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Candomblés e Mafuds em imagens barretianas — relaces sociais
de sexo e formacao da nacienalidade brasileira

Celi Silva Gomes de Fraitas*

O cord3c @ o Carnaval, € o ditimo elo das religides pagas, &€ bem o
conservador do sagrade dia do Deboche ritual; o cord3o € a nossa
alma ardente, luxuriosa, triste, meio escrava e revoltosa, babando
lascivia pelas mulheres e querendo maravilhar...

Jodio do Rio"

A autoria da epigrafe € do também literato carioca Jodo do Rio, que
nasceu no mesmo ano de Lima Barreto {1881) e morreu um ano antes, em
1921, Embora contemporadneos, as experiéncias urbanas de um e de outro
eram distintas e, obviamente, os dois literatos olhavam sua cidade natal de
modo bem diferente. Em nossa interpretacio, Jodo do Rio buscou definir o
Carnaval através da imagem do “cord&o”, uma espécie de caminhada festiva
pelas ruas da cidade, na qual os carnavalescos e as carnavaiescas dancavam,
pulavam, cantavam, enfim, brincavam o carnaval, *maravilhando e
maravilhando-se” na multid&o. No trecho “babando lascivia pelas mulheres”,
observamos que as mulheres eram olhadas como seres passivasobietos de
atos libidinosos praticados pelos homens. Seguindo outro percurso, a imagem
do Carnaval apresentada por Lima destacou a “embriaguez que a multiddo
traz” como “a mais inofensiva de todas”, e fez uma critica a falta de sentido
das “cantarolas” dos “vates dos corddes e ranchos”:

Nunca fuf carnavalesco, mas como todo melancolico e contemplativo,
gosto do ruide e da multid3c e ndo fugia a ele.

0 isolamento faz-me mal a alma e ac pensamento. Mergulho no
barulho dos cutros, deixo de pensar em mim e nas fantasmagorias
que eu mesmo criei para o meu padecer. Aembriaguez que a multiddo
traz, & a melhor e a mais inofensiva de todas que se tem agora
inventado. Nem o dpio, nem o aicool, nem o hachisch produzem a
embriaguez que com a dela se assemelhe. Temos vistes extranormais,
sem estragar a salde...[...]

M&o partitho da opinido da poiicia, [...]

0 panto de vista de Imoralidade e chulice pouco me preocupa; o que
me praocupa é o intelectual e artistico, [...]

Fazendo estas despretenciosas consideragées, ndo me move nenhuma
espécie de antipatia pelc folgar do povo; mas, pedir unicamente a ele
préprio que nessa sua folganga, nesse poetar de sua alma alanceada,
guando procura, nestes trés dias, esquecer pseu penar e a sua dor,
no riso, no gargathar € no estontearmnento, pusessem os seus trovado-
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res mais gosto, mais sentido, compusessem mais cantares que
pudessem ser entendides, ¢oisa que ndo lhes é impossivel, pois todos
conhecemos as poesias roceiras, as quadras populares, quase sempre
expressivas e denunciando verdadeira poesiaZ.

A “alma ardente, luxuriosa, triste, meio escrava e revoltosa”, na
imagem de Jo&o do Rio, deu lugar, na concepcio de Lima Barreto, a “alma
alanceada” do carnavalesco que, nos trés dias de Momo, buscava “esquecer
0 seu penar e a sua dor”. Desse modo, para Lima Barreto, aimagem do Carnaval
era a de uma espécie de parénteses na vida atormentada do povo, que assim
desfrutava de um breve instante para o “riso”, o “gargalhar”, o
“estonteamento”. Como principal personagem dessa primeira imagem
barretiana do Carnaval, encontramos o povo, um coletivo de gentes formado
por mutheres e homens quase sempre humildes, embora ativos, de um mado
ou de outrg:

Resta-nos o carnaval; € ele, porém, téo igual por toda a parte, que foi
impossivel, segundo tuda faz crer, ao subtrbio dar-lhe alguma coisa
de original. [...] enfim, o carnaval em que como I3 diz Gamaliel de
Mendonga, ne seu dltimo livro —Revelacdo: — Os homens sdo jograis;
as mulheres, bacantes. [...]3

Para completar a cena da festa carnavalesca, observamos na citacio
uma diferenca entre a imagem de homens-jograis e a de mulheres-bacantes,
distinguindo posicionamentos nas relagdes saciais de sexo. Na observacio da
cena das feiras e festas populares através do discurso barretiano, focalizamos
as seguintes crénicas: “Bailes e Divertimentos Suburbanos” e “lais das
Marimbas”, do volume Margindfia; “Feiras e Mafuds” e “Sobre o Carnaval”,
do velume Feiras e Mafuds; e “No Mafus dos Padres” e “Feiras Livres”, do
volume Vida Urbana.

As cenas de uma “guerra dos sexos” em curso em uma determinada
epoca historica podem ser reveladas através de imagens. Tais cenas delimitam
cenarios — ou lugares — nos quais homens e mulheres estdo em relacéo.
Uma das tarefas as quais nos propusemos foi realizar um inventirio de
imagens reveladoras de uma guerra dos sexos travada no espaco-tempo da
cidade do Rio de Janeiro na Primeira Repuiblica. O corpus de andlise concentia-
se na obra do literato Afonso Henriques de Lima Barreto, especialmente
naqueta parte cujo suporte s3o as crénicas publicadas originalmente em
periddicos cariocas entre 1911 e 19232. :

Na definicdo do tema, em iugar de “relacBes de género” — uma
expressdo muito recente na historiografia francesa — , preferimos utilizar 2
expressao menos polissémica e mais descritiva “relagdes sociais de sexo”, a

44 Dia-Logos, Rie de Janeiro/R], n. 3, Setembro de 2009

Candomblés e Mafuis em imagens barretianas — relagdes sociais
de sexo e formagiio da nacionalidade beasileira

fim de retomarmos o debate ainda necessario acerca das complexas
implicagdes que o uso do termo “género” oculta.

Michéle Ferrand? historiciza o emprego da expressdo “relagbes sociais
de sexc”, estabelecendo etapas de abordagem em um longo caminho
percorrido peios estudos feministas. Em linhas gerais, a primeira etapa
correspondeu & concessgo do “estatuto de objeto legitimo de pesquisa” a
mulher; a segunda etapa representou uma “verdadeira ruptura
epistemoldgica”, uma vez que as pesquisas passaram dos “estudos sobre as
mulheres para as analises sobre 0s sexos e sobre as relagbes que estes
mantinham entre si”*. Nessa etapa, 0 termo “género”, no sentido de “sexo
social”, ndo era bem acolhido pelas pesquisadoras francesas, em virtude de
sua indefinicio, generalizagdo e do efeito de eufernismo que seu uso produzia
em diversas esferas. No entanto, o termo “relacdes sociais de sexo” foi
preterido por ser “longe, pesado, dificil de utilizar nos titulos, etc... e;com a
influéncia das anglo-sax3s e a ajuda das instituicBes internacionais™ ; um pouco
acontragosto, as pesquisadoras francesas capitularam, passando a empregar
“a terminologia bastarda” — “relacBes de género” — a partir das décadas de
1980~1990. No caso do Brasil, esse dltimo termo parece consagrado pelo uso
corrente no campo académico, bem como e nos demais espacos de discussido
da tematica. n

Ao refletir sobre as relagdes sociais de sexo, Michéle Ferrand as
descreve como antagdnicas, transversais, dindmicas, bicategorizadas e gue
constroem categorias ou classes de sexos, formando um sistema. Os
antagonismos fazem parte do campo dos poderes e das lutas travadas pela
sua reproducio, ou superagio, ou ainda pela conquista de novos espacos de
poder. As relacBes entre 0s sexos atravessam a sociedade e estdo presentes
tanto nos espagos publicos quanto nos privados; e, sendo dindmicas, pois
que determinadas pelos movimentos histdricos, cientificos, culturais e
politicos, essas relacdes sociais de sexo atribuem posigBes definidas através
de hierarquias para os homens e as mulheres na sociedade.

No didloge interdisciplinar que elegemos como caminho metodolégico,
huscamos na teoria da anélise do discurso a2 nogéo de “cena”. Como elemento
de uma metéfora teatral, a “cena” designa “a dimensdo construtiva do
discurso, que se ‘coloca em cena’, instaurando seu préprio espago de
enunciacdo” . Encontramos na abertura da crdnica “Sera Sempre Assim?”
uma reflex8o de Barreto sobre o significado da “cena” para ele:

Devido a um acidente ridiculo que me impediu de calgar, durante

quase todo més de dezembro dltimo néo fui a cidade. Deixei-me ficar
em casa, mal saindo do meu modesto aposento, para os ouiros da
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minha humilde residéncia. Em comego, aborreci-me com a cousa,
porgue sou andarilho de vocagdo, no bonde — bem entendido — ou
melhor: gosto de estar em lugares em gue as cenas variem e venham
ase representar, as vezes, algumas imprevistas.

A “humilde residéncia” do “negro-intelectual™ carioca situava-se no
sublirbio de Todos os Santos, onde Lima Barreto passou a residir em 1902,
quando estava com 21 anos de idade, 13 permanecendo até a morte, em 1922,
Segundo nossa interpretacdo, o discurso barretiano, tomado como fonte da
pesquisa, ndo deve ser interpretado como mero aderego ou apéndice as
situacties vividas. Na citacdo, Lima Barreto fez referéncia ao sen “modo
ambulatério”, praticade como andarilho, como passageiro do bonde e, ndo
podemos esquecer, do trem suburbano na cidade do Rio de Janeiro. A
“variedade” e a “imprevisibilidade” foram as qualidades das cenas apontadas
por Barreto como fundamentais e, assim, as cenas gue “venham a se
representar” s3o/fforam a matéria-prima das cronicas. Portanto, as “cenas de
uma guerra dos sexos” tornaram-se representacies de uma guerra instituidas
em suas crinicas.

Mas... por gue escolhemos a cronica? O género textual “cronica” € um
instrumento que qualifica a modernidade, & o estilo da modernidade, ndo porque
& leve, mas porque mostra as experiéncias urbanas em sua “variedade” e
“imprevisibilidade”, ou seja, em sua plenitude. O espaco pliblico se desdobra,
portanto, em miultiplos cendrios, nos quais Lima Barreto vivenciou em sua
trajetoria uma experiéncia urbana que resultou em um trabalho intenso de olhar
acidade e seus habitantes para, em seguida, registrar suas observacdes e analises
através das cronicas, cuja publicacio em periddicos cariocas, como a revista Careto
e 0 jornal Correio da Noite, deu margem a gue passassemos a tratar os fatos
coimo fenOmenos possiveis de serem interpretados historicamente.

Levantamos, nas cronicas de Lima Barreto, o gue denominamos “cenas
da guerra”, ou sefa, os lugares privilegiados para a ocorréncia de tansfes, de
confiitos, de lutas nas relagdes sociais de sexo. As cenas de uma guerra dos
sexons ndo estdo isoiadas; suas fronteiras sdo permedveis e, portanto, suas
praticas transversalizam as demais cenas, formando um sistema de complexas
relacdes sociais, culturais e politicas. Para esse artigo, recortamos uma parte

de uma das cenas estudadas, a “cena das feiras e festas populares”, buscando
destacar as formacies discursivas™ que a caracterizam.

Na crbnica “Bailes e Divertimentos Suburbanos”, captamos algumas
imagens de uma guerra dos sexos na cena do baile: “O baile, ndo sei se é, era
ou foi, uma instituicdo nacional, mas tenha certeza de que era profundamente
carioca, especialmente suburbano”. Segundo Lima Barreto, tal modalidade
de festa popular perdera o brilho antigo em um intervalo de tempo de vinte
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anos, entre 1902 e 1922:

Sem recelo de errar, entretanto, pode-se dizer que o batle familiar e
burgués, democratico e efusivo, estd fora da moda, nos subdrbios. A
carestia da vida, a exigliidade das casas atuals e a Imitacdo da alta
burguesia desfiguraram-no e tendem a extingui-lo” .

Na passagem, Barreto estabeleceu uma oposicio entre "burgués” e
“alta burguesia”, atribuindo valor positivo ao adjetivo que qualificou o antigo
“haile familiar & burgués”. Ao narrar sua experiéncia urbana, escreveu nessa
mesma crdnica sua observagdo acerca da chegada da modernidade & Belle
Epogue Tropical:

As duas e meia, interrompi o sonc e estive acordado até as quatro da
madrugada, quando acabou o sarau. A n3o ser umas barcarolas
cantadas em italiano, ndo ouvi outra espécie de musica, a ndo ser
polcas adoidadas e violentamente sincopadas [...)

Perguntei a minha irm3, provocado pela mondtona musicaria do baile
da vizinhanga, se nos dias presentes ndo se dangavam mais valsas,
mazurcas, quadrilhas ou guadras, etc,

-Quali—disse-me ela. - Nio se gosta mais disso... O que apreciam os
dancarinos de hoje, sdo misicas apolcadas, tocadas & lg diable, que
servem para dangar tango, fox-trot, ragtime, e... ®

- Cake-walk? — perguntei.

- Ainda n3o se danca, ou ja se dangou; mas agora, estd aparecendoum
tal de shimmy™,

A citac8o é parte do relato de uma experiéncia da vizinhanca de Lima
Barreto, no bairro carioca de Todos os Santos, gue ele acompanhou e narrou
desde os preparativos que antecederam a festa doméstica até seu epilogo.
£m lugar do produto nacional ou nacionalizado em época anterior como a
valsa, observamos que o sublrbio carioca incorporava outros ritmos
importados com os noves ventos da modernidade. Interessa-nos destacar a
consulta de um irmac a sua irmd acerca de temas cotidianos, como os ritmos
e as dangas que estavam “na moda”, demonstrando que a cena das feiras e
festas populares constituia um objeto de conversa familiar. No didlogo com a
irm& Evangelina, predominaram termos em inglés para ndo sé designar os
ritmos recém-chegados como também denunciar a origem comum americana
de todos eles. Na crdnica, Lima Barreto ainda aproveitou a situagdo do
desaparecimento dos bailes para ressaltar um aspecto econdmico da mudanca
na paisagem suburbana da cidade. A meméria nostélgica de um tempo que
ndo existia mais, de “choros”, “valsas, mazurcas, quadrilhas ou quadras”,
Barreto acrescentou a critica que buscava politizar o cotidiano:

47



Celi Siiva Gomes de Freitas

Hoje, porém, as casas minguam em geral, e especialmente na
capacidade dos seus aposentos e edmodos. Nas salas de visitas das
atuais mal cabem o piano e uma meiz mobilia, adquirida a prestacdes.
{..] Isto acontece com as familias remediadas; comas verdadeiramente
pobres, a coisa piora. Ou moram em cdmodos ou em casitas de
avenidas, que s30 um pouco mais amplas do que a gaiola dos
passarinhos™,

Além da referéncia as “prestacdes” como forma de aguisicdo de “uma
meia mobilia”, aironia barretiana, que nunca era apenas cOmica, mas sempre
trégica ou tragicOmica, articulou no discurso a leveza dos bailes de outrora
com a construcio politica do espago. Na comparagiio entre a “casita” de um
pobre habitante do sublrbio e uma “gaiola de passarinhos”, aguela levava
vantagem, pois era “um pouco mais ampla”. Uma modalidade de festa como
esses “bailes suburbanos” resultava em ocasifio propicia para encontros entre
MOGCOS & Mogas:

Nesses bailes suburbangs, o martir era o dono da casa; “Seu”
Nepomucenc comegava por ndo conhecer mais da metade da gente
gue, transitoriamente, abrigava, porgue Cacilda trazia Nenéeestao
irmdc que era ramorado daguela — a (nica cuja familia tinha relagbes
com a do “Seu” Nepomuceno: e, assim, a casa se enchia de
desconhecidos. Além desses subconvidados, ainda existiam os
penetras. Chamava-se assim certos rapazes que, sem nenhiuma espécie
de convite, usavam deste ou daquele trugue, para entrar nos bailes —
penetrar.

Em geral, apesar da multidSo dos convidados, essas festas domésticas
tinham um grande cunho de honestidade e respeito. Eram raros os
excessos e as dangas, com o intervalo de uma hora, para uma cela
modesta, se prolongavam até o clarear do dia sem que o mais arguto
do serenc pudesse notar uma discrepancia nas atitudes dos pares,
dan¢ando ou ndo, Sereno, era chamado o agrupamento de curiosos
que ficavam na rua a espiar o baile. Quase sempre era formado de
pessoas das vizinhangas e putras que ndo haviam sido convidadas e 14
se postavam para ter assunto em gue baseassem a sua despeitada
critica.

Esses bailes burgueses ndo eram condenados pela religido. Se algumas
nada diziam, calavam-se. Outras até elogiavam. O puritanismo era
francamente favoravel a eles, Afirmava ele, pela boca de adepios
autorizados, que essas reunides facilitavam a aproximagao dos mogos
Esses bailes burgueses ndo eram condenados pela religido. Se algumas
nada diziam, calavam-se. Qutras até elogiavam. O puritanismo era
francamente favordvel a eles. Afirmava ele, pela boca de adeptos
autorizados, que essas reunides facilitavam a aproximac&o dos mogos
de dois sexos, cuja vida particular 2 cada um deles se fazia isoladamente,
sem terem ocasido de trocar impressbes, [...]*.
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0 pove estava representado pela “multidio de convidados”, pelos
"desconhecidos”, ou “subconvidadoes”, e ainda pelos “penetras”, além do
grupo do “sereno”. E, para abrigar tanta gente, era desejavel que o cdmodo
da casa destinado a receber os convivas fosse espagoso:

Ma escolha da casa, presidia sempre a capacidade da sala de visitas
para a comemoracio coreografica das datas festivas da famllia. Os
construtores das casas ja sabiam dissc e sacrificavam o resto da
habitacdo a sala nabre. Houve quem dissesse que nas faziamos casa,
ou as tinhamas para os outros, porque a melhor peca delaera destinada
aestranhos™.

Contraditoriamente, a relacio com os “outros”, tratados como
“estranhos”, significava “comemoracio”, “festa em familia”, na perspectiva da
vida plblica, e “sacrificio”, pela reduco do conforto no dmbito da vida privada.
Observamos um estreitamento do privado em detrimento do plblico, até o.ponto
em que a sala de visitas da residéncia se expandia para o outro lado da rua, onde

estavam instalados os “penetras”, também participantes da festa:

Nos tempos idos, essa gente verde das nossas elegincias —verde é
sempre uma espécie de orgot—sempre mutavel e variavel de ano para
ano, — desdenhava o suburbio e acusava-o falsamenteyde dangar o
maxixe; hoje, nao hé diferenga; tode o Rio de Janeirg, dé alto abaixo,
incluidos os Democraticos e o Music-Club das Laranjeiras, o danga,
HAd uma coisa a notar: & que esse maxixe familiar ndo foi dos
"Escorregas” de Cascadura para o Achilleon do Flamengo; ao contrérie,
veio deste paraaquela. [...]7.

Nessa Gltima citacdo da crbnica “Bailes e Divertimentos
Suburbanos”, Lima Barreto contraps a regido suburbana, representada
por Cascadura, ao centro e bairros elegantes da cidade, para afirmar
ironicamente que o maxixe ndo fora uma invencio dos sublrbios, logo,
tratava-se de um “maxixe familiar”, nascido em um ciube do bairro
aristocratico do Flamengo. Em sua defesa das festas populares, Lima
Barreto tratou do preconceito contra o “camdombié”, revelado nas
perseguicbes policiais 2 essas manifestagdes da cuftura de ancestralidade
africana:

E umna cousa curiosa dos nossos costumes o que, certas vezes, a policia,
ou antes, o noticidrio policial revela. Ha dias, nfo sei ha quantos, o
comissaria, doutor Edgard Romero, foi obrigado a prender por causa
de um “rolo” setenta e poucos sdcics de uma socledade dangante,
que se diz famikiar, intitulada “laia das Marimbas”,

Atoda gente, tal cousa parecera de pouco apreco; mas a um ohserva-
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dor de costumes, relacionando-o0s com a formagdo da nacionalidade,
a cousa tem mais interesse do gue 2 questdo das candidaturas
presidenciais.

Vejam os senhores s6 como a estratificagdo da nossa sociedade foi
acabar de tal forma que a policia formidavel do Senhor Geminiano é
obrigada a arranjar um comboio de “vilvas-aiegres” para prender
quase uma centena de freqiientadores e freqlientadoras de
“candomblés™®,

No segundo paragrafo da citagdo, Barreto tornou evidente sua
posi¢do de cronista da modernidade. As relagbes entre os “costumes” e a
“formacdo da nacionalidade” era uma questdo de interesse superior 3 das
candidaturas presidenciais, porque revelava “a estratificaco da nossa
sociedade” brasileira, de umlado; €, de outro lado, a préatica de “candomblés”,
que incluia “freglientadores e freqlientadoras”, indistintamente, como “um
movimento de reconstrugdo transformadora dos modos de ser histéricos”,
inserido “na luta politica dos afredescendentes”. A imagem do equilibrio de
poderes nas relagdes sociais de sexo ficou fortalecida no momento da prisio
“de quase uma centena” de praticantes de “candomblés”, homens e mulheres
daguela “comunidade litdrgica”® do terreiro “iaid das Marimbas”.

Ao reprimir os “costumes” de determinados grupos sociais como
aquele, 2 a¢do policial estava reintroduzindo, na cena das feiras e festas
populares, as tenstes proprias das relagbes étnico-raciais e, desse modo,
reafirmando a permanéncia de praticas discriminatorias na formacdo da
- nacionalidade brasileira. Através do processo discursivo irénico, Lima Barreto
confessou-se freqlientador de “candomblés’, ‘canjerés’, ‘mambembes” para,
em seguida, denunciar que a autoridade policial também apreciava “tais
cerimdnias™;

Com a policia acontece 0 mesmeo. Eles gostam de tais cerimdnias
religiosas de certa maneira, tanto assim que ddo um fento para
surpreendé-las.

O doutor Edgard Romero que prendeu tanta gente, sem culpa nem
crime formado, me disse como Tito, a delicia do género humano:

— Foi o melhor dia da minha vids; e isto por causa da “laia das
Marimbas”®.

Amisturaentre violéncia e diversdo, entre o ato de prender “tanta gente,
sem culpa nem crime formado” e a declarac¢go cinica do agente da instituicio
policial de ter sida este “o melhor dia da minha vida”, revelava um jogo no qual
as classes subalternas utilizavam téticas de seducio pela exibicdo vigorosa de

formas e gestos simbdlicos, presentes nas dangas, nos canticos, nos ritos. Do
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embate entre a ordem do poder estatal e as praticas culturais de grupos
populares, como as comunidades litirgicas afrodescendentes, emergiam
certas flutuacbes das relagbes de poder, nas quais as marcagbes dos espagos
hegemdnicos se deslocavam. Entretanto, naquele espago-tempo da Primeira
Republica na cidade do Rio de Janeiro, as manifestaces festivas que néo
sofriam qualquer restrigio eram os “mafuds”, promovidos pela igreja catdlica,
e as “feiras”, patrocinadas pela prefeitura, mas inspiradas nas festas
eclesidsticas:

O povo chama tais colsas de “mafuds”, Mo atino gual seja a origem do
termo. H4 quem diga que & corruptela do francés: ma foi — “minha
fé”. {...] Seja como for, “mafua” é coisa pitoresca, Funciona aos
domingos e é a festa, o passeio domingueirg, por exceléncia, do povo
dos subtrbios. [...]

Aidéia eclesidstica do “mafud” ndo deixou de ter a sua repercussio
nas concepegbes socials dos nossos atuais dirigentes. O parentesco do
"mafuad” com a “feira livre” da superintendéncia é evidente, é
axiomatico.

Ha, entretanto, pequenas diferencas: o “mafud” é a noite e a “feira
livre” é pela manhé; nesta ndio hé “rodas”, ndo ha “pinguelim”, naquele
ha. E &s6: no mais, ambos tém um constante ar de familia. E a mesma
coisa, com o idéntico aspecto de festa popular, pretexto para passeios
e discretos namoros; e, tanto num, come na outra, vende-se de um
tudo, como diz o povo®.

Enquanto os terreiros de candomblés eram (e sdo) uma “pequena
Africa reinterpretada”®, segundo Muniz Sodré, os espacos dos mafuds e das
feiras reproduziam aguele das feiras da Europa medieval. Como “sintese
{iturgica e territorial”** que retrabalhava os cultos e os deuses africanos, o
terreiro fechava-se em torno de segredos gue definiam uma alteridade e um
pertencimento resultantes da ancestralidade negra. Segundo as palavras de
Lima Barreto, os mafuds e as feiras, ao contrario dos terreiros de candombilés,
adequavam-se as “concepcdes sociais dos nossos atuais dirigentes”, pelos
significados que possuiam, expressos pela imagem de fests familiar
domingueira. Na crbnica “No ‘Mafud’ dos Padres”, Lima Barreto continuou

I

huscande uma definicdo para o termo “mafud”:

O meu amigo doutor Jodo Ribeiro ainda ndo me pdde explicar o que
quer dizer “mafud”.

Apesar disso, eu, pela boca do povo, sei que, mais ou menos tal termo
exprime uma barafunda de hamens & mulheres de todas as condices,
Nao quero contribuir para o dicionario de brasileirismos da Academia;
mas o gque aprendo ensing,
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Owvi este termo de “mafua” no Engenho de Dentro, para designar
umas barraquinhas gue os padres tinham Ia feitas. Era, como 12 diziam,
0 “mafuad” dos padres.

Eles fazem um leil3o de prendas, por intermédio de mogas mais ou
mencs decotacdas?,

Na citagdo, Barreto buscou duas fontes de pesquisa, a académica e a
popular, para afirmar que “aprendeu” pela boca do povo, no suburbang bairro
do Engenho de Dentro, o significado de “mafud” como “uma barafunda de
homens e mulheres de todas as condicdes” . A partir de suas proprias observacdes,
acronista acrescentou outros sentidos para oterme “mafud”, que também passou
a designar “umas barraguinhas que os padres tinham |3 feitas”, nas quais eles
faziam “umleiido de prendas, por intermédio de mogas mais ou menos decotadas”.
Afinalidade econdmica estava, portanto, assegurada e a intencdo de auferir lucros
era 0 objetivo principal dos padres, como administradores dos mafuas:

Nas tardes em que eles funcionam, os bondes mastoddnticos da Light
chegam nas proximidades deles, apinhados de passageiros de outros
subdrbios, onde n5o os ha; e despejam uma multiddo, que se vai
colear por entre as barracas, sob a luz firme dos focos elétricos, ao
compasse de uma charanga rouca e estridente, olhando avidamente
para aqueles objetos tentadores das barracas piedosas, na sua primeira
tertacdo.

O branco domina ¢ vestudrio das mulheres; e ‘o cinzento, os ternos
dos homens. Nas barracas ha de tudo. Ha leitdes, ha carneiros, ha
galinhas, ha cabritos, ha chapéus, ha bengalas; mas a barraca mais
procurada € aguela em que se extraem por sorte frascos de perfumes.
Nela, 2 competente “roda” gira o dobro de vezes mais do que as das
outras em gue se vendem coisas mais (teis e proveitosas. Ha de haver
quem censure,

Convém, porém, recordar que nio é 56 de pio que vive o homem, e o
Cintico dos Cdnticos, do grande Salomdo, rescende a mirra, a aloés, a
sandalo, 2 nardo.., [...]

Se o sabio Salom3o e a curiosissima rainha de Sabé aram assim tio
amigos de inebriantes aromas, porque os medestos suburbanas, de
ambos os sexos e de todas as cores, nfio o podem ser tarnbém a seu
modo e conforme as sieas fortunas? “Homo sum”....

Essa suburbana folganca domingueira acaba cedo, as dez horas da
noite; e entdo, é de ver-se o desfile daquela gente, a maioria cheia de
decepgdes, mas uma boa parte carregando despretensmsamente patos,

perus, galinhas e leitdes [...]*5.

Na passagem, retirada da crénica “Feiras € Mafuas”, destacamos na
cena das feiras e festas populares a presenc¢a dos transportes coletivos,
representada pela imagem dos “bondes mastoddnticos da Light”, que
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chegavam “apinhados de passageiros de outros sublrbios”; nessa imagem,
podemos igualmente descobrir gue os ventos da modernidade sopravam na
regido suburbana, desde que nos lugares politicamente convenientes. Lima
Barreto atualizou a imagem do “p8o e circe” para incluir os “inebriantes
aromas” no topo da lista de objetos do desejo dos “modestos suburbanos,
de ambos os sexos e todas as cores” que, assim, preteriam as “coisas mais
uteis e proveitosas” e, ao fazer tal opcao, corriam o risco de sofrer alguma
censura. De sua experiéncia urbana, Barreto recolheu uma interessante
passagem, acontecida em uma visita que fizera 2 uma feira da vizinhanca:

Mats adiante, parei, em face de um mercador que oferecia uma

singular mercadaoria. Eram sapatinhos de crianga, toalhas de crachg,

toucas, rendas de bilros, etc, Entre estas Gltimas havia algurnas lindas,

bem acabadas, de um desenho feliz, que bem podia rivalizar com

aquelas que o Rei Alberto trouxe nos pordes do “Sao Paulo ‘e s30

fabricadas em Bruxelas.

Conquanto o mercador tivesse uma catadura de domador de feras,

eu me animei a dirigir-the a palavra, nestes termos:

-E 0 senhor mesmo quem faz essas lindas coisas de moca prendada?

-Que perguntal Ndo; é minha mulher!

-ARhI[LJ7.

3
Mo didlogo com o mercador, observamos gue a distingdo entre os

papéis masculinos e femininos produziu um estado de tensdo nas relacdes
sociais de sexo, pela contraposicio entre os termos da pergunta, “t o senhor
mesmo quem faz essas lindas coisas de moga prendada?”, e o tom da resposta
do vendedor: “— Que pergunta! N3o; é minha muther!”, indicando sua
indignac¢do perante a insinuagio maliciosa do narrador. Na seqiiéncia, Barreto
trouxe a imagem do encontro da “modesta burguesia suburbana” comaalia
burguesia “do Leme ou de Ipanema” que chegava & feira de automdvel:

A feira estava no auge. Dos bondes desciam mocas e senhoras aos
magotes, Todas bem vestidas e agasalhadas convenientemente, Os
automéveis chagavam buzinando. Vi descer deles gente que ndic era
positivamente suburbana. Tinham vindo, certamente, do Leme ou de
Ipanema.

A modesta burguesia suburbana clhava esse pessoal que se diverte,
com susto e, 30 mesmo tempa, com estranha curiosidade® .

Enquanto a diversdo era comum aos dois grupos, o susto, a curiosidade
e 0 espanto eram sentidos apenas pelos “suburbanes”, ae estranharem a
presenga na feira de algum grupo de “gente que ndo era positivamente
suburbana”, como um casal retratado por Lima Barreto:
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Denire ele, salientava-se uma guapa rapariga, morena, umtante fanada,
mas, assim mesmo, ainda bela com as suas viciosas olheiras roxas.

O cavalheiro gue a acompanhava, apesar de fer passado a noite em
claro, como era facil se perceber, tinha ainda o colarinho imaculado e
reluzenta, Pelos dedos, pelo peito, anéis e brilhantes; a mulher também,
tendo ainda porcima brincos, colares e braceletes.
Acompanhei-os com jeito. Dirigiram-se para a tenda do tal domador de
feras, que vendia artefactos da feminina inddstria doméstica,
O domador, vendo a dama, tornou mais firme o seu mau olharesperto.
A rapariga disse entdo para o cavalheiro que [he ja ac lado:

— laime, compra agueles sapatinhos cor-de-rosa € aquela touca branca,
com rendas,

— Para que, Benvinda? — perguntou ele, surpreendido.

— Para pornaZezé.

— Que Zezé? — expectorou o rapaz.

— Tolo! A boneca, a minha boneca, que esta 1d no quarto. Ndo a tens
visto?

-~ Bem, — rematou o tal Jaime; e comprou as prendas domésticas do
domador de |eGes, tigres e panteras.

Esté ai uma coisa que ndo é 1& muito suburbana: comprar toucas e
sapatinhos para porem bonecas. Se fosse para bebés de carne e psso.. =,

Na descrigdo do casal, foram acentuadas em Benvinda aquelas
caracteristicas desqualificantes, tais como “um tanto fanada” e “viciosas
olheiras roxas”; enquanto isso, jaime “tinha ainda o colarinho imaculado e
reluzente”. Embora o casal estivesse insone, apenas a imagem da mulher

-destacava aspectos da sua aparéncia fisica, com a intencio de manté-la em

posicdo inferior ap seu acompanhante, sobre o qual nada ficamos sabendo
da aparéncia, Os sinais exteriores de riqueza eram exibidos por ambos, que
portavarm muitas joias espalhadas por diversas partes do corpo, Lima Barreto,
como morador do suburbio que era, estranhou a atitude perdutaria “que ndo é1a
muito suburbana” de aguisicdo de roupas para “pGr ern bonecas”. Nas relagBes
sociais de sexo, reproduziram-se os papéis do homem provedor e da mulher
dependente, 20 se efetivar a compra de uma touca e sapatinhos para Zezé, uma
boneca, Como os “mafuas”, as “feiras livres” espalhavam-se pelas areas
suburbanas da cidade do Rio de Janeiro:

Nas minhas vizinhangas, isto é, no Méier, hd uma delas. LA fuiter, Nio
era muito cedo. Ndo me levanto as primeiras horas do dia, embora
sefa pobre. Fui as oite horas da manha. Que lindeza de mogas ¢
senhoras!

Nunca as vi tdo lindas nem mesmo na Rua do Quvidor que freqiento
desde os dezesseis anos guando me matriculei na Escola Politécnica,
Maturalmente, um homem como eu, estando em “feira vare” svendo
tanta moca bonlta havia de ficar contente 3°.

54 Dia-Logos, Ric de Jancico/R], n. 3, Scrembro de 2009

R Z

CandornDlés ¢ Mafuds em imagens barretianas — relagdes sociais
de sexo e formagilo da naciomalidade brasileira

Na passagem, a comparagde das lindas mulheres que embelezavam
a “feira livre” do bairro do Méier com aquelas gue circulavam na Rua do
Quvidor poderia, em principio, resultar do sentimento bairrista de Lima
Barreto. Por outro lade, podemos interpretar que o desfile de mulheres bonitas
era um espetaculo apreciado pele crenista em qualquer circunstancia, e
independia do cendrio ser ou ndo o centro carioca das elegéncias.

Para encerrar a analise da cena das feiras e festas, selecionamos essa
imagem de belas mutheres circulando as oito horas da manhd em uma “feira
livre” suburbana sob a mira do cronista que olhava “contente” esse
movimento das mulheres. As duas imagens fundiram-se para reapresentar
uma cena das relagtes sociais de sexo na modernidade. Além de caminhar e
olhar, quais outras agdes seriam praticadas por mulheres e homens naquele
espaco publico? E quais outras representagdes seriam significativas para fazer
parte do inventéario de imagens que elaboramos no trabalho? Na cena das
feiras e festas populares, buscamos levantar, através da analise do discurso
de Lima Barrete, um conjunto de imagens gue funcionassem como
representagdes de uma guerra dos sexos nas relagBes sociais em curse na
cidade do Rio de Janeiro das primeiras décadas do século XX.
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O programa nuclear indiano, 1947-1964.

Claudio Esteves Ferreira®

introdugdio

Nuclear power & uma expressdo ambigua apropriada para o estudo
da politica nuclear empreendida por Jawaharlal Nehru e Homi Bhabha.
Segundo Perkovich, desde antes da independéncia, ambos queriam para a
india todo o prestigio, o status e os beneficios associados a ser uma poténcia
nuclear, incluindo a opgdo de construir a bomba, se necessdrio. Para este
autor, uma “lenda” nega a ambigtidade das intencdes de Nehru e defende
suas “pacificas intengBes” caracterizadas por uma aversio as armas nucieares,
desde Hiroshima. Os propdsitos pacificos do jider indiano seriam movidos
por um idealismo cientifico que visava 3 grandeza da [ndia e foi expresso pela
maior parte dos discursos de Nehru. Segundo esta interpretagio, teria sido
Bhabha e ndo Nehru o impulsicnador do carater dual do programa nuclear
indiano.

Segundo Perkovich', Kapur? e Abraham3, uma atencio mais cuidadosa
desmente asta versdo. J4 em 19456, discursando em Bombay, Nehrp afirmou:

Enguanto o mundo se constituir da forma como é, todo pais terd de
criar e de usar os tiltimos instrumentos cientificos disponiveis para
sua protegdo. Eu ndo tenho dividas de que a india desenvolverd suas
pesquisas cientificas e espero que os cientistas indianos usem a forga
atémica para propdsitos construtivos. Mas se a India for ameacada,
elaterd inevitavelmente de tentar se defender tle todas as maneirasa
seu dispor. Espero gue a fndia, em acordo com os cutros paises,
previna-se do use de bombas atdmicas!-

Nehru em suas palavras, acdes e suporte politico possibilitou a Bhabha
a implementagdo de um programa nuciear ambiguo. Haveria um Nehru
ambicioso, realista, que acreditava no poder da ciéncia e da tecnologia para
tirar a india do atraso.

A formacdo de um Estodo Nuclear dentro do Estado — 1948
O mais proeminente defensor do programa nuclear indiano foi Homi

Bhabha. Com origem em uma rica familia Parsi®, doutorou-se em Fisica por
Cambridge, no anoc de 1935 € conhecia Fermi, Bohr e todos os grandes nomes

da Fisica de sua época. A guerra ¢ impediu de retornar ao Ocidente e, entdo,
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