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O século XIX é, para a filosofia, o século de descoberta da histéria ou da
historicidade humana: envolve uma compreensao do fluxo que faz interagir o
homem, a sociedade, as ciéncias e as artes. Segundo Hegel, filésofo desse
periodo, "todo real é racional e todo racional é real”, o que equivale a dizer que a
histéria € o modo de ser da razdo, € o modo de ser dos seres humanos e que,
portanto, somos seres histéricos.

Esta versao da histdria associada a razdo levou a uma concepgao de
progresso que foi amplamente desenvolvida por Augusto Comte, ao considerar
qgue "nds somos cada vez mais governados pelos mortos”, isto &, as sociedades,
as ciéncias, as artes e as técnicas, bem como o homem, melhoram cada vez
mais com o passar dos tempos. De modo que o presente é melhor e superior, se
comparado ao passado, e o futuro sera melhor e superior, se comparado ao
presente.

A sociedade brasileira da época republicana estd impregnada da ideologia
positivista. Ao imprimir na nossa bandeira o ideal de "ordem e progresso", tinha-
se em mente que o desenvolvimento social se faria por aumento do
conhecimento cientifico e por um controle cientifico da sociedade. Mas sera esta
crenca uma verdade? O nosso século tem demonstrado que nem todo progresso
é desenvolvimento (os mais adiantados teriam o direito de dominar os mais
atrasados? Na prépria medicina presenciamos hoje um colonialismo; na
educacao um imperialismo).

Por outro lado, depende do homem em cada época fecundar seu passado e
engendrar um amanha: os conhecimentos e as praticas possuem sentido e valor
proprios, sentido e valor que desaparecem em épocas posteriores ou se mostram
diferentes. Nao ha, portanto, transformacdo continua, acumulativa e progressiva.
O passado foi, o presente é e 0 amanha sera.

E por isso que duas ciéncias se véem até hoje desarvoradas, porque

tentaram uma confianca plena e total no saber cientifico experimental
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determinista, e na tecnologia, como medida de controle ndao s6 da natureza mas
também da sociedade e dos individuos.

A primeira é a sociologia, que tentava explicar, a partir de teorias sociais
visando organizar racionalmente o social, tendo por meta o controle das
revolugdes, revoltas e desigualdades.

A segunda é a psicologia, tentando explicar o funcionamento do psiquismo
humano, identificando causas comportamentais e emotivas apresentando-nos,
de quebra, os mecanismos para controla-los.

Contudo, essas tentativas foram vas, pois a histéria dos homens logo na
primeira metade do século XX, mostrou uma realidade dura, sem mesmo ter sido
profetizada: as guerras mundiais, a bomba atomica um aparato préprio do
progresso técnico e o ocorrido em Nagasaki e Hiroshima, o nazismo e seus
campos de concentracdo, as ditaduras da América Latina, o desequilibrio
ambiental, a realidade cancerigena, a AIDS, o surto da sociedade cibernética etc.
E diante desse quadro que mostra uma supervalorizacdo da razdo que se volta
para a ciéncia e a técnica, que devemos filosofar. Gostaria de falar sobre uma
corrente alema que buscou criar uma teoria critica sobre esta sociedade
tecnicista: a escola de Frankfurt, e, dentre os seus autores, em especial Marcuse.
Nessa teoria critica, distinguimos duas formas de razdo: a razdo instrumental
técnico-cientifica e a razdo critica, que teoriza sobre as conseqliéncias da razao
instrumental. A primeira utiliza-se da ciéncia e das técnicas como meios de
intimidacao; a segunda, entende que as mudancas sociais, politicas e culturais sé
se realizardo efetivamente se tiverem como finalidade a emancipacdo do género
humano e nao as idéias de controle e dominio técnico-cientifico sobre a natureza,
a sociedade e a cultura.

Partindo desta diferenciagao, nos propomos analisar o conceito de razao
através da historia do Ocidente desde uma perspectiva epistemoldgica
Levantaremos alguns pontos que fundamentam nossa necessidade de revisar os
conceitos de razdo e de racionalidade, guiando-nos em Marilena Chaui.

O primeiro abalo da razao foi originado pela fisica, ao combater o principio
do terceiro excluido: ou é ou ndo é. A luz tanto pode ser explicada por ondas
luminosas quanto por particulas descontinuas Ainda no campo da fisica, a fisica
quéantica representou novo abalo ao principio da “razao suficiente": tudo o que
existe tem uma causa, razdo, motivo para existir. Dai que de a (causa) posso

determinar b (seu efeito), ou de b (efeito) posso remontar a a, sua causa. No
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entanto, a fisica dos atomos revelou que isto ndo é possivel. Ndo podemos saber
as razdes pelas quais os atomos se movimentam, nem sua velocidade e direcdo,
nem os efeitos que produzirao assim, cai o determinismo e ganha forga o
principio de indeterminacdo. Ha ainda um terceiro abalo na fisica, em relagdo a
nossa compreensao de que a natureza obedece a leis objetivas: a teoria da
relatividade mostra que as leis da natureza dependem da posicao ocupada pelo
observador.

Na antropologia, por outro lado, verificamos que cada cultura possui
diferentes significados acerca do pensamento e da realidade. Isto nao significa
que algumas culturas sejam pré-racionais, mas que possuem uma outra idéia do
conhecimento e tém outros critérios para a explicacdo da realidade Verifica-se,
entdo, que o préprio conceito de razao nao é universal.

A descoberta da indeterminacdo na natureza, da pluralidade e
diferenciacao das culturas que foram alguns problemas aqui abordados como
abalos da razao em nosso século devemos acrescentar ainda, dois outros
grandes abalos: as teorias de Marx e Freud.

Marx, no final do século XIX, descobriu que temos a ilusdo de estarmos
pensando e agindo com nossa propria cabeca e por vontade proépria isto porque
desconhecemos um poder irreversivel que nos forca a pensar como pensamos e
agir como agimos. Trata-se de um poder social a ideologia que identificaremos
como uma "doenga social".

Freud, no inicio do século, mostrou que temos também a ilusdo de que
fazemos, sentimos, desejamos, falamos e nos calamos sobre o controle de nossa
consciéncia, porque desconhecemos um poder irreversivel, social e psiquico: o
inconsciente.

Reunindo todas essas descobertas e relacionando-as ao caos social que a
crise da razao técnica, desorientada por falta de fundamentos, tem originado,
devemos abrir campo para algumas indagacdes: sera o homem livre ou ele é
determinado, condicionado? Se o ser humano for inteiramente condicionado
entdo a historia e a cultura seriam causalidades necessarias, como a natureza?
Nao me parece que as questdes corretas sejam estas, e sim cabe-nos indagar
como os seres humanos "conquistam" a liberdade, em meio a todos os
condicionamentos psiquicos, histdricos, econbmicos e culturais em que vivem
Entendo que estes condicionamentos sdo relativos ao ponto de vista geografico

como psicoldgico, posto que o objeto em questdo, o homem, é um ser livre.
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Sobre a teoria critica da sociedade é que nos cabe agora falar destacando

alguns principios fundamentais.

A critica do iluminismo ou da razao instrumental

O iluminismo tentou, a partir de razao humana, compreender de modo
exaustivo a realidade para entdo modifica-la. Transformou a razdo objetiva
aquela que busca uma ordem no mundo, um sentido para a vida, comprovar a
existéncia de fins ultimos que sdao valores (verdade, bondade, justica, beleza
etc.) a serem conquistados em razao instrumental. Esta é subjetiva e relega as
verdades da razdo objetiva e/ou critica ao reino da ideologia e da mitologia
vendo somente o que é Util, operativo e que serve como meio de dominar a

natureza.

Critica da ciéncia como técnica de manipulacao

A ciéncia sO é ciéncia do sensivel e do experimentavel. Isto ndo significa
gue apenas existe o sensivel e o experimentavel. Ndo existe s6 o mensuravel
matematicamente, a ndo ser que se parta do postulado de que toda a realidade é
fisica, mas este postulado é gratuito e nao verificavel e, portanto, segundo os
proprios principios da ciéncia, injustificado.

Por outro lado, se toda a realidade fosse puramente fisica, o0 homem nao
existiria pois 0 que o caracteriza como tal é o transfisico. A consciéncia de Marx.
o poder reflexivo de Kierkegaard e a subjetividade de Sartre, isto é os atos
espirituais, as tendéncias estéticas, morais e religiosas, os sentimentos
superiores, ndo sdo realidades fisicas suscetiveis de medidas materiais. E devido
a esse fisicalismo que a escola de Frankfurt caracteriza a ciéncia moderna de
instrumental.

Na trilha do que falamos, vamos dar um Unico exemplo que nos esclarece:
se nao existem mais valores objetivos, ndo ha mais o bem ou mal isto justifica o
fato de o homem, naturalmente egoista, tomar a si mesmo como valor maximo e
critério do bem e do mal. O seu narcisismo passa a ter fundamentacao

epistémica.

Critica da "indastria cultural”: Adorno prefere o termo a "cultura de
massa"
Citemos o proprio Adorno:
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A induUstria cultural ndo apenas adapta seus produtos ao consumo das
massas, mas determina seu préprio consumo. Interessada nos homens apenas
enquanto consumidores ou empregados, a industria cultural reduz a
humanidade, em seu conjunto, assim como cada um de seus elementos,

"as condicdes que representam seus interesses. A industria
cultural traz em seu bojo todos os elementos caracteristicos
do mundo industrial moderno e nele exerce um papel
especifico, qual seja, o de portadora da ideologia dominante,
a qual outorga sentido a todo o sistema”. (Horkheimer. Marx
& Adorno, Theodor, 1985, p.54)

Na mesma diregcao segue Marcuse. Em duas obras, Eros e civilizacao e
Ideologia da sociedade industrial, o enfoque humanista de sua filosofia e
marcante. Sua critica fundamental a sociedade é o fato de ela ser desumana. A
sua irracionalidade chega ao ponto de produzir além das necessidades de
consumo e, depois, criar toda uma estrutura de falsas propagandas para gerar
falsas necessidades. Organiza investimentos que, em lugar de tirar o cansaco
prolongam-no e aumentam-no. Ela vive da necessidade do inimigo, por um lado,
distrai a atencao para algo externo, tirando o foco dos problemas internos e
mobilizando a atencgao popular numa direcao Unica; por outro lado, em nome de
uma defesa adequada da sociedade de consumo, aumenta a exigéncia de
producdo. Do inimigo fabricado vem a escravizacao do homem que se pensa
livre, perdendo o sentido de transcendéncia. E, desta perda, advém o adoecer do
homem, que, enquanto sujeito social, se despersonaliza. E preciso fugir da
ideologia que supde uma histdria continua e uma unidade cultural.

Quando numa sociedade os individuos reprimem seus desejos
inconscientes a tal ponto que ndao conseguem encontrar meios imaginarios e
simbdlicos de expressdao, quando os tém censurado e condenados a nunca se
manifestarem, prepara o caminho para duas alternativas: a transgressao
violenta de valores amoralidade, por ignora-los para ndo sucumbir a eles ou a
neurose coletiva, sintomatizada e manifesta numa fragilidade corpoérea, fisica.
Hoje, observamos as duas saidas. Queremos propor como terceira alternativa
uma visada fenomenoldgica sobre o mundo cotidiano, o "mundo da vida",
tomado como ciéncia.

A primeira exigéncia desta nova ciéncia, ciéncia do mundo da vida, é a
epoché da ciéncia objetiva, que significa uma suspensdo de todo juizo referente

a efetivacdo dos conhecimentos objetivos das ciéncias objetivas, a qualquer
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posicao critica sobre sua verdade ou falsidade. Trata-se de uma abstencdo sobre
os interesses tedricos objetivos, o conjunto de visadas ou atividades que,
segundo Husserl, nos sdo proprias, quer enquanto "sabios objetivos" ou simples
"curiosos do saber".

Diante da epoché, os sabios e a ciéncia ndo sdo negados como realidade.
Sao fatos no contexto do mundo da vida. A mudanca que se verifica é
compreendida no e por aquele que a ela se submete, uma vez que este passa a
se distinguir. Aquele que a pratica cria em si uma diregao particular e habitual de
interesse, acompanhada de uma atitude profissional de "horario" proprio.
"Horario" especial, porque se interessa por uma coisa determinada, e ndo outras;

Aqui, como em toda parte, parece que quando atualizamos
um de nossos interesses habituais, e assim nos encontramos
em nossa atividade profissional, (na efetivacao do trabalho),
temos uma atitude de epoché a respeito de nossos outros
interesses vitais. Os quais nao deixam de continuar a ser
nossos e a se manter. (Husserl,1976,p.154)

Enquanto homens normais fazemos constantemente varias coisas ao
mesmo tempo. Nosso campo de atencao se encontra diversificadamente
preenchido. Porém, cada coisa tem seu tempo préprio o tempo das ocupacdes
onde tais interesses se realizam. Pois bem, a epoché tedrico-objetiva funda para
nds, como interesse tematico universal, o mundo da vida, o qual se relaciona aos
outros interesses vitais. Tem, assim, a cada momento o seu tempo no interior do
tempo pessoal que é a Unica forma dos tempos profissionais nele efetivado.

O mundo da vida que com a epoché desponta como interesse é o mundo
espaco/temporal das coisas que vivenciamos em nossa vida pré e extra
cientifica, ou das coisas que sabemos poder experienciar. Coisas que estdo no
mundo sobre o modo subjetivo-relativo e que para Husserl podemos alcangar de
duas formas: por sua coeréncia num meio ambiente, ou ainda por causa de um
conhecimento teleguiado sobre estas coisas, quando a verdade de fato aparece
como um objeto pré-determinado pela intencdo que objetiva um fim.

Dentro das perspectivas abordadas acima como possibilidade de
chegarmos as verdades de fato sob o modo subjetivo-relativo nos vemos de
imediato ante um impasse, pois, segundo o abordado, a possibilidade de
fundarmos o objetivo sobre o subjetivo sé se torna possivel no meio ambiente
onde as coisas nos sejam comuns. A verdade aparece condicionada a uma

cultura ou civilizagdo. Porém, se colocarmos como objetivo a verdade
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incondicional, valida para todos os sujeitos, em qualquer época ou lugar, sobre
todos os objetos, voltamos a posicao das ciéncias objetivas, a do pressuposto de
um existente "em si", e formulamos um tipo de hipétese com a qual o mundo da
vida se encontra ultrapassado.

Sobre o assunto escreve Husserl que Nos prevenimos de antem&o um tal

"ultrapassamento" pela primeira epoché (aquele que toca as
ciéncias objetivas), e agora nds estamos abracados para
saber o que deve ser aqui reivindicado como cientificamente
constatavel inteiramente para todos e por todo
mundo.(Husserl,1976,p.158)

Conforme o autor, este embaraco se desfaz logo que pensamos na

possibilidade de uma estrutura geral do mundo da vida. Estrutura a qual todo ser

relativamente existente esta relacionado e que ndo é ela mesma relativa. Esta

estrutura geral é o a priori universal do mundo da vida..

O a priori do "mundo" estd dado no préprio sentido da palavra mundo,
pela qual entendemos o todo das coisas na sua espacgo/temporalidade, "o todo
das "onta" espacgo/ temporais.

Nao obstante a proposta de Husserl ao erigir uma ciéncia fundada, a partir
da evidéncia do mundo da vida, ndao é a de edificar uma ontologia uma doutrina
concreta da esséncia das coisas do mundo da vida. A pretensdo é mais ampla:
por uma reflexdo geral epoché transcendental, inaugurada pela epoché do
objetivo, pretende tornar evidente o modo pelo qual o universo Ontico, que é o
terreno de toda a praxis tedrica ou extratedrica pode vir a ser um tema para nés.
Nao se concebe o viver humano fora da inter-relagao homem"!mundo, pois a
cada vez que algo singular nos é dado, a certeza do ser do mundo acompanha
este dar. Entretanto, Husserl distingue entre o modo pelo qual temos consciéncia
do mundo e o modo pelo qual temos consciéncia de algo singular. E preciso
salientar que, embora sejam distintos, estes dois modos formam uma unidade
inseparavel.

Temos consciéncia do mundo como o horizonte dos objetos, porém este
mesmo mundo sé nos aparece atualizado em frente a consciéncia espacial de um
objeto. E temos consciéncia dos objetos como coisas no horizonte do mundo.

Uma vez afirmada a relacdao entre os modos de consciéncia do mundo e
das coisas, Husserl apresenta dois modos distintos de fazer do mundo da vida

um tema.
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A primeira de todas as maneiras, e que precede a qualquer outra, é o
modo natural de viver, comum a todo homem, no interior dos objetos dados. A
forma de um viver conscientemente mergulhado no horizonte do mundo, de uma
maneira ininterrupta, na unidade sintética que atravessa todos os atos. Aqui, a
unidade é atribuida ao préprio mundo, pois, enquanto nos é dado de antemao, é
visto como o horizonte que inclui todos os nossos objetivos na constancia de seu
fluxo:

Esta maneira normal de viverdiretamente cada vez mais nos
objetos dados significa que todos os nossos interesses tém
como objetivo todos os objetos. O mundo dado de antemao
€ o horizonte que inclui todos os nossos fins passageiros ou
duraveis, na constancia de seu fluxo, da mesma forma que
uma consciéncia intencional do horizonte os "engloba"
implicitamente de antemao. (Husserl, 1976, p.163)

Contudo, hd ainda uma segunda forma de estar voltado para o mundo,
sem supor o mergulho ingénuo nas coisas que compdem o seu horizonte. Seria
supor uma modificagdo na consciéncia tematica do mundo, ndo mais confiando
ao mundo a normalidade da vida.

Falamos aqui da passagem da atitude natural a atitude reflexiva, orientada
sobre o "como" dos modos de dar-se subjetivos do mundo da vida e de seus
objetivos.

E no modo da subjetividade ou da aparicdo subjetiva que os objetos nos
sao dados. Porém, ndo nos apercebemos disto. Vivemos ingenuamente no
mundo, sem a preocupacdo de "como" o objeto pode dar-se a nds, sem uma
preocupacao voltada para as coisas mesmas. Nao percebemos que é por uma
decisdo particular do querer que o mundo se forma para nés como valor unitario
e universal, através das mudancas dos valores, das aparicbes e visadas
subjetivas.

No entender de Husserl, a apercepcao do momento do querer nos faz
deparar com uma quantidade inumeravel de tipos de singularidades e de
sinteses, totalidade sintética insepardavel, constantemente produzida pelos
valores que se relacionam entre si confirmando a existéncia. Questdes que
jamais foram tratadas tematicamente.

Na postura natural, o homem vive a sua vida natural que supde o viver
num horizonte universal ndao tematico. O mundo é um dado e forma o horizonte

das coisas no qual se desenrola a sua vida. Qualquer modalidade de ser se refere
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a algo dado no horizonte do mundo, visto que o mundo tem, de antemao, o
sentido de tudo que é "efetivamente" visto como a antecipacdo de uma unidade
ideal.

A proposta de Husserl é a de superacao do nivel natural, do modo simples
de viver no mundo. Seu interesse toca a modificacdo subjetiva dos modos de
dar-se, de aparicdo e valores intrinsecos que vao se desenvolvendo e
entrelacando para produzir a consciéncia unitaria do "ser", puro e simples, do
mundo.

Nesta postura, o termo "dado de antemao" nao se coloca para nés como
algo necessario, ndo temos necessidade de fazer referéncia ao fato de que o
mundo é para nés uma necessidade. Mas, quando tentamos aquela modificacao
universal de interesse, o termo "ser dado de antemao", se aplicando ao mundo,
torna-se necessario, porque é o titulo desta tematica de orientacdo ao mesmo
tempo diferente e universal: tematica dos modos de pré-dado.

Assim, € o modo do "como" deste pré-dado colocado como nosso interesse
agora. Lemos também nas palavras de Husserl que:

Um interesse tedrico unitario deve se orientar exclusivamente
sobre o universo do subjetivo, no qual o mundo, gracas a
universalidade sintética das operacbes subjetivas ligadas
entre si, chega para nés a sua pura e simples existéncia.
(Husserl, 1976,p.166)

Trata-se de colocar como tema a unitotalidade da subjetividade funcional e
operatéria que deve sofrer o ser do mundo. Tarefa que faz emergir uma ciéncia
nova, particular, por oposicao a qualquer ciéncia objetiva. Uma ciéncia do "como"
universal do pré-dado do mundo, do que constitui o terreno universal para toda
objetividade.

Na nova ciéncia, o "mundo" puro e simples, verdadeiro, deixa de ser algo
gratuito para compor uma idealidade a partir da subjetividade pré-doante do
mundo. Aqui em frente a insuficiéncia daquela epoché objetiva instaura-se a
epoché transcendental.

Na primeira epoché nos livramos das ciéncias objetivas, porém
permanecemos ainda na atitude natural situados sobre o terreno do mundo. E

necessario uma alteracdo total da atitude natural para que o mundo da vida

possa vir a ser um tema préprio e universal. Unicamente por esta alteracao
poderemos atender ao pré-dado do mundo, isto €, ao mundo tomado pura e

exclusivamente como o mundo que possui e adquire sempre mediante novas
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figuras em nossa vida de consciéncia seu sentido e valor de ser. Juntamente com

a apreensao do modo como isto se da.

Como diz Husserl:
Somente assim podemos estudar o que é o mundo enquanto
terreno valido para a vida natural, em todos seus projetos e
comportamentos, e correlativamente o que é ultimamente a
vida natural e sua subjetividade, tomada aqui como
efetivagao de validade. (Russerl,1976,p.168)

O que percebemos de interessante é que a epoché universal proposta por
Husserl ndo nega a vida natural nem o préprio mundo. Configura-se, antes, a
necessidade de mostrar que é a vida, no modo subjetivo-relativo, a relacdo
consciéncia"!mundo, a operar a validade do mundo, do viver natural mundano. E
0 mais importante é ndo podermos empreender um estudo deste viver
constitutivo na atitude da vida mundana, apenas na atitude reflexiva, quando o
pré-dado é realmente um dado subjetivo.

A epoché universal se assume numa atitude necessaria e persistente que
coloca fora de acao a efetivacdo geral, isto &, o viver no imediatismo do mundo
gue atravessa o conjunto da rede de validagdes. Com esta supressao se instala
uma atitude reflexiva, colocada acima do pré-dado da validade do mundo, da
infinidade de fundamentos ocultos de validades mundanas repousadas, umas
sobre as outras. Encontramo-nos por cima do préprio fluxo do diverso que,
sinteticamente unificado, dd ao mundo seu sentido e validade, constantemente

renovado.

Em outros termos:

Nos seguimos daqui por diante por cima da vida universal da
consciéncia (subjetiva individual e intersubjetiva), na qual o
mundo esta "lI3" (existe) pela ingenuidade do viver
mergulhado em seu interior, como um dado sem questao,
como universum dos dados-la-adiante, como o campo de
todos os interesses vitais adquiridos ou novamente fundados.
Todos esses interesses sao postos de antemao fora de agao
pela epoché, e, com eles, fora de agao também o conjunto da
vida natural orientado sobre as realidades "do" mundo.
(Russerl,1976,p.171)

Resumidamente, a epoché wuniversal abre caminho a uma nova
humanidade ao tratar, filosoficamente, a questdao homem"!mundo sob todos os

aspectos. Ao efetivar uma mudancga radical na atitude natural, essencialmente a
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primeira, o filésofo torna-se livre de seu entrave mais "intimo e oculto": o pré-
dado do mundo.

Ao lado desta liberagao sustenta-se a descoberta da correlagdao do mundo
e da consciéncia do mundo. Na consciéncia do mundo, visamos a vida consciente
da subjetividade operante de validagao do mundo. Logo, da subjetividade que,
na permanéncia de suas aquisicdes, possui em cada momento o mundo, dando-
Ihe forma por esta mesma atividade:

A correlagao absoluta do existente, de qualquer natureza e de
qualquer sentido que ele seja, de um lado, e de outro da
subjetividade absoluta, enquanto que ela constitui o sentido e
o valor de ser de maneira mais ampla. (Husserl,1976,p.172)

Ao assumir a atitude reflexiva e ao colocar-se acima do mundo natural, o
filbsofo nada perde de seu, isto €, o seu ser, verdades objetivas, aquisicoes
espirituais particulares ou da vida histérica da humanidade. O que esta atitude
faz mudar é que o filésofo ja ndo interroga ao terreno do mundo dado de
antemao sobre quaisquer questodes: ontoldgicas, valorativas ou praticas. E ndo o
faz, porque o mundo nao tem mais, como na vida natural, o carater de
perseidade e é visto como um fendmeno, puro correlato da subjetividade que Ihe
da seu sentido de ser e validade, da qual tira absolutamente seu ser.

A esta operacao correlativa, a qual a epoché inaugura, Husserl chama de
"reducao transcendental". Reducdao "do mundo" ao fenémeno transcendental
"mundo" e a subjetividade transcendental, raiz de todo o contelddo e valor do
ser.

Porém, uma questdo se levante: como tornar concretamente
compreensivel este fato? Questdao que assume sua forma final na mesma que
indaga pelo modo de, como mostrar a "reducao transcendental" do mundo na
forma de uma operacgao apta para incluir a reducao da humanidade ao fenémeno
"humanidade", e permitir reconhecer esta "humanidade"como uma auto-
objetivacdo da subjetividade transcendental que funciona a todo momento de
maneira Ultima? Em outros termos:

Como sera possivel, gracas a esta epoché, descrever a
subjetividade na sua operagao, na sua "vida de consciéncia"
transcendental que atende aos ultimos fundamentos ocultos,
nas diferentes maneiras pela qual ela "efetua" o mundo nela
mesma como sentido de ser como alcancar tudo isto com
evidéncia, e nao por uma construcao artificial e mitica?
(husserl,1976,p.174)
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E a questdo fenomenoldgica de mostrar que a objetividade se constitui na
subjetividade transcendental, produto de uma autofundacdao propria da
humanidade que se auto-objetiva ao tomar o préprio mundo como fenémeno.

Assim como no mundo natural as questdes tém seu terreno no mundo
dado de antemdo mundo de experiéncias reais ou possiveis, também a epoché
tem seu terreno proéprio. Nela encontramos a transmutacdo da infinitude da
experiéncia mundana real e possivel na infinitude da experiéncia transcendental
real e possivel, quando a experiéncia do mundo natural como fen6meno.
Esclarecer e mostrar a efetivacdo desta mudanca é tarefa de uma filosofia
transcendental.

O caminho para a reducao nao pretende negar a atitude natural, porém
perpassa-la. Neste sentido, é partindo da atitude natural que podemos
compreender o dado de antemdo do mundo. O dado de antemao de um mundo
de coisas que, por esséncia € para nos, no curso de nossa vida natural, um
evidente inesgotavel de evidéncias sempre novas.

Contudo, sabemos agora que estas evidéncias se encontram submetidas a
perpétua mudanca de aparigdes e validades subjetivas. O mundo é o terreno de
toda praxis vivida ou tedrica, mas em sua relacdo ao homem, e ndao mais como
um dado independente: Desta maneira sera pois o mundo, mas o mundo
exclusivamente tomado como dado de antemao na mudancga de seus modos de
dar-se que fornecera nosso tema .

O novo caminho proposto por Husserl tem, como tema, o mundo da vida
enquanto terreno comum da vida humana e a questao deste terreno como
pertenca propriamente.

Assim, partimos do mundo ambiente da vida, porém independentemente
de qualguer um dos interesses que fazem marchar a praxis humana. Tomamos
aqui o mundo em sua generalidade como legalidade estrutural a priori ou em
suas leis factuais da natureza: "Que esta seja pois, nossa Unica tarefa de
apreender precisamente esse estilo, precisamente esse "fluxo heraclitico"
puramente subjetivo e aparentemente inapreensivel, em sua
totalidade".(Husserl,1976,p.177)

Isto porque tenho a certeza de ser desta coisa que me estd sendo dada,
gue possui todos os lados, e que o "melhor" é aquele sob o qual a vejo. "Melhor"
porque o que prende a minha atencdo no momento determinado é algo

sinteticamente relacionado as visdes anteriores. Na mudanca continua do ver, o
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lado visto deixa de ser efetivamente (atualmente) visto, mas é retido e
relacionado aos que tém estado anteriormente em vista. E este 0 modo como
aprendemos a conhecer as coisas.

Na percepcdo, eu tenho ja a coisa num todo. Quando a vejo, "objetivo" a
coisa, com todos os seus lados, mesmo que de forma nao atualizada. A
percepcdo consciente tem um horizonte préprio de seu objeto. Cada modalidade
de percepcao de uma mesma coisa é uma "ostentacdo de", e em seu
desenvolvimento forma uma sintese de identificagdo ou de unificagdo continua.
Cada fase desse desenvolvimento comporta o sentido porque visa a algo, e ao se

enlagarem nesta sintese ha um enriquecimento progressivo e uma formacao

continua de sentido. Formacdo continua, porque o sentido, uma vez retido, se

coloca como pré-interpretacdo de novas visadas sobre o objeto referido.

Ao tomarmos, como exemplo, a percepgao e nos orientarmos do modo
pelo qual o objeto de percepcao se oferece a ndés como um existente, ndo
observamos o que ha de subjetivo nos modos de ostentacdao das coisas, mas na
reflexao realizada sobre este "dar-se", observamos uma correlacao essencial
entre o ato que percebe e o0 percebido. Trata-se do a priori subjetivo e universal
de correlagao a que Husserl denomina de intencionalidade.

Na verdade, os conceitos de existente, modos de aparicao, valor, etc., se
colocam como prestagOes intencionais do conjunto e extratificados da
subjetividade que estd a cada momento presente.

O mundo da percepcdo, de que tratamos anteriormente, € um simples
estrato do mundo da vida, ao qual pertence a espago-temporalidade do vivido. O
fato de nos instalarmos no mundo da percepcao nao produz, do ponto de vista
do mundo, mais que o modo temporal do presente, o qual reenvia, ele mesmo,
aos modos temporais do passado e do futuro:

Para a formacdo do sentido do passado é antes de mais nada
a rememoracao que exerce a funcdao intencional se nés
fizermos abstracao do fato que a propria percepgao, enquanto
gue presente, "fluente permanente", ndao é constituida, como
nos mostra uma analise intencional, mais profunda, sendo
pelo fato de que o0 agora permanente possui um horizonte de
dois postigos, se bem que estruturados diferentemente, sob a
rubrica intencional das retencbes e  protencgdes.
(Husserl,1976,p.192)

Contudo, é preciso perceber que nas rememoracdes fundadas na

percepgao presente temos um passado objetivo em uma intuitividade original.
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Enquanto é um existente possui sua diversidade de modos de dado, as maneiras
de se dar a si mesmo originariamente enquanto tal e qual passado.

Quanto a questdo da percepcao, apontando na direcdo dos modos
temporais do futuro, Husserl considera a recordacao na direcao do antes, com o
sentido de uma modificagao intencional da percepgao (o futuro significando: o
presente por vir) se constituindo numa formacdao de sentido original, de onde
brota o sentido de ser do futuro enquanto que tal em uma estrutura mais
profunda, possivel de ser revelar com maior precisao .

A questdo da temporalizacdo, do tempo com seu conteddo, ganha aqui
uma nova dimensao. Faz-nos crer a constituicado do ser existente como
temporalizagdao que confere, em um sistema constitutivo, sua forma temporal a
cada sentido tomado no préprio existente, enquanto somente através da sintese
universal oniglobalizante-o mundo se constitui com todos os tempos convergindo
sinteticamente a unidade de um sé tempo.

A proposta é a de seguir a sintese, sequndo a qual as diversas aparicdes
conduzem em si mesmas o existente como "pdélo objetivo". Nao se trata aqui de
um existente real, mas intencional. Toda aparicdo o é de algo que ela mesma
comporta.

Na linguagem da intencionalidade todo existente como coisa é indice
experimental de seus modos de aparicdo que vém a ser visiveis por relacao
orientada reflexivamente pelo ego.

Husserl, apesar de ver o ego como uma questdao acessoéria no estudo da
sintese do diverso, ressalta de pronto que ele termina por reivindicar o seu
direito de vir a ser um tema préprio por seu carater globalizante, realizador

idéntico de todas as validacdes .

O ego intencional vive em sua prépria identidade orientado para o pdlo de
unidade a coisa mesma através dos modos de aparicao para a realizacao de seu
projeto: o preenchimento de sua intencdo. Sendo pdlo egolédgico funciona como
um dominio de conservacao, desdobrando ativamente o objeto em suas
propriedades, nao deixando sogobrar no nada o que foi uma vez percebido, ao
contrario, ele o conserva, embora na forma do nao percebido, na tomada da
visada.

Husserl retoma aqui a posicdo de sua fenomenologia egoldgica das

"Meditacdes", ao escrever:
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Tudo estad centrado sobre o pélo egoldgico, na compreensao
da modalidade das certezas de ser, a "rasura" como
aparéncia, a disposicao para decidir as incertezas, a duvida,
etc. De um lado o pélo egoldgico obtido pelas afeccbes que
solicitam o0 ego de maneira mais ou menos insistente,
motivando eventualmente seu retorno para elas e lhes
consagrando uma atividade propria. Estas notas e outras
semelhantes sdo as indicacdes para as analises profundas e
particulares do ego enquanto o pdélo egoldgico.
(Husserl,1976,p.195)

A intencionalidade, como rubrica geral das diferentes modalidades de
relacdo consciéncia -mundo.

Nos faz estudar o ego enquanto pélo egoldgico na relacao ego-cogitatio-
cogitata. Segundo Husserl, nesta ordem se estrutura a subjetividade no sistema
cartesiano. Na fenomenologia, porém, devemos inverter as ordens.

O mundo da vida como objeto da epoché vem a ser a primeira rubrica
intencional , o fio condutor para as questbes em retorno que conduzirdo a
diversidade dos modos de aparigao e suas estruturas intencionais. Somente por
um segundo nivel de reflexdo chegamos ao ego pdlo e ao que é proprio a sua
identidade.

No interior da epoché é licito voltarmo-nos exclusiva e sistematicamente
para o mundo da vida e suas formas essenciais a priori €, por uma modificagcao
correspondente do olhar, conduzi-lo aos correlatos constitutivos das "coisas" do
mundo e suas formas de coisas: a diversidade dos modos de dar-se e das formas
de esséncia que |Ihes sao correlativas.

Da mesma forma é licito conduzirmo-nos aos sujeitos e as comunidades de
sujeitos que funcionam com suas formas egoldgicas. Resumidamente, a epoché
transcendental, ao reduzir o mundo da vida ao puro "fen6meno", o coloca como
o fio condutor transcendental de grau superior, realizando a tarefa universal de
investigagao da redugao transcendental.

Deste modo, percebe-se a proépria filosofia transcendental como
totalizadora de uma ontologia do mundo da vida.

A partir desse momento, Husserl se propde esclarecer quatro dificuldades
paradoxais vistas como possibilidades. O primeiro tema abordado pelo filésofo é
o da correlagao, segundo o qual temos o mundo e a humanidade, a
subjetividade, cuja prestacdao se cumpre intencionalmente na comunizacao da

validade do mundo.
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Ja vimos a epoché, ao nos abrir caminho a correlacdo, instaurar um tipo de
interesse que nos coloca acima do mundo natural. Nenhuma verdade objetiva,
pré-cientifica ou cientifica, pertence ao circulo do novo conceito de cientificidade.
E aqui Husserl vé a possibilidade de uma primeira dificuldade:
N3o estamos nds, também, a trabalhar para uma ciéncia,
estabelecendo as verdades sobre o ser verdadeiro? Nao nos
colocamos sobre a vida perigosa da dupla verdade? Pode
existir ao lado da verdade objetiva uma segunda verdade, a
verdade subjetiva? (Husserl,1976,p.199)

Responder a estas questdes e evitar esta primeira dificuldade, que prevé
uma dupla verdade, significa para Husserl perceber a vida natural do mundo
como modalidade particular da vida transcendental que constitui perpetuamente
o mundo. Neste sentido nao se trata de estabelecer uma verdade subjetiva, ao
lado da verdade objetiva, mas unicamente de perceber a verdade objetiva,
presente na subjetividade transcendental. Trata-se de buscar um fundamento
para a objetividade e de esclarecer a evidéncia do mundo dado de antemao, e
nao de criar um outro tipo de verdade, mas de compreendé-la como encontro,
vivéncia.

A epoché aparece como elemento necessario para a auto-constituicdo da
subjetividade efetivada ao elaborar a verdade do mundo, esclarecendo as
modalidades possiveis de certeza as quais, na vida natural, sdo subestimadas em
favor de uma crenca ingénua no existente podlo objetivo antecipado como
existente na certeza do ser.

Trata-se de ndo perceber a existéncia do "ser-em-si", mas o intencional e
o intencionado, a objetividade somente pela subjetividade que a desvela. E neste
sentido, inclusive, podemos entender Husserl ao colocar o a priori do mundo da
vida como percebido no a priori da subjetividade transcendental e no estrato da
transcendentalidade.

Relevamos o papel social da fenomenologia Husserliana pela sua busca de
compreensao do homem através dos seus vividos, dos seus atos intencionais, do
proprio individuo e por sua repulsa em rotuld-lo. A sua proposta permite uma
subjetividade inserida na inter-subjetividade, mostrando um ego disvelador de
um outro ego. Percebe-se que a objetividade com a qual a fenomenologia lida é
ideal e nao real. Ideal quando prescinde dos fatos na busca de seus sentidos,
explicitando a nova forma de teorizar sobre o conhecimento: a relagao da

subjetividade com o fendmeno mundo e outros eus a partir de suas visadas
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intencionais e constitutivas. Assim, é necessario compreender o que é ideal para
o fenomendlogo: o ideal ndo é uma criacao arbitraria da mente que conhece,
mas o perceber verdadeiro puro e imanente, das coisas presentes a consciéncia
doadora de sentido.

Concluindo, podemos dizer que ao conceber o ego transcendental existindo
em cada homem, Husserl queria de cada homem um filésofo, e que com isto
desejava unicamente fazer de cada homem um "homem", consciente de sua
condicao de humano que implica uma solidariedade reconhecida e assumida
através do ver, nas coisas mesmas, a sua verdade: a verdade de cada um como
a verdade de todos, a verdade do homem no mundo.

Qual seria a solucdao? Nao esta pronta! Como diria Carlos Drummond, o
ponto de partida esta na compreensao de que o nosso coracao nao € mais vasto
do que o mundo, ou seja, é preciso ter "disposicao" para interpretar o momento
como possibilidade objetiva, abertura para novos amanhas...

Mundo grande

N&o, meu coragdo ndo € maior que o mundo.
E muito menor.

Nele nao cabem nem as minhas dores.
Por isto gosto tanto de me contar.

P6 isso me dispo,

Por isso me grito,

Por isso frequento os jornais, me exponho
cruamente nas livrarias: preciso de todos.
Sim, meu coragao é muito pequeno.

So agora vejo que nele cabem os homens.
Os homens estdo ca fora, estao na rua.

A rua é enorme. Maior, muito maior

Do que eu esperava.

Mas também a rua ndo cabe todos os
homens.

A rua é menor que o mundo.

O mundo é grande.

Tu sabes como é grande o mundo.
Conheces os navios que levam petrdleo e
livros, carne e algodao.

Viste as diferentes cores dos homens,
Sabes como é dificil sofre tudo isso num sé
peito de homem... sem que ele estale.
Fecha os olhos e esquece.

Escuta a dgua nos vidros,

tao calma. Nao anuncia nada.

Entretanto escorre nas maos,

tao calma! Vai inundando tudo...
Renascerao as cidades submersas?

Os homens submersos voltarao?
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Meu coragao nao sabe.

Estupido, ridiculo e fragil € meu coragao.
S6 agora descubro como é triste ignorar
certas coisas.

(na solidao de individuo desaprendi a
linguagem com que os homens se
comunicam).

Outrora escutei os anjos, as sonatas, os
poemas, as confissdoes patéticas

Nunca escutei voz de gente.

Em verdade sou muito pobre.

Outrora viajei paises imaginarios, faceis de
habitar,

ilhas sem problemas, nao obstante
exaustivas e convocando ao suicidio.

Meus amigos foram as ilhas.

Ilhas perdem o homem.

Entretanto alguns se salvaram e trouxeram
a noticia de que o mundo o grande mundo
esta crescendo todos os dias, entre o fogo
e 0 amor.

Entdo, meu coracdo também pode crescer.
Entre o amor e o fogo, entre a vida e o fogo,
meu coragao cresce dez metros e explode.
O vida futura! Nos te criaremos.
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