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Resumo

O presente trabalho tem por propdsito analisar
como o transito religioso tem ocorrido entre os
jovens  evangélicos  de Gongalo.
Considerando a visibilidade que os evangélicos
ganharam, a compreensio dos mesmos se faz
necessaria, uma vez que pode nos ajudar a
entender quais os anseios e preocupacdes da
juventude na atualidade e em que medida as
escolhas religiosas influenciam outros setores da
vida dos mesmos. Para tanto, utilizo como aporte
tedrico as definicoes de Hervieu-Léger sobre
religiosidades herdadas, self e modernidade,
assim como as definicdes de Mariano e Oro
sobre neopentecostalismo. Ressalto que a
etnografia foi escolhida como metodologia,
sendo aplicado o trabalho de observacio de
campo e entrevistas com jovens moradores de
uma favela de Sao Goncalo, durante um evento
conhecido como “louvorzio”, objetivando tracar
um panorama dos impasses e dos avancos do
neopentecostalismo para o grupo em questio.
Palavras-chave: juventude; evangélicos;
neopentecostalismo; transito religioso.

Sio

Abstract

The purpose of this paper is to analyze how the
religious transition had occurred among the
devout young people from the city of Sio
Gongalo, considering the current visibility that
the evangelicals have gained, once it can help us
to better comprehend what are the aspirations
and concerns of the youth nowadays and the
extension to which religious choices influence
other sectors of their lives. To this end, I use as
theoretical reinforcement the Hervieu-Léger’s
definitions of inherited religions, self and
modernity, as well as the research of Mariano
and Oro on neo pentecostalism. 1 emphasize
that ethnography was chosen as a methodology,
with the application of field observation and
interviews with young residents from a selected
Sao Goncalo community, during an event
known as “louvorzao”(“the big praise”), aiming
to draw a panorama of the impasses and
advances of neo pentecostalism within the
observed group.

Keywords: youth, evangelicals,
Pentecostalism, religious transition.
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1. Introducao

As eleicoes presidenciais de 2018 nos mostraram o quanto o segmento cristio evangélico
tem conquistado os brasileiros, mediante a atuacio da bancada evangélica na disputa eleitoral'.
Desde 2010, dados do IBGE apontavam para o crescimento do grupo, enquanto especialistas em
estudos religiosos mostravam o quanto os evangélicos buscavam se fazer ouvir entre os diversos
segmentos sociais, inclusive dentro da politica’.

Mariano, destacou que o crescimento pentecostal tem ocorrido principalmente entre as
camadas mais pobres da sociedade brasileira e tem ganhado um nimero considerivel de adeptos
jovens, sendo um fendmeno tipicamente urbano. Estudos sobre esse segmento religioso tém
ocorrido sobretudo desde a ultima década do século XX, em virtude da visibilidade territorial e
midiatica atingida pelo grupo, principalmente apos o surgimento da Igreja Universal do Reino
de Deus e de suas estratégias de visibilidade na sociedade brasileira, que ocasionou uma disputa
entre as igrejas pentecostais pelo campo religioso, assim como estimulou a reconfiguracio de
outros setores, COmo O catolicismo.’

Antes, explicito que o termo evangélico, no caso brasileiro abrange parte significativa

* no caso especifico da América

das igrejas oriundas do protestantismo. Ainda segundo Mariano
Latina, o termo evangélico esta imbuido tanto das igrejas protestantes historicas tanto quanto as
pentecostais e as neopentecostais .

Dentro da logica de pesquisas que visam compreender os evangélicos no Brasil, este
artigo pretende analisar como ocorre o transito religioso dos jovens de Sao Gongalo, dentro das
chamadas igrejas evangélicas. Em outras palavras, buscamos entender como tais jovens lidam com
as regulacdes institucionais, no caso as igrejas, e por quais meios adaptam a esfera religiosa as suas

necessidades de vida, ou seja, como as mesmas atendem seus propositos. Para tanto, foi realizado

uma etnografia, com destaque para o trabalho de observacio de campo, e também para a

! Muitas reportagens revelam a aproximacio do candidato Jair Bolsonaro a presidéncia da Reputblica da bancada
evangélica e de suas respectivas igrejas. Tal relacio contribuiu para que o mesmo vencesse as eleicdes
presidenciais em 2018. Ver: https://politica.estadao.com.br/noticias/geral,evangelicos-influenciam-atos-da-gestao-
bolsonaro, 70003011076, acessado em15 de setembro de 2019.

2 DIP, Andreia. Em nome de quem? A bancada evangélica e seu projeto de poder. Rio Janeiro: Civilizacio Brasileira, 2018

> TURD

* MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sao Paulo: Edicdes Loyola,
1999

> Assim, cito como exemplos de igrejas evangélicas: Luterana, Presbiteriana, Batista Assembleia de Deus, Deus é
Amor, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Graca de Deus, entre outras.
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utilizacio de entrevistas com jovens de uma favela de Sio Gongalo, que por questdes éticas nio
serdo identificados, durante um evento, intitulado “louvorzao”, no ano de 2018, que buscou
tanto unir a juventude evangélica da localidade, quanto conquistar mais adeptos por meio da
conversao.

Para melhor compreensio o artigo foi estruturado em 2 partes: na primeira, trataremos
de definir o pentecostalismo e suas varidveis no caso brasileiro, através das ideias defendidas por
especialistas sobre os evangélicos, como Mariano e Mafra, entre outros, e associadas a concepcoes
de bricolagem e self definidas por HERVIEU-LEGER®, na segunda parte, analisaremos como
essas variaveis presentes no movimento neopentecostal e relacionadas ao ser religioso na

atualidade se configuram no caso especifico da juventude de Sio Gongalo.

1. Sobre o pentecostalismo no Brasil: bricolagem e transito religioso

Antes de tratar das definicdes de pentecostalismo, mais precisamente do
neopentecostalismo, ¢ preciso destacar que este movimento esta relacionado a uma questio geral,
vivenciada em diferentes lugares e que associa-se a conjuntura delineada apos o periodo dos
grandes conflitos mundiais, que colocaram em xeque a ideia de progresso e de racionalidade.
Assim, ¢ preciso entender que neste Ambito, o neopentecostalismo liga-se 4 um movimento de
Ambito mundial, no qual as “identidades religiosas historicas” tiveram de ser repensadas em
virtude do novo cendrio que se desenhou. Hérvieu-Léger enfatizou que as identidades deixaram
de ser reguladas somente pelas instituicdes e que surgiram novos movimentos espirituais.

A grande marca desta modernidade defendida pela autora estd na secularizacio da
sociedade. Em fins do século XIX e inicio do XX, a sociedade ocidental acreditava que chegar ao
topo da civilizacdo era sindnimo de racionalizar todos os aspectos da vida de um individuo.
Porém, as preocupacdes que surgiram junto com toda essa racionalizacio acabou por diluir essa
ideia dentro da esfera religiosa, visto que as solucdes para os problemas terrenos, de qualquer
esfera, mental ou fisico, seriam resolvidos através do conhecimento, da ciéncia.

Portanto, seria um grande marco da modernidade a separacio entre o publico e o
privado, sendo o primeiro dominado pela laicizacdo. Neste sentido, a vida social estaria cada vez

mais autdbnoma em relacdo as regras religiosas. Essa foi entdo a grande novidade para Hervieu-

¢ HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino ¢ o convertido. A religiio em movimento. Rio de Janeiro, Vozes, 2012.
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Léger, ou seja, até os mais crentes passaram a acreditar que essa separacio, além de necessaria,
seria possivel.

A tio desejada modernidade acabou por produzir um universo de incertezas, em virtude
dos dois conflitos ocorridos no século XX e suas respectivas consequéncias. Assim, a grande
questio é compreender como a contemporaneidade continua a desvincular a possibilidade de
todos os movimentos religiosos e a0 mesmo tempo, ela permite o aparecimento de novas crencas.
A vertente religiosa hoje estd imersa na ideia da tendéncia geral a individualizacio e a
subjetividade das crencas religiosas. Em outras palavras, assistimos a ruptura entre crenca e
pratica, dessa forma o individuo nio necessita frequentar uma instituicio para crer no que ela
prega como ideal de vida religiosa.

Neste sentido, Hervieu-Léger descreve que o “self” e a “bricolagem” podem ser
compreendidos como maneiras de um individuo fazer sua propria forma de institucionalizar uma
religido. Ou seja, ele faz suas escolhas subjetivas, retirando o que considera desnecessario e
destacando aquilo que considera importante. Dentro dessa logistica, as instituicdes, para serem
atuais, devem investir nessa liberdade subjetiva de cada individuo e ¢ exatamente nesse ponto
que o pentecostalismo mantém o seu sucesso, principalmente sob a atuacio do “espirito santo”.

Para compreender o trinsito religioso exercido pela juventude em questio neste
trabalho ¢ preciso entender como o self e a bricolagem se configuram dentro do pentecostalismo,
sendo necessario analisar, ainda que de forma breve a constituicio do mesmo, assim como é
necessario compreender sobre sua ocorréncia e também as consequéncias desse movimento, visto
que esses esclarecimentos podem desvendar melhor a questio proposta. Neste sentido, ressalto
que o pentecostalismo vem sendo estudado ja ha algum tempo em virtude do seu crescimento
constante e que dentro da abordagem do neopentecostalismo, que interessa a este trabalho,
também tem sido pesquisado enfaticamente por especialistas que se interessam principalmente
pela Igreja Universal do Reino de Deus, dada a sua marcante presenca mididtica e por ser esta a
denominacio que mais cresce nos tltimos anos em nimeros de adeptos.

Destaco que ¢ importante uma breve andlise da IURD, visto que segundo os
especialistas, esta contribuiu para que o movimento pentecostal fosse reconfigurado,
inaugurando uma nova forma de igreja e também de fiéis, que tem a fidelidade institucional
relacionada as diferentes formas de atendimento das necessidades de seus membros

continuamente. Entender todo esse movimento se faz entio pré-requisito para a compreensio de
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juventude neopentecostal que esta em crescimento, principalmente entre os jovens de periferia,
e que influenciam suas escolhas e perspectivas de futuro.

Em linhas gerais, podemos dizer que o pentecostalismo é uma perspectiva ou estilo do
cristianismo que acentua os “dons da graca” e a presenca do Espirito Santo através das linguas,
profecia, cura pela fé e exorcismo dos maus espiritos. De maneira simplista podemos afirmar que
o pentecostalismo é herdeiro do Protestantismo Histérico, mas contém tracos diferenciais e
definidores do grupo por enfatizar na atualidade o Espirito Santo, através dos dons da lingua,
cura e discernimento dos espiritos, buscando retomar praticas associadas ao primitivismo cristao

. - . . 7 . . .
como a cura de enfermos, realizacdo de milagres e o exorcismo’. Como forma organizacional, é
associado ao Azuza Street Revival, em Los Angeles, no inicio do século XX, no qual tornou-se, num
breve tempo, um movimento missionario Internacional, chegando ao Brasil por volta de 1908.
Contudo, destaco, mais uma vez, que ndo existe uma unica linha a reger o pentecostalismo
brasileiro.®

Mafra’ destacou que o pentecostalismo teve seu “boom” nos anos de 1980, e foi
sobretudo, uma “religido dos pobres”, em sociedades onde a Igreja Catolica estivera relacionada
as elites politicas e econdmicas.” Tem como caracteristica a pregacdo simples, com exemplos
simples, entre pessoas simples, sendo contudo moderno quanto a capacidade de elevar os pobres
A classe média, enquanto se transforma numa religidio da classe média. Enfatizo que qualquer

“« s ”» . . . .
pessoa que possua os “dons do Espirito Santo” pode inaugurar a sua igreja e, por isso, a
diversidade de denominacoes. Os evangélicos, mostram sua capacidade evolutiva e adaptavel,
’ . R . ~ 3 . . ”»
uma vez que lideres carismaticos puderam transformar algumas denominacoes em “mega igrejas”.

Os estudiosos em religiio sio unanimes ao admitir que o pentecostalismo é o segmento

. . ’ . , 11 .~
que mais cresce no Brasil sobretudo na ultima década’ . Estas proposicdes, podem ser
confirmadas através de alguns dados importantes: no Censo de 2000, os evangélicos estavam em

26,2 milhoes. Ja no Censo de 2010, esse quantitativo subiu para 42,3 milhoes de brasileiros,

"MARIANO, Ricardo. Op. cit

8 MAFRA, Clara. Os evangélicos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001.

? Idem

" FRESTON destacou que a “teologia da Libertacio” lutou por justica social, mas foi combatida pelo setor

conservador da Igreja Catélica. In: FRESTON, Paul. Uma breve histéria do pentecostalismo brasileiro: a Assembleia
de Deus. Religido e Sociedade, v.16, n° 3, 1994.
"'Ver: Paul FRESTON,Ari Pedro ORO e Ricardo MARIANO.
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atingindo 22% da populacio nacional. Em contrapartida, podemos observar que ao contririo
dos evangélicos, o nimero de catolicos, havia diminuido neste mesmo periodo'?.

Segundo o IBGE, os evangélicos podem ser classificados de duas formas: os de missdo e
os pentecostais. Os pentecostais tem ganhado destaque no cenario brasileiro enquanto assistimos
uma estagnacio do crescimento dos chamados evangélicos historicos. Destaco ainda que
enquanto o protestantismo histérico caracteriza-se pela formacio de pessoas com nivel de
instrucdo superior e em grande parte branca, o pentecostalismo caracteriza-se por ter maioria
negra ou parda e em sua maioria com pessoas com menos grau de escolarizacio.

Ainda sobre o pentecostalismo, Freston" destaca que podemos detectar o surgimento
deste movimento, principalmente nos Estados Unidos, onde eclodiram caracteristicas como a
glossolalia ( falar linguas estranhas), a crenca no Espirito Santo e a Teologia da Prosperidade.

Freston classificou o pentecostalismo brasileiro em trés ondas ou momentos: a primeira
onda tem como marco o surgimento da Assembleia de Deus, na qual a intensidade mistica
associada as “linguas estranhas” tornavam esta igreja peculiar mediante as demais. A segunda
onda, destaca-se pelo aparecimento de denominacoes como O Brasil para Cristo e a Deus é Amor,
nas quais o proselitismo e o dom da cura, configuram-se como marcas essenciais.

J4 a terceira onda, na qual estaremos mais atentos neste trabalho, tem no surgimento da
[greja Universal do Reino de Deus, seu grande marco, uma vez que, o surgimento da mesma
possibilitou uma grande mudanca nas demais denominacdes em virtude da disputa por fiéis, ja
que esta denominacio, a IURD'™, ganhou grande visibilidade midiatica, possibilitando a
propaganda e acirrando todo o cenario protestante, em especial, pela disputa.

Embora a [URD seja um marco dentro do neopentecostalismo, Mariano nos chama a
atencdo para o grande quantitativo de denominacoes inauguradas a partir desta, assim, a
classificacdo das Igrejas Neopentecostais, dentro dessa conjuntura se torna dificultosa, uma vez
que uma mesma igreja pode ter diferentes caracteristicas e por isso esse trabalho limitador ou
classificatorio, ser dificil de ser realizado. As igrejas neopentecostais, nio podem ser observadas

N . .. - ch . ., . 15 .
como um grupo homogéneo, visto que possuem distincdes eclesiasticas e doutrindrias . Por isso,

2 VITAL DA CUNHA, Christina. Oracdo de Traficante: uma etnografia. Ed: Rio de Janeiro: Garamond, 2015

3 FRESTON, Paul. Uma breve histéria do pentecostalismo brasileiro: a Assembleia de Deus. Religido e Sociedade, v.16,
ne 3, 1994.

* A Igreja Universal do Reino de Deus neste trabalho sera tratada pela sigla ITURD.

5 MARIANO, Ricardo. Op. cit.
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a diversidade interna, dificulta a classificacio, uma vez que, segundo Bittencourt, as igrejas
“utilizam-se da titica dos segmentos de mercado para atrair adeptos, oferecendo variados servicos
religiosos.

Oro chama a atencdo para o fato de que o neopentecostalismo é aproximado da
cosmovisio da Idade Média Europeia, na qual o mundo estd em constante tensio entre o bem e
o mal. Nesta perspectiva, os “demonios causam o mal, com o objetivo de distrair Deus. Portanto,
é preciso cuidado. Da mesma forma, assim como o diabo faz o mal, a cura s6 vem de Deus.'®
Mariz, destaca que a satanizacio conduzida pelo neopentecostalismo visa manter a ortodoxia de
uma fé, ameacada por rivais, e resulta de experiéncia emocional."”

Neste sentido, podemos utilizar os conceitos elaborados por Hervieu-Léger, de
religiosidade na modernidade, na qual o principal ponto ¢ o Self, ou seja, o individuo esta cada
vez mais insubordinado as instituicoes, e procurando sobretudo, atender suas necessidades
peculiares e emergenciais, impostas em grande medida pela vida urbana cotidiana e as implicacdes
dessa intensidade urbana podem ser refletidas na religiosidade dos individuos citadinos.

Mariano, ao tratar do movimento neopentecostal, apontou que a Igreja Universal
pautou suas ideias sob a égide da “demonizacdo” do outro. Sob esta perspectiva, travou a luta
entre o Bem e o Mal, trazendo a tona o diabo, que até entio estava no ostracismo, dentro do
cristianismo. Tal feito possibilitou a expansdo deste seguimento, levando a IURD'® a apostar na
representatividade politica e mididtica. Reinventando assim, os lugares estratégicos para suas
instalacoes. Assim, se até aquele momento, as igrejas pentecostais estavam restritas as periferias
das grandes cidades, a partir de entdo, passaram a disputar boas localizacoes nos centros urbanos,
competindo com a Igreja Catolica. As cidades brasileiras assistiram desde entio uma verdadeira
disputa territorial entre as igrejas, reconfigurando todo o cenario pois até mesmo as igrejas
protestantes historicas tiveram de ser repaginadas para que continuassem atraindo adeptos.

Oro enfatizou a grandiosidade do movimento em virtude da reconfiguracio de outras
religides, como o catolicismo, que sobretudo a partir da década de 1980 buscou investimento em

eventos que se direcionassem para a cura e para o espirito santo, principalmente via glossolalia,

1 ORO, Ari Pedro. Op. Cit.

" MARIZ, Cecilia Loreto. MACHADO, Maria das Dores. Mudancas recentes no campo religioso brasileiro.
Antropolitica, Niteroi, 1998.

18 Trataremos a Igreja Universal do Reino de Deus pela sigla [TURD.
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através do chamado catolicismo carismético, visando com essa renovacio continuar na disputa
do campo religioso brasileiro.

Neste sentido, o autor enfatiza que o movimento pentecostal no Brasil atingiu tamanho
patamar que sendo o pentecostalismo um movimento planetério, o pais passou a ser emissor de
diretrizes, servindo como exemplo a ser seguido pelos demais paises. Se até o inicio do século XX
chegavam missiondarios ao Brasil, em fins do século XX e inicio do XXI, podemos dizer que o
mundo passou a receber missionarios brasileiros em grande escala, em especial a América Latina
e a Africa.

Dentro do movimento neopentecostal a ITURD inaugurou uma nova forma de
religiosidade, que nio estd separada das mudancas religiosas que aconteceram no mundo neste
momento. A capacidade de adaptacio desta Igreja, contribui para seu sucesso. Neste ponto,
Hervieu-Léger”, deixa claro que uma das caracteristicas da modernidade reside na ideia de
“bricolagem”. Por este termo, a autora enfatiza que € a capacidade de adaptacdo de diferentes
formas religiosas, ritos ou costumes, na construcio da individualidade do sujeito.

Considerando a capacidade de adequacido da IURD, podemos dizer que ela conseguiu
atender os anseios da sociedade contemporinea. Para tanto, além do investimento na
“demonizacio do outro”, sobretudo utilizando como contraponto a linha catdlico-afro-kardecista,
também obteve sucesso na divulgacio da teologia da prosperidade®, adaptando seu discurso as
mudancas provocadas tanto pelo mercado de consumo, quanto pelas possibilidades abertas pela
mobilidade social.

Se até aquele momento, as Igrejas Pentecostais, limitavam-se a “cura divina, as linguas
estranhas e a vida humilde na terra”, a partir da entrada da IURD no campo religioso,
observaremos todo um movimento de adaptacio e corrida na concorréncia pelos fiéis. Através da
Teologia da Prosperidade, ndo era necessario esperar o “arrebatamento”, para conseguir desfrutar
da prosperidade. Esta poderia ocorrer na vida terrena. Nessa perspectiva, a instituicio da [URD

acarretou uma série de mudancas, visto que o homem ndo precisava ser mais “humilhado na

' HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido. A religiio em movimento. Rio de Janeiro, Vozes, 2012.

20 Por Teologia da Prosperidade entendemos a logica das neopentecostais que abandonaram a ascese mundana, na
qual os individuos deveriam ser diferentes dos demais que compunham a sociedade, com destaque para as
vestimentas, em troca do gozo da plenitude na Terra. Por essa Logica, o crente fiel aos seu dizimo tinha o direito
de revogar a atuacio divina em prol da suas prosperidade, em que sio incluidos tanto bens materiais como
beneficios afetivos ou relacionados a siude. Assim, dentro dessa perspectiva, a auséncia da prosperidade esta
diretamente relacionada a pouca fé. ver: MARIANO. Ricardo. Op. cit
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terra” para ganhar os céus. Ele poderia ser exaltado na terra. Se tivesse com fé, com proposito,
sua vida seria préspera, sendo pois a prosperidade um sinal de que tem fé. A fé ¢ portanto, uma
espécie de “termodmetro” que visa medir a intimidade de cada homem com Deus, ou melhor, a
relacio entre os homens e Deus.

Dentro do processo de bricolagem, os individuos fazem valer suas escolhas, “cada qual
retendo para si aquilo que lhe convém”. A bricolagem, portanto estd relacionada a questdes
socialmente diferenciadas, estando em conformidade com classes, ambientes sociais e sexo, por
exemplo. Dentro do quadro formado pela bricolagem dentro da modernidade que busco
compreender como a juventude evangélica do municipio de Sdo Gongalo, transita entre as

variadas denominacdes.

2. A juventude evangélica de Sao Gongalo: Bricolagem e ‘Self’

Segundo a equipe organizadora, a reuniio dos jovens evangélicos para o evento do
“Louvorzao” ocorre desde 2011, acontecendo duas vezes por ano, no qual diferentes igrejas
evangélicas do bairro, deixam suas diferencas institucionais de lado e se reunem para uma tarde
musical na principal rua da favela, que semanalmente ¢ palco dos bailes funks, e tem o intuito
de evangelizar, ou seja, de ganhar almas para Cristo, buscando dessa forma por em prética acdes
atitudinais, vistas como pré-requisitos para a identidade evangélica, e muito estimulada por seus
lideres religiosos, como nas palavras de Soares, em que “a suprema missdo da Igreja ¢ ganhar
almas”"”

Com a intencdo de perceber como os jovens evangélicos goncalenses lidam com suas
instituicdes, foi utilizado como metodologia de pesquisa a etnografia, associada a entrevistas nas
quais jovens de uma favela de Sio Gongcalo foram estimulados a falarem sobre suas vivéncias
religiosas, apds um evento- caracterizado pelo encontro de igrejas evangélicas localizadas no
espaco territorial do bairro em questio. Durante o evento, ocorrido numa tarde de sabado no
primeiro semestre de 2018, grupos se alternaram no palco montado com o apoio da associacio
de moradores, representando suas respectivas denominacoes. As musicas eram intercaladas com
oracoes que por diversos momentos citavam que o bairro, a favela e o municipio de Sao Goncalo
pertenciam ao “Senhor Jesus”, marcando dessa maneira o posicionamento identitario religioso

do grupo, que visava evangelizar, conquistar mais fiéis.

2 SOARES, R.R.1984 Espiritismo: a magia do engano. Rio de Janeiro, Graca Editorial.
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Como vimos, o limiar do século XIX trouxe consigo o pressuposto da secularizacio em
todo o mundo ocidental. Acreditava-se que a humanidade se afastaria dos aspectos religiosos,
caminhando cada vez mais em direcdo a racionalizacio total. Assim, a religido seria tratada na
esfera privada, esperando-se a vida publica laicizada. No entanto, a modernizacio e suas
caracteristicas peculiares do século XX, como o periodo de incertezas provocadas pelo pds-guerras,
trouxeram duvidas sobre o futuro. O homem passou a viver a decepcio com o futuro moderno,
que fora até entio tio sonhado, ou seja, que até entio era certamente promissor.

Compreendendo o lugar ocupado pela religiosidade no século XXI e todos os seus
aspectos, evidenciados por Daniele Hervieu-Léger, como a individualizacdo e a subjetividade, na
qual o transito religioso e a bricolagem se destacam, tratarei agora de uma das consequéncias das
mudancas pentecostais que possibilitaram o transito religioso dentro das igrejas neopentecostais.
Para tanto, como ja citado, utilizo como objeto de anilise, entrevistas concedidas por jovens
moradores desta localidade especifica de Sio Gongalo. Seguindo as orientacoes do Comité de
Etica Brasileiro, manterei em sigilo as identidades dos entrevistados. Por isso, usarei pseudonimos
visando a integridade dos mesmos, assim, como nio identificarei o bairro, que estd situado no 4°
distrito do municipio de Sao Gongalo.

Antes da analise, considero importante elucidar alguns dados acerca do Municipio, para
que as questdes recebam as compreensdes devidas. De acordo com uma pesquisa realizada pela
FGV, a cidade de Sao Goncalo obtém cerca de 155.767 pessoas que se identificam como
evangélicas. No ranking das igrejas evangélicas ¢ a quarta capital com maior numero de adeptos
da Assembleia de Deus, e ocupa a terceira posicio quanto aos adeptos da [TURD.

Assim como em muitas outras periferias e favelas do Rio de Janeiro, esta localidade ¢
marcada pela presenca de varias igrejas protestantes, em sua maioria neopentecostais’’. Como
destacado por Freston, o neopentecostalismo tem realizado um movimento interessante no
Brasil. Dentro dessa perspectiva, atento para o fato de que os jovens em questdo nesse trabalho,
deixaram evidenciar em conversa informal que em grande medida, caracterizam-se por terem sido
nascidos e criados dentro do cristianismo, sendo a maioria, dentro do protestantismo, raras
excecdes no catolicismo. O que importa é que a matriz religiosa herdada ¢ o cristianismo; e ¢é
interessante observar que esses jovens construiram novos lacos, e novas releituras dentro do

protestantismo.

22 Como a pesquisa ainda estd em andamento, ainda nio mapeamos o quantitativo de Igrejas nessa localidade.
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Para este trabalho analisei um pequeno grupo de 20 adolescentes, com idades entre 16 e
20 anos, que cursam o Ensino Médio, e que participaram do “Louvorzio”, tanto como artistas
musicais quanto como espectadores. Ao observar a trajetdria religiosa, notei que a problematica
das religides herdadas, definida por Hervieu-Léger, ocorre dentro deste grupo.

Assim, se as geracdes mais velhas dessas familias pertenceram por anos a uma determinada
congregacio protestante, esses jovens caracterizam-se por migrarem dentro dessas igrejas
neopentecostais. De qualquer forma, nio desagradam totalmente a familia, uma vez que ainda
estio dentro de “igrejas evangélicas”. Ou seja, para a familia, eles ainda encontram-se nos
“caminhos do Senhor”. Mas é interessante como nio estio fixos dentro de uma denominacio,
tal como seus pais ou avos, por exemplo.

Dessa forma, encaixam-se no que Hervieu-Léger chamou de exemplo de convertido, ou
seja, daquele que se converte dentro da mesma religido. Eles nasceram em lares evangélicos,
porém as inquietudes e incertezas da adolescéncia fizeram com que muitos procurassem novas
denominacoes, dentro do variado leque de opcoes, priorizando as neopentecostais que tém como
tracos fortes a emotividade, a cura, a prosperidade e a profecia.

Em alguns casos observo que muitos desses jovens, ao sairem e adotarem novas
denominacoes, levaram seus familiares a “experimentarem” os beneficios que a novidade
denominacional poderia trazer. Em muitos relatos, deixam claro que estavam na igreja por
imposicao dos pais, mas que sentiam-se vazios. Dai a necessidade, ndo de ir para outras religides,
mas de continuar dentro do protestantismo, porém em novas denominacdes, sobretudo as que
permitiam o “avivamento cotidiano com o Espirito Santo”.

Lembro que o protestantismo no Brasil cresce com notéavel énfase, dentro das periferias.
Vital da Cunha, ao fazer uma analise minuciosa nas favelas do Acari e do Santa Marta, no Rio
de Janeiro, concluiu que uma parte significativa das pessoas que eram adeptas das religides de
matrizes africanas, migraram para as igrejas evangélicas. A autora revela ainda que a Igreja
Catolica afastou-se e as igrejas pentecostais chegaram onde o Estado ndo chegou, criando redes
de ajuda e protecio, lacos fortes de sociabilidade entre seus membros®’.

Destaco que os pais desses jovens caracterizam-se segundo os mesmos por terem se

mantido por longos periodos ligados as instituicdes de conversio, diferentemente deles que se

B E valido ressaltar que no territrio desta favela em andlise, ainda nio foi detecto até 0 momento a presenca das
“religices alternativas”, tal como o budismo, por exemplo.
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caracterizam por estarem em constate mudancas institucionais. O grande gancho da comunidade
em questdo ¢ portanto o protestantismo, marcado pelo pentecostalismo. Tais jovens ndo querem
se sentir obrigados pelas instituicdes a frequentarem os cultos. Ao contrario, priorizam a vontade
propria de pertencer a determinada igreja. E assim, quando sentem-se pressionados, acabam
optando por outras denominacdes. Ou seja, vinculacoes institucionais.

Notamos que a énfase no Espirito Santo ¢ a grande marca desses jovens. Eles tém a
necessidade de sentir a presenca do Espirito Santo diariamente. Na visao deles, o Espirito Santo
acalenta a alma. E ele quem ajuda a ndo cair na tentacio mundana. Ou ainda, quando nio
resistem A tentacio, é o Espirito Santo quem dé o discernimento e a capacidade de pedir perdao
a Deus e de se fortalecer dentro da Igreja.

Para estes jovens, o Espirito Santo ¢ um grande conselheiro, aquele que ampara nas horas
dificeis, como na perda de um ente querido, no momento de desemprego, ou ainda quando estio

proximos ao “mundo das drogas”. Como na seguinte entrevista:

“(...) ¢ dificil até falar, mas a carne ¢ fraca. As vezes n6s quer dinheiro pra comprar uma
camisa ‘massa’ e niao tem. Trabalho também t4 dificil. E os caras ficam como? Falando
que a grana é boa...vida de patrio. Mas nos tem que orar muito, pois sendo o diabo faz
a festa. Faz um ganho aqui. Vende uma parada ali. Quando vé t4 ja na boca. Al, ja era.
E preciso muita consagracio. Muita vigilia pro Espirito Santo confortar. Sendo, cai na
cilada de Satanas(...)”**

A vida na favela ¢ uma luta diaria, tanto com relacdo aos traficantes, quanto as incursoes
policiais, e mais ainda, quanto ao preconceito de parte significativa da sociedade que vive em
melhores condicoes de vida. Esses fatores sio lembrados por Vital da Cunha, e podem ser
verificados facilmente através dos noticiarios diarios. Assim, ser evangélico dentro das favelas do
Rio de Janeiro, ¢ um sinal de “purificacdo” de diferenciacio dos outros, daqueles que nio podem
Ou Ndo querem congregar em uma igreja protestante”.

Contudo, lembramos que esses jovens tém a necessidade de vivenciar os anseios da
juventude, suas inquietudes, que estio inseridas nessa passagem da adolescéncia para a fase
adulta, porém, nio querem abandonar o protestantismo. Assim, por exemplo, o jovem pode estar
congregando em uma determinada denominacdo, mas dependendo da necessidade que esteja
vivenciando, pode visitar outra, com o intuito de suprimir, mas sem abandonar sua igreja. Ou

seja, a religiosidade e suas escolhas podem ser vistas como produtos distribuidos em prateleiras,

* Entrevista com Luan.

% VITAL DA CUNHA, Christina. Op. Cit.
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nas quais como num mercado, o sujeito leva para casa aquilo que pode escolher entre variadas

alternativas.

“(...) geral vai pro baile. N6s escuta a noite toda. Nos ¢ da Igreja, mas nos é jovem. E
fraco ainda. D4 vontade de dancar. Mas [4 na Igreja, nosso pastor é ‘brabao’. Deixa nem
bater palma. Entdo, nds faz umas visitas nas outras igrejas, que tem culto jovem, nos
sabados. Danca um pouquinho e volta, porque s6 Deus mesmo pra livrar. (risos...)”

Observo que a visita a igrejas onde existem membros com o “dom de profecia” ¢ constante
nessa localidade. Talvez essa busca esteja ligada a propria incerteza que cerca o adolescente, que
sente ansiedade em relacio ao futuro profissional ou afetivo, por exemplo. Muitos estio
angustiados e pedem ao Espirito Santo para que este possa usar algum “vaso” e lhes profetizar

respostas.

“Quando t4 dificil mesmo, tem que correr atras da resposta. Ai tem aquela igreja, perto
do sacoldo, a “Chama de Fogo”. As irmazinhas 14 sio sinistras. Se Deus mandar, dio
até o numero do CPF. Eu vou la quando preciso de respostas. Mas minha irma corre.
Na hora da revelacdo ela mete o pé do culto. Tem medo de saber que vai morrer, ¢é
mole? Risos(...)”*

Outros porém, ddo muita énfase a essas profecias e confessam vivenciarem um sentimento
de tristeza quando ndo recebem a revelacio. Nas palavras desses jovens, é como se ndo estivessem
tendo fé o suficiente, para tal. Muitos alegam que quando o profeta é bastante consagrado, faz
muita vigilia e oracio, é capaz de dar livramento para eles, ou seja, livrando-os das emboscadas de

Satanas. Como nesta:

“Fico “boladao” quando bate aquela neurose, e ninguém fala nada. Fico como?! Meu

Deus, minha fé ti pequena ainda! Quero ser como J6! Muita fé, pra Deus revelar os

livramentos. Pra dar testemunhos de Deus na minha vida!”%’

Esses jovens alegam que a vida é uma batalha constante entre o bem e o mal. Ou seja, a
cosmovisdo ¢ a guerra entre Deus e o Diabo. Os demonios, por sua vez, podem se manifestar nas
diferentes esfera da vida de uma pessoa, atraindo-os ao baile funk, por exemplo, ao uso de drogas,
ou até mesmo estar presente no lazer simples, como uma partida de futebol, portanto, é preciso
estar atento o tempo todo para nio cair nos lacos de Satanis.

Para esse grupo, o Diabo pode criar lacos dentro do proprio lar, ndo raras vezes, notamos
que as mulheres tem uma vida religiosa mais comprometida. Vital da Cunha também percebeu
essa questdo em sua etnografia, evidenciando que muitas vezes elas fazem a ponte e levam filhos

ou companheiros para a Igreja. Sobre isso, alguns jovens acreditam que as pessoas sio usadas pelo

26 Entrevista com Fébia.
T Entrevista com Davi.
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Diabo para cairem na tentacio dos vicios, e que por isso é necessario buscar ajuda com o Espirito

Santo. Neste sentido, destaco o seguinte trecho:

“Minha tia faz consagracio 14 no quintal toda quarta-feira, pra Deus salvar nés. E
também pra ndo deixar cair nas armadilhas de Satanas. Ela leva todo mundo pro culto
de doutrina nas tercas, que € pra ficar forte mesmo. Porque o culto de domingo ¢é mais

‘festa’ pra quem ndo aceitou Jesus ainda. Pra ver que o culto é animado. Nao tem muito

ensinamento da palavra nesse dia.”?®

Outros, no entanto, fazem o movimento contrario, saem de igrejas mais flexiveis e vio
para denominacdes mais rigidas, com o intuito de se segurarem mais e de poderem dar conta de
uma ardua batalha espiritual. O que ¢ interessante observar ¢ a transitoriedade, ou seja, eles vao
em busca de respostas. A religido tem de atender seus anseios e nio o contrario, ou seja, seus

anseios estarem subordinados a denominacio.

“Nio tenho ido sempre aos cultos de doutrina. Minha avé reclama muito. Mas nio
gosto de ir obrigado. S6 vou quando quero. Mas eu sou crente. Afastada, mas crente,
entendeu? E como se eu tivesse precisando de forca. Eu ndo quero ninguém fazendo
pressdo.” %

Fazem portanto a bricolagem, entre as denominacdoes e, dessas em paralelo as coisas
“mundanas”. Assim, para alguns, as denominacdes devem permitir o funk e o pagode gospel,
enquanto que para outros, isso pode ser um laco de Satanas. Ou seja, tudo esta relativo a
subjetividade de cada ser. Convém lembrar que nio podemos encarar a pratica e a frequéncia
dessas pessoas a igreja, da mesma forma que tinhamos a figura do praticante religiosos do passado
paroquial, na qual a vida dos individuos era regida pelo movimento da Igreja, como a autora
Hervieu-Léger nos lembrou.

A mesma destacou a dificuldade que ¢ na atualidade “distinguir o religioso a partir do
movimento, da dispersdo das crencas, da mobilidade de pertencas, da fluidez das identificacoes e
da instabilidade dos agrupamentos.” Neste sentido, a autora destaca que a escala de praticas,
relacionada a assiduidade com a qual o crente frequenta os eventos religiosos, no caso, os cultos,
nio servem para medir a intensidade da crenca, visto que existem crentes nao-praticantes. No
entanto, a autora destaca que esse fator ainda ¢ importante para mensurar as formas de

frequéncia.

28 Entrevista com Brena.
 Entrevista com Julia.

* HERVIEU-LEGER.Op. Cit. P.81
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Com isso, podemos dizer que embora muitos nio sejam frequentadores assiduos dos
cultos, eles agem com sinais de pertenca as igrejas que estdo inseridas naquele ambiente, ainda
que de forma parcial. Mais uma vez destacamos que o maior sinal de pertencimento ¢ a auto
definicio de evangélico.

Dentro dessas fronteiras temos aqueles jovens, que Hervieu-Léger chamou de praticante
regular, ou seja, aquele que frequenta assiduamente e que se destaca dos que vio de forma
esporadica, sazonal e mais ainda, destacam-se das figuras “sem religiaio” ou nesse caso especifico
dos que pertencem a religides de matrizes africanas’’.

O que ¢ importante destacar ¢ que, hd a perda do controle institucional das Igrejas sobre
os individuos. Neste sentido, as Igrejas protestantes tiveram que fazer as adaptacdes necessarias,
para que o homem contemporianeo, que prioriza a individualidade e a subjetividade, pudesse
permanecer nesse segmento religioso. Assim, a ideia de liberdade, de ir a Igreja, nio por
obrigacido, mas por livre e espontinea vontade, ¢ uma necessidade individual e esta presente em
boa parte dos depoimentos. Dessa forma, essa pertenca ¢ fundamental para que cada igreja
contabilize seu numero de fiéis. A mudanca na base cristd entre o catolicismo e o protestantismo

também pode ser observado a seguir:

“Minha familia tinha costume de batizar na Igreja Catélica. Mas era s6 costume mesmo.
L4 nem ia direito, nem aprendi nada. Até que Marluce me convidou para ir na Igreja
dela. Fui e aceitei Jesus. E estou até hoje. N6s aprendemos muito l4. Muito ensinamento

pra vida. O culto de doutrina é muito bom. Vocé melhora até pra arranjar emprego,

porque o pastor ensina a ficar calmo.”**

No testemunho de Ana Clara, essa situacdo fica em evidéncia, pois a jovem deixa claro
que nasceu e foi batizada na Igreja Catolica, mas que nio recebeu os ensinamentos, mostrando
que o batismo foi mais um costume do que uma insercdo religiosa. Esta falta foi entdo suprida
quando uma amiga fez um convite para um Congresso de Jovens, foi quando “aceitou Jesus” e
comecou a frequentar por vontade propria, até batizar-se nas 4guas como prova de pertencimento.

Neste relato posso enfatizar que a religido na atualidade nio ¢ algo mais transmitido, ou
herdado familiarmente. As pessoas adequam-se, optam por aquelas que respondem aos seus

anseios, principalmente os imediatos. Outro relato, o da Jovem Raissa, que traz a tona esta

31 Oro deixa claro, que principalmente a IURD, traca uma ‘guerra espiritual’ com as religides de matrizes africanas.
Para tanto, o autor enfatiza que a intolerdncia religiosa neopentecostal em relacio as religides afro-brasileiras se
ndo configura uma prética de racismo constitucional, configura ao menos uma relacio de fobia do outro que se
transforma em sua recusa e que conduz a agressividade.

32 Entrevista com Ana Clara.
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questio, visto que disse ter frequentado a Igreja Batista desde o seu nascimento, junto com a mie
e as irmas. Contudo, o pai era alcoolatra, e violentava fisicamente e verbalmente a mae. A jovem
frequentava essa igreja mas nio se sentia completa, ou seja, essa denominacio nido respondia aos

anseios dessa jovem.

“Desde que nasci, nos ia na Igreja Batista. Eu, minhas irmas e minha mae. Até que
minha irma mais velha foi para uma Assembleia de Deus, pentecostal. Falou que era
muito boa, mas minha mie ndo queria ir. Eu achava estranho aquela gritaria, tinha
medo. Até que um dia, minha irmi ia cantar na Igreja e minha mae foi ver. E acabou
gostando. Tirou aquele preconceito que ela tinha do Espirito Santo. Hoje ela tem varios
dons. (...) Mas o melhor foi que meu pai, que bebia e fumava maconha, comecou a ver
minha mae indo pra igreja feliz, toda arrumada, e comecou a ir pra vigiar ela. Até que
aceitou Jesus. E hoje ¢ outra pessoa. Nao fuma, nem nada. Toda igreja evangélica é boa.
Mas quando tem problema muito forte, tipo vicio, ai s6 uma igreja de pentecostal
mesmo. S o Espirito Santo pra ajudar. Porque é muita “legiio”, ai tem que ser um

pastor com forca para expulsar. S6 oracio, calma, como na outra igreja, nio

resolve(...)"*

Segundo o relato, foi somente com a mudanca denominacional que esta situacio pode
ser resolvida. Ela e a familia passaram a frequentar uma igreja que valorizava a presenca do
Espirito Santo, e através da operacio deste na vida dessa familia, tornando-as mais “felizes”, que
o pai passou a frequentar a Igreja e largar os vicios.

Na superacio deste problema, foi fundamental o apoio da comunidade, que estimulava a
familia ao pertencimento, mas que este deveria se dar por prazer e ndo por obrigacio. Segundo
Hervieu-Léger, essa organizacio interna da figura do praticante contribui para a propria
concepcio de pertenca. Neste sentido, a autora evidencia que a construcio da narrativa de si
mesmo ¢ a trama das trajetorias de identificacio percorridas pelo individuo.™

Os relatos acima sao um exemplo de bricolagem, na qual permite o individuo ajustar suas
crencas aos dados da propria experiéncia. Neste sentido, saliento que dentro das periferias de Sao
Goncgalo, o “transito religioso” ¢ alto e que segundo os informantes, isso ocorre pela liberdade
que o individuo tem de ouvir ou nio o chamado de Deus e fazer sua obra em cada denominaciao
que venha passar.

Como pude perceber, a religido tem de estar em acordo com as necessidades desses jovens.
Nio havendo, com rigidez a questio das identidades religiosas herdadas, como destacado por

Hervieu-Léger.

3 Entrevista com Raissa.

* IDEM p.89
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Conclusio

A guisa de conclusio, podemos dizer que a contemporaneidade exigiu uma nova postura
das religides, em especial, no caso das pentecostais mediante aos anseios da atualidade. Dentro
dessa logica, a Igreja Universal do Reino de Deus, foi responsavel por grandes mudancas dentro
desses designios, visto que denominacdes antigas tiveram que se repaginar e novas denominacoes
puderam surgir nesse cenario, enfatizando a légica de disputa do mercado religioso. Sendo o
“transito religioso” uma das consequéncias deixadas pelo legado da [URD.

O pentecostalismo, destacando-se o neopentecostal, pode ser compreendido como uma
“evolucao” dentro do cristianismo, principalmente nas localidades onde o catolicismo tinha
destaque. E que uma das suas consequéncias foi a possibilidade de adequar a religidio a
subjetividade de cada individuo. Ou seja, escolher uma denominacio evangélica segundo sua
necessidade momentinea. Podemos dizer, que o pentecostalismo surge como uma esfera de
modernidade mediante a tradicdo, colocando em xeque questdes de classe ou de género, ainda
que as liderancas dessas igrejas sejam em sua maioria regidas por homens, observamos uma
grande participacdo feminina. Portanto, um campo que merece ser observado com cautela devido

a sua capacidade de adaptacio e consequente transformacio.
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