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Associada a vida cotidiana, a cultura permeia o espaco
enquanto marca e matriz. O objetivo do presente traba-
lho é compreender a complexa rede de relagbes em que
se encontram inseridas as tribos de indios do carnaval de
Natal (RN), valorizadas pela experiéncia da escassez, da
convivéncia e da solidariedade, cujas agdes, duradouras
ou efémeras, enraizam-se no presente das agremiagoes,
acionando mecanismos politicos, econémicos e simbdli-
cos, e construindo redes sociais.
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Associated with everyday life, culture permeates the
space both as trade mark and mold. The objective of this
study is to understand the complex web of relationships
in which Indian tribes are inserted in the carnival of Na-
tal/RN, enriched by the experience of scarcity, coexistence
and solidarity with lasting or ephemeral actions rooted in
the current situation of these associations, triggering po-
litical, economic, and symbolic mechanisms, and building
social networks.
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O presente artigo tem como objetivo analisar as tribos de indios do carna-
val de Natal/RN e suas relagdes com o entorno, seguindo uma leitura hermenéu-
tica das praticas socioespaciais, de modo a compreender a teia de significados
que circunda as relagdes tecidas pelos individuos.

Ao tratar das tribos carnavalescas em perspectiva geografica, é impres-
cindivel identificar a dimensdo espagotemporal da manifestacdo em analise, que
ocorre no centro urbano, projetando relagGes sociais vivenciadas na cotidianida-
de do bairro, forjando sentimento de pertenca social, acionando perspectiva que
aprecia as dimensdes material e ndo material da cultura. Na andlise, nos filiamos
a nova abordagem cultural em geografia, para a qual as transformagées em curso
no espacgo urbano devem ser contempladas como marca e matriz cultural (BER-
QUE, 1998), geradoras de cultura ndo homogénea.

Buscando discutir os agenciamentos espaciais que sdo observados nessas
agremiacGes, a leitura das praticas ordindrias nos conduziu a importantes deba-
tes. Nesse sentido, temos que os “significados das diversas praticas espaciais as-
sociadas ao cotidiano, envolvendo as coisas correntes, e as manifestagdes menos
frequentes ou periddicas estdo, com raras excec¢oes, a serem evidenciados pelos
gedgrafos brasileiros” (ROSENDAHL, CORREA, 2003, p. 17).

E certo que existe limitacdo na proposta empreendida, pois a dindmica so-
cial — regras de conduta, comportamento, linguagem, valores e significados — mo-
difica-se a proporgao que se muda o lugar no qual enxergamos as praticas sociais.
Se cada lugar — uma rua, uma praga, um bairro — é diferente quanto aos objetos
e acoes, tentar entender as dindmicas espaciais das tribos no interior da cidade
consiste em agdo restrita e incompleta. Quero dizer com isso que as tribos car-
navalescas nao se diferenciam apenas espacialmente, mas, sobretudo, quanto a
praxis cotidiana. Todavia, as semelhangas quanto a caréncia, escassez e auséncia
por que passam as comunidades em que estdo inseridas nos possibilitam obser-
var seus aspectos genéricos relevantes e suas particularidades.

Essa complexidade do espago citadino enquanto matriz do urbano é de
dificil apreensdo se se pensar a cidade como um complexo simbolo que exprime
uma tensdo entre a racionalidade geométrica e o emaranhado de existéncias hu-
manas. Cada angulo seu nos permite visualizar uma determinada paisagem urba-
na, a depender das “lentes” de quem a vé e a vivencia, em seus diferentes senti-
dos, localidades, contextos e escalas.

E, pois, no bairro que a urbe se organiza, delimitando fronteiras e repre-
sentando divisdes em seu interior, congregando, em escala menor, um conjunto
de objetos e agdes, no qual as pessoas podem “ancorar as suas identidades na
realidade circundante” (CLAVAL, 2003, p. 162). O bairro consiste no “lugar onde
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se manifesta um ‘engajamento’ social ou, noutros termos: uma arte de conviver
com parceiros (...) que estdo ligados a vocé pelo fato concreto, mas essencial, da
proximidade e da repeti¢do” (MAYoL, 1996, p. 39).

Os vinculos entre individuos sdo criados, principalmente, no bairro, por
ser “o lugar de moradia que concentra as pessoas, permitindo o estabelecimen-
to de relagdes mais personalizadas e duradouras que constituem a base da parti-
cular identidade produzida no espaco” (MAGNANI, 1998, p. 116). E nessa porcio
do espago que “se elabora o sentimento de pertencimento ao ‘lugar’, espago das
praticas cotidianas e aparentemente banais” (SERPA, 2007, p. 10). Dozena (2011,
p. 18) demonstra a importancia do bairro em estudos de grupos carnavalescos,
argumentando que nele se fomentam “as representa¢des da vida urbana”.*

Se por um lado percebemos nas cidades modernas — receptaculos do ca-
pital e da mercadoria — intensa urbanizagdo diante do atual estagio por que pas-
sa o capitalismo, por outro, em seu interior, nos “pedacos” da cidade, podemos
encontrar as inUmeras experiéncias banais da vida social — e aqui incluimos a re-
lagdo das tribos de indios com o bairro — o que é visto com extrema beleza e des-
posado por nés como se féssemos um fldneur baudelairiano. Reproduzimos o
entendimento de que a vida cotidiana ndo se baseia tdo somente na divisdo do
trabalho e nas instituicdes sociais, mas, sobretudo, em pequenos sistemas e re-
alidades sociais cuja apropriagdo espacial produz campos simbdlicos e préticas
culturais.

Procuraremos, pois, entender a composi¢do social, destacando elementos
e ingredientes sociais mobilizados no contexto de duas tribos de indios — Tabaja-
ra e Gavides-Amarelo — em seus respectivos ambientes urbanos, enquanto par-
te integrante do cotidiano.?

A TRIBO DE iINDIOS TABAJARA E OS AGENCIAMENTOS
SOCIOESPACIAIS

O bairro Felipe Camarao, localizado na Zona Oeste da capital, é estigma-
tizado como local pobre e violento, ndo havendo a preocupacdo do poder publi-
co com o lazer na localidade, fato exemplificado pelo reduzido nimero de pragas
publicas e equipamentos desportivos. Essa situagdo é fruto do modelo de urbani-
zacdo e desenvolvimento econémico adotado, fragmentador da sociedade e ge-
rador de desigualdades socioespaciais.

O bairro foi formado a partir da antiga localidade denominada Peixe-Boi,
que na década de 1960 foi loteada pelo proprietario da empresa Gerna, passan-
do a ser chamado de Reforma. Em homenagem ao chefe indigena dos potiguaras,
recebeu o nome de Felipe Camarao.
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A precdria vida urbana das classes populares, principalmente na area da
Zona Oeste da capital — que dispGe, entre outros problemas, de deficit imobiliario
—, revela, também, a auséncia dos equipamentos necessdrios a vida e garantido-
res dos direitos sociais estabelecidos constitucionalmente. Malgrado o “esqueci-
mento” do bairro no que se refere a cultura e ao lazer pelos 6rgéos publicos, os
moradores, voluntariamente, desenvolvem atividades que revelam a espontanei-
dade e a solidariedade, tais como grupos de capoeira, escolas de futebol, quadri-
Ihas juninas e, mais especificamente, a tribo de indios de carnaval Tabajara. Nes-
se sentido, entendemos que o desenho urbano das cidades modernas e sua es-
trutura social voltada para os ditames capitalistas valorizam determinados es-
pacos — “luminosos” — e segregam outros — “opacos” —, mas que, por forca da
criatividade e solidariedade de seus agentes hegemonizados, produzem cultura:
A gente trabalha pro carnaval; quando termina o carnaval, a gente
faz um outro trabalho para o Sdo Jodo; nds trabalhamos com o balé
popular de Natal. Num é um balé classico, é um balé popular res-
gatando as nossas dancas, as nossas raizes, como Araruna, como
coco; vem num pacote sd; entdo a gente faz esse trabalho até de-
zembro” (PAULO LIRA — presidente da tribo de indios Tabajara).
Felipe Camarado “respira” uma cultura realizada pela prépria comunidade,
e a tribo Tabajara contribui para essa vivéncia cultural e folclérica formando um
conjunto fundamentado pela “inscri¢cdo social, pela espacializagdo e pelos meca-
nismos de solidariedade que sdo seu corolario” (MAFFESOLI, 2000, p. 33), acionan-
do estruturas sociais vividas na cidade.

Além dos valores comunitdrios, percebe-se um envolvimento familiar na
cultura popular do bairro Felipe Camardo, passada de geragdo a geragdo, “na qual
predominam valores de identificacdo, essenciais, que giram principalmente em
torno de prdticas de solidariedade” (MmAyoL, 1996, p. 81).

Hodiernamente verificamos a imagem, reproduzida pelos meios de comu-
nicacdo e pela propria ciéncia social, de um urbano ditado pelo capital, resumin-
do-se a mercadoria. Todavia, para além dessa perspectiva, encontramos, no coti-
diano das pessoas, o lugar da descoberta e a escola da desalienagdo que as con-
duzem a outras praxis sociais, como os mecanismos de solidariedade dos partici-
pantes da tribo carnavalesca Tabajara:

Aqui eu preciso ajeitar pneu, alegorias; ai, a mocada que trabalha a
gente tem que dar uma gratificagdo a um ou outro. (...) Porque eu
tenho que aproveitar os meninos que estdo ralando comigo” (PAU-
LO LIRA — presidente da tribo de indios Tabajara).
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A preferéncia pelos “meninos” da agremiacdo demonstra relagao que ex-
trapola os limites da materialidade, evocando um elemento simbdlico dessa pri-
mazia dos “de dentro” em relagdo aos “de fora”, baseando-se numa rede de afi-
nidade e proximidade:

por exemplo, a gente vai pro cortejo de Natal; nesse cortejo cada
um vai ganhar 600 reais por cinco dias, s que no lugar de eu pegar
pessoas de fora, eu prefiro pegar meus meninos aqui, que estao ra-
lando comigo, filhos deles, netos, que sdo pessoas que sempre es-
tdo comigo” (PAULO LIRA — presidente da tribo de indios Tabajara).

A diferenga entre os insiders e os outsiders aciona uma alteridade e impde
um limite entre aqueles que estdo dentro e fora do circulo relacional. H4d uma re-
lacdo de proximidade em que o morador do bairro e participante do grupo com-
partilha e contribui com as ag¢des realizadas, forjando uma identidade territorial.
Tal construgdo relacional no “estar proximo” é um componente da vida social, de-
nominado por Maffesoli (2000, p. 169) proxemia, que liga os homens “a um terri-
tdrio, a uma cidade, a um meio ambiente natural que partilho com outros. Estas
sdo as pequenas histoérias do dia a dia: tempo que se cristaliza em espago”.

A relagdo de proxemia na tribo de indios Tabajara possui légica e éthos
proprios, que ultrapassam a dinamica capitalista do espacgo reprodutor da mer-
cadoria e do capital em direcdo a uma experiéncia horizontalizada do cotidiano,
perpassando a corporalidade, a individualidade e produzindo socialidade (SAN-
TOS, ago. 1996).

A valorizagdo da cultura é levantada como uma espécie de finalidade da
agremiacdo que tem como “palco” o bairro, sobrepondo varios usos, entre os
quais o territério das drogas, como colocado pelo presidente da agremiacdo:

Se o rapaz ja ta morando numa comunidade que é violenta, nds
ndo podemos passar justamente violéncia para aqueles compo-
nentes. A ideia é tirar esse jovem do tempo ocioso, pra que ele ndo
fuja da cultura, ndo fuja do foco do que ele ta fazendo. Essas crian-
¢as quando comegam a crescer dentro da cultura, dentro do es-
porte, fica mais dificil ele ir ao outro lado. Infelizmente as drogas
se propagam todo dia ai” (PAULO LIRA — presidente da tribo de in-
dios Tabajara).

A vida na sociedade é determinada, também, pelo “local proxémico”. Este
“local” citadino — Felipe Camardo — possibilita inimeros agenciamentos entre a
tribo e seu entorno, de carater econémico, social, simbdlico, cultural e politico,
promovendo territorialidades peculiares ao bairro e que nao se vinculam apenas
ao dominio da producdo:
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Eu estou me programando pra fazer um bingo no préximo més, fa-
zer um festival de prémios, onde eu tenho uns amigos parceiros
que ajudam na comunidade; por exemplo, tem um menino de uma
loja que toda vez que eu vou fazer um bingo ele me da um conjun-
to de estofado; o rapaz aqui, que tem ‘Moto Pegas’, sempre me aju-
da, mesmo quando ele ta meio ‘aperreado’, que ndo tem um brin-
de maior pra me d3, ele d4 um ventilador, o rapaz da Otica Esperan-
¢a, do Mercadinho Sao Francisco, enfim, sdo parceiros da comuni-
dade que vém nos ajudando” (PAULO LIRA — presidente da tribo de
indios Tabajara).

Os agentes situam-se em posicdes diferentes no interior do campo em
que a estruturacdo do espaco social é determinada pelo capital. As condicGes
precarias de funcionamento, impedindo a construgdo de locais préprios para a
agremiacdo e contribuindo para as aloca¢des marginais a que se submete a maio-
ria das tribos — geralmente nos quintais das residéncias dos presidentes —, con-
duzem a necessidade de apoio, sobretudo financeiro, para a tribo de indios Taba-
jara. A condicdo de mendicidade possibilita uma praxis cotidiana, como a identi-
ficada na tribo em estudo, que conseguiu a cessdo do desativado Clube de Maes
Sali Farias com a contrapartida de efetuar os pagamentos de contas em atraso
e assumir os subsequentes. Esse contexto de precarizacdo social potencializa a
rede de solidariedade tecida no local, como condicdo de resisténcia e sobrevi-
véncia da agremiagao.

A relagdo entre a tribo de indios Tabajara e o comércio local, consubstan-
ciada na ajuda mutua, da-se mediante a incorporagao de um mecanismo de con-
traprestacdo, estruturada na reciprocidade:

O de retorno é o seguinte: todos os eventos, independente de car-
naval, de Sdo Jodo, todas as épocas, nds fazemos divulgacdes; (...)
divulgamos o nome deles, na hora do bingo divulgamos. Nés sa-
bemos que todo mundo planta uma bananeira, pois ta com inte-
resse no cacho que aquela bananeira d4, entdo, no caso, as pesso-
as que nos ajudam, de qualquer forma, a gente da um retorno em
propaganda, divulgagdo” (PAULO LIRA — presidente da tribo de in-
dios Tabajara).

O mecanismo de sociabilidade no bairro permite haver entre a tribo e o
comércio essa mutualidade, baseada em praticas cotidianas que fogem ao con-
trole rigido da racionalidade, fundamentada no étre-ensemble como substrato
da vida social, cujas acGes, duradouras ou efémeras, enraizam-se no presente da
agremiacdo, e sera, conforme Santos (1996, p. 318), “tanto mais intensa quanto
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maior a proximidade entre as pessoas envolvidas”. Essa é, também, a compreen-
sdo de Marinho (2010, p. 63):
A socialidade,’® ent3o, apreendida desta forma, remete-nos a toma-
da de um entorno da vida que, nas relagdes contraditdrias do estar
junto, propicia uma experiéncia de coexisténcia, de copresenca, de
codeterminagdo que conecta, pela capacidade dos individuos de
produzir extensdo e signos, os pedacos do territério da vida (bair-
ros, distritos, vilas, p. ex.) — que também sdo espagos de existéncia
— ao espaco total da vida, o espago de existéncia (a cidade, p. ex.).
Se, por um lado, os comerciantes promovem doagdes de objetos que se-
rao utilizados pela agremiagdo para angariar recursos voltados para a produgao
do carnaval, por outro, a tribo carnavalesca divulga esses estabelecimentos co-
merciais circunvizinhos. Ndo se trata, a priori, de relagdo puramente comercial,
mas de solidariedade que fortalece o lago de identidade comunitaria, reforgando
os valores mutuos de trocas simbdlicas.

Todavia, ainda que a fundamentagao do dar e retribuir ndo tenha cono-
tacdo econdmica aprioristicamente, se analisarmos com mais acuidade, conse-
guiremos transpor essa ideia de gratuidade nas trocas e verificar que, de fato, ha
uma ag¢do econdmica. O ato de doar mercadoria ou recursos nao significa simples
generosidade, pois, por mais que seja um comércio pequeno e local, ele se en-
contra inserido numa ldgica de mercado e capital, e a divulgac¢do constitui impor-
tante ferramenta para a comercializagdo dos produtos. Outrossim, quando os co-
merciantes da vizinhanga contribuem para o carnaval da tribo, eles se beneficiam
com o aumento da clientela oriunda dos participantes da agremiag&o: “Por exem-
plo, o menino da ética: todo mundo que ta precisando fazer uns 6culos, eu enca-
minho pra 13; ele também ja faz um precinho mais acessivel” (PAULO LIRA — presi-
dente da tribo de indios Tabajara).

Existe uma rede social de vizinhanca, expressa espacialmente pela tribo
de indios Tabajara e o entorno do bairro Felipe Camar&o. A rede serve de supor-
te para a vida social e possibilita que esse espacgo seja apropriado pelos fluxos,
como a “parceria” estabelecida entre a tribo e o comércio local, que aciona esses
mecanismos comunicacionais e politicos. A relacdo de sociabilidade é, portanto,
permeada e indissoluvelmente imbricada pelas esferas econémica e simbdlica —
“economia das trocas simbdlicas” — baseada na reciprocidade e instituida social-
mente. Aqui pensamos a sociabilidade como:

a capacidade humana de estabelecer redes, através das quais as
unidades de atividades, individuais ou coletivas, fazem circular as
informacdes que exprimem seus interesses, gostos, paixdes, opini-
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Ges...: vizinhos, publicos, saldes, circulos, cortes reais, mercados,
classes sociais, civilizagdes (BAECHLER, 1995, p. 65-66).

Vemos, pois, que por intermédio da agremiagdo carnavalesca ha uma rede
submersa (VILLASANTE, 1996), pautada na informalidade e na cotidianidade, atra-
vés de vinculos vicinais, que permite a construcdo de uma identidade social e de-
fine uma territorialidade materializada por essa rede de solidariedade. E de con-
siderar que tal ocupacdo espacial coexiste com outras redes — sejam globais ou
locais e que, de forma macro ou residual, se instalam nos lugares.

Percebemos interagdo e superposicdo entre essa rede submersa ou infor-
mal, criada a partir dos lacos de vizinhanga, parentesco e solidariedade, e redes
locais que desenvolvem ag¢des no bairro Felipe Camarao:

Sou voluntario do NAM, que é Nucleo de Amparo ao Menor e tam-
bém faco com meu grupo quando precisa alguns trabalhos pra aju-
dar, porque nds precisamos também ajudar os menores, aquelas
criangas nossas que vao crescendo. O NAM é um dos parceiros nos-
sos, por exemplo, aqueles tambores de aluminio, ele que nos deu;
quando nds precisamos de espaco para o ensaio, € uma forma da-
quela parceria que nds temos do espaco com eles, nés sentimos
feliz porque nds ajudamos de um lado, recebemos do outro, e as-
sim a comunidade vai crescendo e também vai melhorando” (PAU-
LO LIRA — presidente da tribo de indios Tabajara).

O Nucleo de Amparo ao Menor é instituicdo beneficente do terceiro setor
qgue desenvolve projetos no bairro, sobretudo nas areas da educacao, lazer, es-
porte e cultura, atendendo criangas e adolescentes em situacdo de vulnerabilida-
de. Tal necessidade de uma rede local vinculada aos movimentos sociais decorre
da inércia do poder publico e suas “redes de poder” (VILLASANTE, 1996) voltadas
para a racionalidade hegemoénica.

Outra importante ONG com atuag¢do no bairro e que se relaciona com a tri-
bo de indios Tabajara é a Fundacgdo Fé e Alegria, pertencente a uma rede global
com acdo local, vinculada a Companhia de Jesus e a Federacdo Internacional do
Movimento de Educagdo Popular Integral Fé e Alegria, com a¢gdes em varios pai-
ses e estados brasileiros:

Tem a Fundagado Fé e Alegria, que é outra parceira. De vez em quan-
do conseguimos consultas de oftalmologistas com eles. No mo-
mento td parado, mas a Fundacgdo Fé e Alegria, quando recebe fei-
j3o da Mesa Brasil,* eles também nos apoiam ajudando, pra que a
gente distribua pra essas familias esse feijdo que vem do governo
federal” (PAULO LIRA — presidente da tribo de indios Tabajara).
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A alimentacdo distribuida pela ONG Fé e Alegria ndo advém do governo fe-
deral, mas do Sesc, que é uma entidade sem fins lucrativos, mantida por empre-
sarios do comércio com varios projetos e programas com o objetivo de promover
o desenvolvimento social, econémico e cultural da cidade. Para viabilizar a acdo
no bairro, a entidade estabelece parcerias com outras instituicdes, construindo
uma rede local, ligando agentes locais, globais, formais e informais — com elos
“fortes” e “fracos” com a comunidade, seguindo a tipologia de Putnam (1996) —
tais como o Sesc, a ONG Fé e Alegria e a tribo de indios Tabajara, formando um
complexo de redes que entrelaga relagdes e contribui para a producdo de capital
social no interior do bairro.> De acordo com Putnam (p.182), “toda sociedade (...)
se caracteriza por sistemas de intercambios e comunicagdo interpessoais, tanto
formais quanto informais”.

Percebemos, assim, que a tribo de indios Tabajara e seu entorno realizam
acles que acionam um aspecto solidario nas sociabilidades e mecanismos de aju-
da mutua, valorizando o “estar junto” e estabelecendo uma rede social de vizi-
nhanca territorializada no bairro de Felipe Camarao.

AS TATICAS SOCIOESPACIAIS DA TRIBO DE INDIOS GAVIOES-
AMARELO

Para compreender a complexa rede de relagdes (sociais, econémicas, po-
liticas e simbdlicas) desenvolvidas pelas agremiagGes indigenas, procuramos en-
tender o funcionamento nos bastidores, iniciado, aproximadamente, trés meses
antes do carnaval, evidenciando “uma rede de significados e relagGes importan-
tes no interior desses grupos carnavalescos, constituindo uma janela através da
qual podemos espiar a vida de gente comum” (CUNHA, 2001, p. 189). E, para essa
empreitada, é importante o lugar em que se estabelece a tribo, a partir da anali-
se das suas interagdes e organizagdo espacial.

Segundo a presidente da agremiacdo, a tribo de indios Gavides-Amarelo
foi fundada em 1983, tendo desfilado alguns anos no carnaval de Natal. Encon-
trava-se desativada até 2007, quando foi resgatada e “levada” para o conjunto Ci-
dade do Sol, no bairro Igapd, Zona Norte de Natal:

A GaviGes-Amarelo estava morta ha mais de dez anos. (...) Eu res-
gatei em 2007 pra 2008, através de seu Raimundo Brasil. (...) Seu
Raimundo Brasil me fez essa proposta, se eu queria tomar conta
da Gavides-Amarelo; eu disse que ndo tinha condi¢Ges nem sabia
de nada sobre isso; ai, um amigo meu, que é da Tupi-Guarani, de
S3do Gongalo do Amarante, Paulo Sérgio, tinha me convidado pra
dangar na dele, e eu dancei em 2006 na tribo dele, na Tupi-Guara-
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ni, gostei, adorei, e ai eu disse: ‘ndo, eu ndo entendo de nada dis-
so’, ai ele disse: ‘no comeco eu te dou uma ajuda’, (...) ele disse:
‘vocé tem que arrumar umas pessoas’, bem, entdo eu aceitei o de-
safio, e fui embora, né” (ZENEIDE DINIZ — presidente da tribo de in-
dios Gavides-Amarelo).
Assim como outras tribos de indios, a Gavides-Amarelo ndo dispde do
principal espago de organizagdo social das agremiagdes carnavalescas: a quadra.
No bairro “realiza-se grande parte do trabalho necessario a fim de se ‘p6r o Car-

"o

naval na rua’” (MAIA, 2003, p. 198) e, para essa finalidade, é necessaria a quadra
enquanto “lugar central de atividades carnavalescas” (p. 199), com as fungGes
de sede administrativa da agremiacdo, local de ensaio e espago de atividades ex-
ternas ao “mundo carnavalesco” (lazer, esporte, cultura, etc.). Ademais, na qua-
dra se podem angariar recursos, com a realizagdo de festas, apresentacdes e “en-
saios gerais”.

Pela inexisténcia desse objeto espacial, a residéncia da presidente torna-
se o lugar em que se realizam as reuniGes e a confec¢do do material utilizado no
desfile, sendo, ao mesmo tempo, sede administrativa e barracdo, refuncionali-
zando o ambiente privado do quarto ao quintal. E a rua transmuda-se em local de

ensaios e apresentagdes.

Os ensaios na rua contribuem para maior visibilidade da tribo de indios na
comunidade, possibilitando a forte relagdo com o conjunto Cidade do Sol e seus
moradores. Essa €, pois, sua importancia social para a comunidade. Realizamos
um levantamento entre os integrantes da agremiagdo carnavalesca e verificamos
a concentragdo de pessoas do bairro e da circunvizinhanga, inexistindo integran-
tes residentes em outras regiGes administrativas da cidade. Todavia, a entidade
agrega pessoas de outros bairros da Zona Norte e municipios préximos: “Eu te-
nho pessoas do Golandim, tenho pessoas do Paraiso, tenho pessoas de Extremoz,
tenho seis pessoas de Sdo Gongalo [do Amarante] que dangam com a gente” (zE-
NEIDE DINIZ — presidente da tribo de indios Gavides-Amarelo).

Ndo obstante a presenca de pessoas provenientes de outras localidades,
sempre ha um vinculo de parentesco ou de amizade, a exemplo das “pessoas de
Extremoz” que sdo a filha, o genro e a neta da presidente da tribo. Quanto aos
moradores do Golandim — distrito de Sdo Gongalo do Amarante — sdo, na verda-
de, os integrantes do Grupo de Capoeira Arte Negra do Mestre Carlos.

As relagGes de vizinhanca, amizade e parentesco sdo os elementos princi-
pais que favorecem o desenvolvimento das atividades, vindo a tona quando bus-
camos o vinculo entre a tribo e seus integrantes. A tribo de indios é, pois, enten-
dida como uma coletividade carnavalesca, uma associacdo espontanea constitu-
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ida por parentes, amigos e vizinhos, na qual verificamos o modo de expressar a
vida social nesses lagos.

O agrupamento deriva do influxo de amigos e familiares ou da vivéncia
no bairro, exprimindo uma identidade grupal, cuja composicdo social é formada
quase totalmente por pessoas das camadas pobres. Esse vinculo pode ser per-
cebido nas palavras de Zeneide Diniz: “Os indios tém meus bichinhos pequeni-
ninhos, essa aqui é minha neta, ela comecgou aqui”. Para ilustrar, vejamos o que
pensa Eudes Silvestre, o feiticeiro da Gavides-Amarelo:

Porque a minha mae toma conta. Eu comecei com meu tio, mas te-
nho que ajudar minha mée; a tribo é tudo na minha vida, eu sem-
pre gostei e nunca vou deixar de gostar. Quando eu comecei a dan-
¢ar nos indios, eu fui fazendo amigo. Tenho os amigos que jogam
futebol, jogam capoeira. A tribo é uma coisa muito boa.

O feiticeiro, um dos papéis de destaque, é filho da companheira de Zenei-
de Diniz, Sandra Silvestre, tesoureira da agremiacgdo. As trés filhas da presidente
da tribo também participam da tribo carnavalesca. Esse universo familiar ultra-
passa as barreiras do grupo de carnaval, pois, antes de assumir a Gavides-Amare-
lo, a familia dangava na tribo de indios Tupi-Guarani, de Sdo Gongalo do Amaran-
te, cujo presidente, Paulo Sérgio dos Santos, é irmao de Sandra Silvestre.

Observamos enfaticamente a coletividade construida em termos familia-
res e de amizade, sobretudo na transmissdo de significados comuns no interior
do grupo. O prazer e a satisfacdo que existe em ser membro da tribo de indios
agregam valores, tais como a unido familiar, cujo elemento mediador é a propria
agremiacdo, ultrapassando a leitura estritamente concreta da realidade. Contex-
tualizando hermeneuticamente essas relacGes, verificamos complexa teia de sig-
nificados consubstanciada na solidariedade — seja no interior da agremiagdo ou
entre ela e as outras — e no contexto social propicio a convergéncia de relagGes fa-
miliares e comunitdrias. S3o essas relagdes que vivificam a cidade, em suas mul-
tiplas redes.

O significado da tribo de indios na prépria vida de Zeneide Diniz é tdo rele-
vante, que, apds a mudanga de residéncia e, alids, de municipio, a presidente, em
poucos meses, retornou ao Conjunto Cidade do Sol. Para entidades como as tri-
bos carnavalescas, a territorializagdo possibilita que desenvolvam suas atividades
carnavalescas de modo a garantir a sobrevivéncia. Diante do vinculo vicinal asse-
gurador da tradi¢cdo, a mudanca domiciliar ameaca a prépria existéncia da agre-
miacdo, que é dependente dos lagos proximais estabelecidos com os moradores
do entorno. E interessante notar o fato de que, na escolha de moradia Zeneide Di-
niz sempre considera as dimensdes da area externa da residéncia, vislumbrando
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0 espago para a construgdo das alegorias. Se, para a maioria das pessoas, o car-
naval € um momento de diversdo, para a responsavel da tribo Gavides-Amarelo,
a festividade determina até mesmo o local em que ira residir.

Alguns agentes sdo produtos do universo social e cultural da tribo de in-
dios, a exemplo da presidente Zeneide Diniz e suas filhas. Ndo obstante, verifica-
mos varios graus de envolvimento com a agremiagdo. Enquanto uns apenas se
predispGem a participar dos ensaios, outros “abragam a causa” e ajudam na ela-
boragdo e confecgdo das fantasias e alegorias.

O sentimento de pertencer ao grupo é verificado na extrapolagdo das fron-
teiras carnavalescas para multiplas ocasides sociais, como aniversarios e celebra-
¢cOes. Exemplo disso foi o ritual da capoeira realizado na sede do Conselho Comu-
nitario com a participagdo dos integrantes ndo capoeiristas da tribo de indios. Tais
ocasides ndo limitam ou restringem os participantes para o desempenho das ati-
vidades sociais, sendo ténue a linha entre os dominios publico e privado e ilimita-
do o grupamento social frequentador.

Pela inser¢do na comunidade, a tribo Gavides-Amarelo, muito embora ndo
disponha de um projeto social em virtude da auséncia de capital e incentivo para
a implementacdo, ela mesma, enquanto |6cus de atividades sociais, constitui-se
em uma ac¢do social. Frequentar a agremiacdo é suficiente para que as pessoas se
relacionem, sejam conhecidas ou ndo; fazendo ou renovando amizades.

A intencdo da presidente da tribo, contudo, ndo é manter a agremiacgdo
como mera ag¢do social, mas realizar projetos que sirvam aos componentes e ao
publico externo. Para que eles sejam colocados em pratica, porém, sao impres-
cindiveis os meios necessarios ao pleno funcionamento, partindo de uma estru-
tura fisica para a realizagdo:

O que eu queria mesmo era um canto assim, eu queria uma sede
para os GaviGes. O que eu pretendo no préximo ano, ganhando,
é comprar um terreno, nem que seja pequeno; fazer uma sede,
um galpdo grande para os Gavides, porque nesse meio da tribo, é
como eu lhe disse, tem as meninas que eu posso botar elas pra fa-
zerem apresentagdes, tem as mdes que eu posso botar até mesmo
pra fazerem as fantasias, ensinar elas a fazer bordado, ndo ficar sé
nisso: tribo de indio. (...) Vocé tendo uma sede prépria, tem os me-
ninos da capoeira, eu posso pegar e tirar os meninos da rua, (...) pe-
gar outras criangas que ta por ai. Vamos estudar, vamos fazer capo-
eira, vamos fazer dancas, vamos fazer outras coisas, é o folclore, va-
mos fazer danga folclérica” (ZENEIDE DINIZ — presidente da tribo de
indios Gavides-Amarelo).
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E nesse sentido que a prépria existéncia da agremiacdo carnavalesca na
comunidade é um projeto social, por proporcionar momentos de encontro entre
pessoas. E o almejo por melhores condig¢Ges, sobretudo a quadra da tribo de in-
dios, visando promover a¢des para a comunidade, reflete, em termos espaciais,
um processo de estruturacdo social, pois a busca do espaco destinado ao grupo
tem proporgdes que ultrapassam suas proprias necessidades e é carregada de in-
tencgGes e valores, adentrando o universo espacial da psicoesfera (SANTOS, 1996).

Por esses momentos de compartilhamento no interior do grupo social, a
tribo obteve a admiragdo da presidente do Conselho Comunitério do Conjunto Ci-
dade do Sol, que colaborou para o desfile, sobretudo pela solicitacdo do Alvara
para os ensaios na via publica junto ao 6rgdao municipal competente e a partici-
pacdo no aluguel de dois 6nibus para o traslado dos componentes ao desfile car-
navalesco. Vejamos a declaracdo da presidente da tribo de indios: “Esse ano [de
2012] eu estou vendo que vai ser um pouquinho melhor porque tem a presiden-
te do conselho comunitario [do conjunto Cidade do Sol], que esteve aqui na mi-
nha casa e disse que ia me ajudar no que puder” (ZENEIDE DINIZ — presidente da
tribo de indios Gavides-Amarelo).

E de observar dois dados importantes nessa relacdo entre o Conselho Co-
munitdrio e a tribo de indios Gavides-Amarelo: a proximidade e o capital social. O
primeiro, de ordem espacial, permitiu mais visibilidade da tribo pelo Conselho. A
“sede” da agremiagdo — na época do carnaval de 2012 — e a residéncia da presi-
dente do Conselho Comunitario localizam-se na mesma rua — Rua Marte —, o que
contribuiu para a criagdo dessa rede relacional.

Aqui podemos recorrer a uma das propriedades do espago publico: a visi-
bilidade. O espago da rua gera um conjunto de ordenamentos que rege a copre-
senca e queda visibilidade aos agentes. Os ensaios na rua promoveram uma cena
publica capaz de permitir a visualizagdo de “momentos da cidade” pelos morado-
res que se encontram e se relinem, proporcionando valores positivos para a co-
munidade, definindo um compromisso moral, afetivo e de coesdo social existen-
te no interior do que Ténnies (1995) denominou “comunidade de ‘lugar’” regida
pela condicdo de vizinhancga.

Além da admiragdo, o apoio dispensado pela representacao politica do
conjunto a tribo de indios foi carregado de intencionalidades. O Conjunto Cida-
de do Sol atravessava, no inicio de 2012, momento politico no qual grupos locais
se organizavam para as eleigdes do Conselho Comunitario. Nao podemos afir-
mar que a conjuntura politica local foi determinante para o apoio da presidente
— na época, presidenciavel — a tribo Gavides-Amarelo, contudo os votos dos in-
tegrantes da tribo favoreceram a vitdria nas urnas e a reelei¢ao de Judinéia Bel-
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chior. E nesse sentido que Bourdieu (2007) fala em lucros advindos das relac&es
entre agentes.

A proximidade permitiu a construgdo de um capital social, isto é, um con-
junto de recursos “que estdo ligados a posse de uma rede durdvel de relagées
mais ou menos institucionalizadas de interconhecimento e inter-reconhecimen-
to (...) cuja instauracdo e perpetuagdo supdem o reconhecimento dessa proxi-
midade” (BOURDIEU, 2007, p. 67). A relagdo duravel criada auxiliou nas trocas
mutuas — materiais e simbdlicas —, objetivadas, por exemplo, na ajuda da tribo
para reeleger a presidente do Conselho Comunitario. Nesse aspecto, a concep-
¢do bourdieusiana de capital social se correlaciona com as ideias de sociabilida-
de (BAECHLER, 1995) e redes sociais (VILLASANTE, 1996) aqui propostas, tendo em
vista que a rede se constroi nas agdes reciprocas elevadas a esfera de interagao
social.

Essa rede social integra aspectos locais — a prépria relagdo da associagao
de bairro com a tribo de indios — e globais — relagdo entre o Conselho Comunita-
rio e politicos. A rede construida, contudo, assim como ocorre em quaisquer re-
lagdes, pode, num caso de conflito, passar do adensamento da sociabilidade a
sua rarefacdo, pois, afinal, trata-se de um campo de poder, objeto permanen-
te de luta:

Judinéia nunca mais falou comigo, ela ndo sabe trabalhar, confun-
de as coisas; eu ndo posso confundir politica com pessoas, porque,
ela sempre apoiou Rogério Marinho, sé que Judinéia ndo quis ver
meu lado; eu sempre apoiei Cldudio Porpino” (ZENEIDE DINIZ — pre-
sidente da tribo de indios Gaviées-Amarelo).

Tal transposicdo ressalta o poder que as relagdes societérias, envolvendo
todo o mundo social em contraposi¢do as relagdes comunitarias, menores e me-
nos adensadas — como um bairro, um grupo —, tém na sociedade urbana, o que
se pode refletir na dindmica intralocal do bairro. O discurso da “ajuda” foi suplan-
tado pelo da “vantagem”:

Ela ndo me ajudou em nada, ela ndo ia nem ver, poucas vezes ela
foi filmar pra levar vantagem em cima da tribo, ela sé quis levar
vantagem em cima da tribo e eu ndo deixei que ela fizesse isso. (...)
Agora na politica ela queria que eu pegasse o pessoal da capoeira
e colocasse dentro de um 6nibus pra ir levar pra uma festa de Ro-
gério Marinho e eu ndo fiz isso e ela ficou zangada comigo (ZENEIDE
DINIZ — presidente da tribo de indios Gavides-Amarelo).

Observamos a relagdo estabelecida entre a agremiagdo e dois grupos de
capoeira da localidade em decorréncia da dificuldade de componentes para o
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desfile carnavalesco. Esses agenciamentos verificados na tribo de indios consti-

tuem-se em taticas cotidianas, vinculadas as astucias sutis das pessoas em seu

cotidiano, sobretudo dos pobres:
Denomino, ao contrdrio, “tatica” um célculo que ndo pode contar
com um préprio, nem portanto com uma fronteira que distingue o
outro como totalidade visivel. A tatica sé tem por lugar o do outro.
Ela ai se insinua, fragmentariamente, sem apreendé-lo por inteiro,
sem poder reté-lo a distancia. Ela ndo dispde de base onde capitali-
zar 0s seus proveitos, preparar suas expansdes e assegurar uma in-
dependéncia em face das circunstancias. O “proprio” é uma vitdria
do lugar sobre o tempo (CERTEAU, 1994, p. 46).

Entre as “taticas”, verificamos os mecanismos de ajuda mutua que inte-
gram uma rede submersa existente entre a tribo de indios e os grupos capoeiris-
tas. Mesmo com a presenca de integrantes provenientes de outros locais, a agre-
miag¢do ndo conseguiu, no Carnaval de 2012, a exemplo dos carnavais de anos an-
teriores, reunir o nimero minimo exigido pelo regulamente e necessitou recorrer
Q0s grupos capoeiristas para aumentar o numero de brincantes. A “necessidade”,
portanto, permitiu o agenciamento: a tribo precisava de pessoas, e a capoeira, de
material para confeccionar as roupas dos alunos.

Mestre Carlos garantiu a participacao de 30 alunos no desfile da tribo de
indios, que, por sua vez, acordou que cederia o tecido para serem confeccionadas
30 calgas de capoeira. Tratou-se de um contrato tdcito, firmado verbalmente, mas
que, entre eles, tem validade, pela necessidade mutua. S3o sociabilidades cons-
truidas pela experiéncia da escassez, reino da necessidade, que atinge as cama-
das pobres da sociedade, mas que, por outro lado, garante a comunicagao des-
ses agentes. Nesse sentido, Santos (1996, p.260) coloca que nos guetos urbanos
tende-se a dar as relagGes proximais “um contelddo comunicacional ainda maior
e isso se deve a uma percepgao mais clara das situagdes pessoais ou de grupo e a
afinidade de destino, afinidade econémica ou cultural”.

O Grupo de Capoeira Arte Negra, do Mestre Carlos, realiza suas ativida-
des na sede do Conselho Comunitdrio do conjunto, fruto da relagao entre a pre-
sidente da tribo de indios com a presidente do conselho. A rede submersa —tribo
de indios/grupo de capoeira — encontra-se imbricada com a rede local — tribo de
indios/Conselho Comunitario — no interior do bairro, possibilitando maior intera-
¢do entre a agremiagdo carnavalesca e a capoeira.

Com base no trabalho comunitério, a produgdo das fantasias e alegorias
da GaviGes-Amarelo é realizada na “quadra” da agremiagdo, com estrutura im-
provisada no quintal da residéncia. E importante observar que se trata de espa-
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cialidade fluida, fluxa e mutdvel, pois acompanha a residéncia da presidente, com
ela se confundindo nos meses que antecedem o carnaval. O barracdo da Gavides-
Amarelo estrutura-se nos moldes do “barracdo de ala”® de que fala Maia (2003,
p. 202), conduzindo o universo do carnaval (rua, publico) ao mundo doméstico
(casa, privado):
A estruturagdo do barracdo de ala concilia improviso e racionalida-
de. Comumente instalado no fundo do quintal, no terrago, ou no
puxado feito especialmente para esse fim, seus locais de trabalho
sdo divididos para melhor responder as etapas de producdo das
fantasias e aderegos (corte e costura, bordado, colagem, sapata-
ria etc.). Nada é desperdigado, até mesmo as paredes e o teto ser-
vem para armazenar material, ou as préprias roupas, chapéus, ade-
regos, etc.
Inexistem hordrios determinados para o trabalho na agremiagdo; o tempo
destinado a confecgdo depende das atividades didrias das pessoas envolvidas, re-

|II

sultante de uma combinacdo do tempo “racional” — trabalho, afazeres domésti-
cos, filhos — e do tempo “ocioso” — momento livre. As relagdes configuradas sdo,
pois, perpassadas pelo modo de vida moderno e racionalizado, mas que, diale-
ticamente, define territorialidades decorrentes da pratica cotidiana do bairro e
criadora de uma atmosfera familiar e vicinal nos espagos de preparagao do des-
file — “formas associadas a producdo cénica” (MAIA, 1999) — que “ndo s6 servem
para integrar os participantes do evento e cultivar-lhes um ‘espirito de mobiliza-
¢do’, como também constituem-se em opgao de lazer e turismo (...) e empregam

contingente significativo de mao de obra ociosa” (p. 206).

N3do havendo regramento especifico, apenas certa coordenagdo informal
da presidente da tribo, vimos que se trata de subsistemas de solidariedade e co-
operagdo promovidos no interior da agremiacao, instalando na urbe divisdes de
trabalho tipicas, que Santos (1996, p. 260) chamou de divisGes proteiformes do
trabalho, por serem “adaptdveis, instaveis, plasticas, adaptam-se a si mesmas,
mediante incitagcdes externas e internas. Sua solidariedade se cria e se recria ali
mesmo”.

Observamos que a rede de relagBes superpostas no interior da tribo de
indios Gavides-Amarelo possibilita o fazer carnavalesco por meio de taticas co-
tidianas, envolvendo sociabilidades, vinculos vicinais, de parentesco e amizade,
desenvolvendo “maneiras de lidar com” (LEVI-STRAUSS, 1989), ou seja, inimeras
acOes e formas utilizaveis e adaptaveis, para a realizagdo do carnaval.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Buscamos no presente artigo compreender a complexa rede de rela¢des
existentes no contexto social das tribos de indios do carnaval natalense, resgatan-
do os significados impressos nas territorialidades, sobretudo no uso do territério
e nas intencionalidades a eles inerentes, que esteiam taticas de cotidianidade.

Discutimos a participagdo de varios agentes, delimitando as posi¢des e pa-
péis nas ocasides sociais geradas em torno do carnaval das tribos, revelando uma
profusdo de atividades que permitem uma leitura cultural do espaco, engloban-
do aspectos politicos, econémicos e simbdlicos, engendrando relag¢des tipicas do
meio social, apontando para formacgGes hierarquizadas e horizontalizadas no in-
terior dos bairros, cujos mecanismos politicos relativizam e propdem uma leitu-
ra de menor abrangéncia e de didlogo, mas que guarda seu carater de campo de
forcas.

Da pratica carnavalesca emerge o sentimento de pertencimento ao grupo,
calcado na vicinalidade e nas sociabilidades geradas, tecendo condi¢Ges determi-
nantes da vida social, pois possibilita uma triplice fungdo enunciativa: é um pro-
cesso de apropriagdo, € uma realizagdo espacial do lugar e implica relagdes cultu-
rais (sociais, politicas, econémicas e simbdlicas). Se, para Certeau (1994), o cami-
nhante atualiza a ordem espacial, o mesmo se pode dizer com relagdo as taticas
cotidianas das tribos de indios, ao transformar o significante espacial, o que cha-
mamos de refuncionalizacdo dos objetos.

Enxergando o desfile — pensado de modo abrangente — como um ritual
dramatico, verificamos que as agremiacGes indigenas reforcam o bairrismo e os
vinculos vicinais, inscrevendo uma identidade territorial com o bairro ou o muni-
cipio, por meio dos discursos que tendem a ser tratados com irrelevancia nos es-
tudos do mundo moderno, sobretudo quando se tenta compreender o urbano.
Mas é justamente nesses momentos de festividades da sociedade brasileira que
visualizamos o fendmeno de uma espécie de grupamentos humanos auténticos e
espontaneos — as tribos de indios —, que dialogam com outros inimeros agentes
que compdem a sociedade, estabelecendo relagdes intermediadas pela cultura.

Muito embora exista uma racionalidade que conduz as pessoas, incluidas
aquelas pertencentes as camadas populares, a outras formas de entretenimen-
to e lazer no periodo carnavalesco, o carnaval tradicional do desfile de tribos de
indios e escolas de samba, de certa forma, interessa a esses setores populares,
pois, de algum modo, fala uma linguagem que eles aceitam e compreendem.

No interior dessa formagéao social, enfatizamo,s ha uma existéncia social
escapando da racionalidade hegemonica, inscrevendo outras temporalidades e
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territorialidades, numa multiplicidade de situagGes criadoras de uma riqueza ma-
terial e imaterial, isto é, de cultura. Presentes estdo, portanto, os trés componen-
tes do espago urbano: sua morfologia (formas concretas), os comportamentos
(maneiras de estar) e os significados dados as ac¢oes.

Essas experiéncias vislumbradas nas tribos de indios carnavalescas permi-
tem-nos, concordando com Santos (2000), pensar que é necessaria a continui-
dade dessas formas de lazer popular, aproximando-se da cultura que permeia os
“de baixo” e ndo propriamente das atividades racionais e do capital.

Vivenciar o cotidiano em torno do carnaval das tribos de indios é vislum-
brar procedimentos criativos que envolvem tdticas do dia a dia, funcionando
como uma verdadeira bricolagem, ao produzir novas formas-contetdos através
de objetos passados e finitos refuncionalizados. As bricolagens podem ser desde
a apropriagao das vias publicas, fazendo delas sua quadra de ensaio, até a confec-
¢do das alegorias e fantasias, em quintais de residéncias, reutilizando produtos,
com a cooperagao e ajuda dos participantes.

Por tais razdes, entendemos que produzir o desfile carnavalesco remete
a uma profusdo de taticas e agenciamentos marcados pela negociacdo, recipro-
cidade e solidariedade, sob uma base identitdria que conduz ao lugar em que se
encontram estabelecidas estas tribos de indios, definindo aspectos territoriais,
sociais e culturais.

Propusemo-nos compreender o carnaval das tribos de indios como um
fato social, sob a analise geografica, sem exaurir o assunto, mas langando propo-
si¢des e sugerindo novas discussdes, sob perspectiva que une cotidiano, espago
e cultura.

NOTAS

1 Muito embora ndo seja o objetivo do presente trabalho, compreendemos, tam-
bém, essa porcdo da cidade enquanto um espaco vivido cotidianamente, com
ldgica prépria, caracterizado pelos arranjos, praticas sociais e representagdes
simbdlicas, compreensiveis pelo carater topofilico — construido e vivenciado —
do bairro, cuja afetividade é propulsora da relagdo entre as pessoas e o lugar.
Essa experiéncia do bairro implica “um espaco publico que conjuga certa fun-
cionalidade com uma inegavel carga simbdlica” (MAFFESOLI, 2000, p. 33).

2 Para a escolha das agremiagGes Tabajara e GaviGes-Amarelo, consideramos as
sociabilidades que estabelecem com seu entorno e a receptividade encontra-
da, que foram preponderantes para a compreensao das minucias na prepara-
¢do do desfile; os dados foram coletados em observacdo participante.
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3 Frisamos que a concepgao de “socialidade” em Marinho (2010) aproxima-se da
“sociabilidade” e distancia-se da “socialidade” proposta por Baechler (1995),
pois a “socialidade” para o gedgrafo Samarone Marinho consiste na experi-
éncia do “estar junto”, enquanto “socialidade” para o socidlogo Jean Baech-
ler (1995, p. 66) é a “capacidade humana de manter coesos os grupos [soda-
lidade] e as redes [sociabilidade], de lhes assegurar a coeréncia e a coesdo
gue os constituem em sociedades”,, designada por ele como uma “morfolo-
gia”, isto é, realidades fundamentais da sociedade humana, a exemplo da ci-
dade e da nagao

4 O Mesa Brasil € um Programa de Seguranca Alimentar e Nutricional, realizado
pelo Sesc, com agGes educativas e assistenciais para o desenvolvimento co-
munitdrio. O projeto atende pessoas assistidas por entidades sociais em con-
dicdo de vulnerabilidade social e nutricional.

5 No bairro Felipe Camarado ha, ainda, a atuagdo da ONG Companhia TerrAmar,
com o projeto Conexao Felipe Camarao, que realiza a¢des sociais, tais como
oficinas de arte e musica, e promove a cultura local, sobretudo as manifesta-
¢Oes folcldricas, com incentivos e parcerias de grandes agentes sociais publi-
cos e privados: Instituto Federal do Rio Grande do Norte — IFRN, Grupo Voto-
rantim e Petrobras. Ndo ha relagdo entre a tribo de indios Tabajara e a ONG,
pois, de acordo com o presidente da agremiacao, a instituicdo é fechada e res-
trita: “eles ndo convidam aquelas pessoas que trabalham com cultura no bair-
ro” (PAULO LIRA — presidente da tribo de indios Tabajara).

6 “E o ‘barracdo de ala’, localizado geralmente na casa dos chefes de ala, onde se
confeccionam as fantasias masculinas e femininas de uma escola de samba.
(...) O nome desloca para o mundo doméstico um termo, este sim, consagra-
do e dito seriamente, destinado a um outro universo: o barracdo de escola de
samba” (CAVALCANTE, 1984: 176).
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