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FESTAS DO DIVINO NO BRASIL

@sciaFrade

Tida conmo a celebracéo de maior prestigio e receptividade no
Brasil colonial, a festa do Divino Espirito Santo permanece
significativa emvarioslocaisdo paise, ao longo de sua per-
manéncia, foi adquirindo contor nos distintos daquelestrazi-
dospeloscolonizadores, somando influénciaseincor porando
aspectos culturais diversificados.!

Palavras-chave: FESTA, RELIGIOSIDADE, SOCIABILIDADE, IDENTIDADE.

Asfestas devidasao “ Divino” , como
€ popularmente chamadaa Terceira Pes-
soada SantissimaTrindade, ocorremem
todo o territorio brasileiro e ja detive-
ram grande inportancia na histéria po-
liticado Brasil 2 A introducéo e difusdo
desse culto emterrabrasileira, segundo
Agostinho da Silva, teria ocorrido em
trés etapas principais, distanciadas no
tenpo. A primeira, quinhentista, ocor-
reu concomitantemente com os primei-
ros estabel ecimentos nacosta, de onde
se teria difundido paratodo o interior,
pel as principai s vias de penetragéo e co-
muni cagéo.

A segunda se daria emdois nomen-
tos deconpactaimgracdo de casai s ago-
rianos: os primeiros em 1619, que se fi-
xaram no norte do Brasil, mai s especi-

a mente no Maranh&o; os segundos en-
tre 1748 e 1756, que foram para o sul
estabel ecendo-se em Santa Catarina

Finamente a terceira etapa, ocorrida
até a primeira metade do século 20, es-
taria caracterizada pela imgragdo indi-
vidua ou em pequenos grupos que se
difundiu no Estado do Rio de Jneiro,
sobretudo no Rio e em Niterdi. (A. da
Silva 1980: 6)

Essa festa em Portugal, conforme
Jayme Cortesdo (1966), tornou-se avo
da repressdo eclesistica namedidaem
quefoi percebidacomo desafio as auto-
ridades romana e papd, pois vaticinava
e exprima, nos simbolos do ritua, o fim
daidade do Filho e avindado Espirito
Santo, cono soberano absoluto.? A hie-
rarquia catolica cuidou de suprim-la,
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pondo-a sob controle ou mantendo-a a
mergem da legitim dade dos programes
oficiais da liturgia romana. (Cortes,
1966: 200)

ParaAgostinho daSilva, arepresséo
foi explicita e violenta, chegando nmes-
no a“ coibir todas as manifestagdes con-
sideradas profanas ou liturgi carentendo
ortodoxas, como resultado defazer pra-
ticamente desaparecer a Festa’. (A. da
Silva, 1980: 8) Para o autor, esse
enfrentamento vai-seestender atéo nos-
so século: “(...) na Beira Baixa, houve
proibicdo por volta de 1928; em Torer,
as comemoragles profani zaram-se e tor-
naram-se sobretudo festejo turistico:

Na Festa dos Tabuleiros; em
Carregueiros, até 1975, coroavar
se 0 Menino Inperador, mas o
paroco inmpediu que se continu-
asse o ritud. (A. da Slva 1980:
8)

Tudo indica que no Brasil ocorreu o
mesn fato, tanto no sul quanto no nor-
te e no centro, onde o processo de
romani zagdo é evidente pelapresengae
controle clerica. Em Goiés, cono bem
dermonstrou Carlos Brandéo, a festa do
Divino desarticula-se sob o efeito das
tensdes produzidas pel 0 jogo deinteres-
sedeseus diferentes agentes. Sob o do-
minio do padre-vigario e de seus auxili-
ares deigreja, acel ebragdo vem-se apro-
ximando dos nodos de ritualizacdo da
liturgia catdlica pos-conciliar: “ Alguns
deseusrituais, considerados con reli-
giosos, tenderdo adesaparecer ou a se-
remmuito sinplificados, cono € o caso
doscortejos processionaisdo Inperador.

Outros, conp a Imssa e a novena, ten-
derdo a se redefinirem menos de acor-
do comas tradi¢des de muitos anos de
festgjos locais a0 Divino, meis de acor-
do com os codigos de cel ebragao
litargica renovada da Igrga. (Brandao,
1978: 127)

No Maranh&o, conforme estudo de
Ferretti, afestado Divino pode ser per-
cebida comduas vertentes: unmg, patro-
cinada pelo paroco e sob total controle
ecl esiéstico; a outra, promovida pelos
adeptosda“ CasadasMinas” ,isto é uma
forma regionalizada de culto de origem
africana, desenvolvida por antigos es-
cravos e seus descendentes. Caracteri-
Za-se, segundo esse autor, por

constituir-se emreligi&o de tran-
Se, 0U possessdo, emqueentida
des sobrenaturai s sdo cultuadas,
invocadas e se incorporam em
participantes, sobretudo por oca-
sido das festas, com céanticos e
dancas, executadas ao som de
tanmbores e outros instrumentos.

Nesse contexto, continua Ferretti,

a Festa do Divino constitui um
ciclo ritua especifico, com Le-
vantamento de mastro, nonta-
gemda Tribuna, eleicdo de Im
perador, Inperatriz e Mordomos,
Cortejo Tambores (“ Caixas”)
cujos toques acompanham
canticos emlinguajge. (Ferretti,
1985: 173)

Em Santa Catarina, segundo Lélia
Nunes, essa cel ebracdo foi muito difun-
dida emtoda a orla neritimg, incluindo
a ilha de Santa Catarina. Entretanto,
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“como passar dos anos, poucas séo as
comunidades que mantém ainda hoje,
este, costume’ . (Nunes, 1888: 29) Além
de referir o desaparecimento da maioria
das festas emsol o catarinense, amesma
autora registra o esvaziamento e a
descaracterizacdo destatradicéo: “ A Fes-
tado Divino em Santo Amero da Inpe-
ratriz € considerada a mai s ponposa do
Estado. No entanto ndo possui Imais 0s
folides nem as cantorias, e a Bandeira
percorre 0 municipio silenciosa, sem
mdsica e sem foguetério. Em S. Joa-
quim, no plandto serrano, a “ Bandeira
do Diving” percorre 0 mmunicipio cole-
tando donativos paraaFestade S. Joa-
quim, padroeiro da cidade” . (Nunes,
1988: 29) Ainda em Santa Catarinag, na
ilha de mesno nome, Agostinho da Sil-
va informa que, na paréquia da Trinda
de, o padre conseguiu deslocar o foco
do culto,substituindoneleo Divino pela
Santissima Trindade, deixando de ha
ver acoroagdo do Inmperador, e os feste-
jos ditos profanos transmutaram-se
numa “ Festa da Laranja’ , com coroa
¢80 da respectivarainha (A. da Silva,
1980: 9).

EmMinas Gerai's, cidades historicas,
cono Diamantina e S0 Jodo del Rei
apresentam cel ebragdes significativas.
Na primeira, a ponpa com que se re-
veste remenora a vertente real das ori-
gens dessa festa: imperador, inmperatriz
comsuas dames deconpanhi g, vassal 0s,
guardas inperiais. As ricas indumenta
rias remetem a contexto de poder eco-
ndmico e politico, existente a época do
descobrimento. Nessalocaidadeace e-
bracdo éde dominio das autoridades re-

ligiosas, articuladas cominteresses ou-
tros, sobretudo turistico, o que, naver-
dade, ndo mnimiza a fé e a devocéo
dedicadas ao Divino. Em S&o Jé&o del
Rei, afesta, desaparecida, ressurgiu gra
¢as a um movimento comunitéario, que
induziu a par6quia a participagdo. Por
outro lado, o crescente movimento tu-
ristico na regido tem gpoiado as inicia
tivas quevisamao reforco dafesta Desse
modo, a celebragdo articula expressdes
de origem popular, como a apresenta-
¢ao degrupostradicionai s (congadeiros,
bandeirado divino, procissd comas fi-
guras inperiais, cava gada), com movi-
mentos estimulados pel aparéquia (pas-
torais da eucaristia e da oracdo, irman-
dades, confrarias, vicentinos, etc .), mo-
vimentosdesentido socia apoiados por
organizagdes ndo governamentais (por-
tadores de necessidades especiais,
afrodescendentes, terceiraidade) e ain-
daatividades profi ssionais (professores,
desportistas, comunicadores). Essa es-
trutura cormplexa ndo dilui o sentido re-
ligioso dacel ebraggo. Ao contrario, con-
tribui para maior brilhantismo e
enpolgacdo dasol enidade de Pentecos-
tes.

No Estado de Sdo Paul o, afestaocor-
re em municipios interioranos, confor-
me nos ensina Pelegrini Filho (1985).
Anhembi, Sdo Luis do Paraitinga, Mogi
das Cruzes, Nazaré Paulista, Piracicaba,
Laranjd Paulista e Tieté séo locais em
gue o Divino tem merecido expressiva
demonstracdo de suapresencaesignifi-
cacd0. Nesses recantos paulistas, expres-
sdes populares tradicionais séo articu-
ladas comas propostas eclesiais, 0 que
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semduvida col abora parao meior vigor
da celebragdo. Congadas, cava hadas,
mocanbique, catira, batalhdo de congo
sd0 algumes das manifestagdes tradici-
onais que compdem programacdo que
inclui ainda levantamento do mestro,
M SSa, procissdo, quermesse, leildo de
prendas, fogos deartificio. Dentre esses
muni cipi os, merecemdestaque, pel apar-
ticularidade, Anhembi eTieté Nesses|o-
cais, centendrias Irmandades do Divino
embarcamembatel des e descemos rios
quebanhamaregi&o, visitando casas de
devotos eangari ando esnl as paraafes-
ta EmAnhembi costume-se pagar pro-
messa deitando-se em a gum ponto do
trgjeto terrestre do cortejo dos Irméos:
0s corpos cobertos comlencol (“ anor-
talhados”) deixamse pisotear por des,
em demonstragdo de sofrimento fisico
que costuma caracteri zar a subnisséo e
0 agradecimento. Em Tieté, os Irmos
do Divino cunprem o mesno ritua de
descidado rio embatel 8es. Usando uni-
formes que constamde blusdes verme-
Ihos, calcas brancas, pequena capa
(“revirdo” ), gorro ponteagudo vernme ho,
0s Irméos v&o remando, rio abaixo, rio
acimg, pedindo pouso, aimento, esno-
| as, agradecendo:

Deus Ihe pague o bomcafé

Quevos destes paraos irméos

Que o Divino Espirito Santo

Lhe gude e nuncafate o péo.

Vs tratastes dairmandade

Junto comessa companhia

O Divino que lhe gude

Todaahoraetodo o dia

(Reg. em Tieté, em 1969, por
Pdlegrini Filho)

O encerramento do ciclo, no dia de
Pentecostes, comporta programagéo
tambémvari ada (mi ssa, quermesse, par-
quedediversdes, procissao, foguetori o),
ganhando destague acerinbniado “ En-
contro das canoas” : conduzidos por Ir-
méos e carregando autoridades religio-
sas e politicas, convidados e banda de
musi ca, doisbate des, vindos dedirecdes
opostas, encontramsenumponto dorio
em que se armou um altar sobre uma
suspenséo de madeirae onde se prende
uma bandeira do Divino. O encontro
desses batel des € cel ebrado comintenso
foguetdrio eaplausos danultid&o assis-
tente, formando-se a seguir um grande
cortejo que segue para a cel ebragdo da
missa.

No Estado do Rio deJaneiro essafesta
j& apresentou grande popularidade e
vasta difuséo, conforme se constataem
registros de vigjantes, historiadores, ro-
mancistas e pesquisadores, como
Auguste de Saint-Hilaire, José Vieira
Fazenda, Alexandre Melo Morais Filho,
Manuel Antonio de Almeida e Mariza
Lira. Ao longo dos anos, porém, foi per-
dendo seu vigor e, emdecorréncia, ten-
do reduzidasuaareadeincidéncia. Atu-
amente el a se restringe a dois nunici-
pios interioranos, |ocalizados na faixa
litorénea — Paraty e Saquarema —, aém
do Grande Rio (indui Niter6i, Nilépolis
eacidade do Rio de Janeiro).

Em Paraty e Saquarems, a festa do
Divino estasob o controledahierarquia
eclesiastica e do setor nunicipa de tu-
risnmo, um n&o inibindo ainiciativa do
outro. Ao contrério, aprogramecso é ar-
ticulada de nodo a atender aos interes-
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ses da paroquia e da prefeitura. Fiéis a
sua crenga e estimulados pela prono-
¢80 sistemética, os devotos acorremem
grande namero, advindos delocais dis-
tantes comsuasbandeiras, seus canticos
e suas dancas para cortejar, nas figuras
do imperador, dos vassd os e das guar-
das, arealeza do Espirito Santo e ga-
nhar imagemnos jornais e na televiséo
detodo o pais.

Nesses locai s merece atencado de es-
tudiosos a presenca de grupos
devocionais, tota mente lai cos, denomi-
nados Bandeira do Divino. Trata-se de
um conjunto de cinco a sete pessoas,
conposto por ummestre, violeiro e can-
tor,um*“ bandeireiro” , queconduz aban-
deira do Divino, e misicos. Cabe ao
mestre comandar o ritua, desenvolvido
em casas de devotos, previamente
agendadas. Os conponentes, chamados
defolides, s devotos e/ ou pagadores
de promessa que circulampor sitios, fa-
zendas e resi déncias urbanas, angarian-
do donativosdequal quer espécieparao
diamaior dafesta, o de Pentecostes. Em
Saguarems, essa Visitagdo as residénci-
as é mais conplexa. La o ritua consta
de Pedido de abricéo de porta, Sauda-
¢do ao dono da casa, Louvoresao Divi-
no, Pedido de béncgéos, Béncao da fari-
nha, Agradecimentos, tudo conduzido
pel os canti cos. N essaceri mbniachamam
atencdo o percurso queo bandeireiro faz
comabandeira, por todos os comodos
da casa, no sentido de exorcizar possi-
veis energias meléficas e a Béncéo da
farinha , que é feita do seguinte nodo:
0 dono dacasaespal hafarinha de man-
diocasobreamesaprincipal dacasa, for-
mendo umagrandecruz, e, enquanto to-

dos cantam o bandeireiro vai passando
a bandeira sobre ela, pedindo fartura.
Essafarinha é considerada abencoada,
por isso é acondicionada em pequenos
sacos quesédo guardados nos depdsitos
de ainmentos.

Na area metropolitana, mais especi-
ficamente nos nmunicipios de Niteréi,
Nilépolis e Rio de Jneiro, essa festa é
pronovida pela “ Irmandade Particul ar
do Divino Espirito Santo”, unma associ-
acao criada e constituida por agorianos
natos e seus descendentes, quetémpor
objetivo assegurar a redizacdo desse
evento, sem a interferéncia da hierar-
quia. Paraos agorianos éjustamentegra
¢asds" sociedadesparticulares” ,asquais
pertencem suas capel as e os oficiantes
deseusritos, quesé recorremao paroco
para a cel ebracdo de cultos especificos
—como amissade coroacdo do inpera-
dor —queessacel ebracdo consegueman-
ter suaautonomae ndo perder suapre-
tendida originaidade. Aspira-se, para-
lelamente, aos aspectos de religiosida
de, enfatizando os de identidade e de
integragdo de grupo étnico imgrante.
(Frade, 1983)

Tudo indica que essa merginalidade
e autonoma emrelacdo a lgreja Rome-
nacorresponde a merginalidade e auto-
nomajaapontadas por Corteséo e que,
segundo A. daSilva, “ se manteve e du-
rou enquanto durou arupturatotal que
a Guerra Santa veio criar”. (A. da Sil-
va 1980: 9)

A festa que aqui enfocarei tem
lugar no bairro de Vila Isabel, em &rea
na qua os agorianos construiram uma
sede e nela centralizam suas préticas.
Nos demsis locais da regido nmetropoli-
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tanao ritua segue prati camente do mes-
no modo, emborapronovido por outros
acorianos com suas Irmandades Parti-
cul ares.

A Irmendade Particular do Divino
Espirito Santo de Vilalsabd surgiu, se-
gundo seu estatuto, no mesno bairro de
Vila lsabel, naresidéncia de um agoria
no, sendo seus fundadores e principais
i niciadores cinco senhores portugueses,
intencionados em “ continuar no Brasil
adevocdo ao Divino Espirito Santo con-
forme atradicéo acoriana’ . (Estatuto da
Irmendade Particular do Divino Espiri-
to Santo de Vilalsabd, s/ data 2)

Até 1935 a Irmendade funcionou na
moradia de um de seus fundadores, e
seus associ ados partici pavamdas festi-
vidades que tinhamlugar emigreja per-
tencente a paréquiadal apa, no Centro
dacidade. Nesse ano, o grupo conprou
o terreno situado na praca Bar&o de
Drunmmond, 17, até hoje suasede. O que
justificou a aquisi¢do desse terreno e a
consegiiente construcdo do conplexo
arquitetdnico, que a cada ano € refor-
medo para fins de anpliagéo, foi a ne-
cessidadedecunprir ariscaos*“ Finsda
Devogdo”, explicitos no estatuto, no ar-
tigo 22: “ Manter em Vila Isabel, anua -
mente, aFestado Divino Espirito Santo
deacordo comastradi¢des das |has dos
Acores, emPortugal, distribuindo nesta
festao Bolo do Divino eesnplas de pdo
ecarne aos pobres” .

A festa, na verdade, engloba umci-
clo de comemoragdes que se inicia no
Domingo de Pascoa e prossegue até o
Domingo da Santissima Trindade,
abrangendo o total deoito semenas. Nas

guatro primeiras, as comemoracdes
ocorremnas casas de |Irméos sorteados
no ultino diado ciclo do ano anterior.
Essas cel ebraces constam de oracOes
tradicionaiscatélicasrecitadas diantede
um pequeno altar, armedo para receber
os sinmbolos ou insignias dalrmandade:
umacoroa, umasalvaeumcetro depra-
ta, aémde uma bandeira vermelha em
gue se desenha a porba branca, repre-
sentativa do Divino. Cada familia
sorteadaacol he essas pegas emsuacasa
pel o periodo de uma semena.

Nasemenaqueantecedeadatadafes-
ta, os simbol os retornama sede e ficam
expostos nacapel a. Nessasemanaocor-
re programagdo intensa: desfile pelo
bairro de vitelos enfeitados, visita do
“Vitelo do Divino” acapea, apresenta
G20 do “ Improviso do Divino” por can-
tores portugueses, leil&o de“ massa so-
vada’, jantar corposto da“ Sopado Di-
vino” e da*“Alcaraao Vinho", distri-
bui¢do de carneepéo aos pobres. O &pi-
ce dafestividade é aprocissdo que des-
filapeaprincipa ruado barro condu-
zindo os simbolos do Divino edalrman-
dade. Nessaocasi 80 hacoroacdo deim-
peradores e inperatri zes, que Sdo crian-
¢as sorteadas entreosfilhosou netosdos
devotos. Repete-se 0 jantar comos pra-
tos tipicos servidos emlongas e indme-
ras mesas, distribuidas pel os dois gran-
des sal Ges dasede.

Essas com das da dieta agoriana séo
muito apreciadas, e 0s portugueses ex-
plicamsua preferéncia, justificando que
sd0 “consumdas na festa porque aqui
nos sentimos como numa familia, a fa-
milia acoriand’ . Para o organizador da
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festa, essa refei¢céo significa“ a propria
celebragdo, pois reline os amgos e fa-
miliares emtorno da mesa’ .

O festeiro ou principa organizador
dafestado Divino €0 presidentedalr-
mandade. Com el e trabal ham outros
membros da Diretoria (vice-presidente,
12 e 20 secretarios, 12 e 29 tesoureiros, 19
e 22 procuradores e 0 Conselho Fiscal,
este conposto por 10 menbros. Essa
Diretoria, € eita, é constituidauni camen-
te por homens. As mulheres, também
deitas, compdemumgrupo conpl emen-
tar e executivo de tarefas tidas cono
“inerentes ao sexo feninino” : cuidar da
limpeza da sede, dos enfeites dacapel a,
das todhas e lencos do jantar, etc. Sdo
chamedas “ zeladoras” .

Convo fontes de renda, a Irmendade
contacomosrecursos capitalizadospela
festa do Divino: as doagles, os leildes
de “massa sovada’ e vitelos, a
barraquinha de guloseimes armada no
pétio, avendade meda has efitas a usi-
vas ao Divino. Os demais rendinmentos
s80 eventuai s, esporadi cos: ataxadeins-
cricdo de novos socios, o dugud dos
sal Bes pararecepcao de casamentos, fes-
tadedebutantes, etc. eas” canrpanhas”’,
isto & movimentos paracobrir despesas
extras, cono a “ canpanha do ventila-
dor” ea" campanhadas cadeiras”, cria
das para equipar asede. Outrasiniciati-
vas costumamser tomedas, como chur-
rasco ou jantares que visamcobrir des-
pesas extras. Os devotos ndo pagam
mensalidade.

O grupo deirméos ou devotos écons-
tituido por agorianos natos e brasileros
filhos de agorianos, de ambos 0s sexos.

Cabe a geracdo de agorianos, porém, a
ocupacdo dos principais cargos daDire-
toria e, consequentemente, 0 desermpe-
nho das fung¢des prinordiais da Irman-
dade.

Os depoimentos de devotos revelam
que a prética da Devocdo foi adquirida
de formes diversas: paraaguns, o fato
de se casar comdevoto/a; paraoutros,
as gragas obtidas por intermédio do Di-
vino seguindo o consel ho deparentesou
amgos. Para a maioria, porém, a devo-
¢80 é tradicdo familiar adquirida desde
amai stenraidade, tanto pel os nascidos
em Portuga quanto pelos brasileiros.

Para e amente a devogdo, os irméos
falamemaspectos de i dentidade e soci-
abilidade que afestae alrmandade pro-
pdem, favorecendo o reencontro deari-
gos e propiciando o reviver habitos e
costurmes originais.

A's pessoas estdo na lrmandade
porquetémaforcadadevocéo e
porque gostam da festa que da
oportunidade de ver amgos da
terra deles, da freguesia deles.
Aproveitampraduas coisas: pra
religido e praver os amgos. E
nmuitos véo tambémpra comer as
comidas tipicas daterra. Assim,
ha clima pra tudo: reza, conver-
sa, come, toma um copo de vi-
nho, lembra uma coisa de la...
(depoinmento do atual presiden-
te)

De fato, entre os irméos do Divino
de Vilalsabd é facilmente visivel a sa
tisfagdo dos amigos que se encontram,
se salldam, conversam bebeme jantam
juntos, numanbiente criado de modo a
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favorecer a emergéncia do aspecto
detivo daidentidade.

O pertencimento a uma Irmandade
religiosa voltada para a realizagdo de
uma festa regional supde uma formade
interagdo com outros individuos que
apresentamas mesimas experi éncias cul -
turais, embora cada ator viva sua expe-
riéncia como Unica. Essa seria uma for-
ma.de reconhecer-se nos outros atraveés
das semelhancgas e coincidéncias, em
oposi¢éo as diferencas do grupo ngjori-
tario. Seria entdo uma forma de lidar
com a ambiglidade fragmentagéo/
totalizacéo, em busca da
individualizagdo vinculada e contexto
sociocultural especifico.

A promocdo dessa celebracdo nos
moldes regionais, conforme propde o
Estatuto dalrmendade Particular do Di-
vino Espirito Santo, torna adguns fato-
res essenciais, tais cono: o doninio de
umespago fisico que garanta sua auto-
nomaemrel agdo aautoridade eclesias-
tica; apossede pegas simbolicas (coroa,
salva e cetro de prata portuguesa, além
das bandeiras do Divino ede Portugd);
e aobten¢do de grande quantidade de
produtos de panificagdo (paes e roscas
de messa sovada), alémde vérias tone-
ladas de carne bovina.

Os agorianos solucionaram aqui to-
dos esses aspectos: cadaumdos cinco
nucleos da Irmandade é proprietario do
terreno e dasede; cadagrupo étambém
proprietario dos e erentos simbolicos;
0s associ ados sdo, nasualrmai oriaquase
absol uta, comerci antes nos ramos de car-
ne e padaria, garantindo, pois a presen-
cadesses produtos nacel ebracéo.

Se esses bens neteriais, presentes
numafestareligiosa, podemparecerina
dequados ao sentido simbdlico que se
Ihes imprime, cabe lenbrar que, no uni-
verso mitico, o sagrado eo profano com-
pdem uma unidade harmbdnica, sem an-
tagonisnos ou conflitos, conforme reza
uma quadrinha cantada pel os devotos:

O Divino Espirito Sento

E um grande foli&o

Amigo de nuita carne.

Muito vinho e nuito péo.

NOTAS

1Texto apresentado no Congresso Internaci-
ond “ O Divino Espirito Santo: a histéria
e afesta’, redizado em Santarém Portu-
gd, enneio de 2005.

2 Sobre o prestigio e receptividade coletiva
dessafestano Brasil, informa Luis da C&
mera Cascudo que o titulo de “ Inperador
do Brasil”, outorgado a D. Pedro, foi es-
colhido em 1822 pelo ministro José
Bonifécio de Andrada e Silva, porque o
povo estava mais habituado como titulo
de* Inperador” (do Divino) do que como
de Rel (Dicionério do Folclore Brasilei-
ro, Ed. Mdhoramentos/MEC/INL, 1974:
294).

3 Informa Agostinho da Silva, apoiado em
Bruneti (1974), que o pensarento do aba
de Joaguimde Fiori, que interpreta a his-
téria se desenvolvendo em etapas suces-
sivaspresididaspdo Pa,pdo Filho epdo
Espirito Santo, resultou numateologia da
Historia, dividida emtrés etapas: a ldade
do Pa (1.260 anos), de Addo a Cristo e
correspondente a0 Antigo Testarento; a
Idade do Filho (1.260 anos), que corres-
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ponde a0 Novo Testarento; e aldade do
Espirito Santo, que corresponderia ao
Evangdho eterno, anunciado por um dos
anjos do Apocdipse Nessaldadeinstau-
rar-se-ia a fraternidade universa entre
cristaos, judeus e mugul menos, sob aégide
do Espirito, e d ase oporiaas precedentes
por umasérie detragos distintivos, apos a
derrota do Anticristo. Antes, porém que
se desse o triunfo do Espirito Santo, um
conflito apocaliptico oporiao bemeo nd;
e este, destruido, daria passo a definitiva
redencdo dos deitos. Rapidamente difun-
dida pela Europa, essa idéia acancou a
Inglaterra e influenciou as guerras cam
ponesas da Alemanha, tendo chegado a
Portugd peaCatdunha, como séquito da
Rainha Santa Isabd que, aragonesa, par-
tilhava com sua farilia a devogéo ao Es-
pirito Santo e o ideério de Joaguim de
Fiori. A primeirafestado Inpério do Es-
pirito Santo de que se temnoticiaemPor-
tugd, segundo o mesno autor, ocorreu no
convento franciscano de Alenquer, em
1323. Os cronistas aribuemaD. Dinis e
sua esposa, D. Isabdl, a fundagdo da fes-
ta, mes Cortesfo (1966) achamais provéa
vel que suacriagdo se devaafranciscanos,
de tendéncia espiritudista
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