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O presentetexto éfruto do trabalho de pesguisa eandlise para
uma tese de doutorado, na qual ousel tratar de questdes perti-
nentesa pratica cultural afro-brasileira, engue o candonblé
n&o poderia ser ignorado. Sendo assm mediante conceitosde
territorio, territorialidade, paisagemconivente e geossimbo-
lo, analiso o territdrio transposto — a Africa— que pelaimagi-
nacao geografica se materializa emterra brasileira por meio
da acéo dereconposi¢ao étnica dedistintasetnias— capitane-
adas pelosloruba— comno territério-terreiro de candonblé.
No territorio-terreiro observamosa reterritorializacéo da ci-
dade-reino africana por geossinbolos que compdemseu ar-
ranjo espacial, preparando 0 cenario para 0sorixasviremvi-
sitar seusfilhosemterra estrangeira e osfortalecer na cons-
trucao de sua identidade politica, social ereligiosa cono afro-
brasileira.
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I ntroducéo

A tematicacultural afro-brasileiravem
sendo trabalhadapor distintos canpos do
saber académico, em especial, a Antro-
pologia, aSociologiae aHistdria. No que
tange a Geografia, ela se manteve afas-
tadadessadiscusséo, atendo-se as andli-
ses do espago, seja urbano ou agrario,
assim como ao tema da populagéo e re-
gional, oraprivilegiando o método quan-
titativo, oraresgatando emsuaandlise a
guestdo politicado espago sob umaanéa-
lise marxista.

A partir da década de 1990, com a
emergéncia da Geografia Cultural Reno-
vadadescortina-se apossibilidade, para
nés, gedgrafos, de trabalhar com temas
até entdo relegados aumsegundo plano
oumuitas vezesignorados, como €0 caso
das préticas culturais, entre elas a reli-
gido, adanca, afesta, aliteratura, o cine-
ma. Formas discursivas que pela
simbologia e pelos significados atribui-
dos aesses simbolos apresentamumari-
quezade informagfes que nos permitem
estabelecer analises socioespaciais, con-
tribuindo dessa feita para a compreen-
s80 acuradadasociedade edo espago por
elaconstruido. Por meio damaterialidade
e imaterialidade da cultura novas pers-
pectivas de andlise de questdes emergen-
tes na sociedade contemporanea podem
ser contempladas pelo saber geogréfico,
entreelas ateméticadas etnias, das dife-
rencgas das préticas culturais, objetivan-
do, assim adesconstrucdo de preconcei-
tos eacompreensdo de si e do outro, do
humano e seus espagos devida, seus ter-

ritérios, lugares, paisagens, das regides
e do mundo global e fragmentado.
Nesse sentido, o caréter eminentemen-
tedialético do fendmeno social vemsen-
do confirmado nas Ciéncias Humanas
por duas vias expressadas nas seguintes
afirmac@es: 0 homem é produto da soci-
edade, e a sociedade é produto do ho-
mem. Reconhecer essa dialética, para
Berger (1985), permite compreender
com fidelidade a sociedade em termos
empiricos. Para tanto, esse autor divide
em trés movimentos ou “ passos”’ esse
processo dialético fundamental para a
compreensao dasociedade. Esses “ pas-
s0s” sdo denominados exteriorizagao,
objetivagdo e interiorizagéo, e sdo assim
caracterizados:
E através da exteriorizagdo que a
sociedade éumproduto humano.
E através da objetivacdo que a
sociedade setornaumarealidade
* sui generis’ . E através da interi-
orizagdo que o homem é um pro-
duto da sociedade (Berger,
1985:16).

Aprofundando estareflexéo —daagéo
humanaobjetivando aconstrucgéo do vi-
ver em sociedade — sinalizamos a cultu-
ra como fruto dessa producéo e como a
totalidade dos produtos humanos,' seja
em sua materialidade exemplificada nos
instrumentos de toda espécie, que per-
mitem ao homem modificar seu ambien-
tefisico, sejanaimaterialidade, demons-
tradanaproducéo simbdlicaque permeia
e produz sentidos emtodos 0s aspectos
de sua vida, cotidianamente. A cultura
surge, nessaperspectiva, como umapon-
te que viabilizaarelagdo do ser humano
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e dasociedade como espago. Esse rela-
cionamento apresenta-se como faces de
uma mesma realidade, em que a funcéo
social mais a funcéo simbdlica, associa-
das, engendram a distin¢éo e a correla-
¢ao entre 0 espago social, 0 espago pro-
duzido — concebido emtermos de orga-
nizagdo e producdo— e o espaco cultural
compreendido sob a 6tica da Geografia
Cultural, como o espaco vivenciado e
concebido em termos de significagéo e
relagdo simbdlica (Bonnemaison, 2002).
Enessadirecio que no presentetexto ire-
mos desenvolver nossaandlise da prati-
ca cultural afro-brasileira, materializada
no terreiro de candomblé, embasando
nossa reflexéo a partir dos conceitos ge-
ograficos de territorio, territorialidades,
paisagem conivente e geossimbolo.

Territério movel,
territorialidade e geossimbolo.

A geografia estd emtodo lugar (...) a
geografiaestaemtodaparte, constatacéo
que partilhamos com Cosgrove (1998:
93) sob cujo ponto de vista observamos
o terreiro de candomblé através da 6tica
do gedgrafo, inplicando, assim umaané-
lise do terreiro por seu arranjo espacial e
o significado a ele atribuido pelo grupo
socia gue o constréi sob uma imagina-
¢8o geografica? pelo geossimbolo,
territorializando-o, dessa forma, como
um territGrio-terreiro.

Podemos afirmar que esse arranjo
espacial € uma paisagem que identifica-
mos como conivente (Bonnemaison,
2002), pois, por ser marcada por signos

e seus significados, passa asemiografar
no espago os limites do territdrio, trans-
formando-o no territério-terreiro de can-
domblé. Para tanto, nas palavras do au-
tor:
A abordagemcultural emgeogra-
fia ndo consiste em apreender o
fato cultural nele mesmo, mas em
definir territérios reveladores de
etnias e culturas (Bonnemaison,
2002: 112).

Dessa forma, é na andlise de Maier
(1975) — fundamentada no conceito de
movable territory® pautado nateoriade
Jung sobre o inconsciente coletivo, isto
é, as leis profundas do inconsciente na
producéo de simbolos que sdo universais
para a experiéncia humana— que encon-
tramos a base explicativa, como primei-
ro momento, para condigdo de transfe-
réncia ou de transporte do territério de
africanos de distintas etnias que vieram
para o Brasil.

Africanos bantos, iorubanos, hausséas
— 0s mais conhecidos, entre tantas ou-
tras etnias — desterrados, desterritoriali-
zados, devido a escraviddo, entretanto,
conservando vivo seu territorio de ori-
gem na memodria, que é coletiva, pois,
agenciada naagrurado cativeiro, sefor-
talece apoiada na imaginagdo geografi-
ca associada a imaginac&o criativa, in-
centivando, assim, a capacidade huma-
na de simbolizar.

Nesse sentido, o territério movel ou
que é transposto realiza-se na produ¢do
de simbolos, que s&o portadores davida
emsi mesmos, e os simbolos, ao marca-
rem no espago o desenvolvimento do
comportamento territorial humano, po-
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demser considerados umaformade pro-
moc&o do controle sobre 0 ambiente pela
acdo dos homens. A ¢Oes essas significa-
das no trabalho material e imaterial des-
te, que diante da concepcéo analitica
desenvolvidapelo gedgrafo Sack (1986)
sdo denominadas human territoriality,*
definida como:

the attempt by an individual or
grouptoaffect, influence, or con-
trol people, phenomena, and re-
lationships, by delinmiting and as-
serting control over a geographic
area. Thisareawill be called the
territory (Sack, 1986:19).

Para Bonnemaison (2002), as territo-
rialidades — sob 6tica semelhante a de
Sack, citado acima — assumem a condi-
¢ao de elo entre 0 que denomina fixagédo
e mobilidade, ou seja, os lugares e itine-
rarios empreendidos pelos seres huma-
nos representados por geossimbolos —
significacOes culturais espago-tenporais,
gque semiografamidentidades construin-
do os territérios — marcados pela etnici-
dade e que atuam como uma verificagdo
terrestre dos mitos que sé&o, ao mesmo
tempo, fonte de poderes cosmicos e os
fundamentos da organizagéo social. Ob-
servemos as palavras do autor sobre a
definicdo de geossimbolo:

0 geossimbolo pode ser umlugar,
umitinerario, uma extensao que,
por razdes religiosas, politicas ou
culturais, aos olhos de certas pes-
Soas egrupos étnicos assumeuma
dimensao simbdlicaque os forta-
lece em sua identidade (Bonne-
maison, 2002: 99-109).

Nessa perspectiva, os geossimbolos
podem estar representados por pontos
fixos, por exemplo, rochedos, arvores,
construcdes, rios, desniveis, e itinerari-
os reconhecidos, desenhando no solo
umasemiografiaelaboradapelos signos,
figuras e sistemas espaciais, que séo a
“ representacgéo daconcepgdo queos ho-
mens produzem do mundo e dos seus
destinos” (id., ibid.: 105).

Paradiversos autores esses entes ca-
pazes de impressionar nossos sentidos,
0s signos, ora sdo conceituados como
simbolos, ora como sinais ou indices,
porémnum ponto todos convergem: ele
€ algo que esta por outra coisa. Os sig-
nos/simbolos apontamparaforadesi, séo
presengas que simultaneamente marcam
auséncias, e sdo estas auséncias, 0S Sig-
nificados dos mesmos, que constituema
“seiva da cultura humana” (Epstein,
1986: 20-21). Portanto, o signo/simbolo
ndo pode “ representar” seu objeto sem
uma certa ambigiidade. E a0 mesmo
tempo imaginacdo e realidade, e, dessa
forma, os signos/simbolos possuemsig-
nificados que coexistem, mas, que per-
tencemaregistros diferentes, o literal que
€ cognitivo, e o simbolico que é metafé-
rico.

Essaquestao do simbolo e seus signi-
ficados, vinculada a anélise espacial e a
sua significagéo, € abordada por Bailly
(1995), que sinaliza a representacdo sim-
bélica como aquela que viabiliza a des-
coberta das relagfes entre sujeito, socie-
dade e 0 meio e as qualificagdes sociais
coletivas, assim como de mitos espaci-
ais. E, partilhando desse mesmo ponto
devistaorientado emsuas consideragdes
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pelas idéias de Althusser, Di M éo (1991)
apontaquetodarelacéo social inclui uma
parte ideal que define a atmosferaindis-
pensavel arespiragdo social: umsistema
de representacdes (imagens, mitos, idéi-
as ou conceitos) dotados de uma exis-
ténciae deumpapel histérico no seio de
umadada sociedade.

Neste sentido e contemplando o elo
entre a producdo dos signos no espaco
dotando-o de significados, observamos
que a concepgado de Epstein (1986), ao
estabelecer suaanalise sobreaimportan-
ciado signo, sinaliza que a prépria pro-
ducdo, circulagdo, consumo de bens e
servicos, em suma, as “ necessidades”
inerentes auma organizagdo social, para
alémdos limites da sobrevivéncia biol6-
gica, implicam o vinculo intimo entre as
acOes assinaladas e o que “ significam’
emdeterminada cultura ou sociedade.

Assim, retomando a questdo inicial —
aconstrucdo do homeme da sociedade,
por meio da capacidade humana de cria-
¢ado de simbolos, no inconsciente coleti-
VO —, podemos sinalizar que essa agdo
humanaconstroi efortaleceaidentidade
do grupo, emergindo, portanto, como um
sentido necessario para a vida humana
no consciente que, por sua vez, lega o
gue é reconhecido como comportamen-
to cultural.

Temos dessa forma, como resultado
dessa dinémica, a materialidade espaci-
a e social que, dotada de significados,
constitui o territorio elaborado pela ter-
ritorialidade tal qual é concebido por
Sack (1986); em Bonnemaison (2002),
esta (ltima é considerada a responsavel
por engendrar os geossimbolos, tornan-

do possivel a transferéncia da pratica
cultural, no tempo e no espaco, realiza-
daao longo do territério movel. De acor-
do comessaperspectiva, podemos assim
considerar a cultura uma base territorial,
gue emerge como responsavel pelo pro-
cesso dialético de constituicdo permanen-
te do fendmeno socioespacial, fomenta-
do pelas préticas culturais e seu dinamis-
mo. Nas palavras de Bonnemaison
(2002: 105): *“Essa semiografia
quadriculao espago deterritérios queséo
sociais e, mais profundamente, cultu-
rais” . Caminhando nessadirecdo, porém
com outra 6tica, Cosgrove (1998) apre-
sentaa prética cultural e seu dinamismo
gue semiografaterritérios no espaco ob-
servando-aatravés daoposicao entre cul-
turas aternativas e culturahegemdnica.

As culturas alternativas, para o autor
emtela, se apresentam pelo sentido po-
litico, social, religioso, mas incorporam
também questdes que se expressam em
termos de sexo, idade e etnicidade que,
marcadas no espago e no tempo, signifi-
camaexisténciade umgrupo que se des-
tacapor suainsubmisséo, sinalizada por
uma criagdo simbdlica e particular, que
relata umaviséo de mundo singular.

Assim, a culturacomo umaherancae
umprojeto de concepgao de mundo sur-
ge como aquela que suscita 0 apareci-
mento, na realidade, de conflitos e, em
determinados tempos, de aliancas entre
0S grupos que compdem as culturas al-
ternativas e a cultura hegembdnica, deli-
neando no jogo dacartografia daidenti-
dade/alteridade seus objetivos, necessi-
dades edesejos.

Nessa direcdo, compondo com as
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perspectivas apresentadas acima, pode-
mos afirmar que as praticas culturais afri-
canas se reterritorializam no Brasil por
meio de relagdes sociais de confronto e
cooperagdo como cultura afro-brasileira
materializada no territério-terreiro de
candomblé, no qual, pelos geossimbolos,
mitos, lendas, deuses, dangas,
vestimentas — heranga/territorialidade do
passado atualizadas permanentemente—
efetivaran/efetivam o destino do povo-
de-santo, do povo do axé, pela recom
posicéo de distintas etnias africanas ca-
pitaneadas pelos loruba, emterra brasi-
leira.

A cidade-reino iorubana e seus
geossimbolos: territorialidades
na constituicdo da paisagem
conivente do territério-
terreiro de candomblé

Nafundago de suas cidades-reino, a
prética da cultura iorubana de vincular
sua materialidade a uma imaterialidade
apresenta-se significando, por intermeé-
dio de seus deuses protetores, uma teia
de relagBes sociais que dotardo suas ci-
dades e seus habitantes de maior ou me-
nor importanciano espago e nasocieda-
de. Dessaforma, vamos ter umelo forte-
mente estabelecido pela posicdo dos
orixas no pantedo ao “ sistema de hierar-
quiadas cidades” , engendrado segundo
aculturaemtela

A idéia de uma hierarquia de cidades
nageografiaestavinculadaaconcepgéo
tedrica de Christaller de 1933, a teoria

dos lugares centrais, que versa sobre a
organizagdo espacial e a hierarquia das
redes urbanas pelafungdo econémicadas
cidades mediante a distribuigdo de bens
e servicos a uma populagéo instalada
sobre umterritério, sendo que o concei-
to-chave é o de centralidade. No entan-
to, segundo Mello (1995: 24), sob outra
6tica de orientagdo humanistica, o con-
ceito de centralidade se “ expressa atra-
vés dacompreensdo daalmados lugares
sob a perspectiva dos individuos e gru-
pos sociais” . A partir dessa orientagéo,
considera a existéncia de centralidades
maltiplas significadas no que denomina
“ explosodes e estilhacos de centralida-
des” . Como explosdes temos os lugares
decentralidades consagradas e— de acor-
do como autor emfoco — como estilha-
¢os temos os lugares de centralidades re-
centes, esporadicas ou que sobrevivem
na memodria coletiva.

Napresentediscusséo, sobreo arran-
jo espacial, geossimbolicamente marca-
do das cidades iorubanas e suarepresen-
tacdo na paisagem conivente do territo-
rio-terreiro de candomblé, a concepcao
tradicional sera respeitada, porém com
outro sentido, o cultural, em detrimento
do econdmico, aproximando-se da ori-
entagdo humanistica, buscando comessa
opcao a tentativa de tragar um exemplo
sobre a dinamica da culturaiorubana® e
suareterritorializacdo no territorio-terrei-
ro de candonblé.

Nessadirecdo, essasituagdo singular
se expressara e sera sinalizada dentro
desse*“ sistemd” no arranjo espacial des-
sas cidades, em que geossimbolos defi-
nem sua qualificagéo e de seus habitan-
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tes diante de uma sociedade hierarqui-
camente marcada, como aiorubana. Essa
hierarquia e seu rebatimento no espaco
sdo engendrados por meio de fixos sig-
nificados geossimbolicamente por duas
perspectivas, a primeira pautada na edi-
ficag8o identificada como “ palacio” em
conjunto comaquadlificacéo social deseu
proprietério, e a segunda, embasada na
relacdo do proprietario coma divindade
protetora da cidade. Dessa forma, quan-
do acidade possui emseu arranjo espa-
cial um“ palacio” real — o aafin —depro-
priedade e ocupado pelo rei — o alafin,
gue estabelece uma relacdo simbidtica
como deus protetor citadino —, promove
sua qualificagdo como a cidade de mais
alto grau de importancia diante da hie-
rarquia urbana da culturaemtela.

Sob essa perspectiva, como territori-
alidades engendradas paraareterritoria-
lizac8o datradi¢do iorubatranspostapara
0 Brasil no terreiro de candomblé, pode-
mos sinalizar, além da presenca do bar-
racéo como geossimbolo que significao
palécio real da cidade-reino iorubana —
principal local que possui o atributo de
centralidade no territorio-terreiro, aon-
de os orixas vém dangar nos corpos de
seus filhos e receber suas oferendas —,
também, a vestimenta e os adornos dos
filhos-de-santo quando incorporados
com o orixa. Nesse momento (focalizan-
do apenas o0 aderego quetrazemnoori—
cabega—, pois também ostentam as fer-
ramentas dos orixas e evoluem com mo-
vimentos de danca que relatamuma his-
téria ou lenda vivenciada pela divinda-
de), os filhos-de-santo apresentam um
adorno, como uma coroa, denominado

emioruba adé, que possui umafranjade
contas cobrindo-lhe o rosto. Estaterrito-
rialidade, pois, foi umaestratégiado afri-
cano para constituir o dominio do seu
novo territério, esta embasada na forma
pelaqual o rei iorubase apresentava pu-
blicamente na cidade-reino — especial-
mente nas festas— ostentando como des-
taquedesuarealezaedivindade essetipo
de adorno, a coroa (adé) comfranjas de
pérolas, que Ihe ocultava aface, tornan-
do impossivel para qualquer pessoa
contempla-la, sinalizando, com essa in-
terdicdo sua condicdo social, politica e
religiosa, superior a dos demais indivi-
duos. Dessaforma, resgatando, pelo sa-
grado, pelo corpo como suporte signico
e pela imaginagdo geogréfica, o signifi-
cado atribuido aedificagéo, ou fixo, iden-
tificado como barracdo, como paléacio
real, e pelas agbes vivenciadas na cida-
de-reino iorubana, o africano em terra
brasileiraqualificava, assim, o terreiro de
candomblé como territério seu, como o
reino recomposto governado pelo rei-
orixa/filho-de-santo. Uma estratégialter-
ritorialidade para controle e dominio do
territorio que os filhos-de-santo conser-
vame, caso o individuo ndo pertencaao
candomblé, esse observa apenas o luxo
ou 0 exotismo da vestimenta e do edifi-
cio, desconhecendo o significado eaim-
portancia que essas agdes e esses obje-
tos encerraranyencerram para 0 proces-
so de recomposicao étnica, politica, so-
cial e religiosa, operado no passado, e
paraapermanénciade suaidentidade no
presente.

Continuando a exemplificacdo de
como esse sistema de hierarquia de ci-
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dades é construido, e de que forma é
reapropriado em terra brasileira tanto
pelo africano escravizado quanto pelos
libertos, compondo dessaformaumcon-
junto deterritorialidades que passardo a
semiografar o territorio-terreiro, pode-
mos observar essa idéia de hierarquia
numa cidade considerada de menor im-
porténcia, mas, ainda possuindo umapro-
jecdo dedestaque dentro desse sisterma.

Na escala valorativa iorubana, a pro-
jecdo dacidade emquestdo nahierarquia
espacial sera distinguida e marcada pela
existéncia em sua paisagem geossimbo-
lica de um outro fixo, considerado tam-
bém um palécio, denominado no idioma
iorubailé oloja. Entretanto, o habitante
do iléolojanéo precisanecessariamente
Ser um rei, mas, sim, o proprietario do
mercado. O proprietario do mercado,
dessaforma, ascende na hierarquiasoci-
a (de igual forma como a cidade ascen-
de e é destacada no sistema de classifi-
cacdo das cidades iorubanas) acondicéo
de autoridade, chefe local, denominado
balé — os pais daterra.

Sendo assim, o baléreproduztal qual
o rei a mesma dinamica, isto &, de uma
relac@o existencial de simbiose com o
orixa, ostentando — no corpo como su-
porte signico — seu poder mediante uma
coroa, modesta, no entanto, em conmpa-
racdo com a real, denominada akoré
(Fonseca, 1995).

Nessa perspectivado poder investi-
do ao balé - por ser proprietario do mer-
cado —reside aquest&o que objetivamos
sinalizar, de ser esse fixo um espaco ci-
tadino extremamente valorizado pelos
loruba, por possuir o atributo de uma

centralidade, ou, como ja observamos,
umaexploséo de centralidade, pois éum
fixo historicamente consagrado pelo
iorubano, emrelagdo ao palacio real, ao
ser considerado o lugar de ocorréncia
dos encontros eenfrentamentos, das no-
vidades e dos escandalos, ou seja, das
transacOes de toda ordem, materiais e
simbolicas, onde todos os acontecimen-
tos da vida publica e privada sdo mos-
trados e comentados. O fixo do merca-
do évalorizado pelasociedadeiorubana,
a ponto de, em seus rituais — de inicia-
¢ao religiosa assim como nos afro-bra-
sileiros especialmente no término do ri-
tual deiniciacéo daiad —adinamicado
mercado ser apresentada por meio de
atos dramatizados quedemonstramo seu
cotidiano, significando nessadramatiza-
¢do o retorno do individuo religioso do
tempo e espago sagrado para o tempo e
espaco profano (Barros,1992; Verger,
2002).

O mercado éo lugar do dinheiro, mer-
cadorias e das narrativas, das informa-
¢Oes, dos cumprimentos — agdes e obje-
tos que possuem em comum o fato de
ser coisas que podem ser trocadas, es-
pecialmente nesse espaco — materialida-
des engendradas por um principio co-
mum, o de movimento, de uma transiti-
vidade, que paraos iorubanos séo acbes
que estéo subordinadas adivindade Est
(Exu). Sendo assim, diante desse senti-
do de poder e centralidade legado ao
mercado pelos iorubanos, emsuas cida-
des o orixa Exu possui posicéo de des-
taque no pantedo ioruba, posicdo essa
expressapor diversas significagbes e ti-
tulos, queidentificamaimportanciades-
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sadivindade, paraenadinamicadas pra-
ticas culturais dos loruba.

Dessaformg, todos os habitantes, sem
excecdo, da cidade-reino ou das demais
cidades que estavam sob o dominio da-
guela obtém beneficios da protecdo de
Bxu combinada comumasegundadivin-
dade, estaultimade culto local. Paratan-
to, localizamno portal deentradade suas
cidades os termplos com os pejis (ata-
res) dedicados ao culto do orixa BExu e,
como herdeiro dessa prética cultural o
territério-terreiro de candomblé ao emer-
gir como a materializagdo da geografia
dessas cidades, dos itinerérios, dos rios
e matas sagradas — locais emqueo heréi
civilizador e seus deuses revelaram seu
poder magico e teceram sua estrutura
espacial simbolica criando o territério
iorubano — aloca também BExu em sua
entrada, como marca e matriz na paisa-
gemdo poder desse orixa, de mediacdo
do espaco, de protecédo no novo territo-
rio.

Um poder exercido no territorio-ter-
reiro de candonblé pelas qualidades vin-
culadas, como mencionamos, ao dina-
mismo, mobilidade e centralidade, atri-
butos de Bxu, assim, como o propiciador
do religar entre 0 orume o aié (o mundo
dos orixas e o mundo dos homens, res-
pectivamente) ao iniciar todos os rituais
no candomblé torna-se aforgamotrizdo
religar do africano — cativo ou livre, am-
bos subalternizados pela cultura
hegemdnica— comsuaidentidade, recu-
perando-o social, politicaereligiosamen-
te.

Assim, mediante a imaginagdo geo-
gréfica, o africano se territorializa sob a

territorialidade de atribuir ao barracdo —
simples edificagéo aos olhos do estran-
geiro ao candomblé — o significado de
palécio do rei, assimcomo, as casas dos
orixas, o das cidades que compunhamos
reinos — Bxu na porta das aldeias e dos
terreiros como protetor e mediador da
fronteira entre os territorios; a dramati-
zacdo davidado mercado nos rituais de
iniciagdo; dafonte que os faz lembrarem
os rios e lagos em que reinam Oxum,
lemanja, Eug; do bambuzal que com o
somdo balangar de suafolhagemanun-
cia a presenca de Qig; das arvores con-
sagradas como orixas, Iroko e Loko, os
arbustos de ervas, muitas medicinais,
compejis(altares comoferendas paraos
orixas Oxossi, Ogum, Obaluaé, Tempo,
alocados préximo a suas raizes) em que
reside uma pléiade de significados para
essamatasagrada.

A mata considerada local de vital im-
porténcia— paraos Keto e Gegeque com-
punhamasociedadeiorubadaregido que
englobavaaNigériae o Daomé, e paraa
etnia banto, oriunda do Congo, de An-
golae Mocambique—, pois, alémde abri-
gar seus deuses, era para ali que fugiam
a fim de se proteger do inimigo até ter-
minar adisputaentre as tribos, esperan-
do o tempo certo, pelo anunciado jogo
de ifaqueos orientavasobreaformadas
oferendas e das palavras propiciatorias
no pedido de permisséo as divindades
para a reconstrucdo de sua aldeia; por
conseguinte, no Brasil, amatatornou-se
também, o local recorrido pelos escra-
vos fugidos — das senzalas das fazendas
ou das casas de seus senhores nacidade
— gue se organizavamnos quilombos para
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aslutas armadas, subversivas contrauma
sociedade escravagista que os conside-
ravapegas, mercadorias, negando-lhes a
condic&o de ser humano. A matasagrada
do terreiro, 0 ibo, por menor que seja —
as vezes, devido a exigliidade espacial
do terreiro, ela se restringe a alguns va-
s0s emque sdo plantadas as ervas —, se
fazpresente, traz consigo tantas lembran-
¢as, tantas histérias, lendas, tanto saber,
gue, semas folhas, 0 ewé, aoferendaaos
orixas, ndo esta completo.

No territério-terreiro de candomblé a
divisdo entre o espaco rural e 0 espaco
urbano também é marcada por significa-
¢Oes pautadas na imaginagdo geogréfi-
ca. A ssim, temos como urbano o conjun-
to arquitetdnico constituido pelo barra-
céo e as casas dos orixas, numa alusao
as cidades-reino africanas, assim como
ao proprio ambiente urbano promotor de
encontros e estranhamentos que acida-
de colonial brasileira incorporava, pro-
piciando, dessa forma, a organizagdo e
emergéncia do candomblé® o territério
guefomentou arecomposicdo étnicadas
distintas etnias africanas que vierampara
0 Brasil; e, como rural, a mata com as
significagdes ja mencionadas.

Enfim, no territério-terreiro de can-
domblé, com os geossimbolos é criada
uma paisagem conivente, na qual, a
semiografia da reterritorializagdo pelas
territorialidades revive uma Africa“ per-
dida’ que, no Brasil, se materializa no
tempo e no espago como afro-brasileira.

Algumas consideracdes finais

Assim, conscientes da multiplicidade
de consideragdes conceituais sobre cul-
tura, tecidas por autores de diferentes
campos deinvestigacdo, entendemos que
a transposicdo do territorio africano se
efetua por umprocesso humano de pro-
ducdo simbdlica, e a partir dessa produ-
¢do podemos compreender aforma pela
qual se operaaemergénciade novos ter-
ritérios, como o territorio-terreiro de can-
domblé, em que a concepgdo de cultura
aternativa propicia a possibilidade de
compreensdo de multivisées de mundo,
mesmo que operado humarealidade cul-
tural adversa, e 0s geossimbolos, consi-
derados territorialidades, semiografam
No espaco o territdrio cultural, que dessa
forma, emerge delimitado por fronteiras
porosas detrocas, diante do processo de
confronto e cooperacdo operado, sejano
Brasil colbnia, no Brasil do Inpério, no
Brasil da Republica, da ditadura e da
democracia, evidenciando o caréter di-
namico da cultura e do territério como
processo socioespacial.

NOTAS

1 O uso do termo cultura como referéncia a
totalidade dos produtos humanos, é uma
prética vinculada a Antropologia Cultural
americana.

2 Corréa (2004), ao sinalizar a polissemiado
conceito de territério, afirma que suas sig-
nificagBes hodiernas s&o o produto de uma
imaginacdo geogréfica associada a uma
imaginacdo criativa (Debarbieux, 1995) e
gue essa associagdo consiste na faculdade
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de reunir imagens espaciais de acordo com
principios que néo refletemnecessariamen-
te a redlidade.

3 Territério transferivel, transportavel, ex
pressando aidéia de poder ser transporta-
do de umlugar para o outro (traducdo da
autora).

4 Territorialidade humana. O termo territori-
alidade é resgatado, pelo canpo do saber
geogréfico, da Biologia, que observava o
comportamento de animais, ndo racionais,
em pronover estratégias de sobrevivéncia
e de demarcacdo de territorios, nomean-
do-o territorialidade.

5 Decidimos por essa abordagem, privilegi-
ando aprética cultural, tendo emvista que
a organizagdo socioespacial iorubana em
tela se encontrava carente das especifica
¢des econdmicas da vida moderna, pelas
quais essas teoria e orientagdo foram for-
muladas para o conhecimento das cidades
capitalistas.

6 BExistemregistros histéricos de préticas re-
ligiosas isoladas de metriz africana desde
0 século XV em Portugal e de manifesta-
¢Oes dessas préticas nas senzalas das fa
zendas brasileiras, denominadas calundu.
A diferencadessas préticas parao candom
blé esta no fato que este as congrega esta-
belecendo uma liturgia e rituais comuns.
Ver em Corréa (2004).
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