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Resumo: No passado, a intolerancia individual engendrou a intolerancia intra- e inter-religiosa,
como as Cruzadas, a Inquisicao, os “bruxos” da Idade Média, o Auto de Barcelona. Hoje, a
humanidade transita do individualismo e do egoismo para o altruismo, na aceitaciio das diferencas,
no didlogo como esforco ontolégico entrelagado com reflexdes praticas, na relacdo-didlogo com
Deus através do préprio homem, principalmente no universo das religides. Isto se d4 no espaco
fenomenoldgico entre os seres, engendrando a ética do inter-humano e o “‘entre’” como categoria,
a ética da compreensao que se inscreve na filosofia da tolerincia, a abertura subjetiva do sin-
pathds para com o outro. A tolerancia € atitude consciente, humana, sem restricdes, compreensiva.
Atingidos certos niveis de consciéncia, o homo religiosus trabalha no didlogo fé-razao, preconizado
pelo espiritismo, de Allan Kardec, passando a ser intolerante apenas com o intolerdvel, quando
afronte os valores superiores do espirito. Compreensao, tolerancia, amor — privativos do espirito,
sao hoje, para a ciéncia, matriz de satide mental e fisica, e consequentemente social, construindo
assim a paz no mundo.
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(In)tolerance and interreligious dialogue

Abstract: In the past, individual intolerance engendered intra- and inter-religious intolerance,
such as the Crusades, the Inquisition, the “witches” in the Middle Ages, the Barcelona Act.
Today, Humanity shifts from individualism and egotism to altruism, in the acceptance of differences,
in the dialogue as an ontological effort interwoven with practices enlightened by reflexions, in the
dialogue-relation with God through the man himself. This occurs in the phenomenological locus
among individuals and beings, engendering the Ethics of the Inter-human and the “in-between”
as a category, the Ethics of Comprehension and Understandingness, inscribed in the Philosophy
of Tolerance, the subjective openness of the “sin-pathds” towards “the other”. Tolerance is a
human, conscious attitude. Reaching certain levels of consciousness, the homo religiosus operates
on the faith-reason dialogue, as anticipated by Spiritism, by Allan Kardec, thus being intolerant
only with the intolerable. For science, today, comprehension, tolerance, love are the matrix of
mental, physical and social health, thus contributing for the construction of peace in the world.

Key-words: (In)Tolerance; Inter-religious Dialogue; Phenomenological Locus, Psychic Matrixes;
Inter-human Ethics.
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Amados, se Deus de tal maneira nos amou,
devemos nos amar uns aos outros.
(Joao4:11)
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Na grande (a)ventura da jornada evolutiva na
Terra, a Lei de Deus conduz o homem a conquista
de virtudes, e a tolerdncia é uma delas — a ser
desenvolvida pelo contato, pelo estar-com-o-outro,
que estudamos, na doutrina espirita, como Lei de
Sociedade, que se inscreve na lei natural —e que hoje,
fortemente movimentada pelo fendmeno da
globalizacdo ou socializag¢do global como imperativo,
ajuda a criar uma tolerancia ativa das diferengas.

H4é duas formas bdsicas de abordar um tema:
enfatizar o lado negativo ou o positivo, comentando
mais rapidamente a que requer transmutagao no
positivo —este o caminho que o convidamos a seguir
conosco, pois ndo € pela categoria da ruptura que
nos colocamos diante do tema, mas pela busca, pela
andlise dos elementos fundantes da postura da
tolerancia e da intolerancia, inclusive no ambito da(s)
religido(des), do ponto de vista do individuo e de sua
relacdo com a religido.

1 0 DiALoGo

Desde Socrates, o didlogo é instrumento de
conhecimento, visando clarificar ideias, auscultar
posicdes cristalizadas, esclarecer as motivagdes de
nossas percepgoes, julgamentos, acdes, € até mesmo
convicgdes. E mais do que uma técnica, é um
método.Todo método viabiliza-se através de técnicas,
e sua prética, neste caso, favorece o contato e a
integracdo de ideias e pessoas, favorece e mesmo
engendra novas visdes de mundo e de
relacionamentos, como exemplificado nos didlogos
de Sécrates, escritos por Platdo, e inscreve-se,
portanto, em processo de educagio reciproca. A
prépria palavra, em seu étimo grego, mantém esse
alto significado: “did-”, através, e “logos”, palavra,
conhecimento, portanto, entendimento por meio da
conversa, da troca; e em sua acep¢ao mais antiga,
“logos” significa relacdo, relacionamento.No encontro
entre pessoas, no sentido socrdtico, circulam
percepgoes, visdes de mundo, significados, sentidos,
opinides, e a palavra serve a uniao e nao a separacao
ou divisdo. E porque pode aproximar pessoas e o
escrutinio de ideias e posi¢des, pode também
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fortalecer vinculos, favorecer o descortino de mais
altas e amplas compreensdes e horizontes de
entendimento entre pessoas e grupos, povos e
sistemas, contribuindo para a convivéncia pacifica
entre todos, instrumentalizando a cultura da paz.

Segundo a teoria da comunicacdo, emissor e
receptor dispdem de repertérios diferentes ndo apenas
linguisticos, mas também de experiéncias, emogdes,
virtudes e dificuldades, que vao influenciar na
codificacao e decodificacdo das mensagens, e
evidenciar repertdrios de cultura de paz ou de revolta.
Emissor e receptor podem ser tomados agora como
dois universos . e O que podem nao se tocar,
apesar de estarem fisicamente préximos, por
circunstancias fortuitas ou por ruidos no processo de
por
caracteristicas personaldgicas e/ou pelo contetido de
seus repertorios, o que pode conduzir a posicoes
opostas e mesmo antagonicas, chegando a inimizade:
@0

Transpondo estas breves consideracdes para o

comunicag¢do, representados algumas

universo das religides, temos que a relacdo entre
elas pode também padecer desta posicdo de
antagonismo ou pode igualmente viver clima de paz,
respeito e harmonia, como entre os individuos.

O didlogo bem conduzido representa um esfor¢co
ontolégico necessariamente entrelagcado com
reflexdes praticas. E no universo das religides
impde-se, desse modo, também o didlogo,
raramente lembrado como tal, entre a dimensao
teoldgica e a pratica, na vivéncia existencial de seus
seguidores. E todas as religides, no fundo, néo s6
propdem, mas estruturam-se no didlogo com Deus
como elemento fundante de sua proposta para estar
com o outro ser, o irmdo em Deus. Explicita-se
assim um verdadeiro vinculo de responsabilidade
entre reflexdo e acdo, entre préaxis (experiéncia de
vida) e “logos” (pensamento abstrato), de modo
que a existéncia das pessoas de religido seja ou
deva espelhar a manifestacdo concreta de suas
conviccoes religiosas e éticas, ou seja, pensamento
e reflexdo em pacto indestrutivel com a préxis, a
situacdo concreta da existéncia, de modo a viver
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sua humanidade sob a luz e a luz profunda de Deus,
no didlogo inter-religioso.

2 O Espaco FENOMENOLOGICO E A ETICA DO INTER-
Humano

E nesse campo de reflexdes religiosas
profundamente ligadas a uma ontologia que é
necessario pensar arelacio, o didlogo com Deus para
determinar o didlogo com o outro, no palco da
existéncia. Esse didlogo com Deus se d4 através do
proprio homem, que frequentemente recorre a
representante de sua religido, e mediante os diferentes
repertorios das varias religides.Todas postulam e
recomendam a chamada regra durea, o amor ao
proximo como dever religioso, como norma de
conduta, como expressao do verdadeiro amor. Isto
esta claro nao s6 no cristianismo, como Jesus enunciou
— “Tudo quanto, pois, quereis que os homens vos
facam, assim fazei-o também a eles; porque esta € a
lei e os profetas. (Mateus, 7:12); estd também
igualmente claro nos livros e ensinamentos sagrados
de todas as religides, como, por exemplo, no
bramanismo, budismo, confucionismo, islamismo,
judaismo, taoismo, enfim, nas cristds e nas ndo
cristés. E a reciprocidade, que guarda categoria de lei
no universo, enunciada por Jesus, por exemplo, no
Sermao da Montanha: “Bem-aventurados os
misericordiosos porque obterdo misericérdia” (Mateus,
5:7), na Oragdo do Pai Nosso: “Perdoa as nossas
dividas assim como devemos perdoar a quem nos
tenha ofendido” (Mateus, 6: 9-13; Lucas 11: 2-4) e
por Francisco de Assis, em sua Oragdo: “...¢ dando
que se recebe, é perdoando que se € perdoado”.

Fica entdo como desafio: ja que ndo hd diferenca
na esséncia das religides, no amar a Deus e no fazer
ao outro o que se deseja que se lhe faca, entdo, por
que ainda h4 desentendimentos e verdadeiras guerras,
ndo entre as religides, mas entre os seguidores das
religides? A resposta pode estar na condi¢do dos
autoproclamados seguidores das religides, que nio
conseguiram ainda trazer a ética normativa de sua
religido — de valores impereciveis, que atravessam os
tempos e 0S espacos — para a sua pratica existencial
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de todas as horas e ndo somente nos momentos das
oracdes nos templos, distinguindo, em si mesmos, a
criatura que € religiosa no espaco religioso, e a outra,
que € ela mesma, mas que nao se apresenta, no vive
como tal em outros contextos.

A esséncia da postura de didlogo com Deus e com
o outro é bem caracterizada por Martin Buber em
sua filosofia do didlogo — da relacdo, ponto central de
toda a sua reflexao tanto no campo da filosofia como
nos ensaios sobre religido, politica, sociologia e
educacdo. A esse respeito, ele nos fala da autenticidade
da vida enquanto tal, que é ser vida de encontro
(Begegnung), assim como da autenticidade do
encontro, que s € atingida numa vida de atualidade,
de presenca objetiva, de “presentificacdo” mitua do
eu e do tu, em uma atuag@o reciproca’.

Estar com o outro € da Lei de Deus, como Lei de
Sociedade, tal como tratado pelo Espiritismo?, é
ferramenta de evolucao do ser, posto que o Pai nada
de inttil criou, pelo contrario, tudo criou para que
sirva ao bem de todos os individuos e coletividades e
ao bem.

Para estar com o outro em plenitude, € preciso
que cada qual ofereca um espago em si mesmo para
que o outro ali esteja, quer se trate da relac@o entre
individuos, grupos ou religides. Engana-se quem possa
pensar que a cessao desse espago ontoldgico significa
perda e empobrecimento do ser, do grupo ou da
religido; muito pelo contrario, esse € um espago
fenomenolégico em que cada um recepciona o outro
em si, e, assim fazendo, enriquece seu universo por
tratar-se de uma drea de overlapping, a0 mesmo
tempo em que — ou exatamente por isso € que —
ambos mantém sua identidade, sua integridade de ser
completo, indivisivel, intransferivel, mas passivel de
enriquecer-se, tal como nos diz a teoria dos sistemas.
Assim, o individuo deixa de alimentar um eventual
grau de clausura — que, alids, todos t€m/temos em
maior ou menor grau, mercé de convic¢des firmadas
e ideias formadas — e passa a constituir-se em sistema
aberto — ao outro, ao mundo, as diferencas, a
humanidade do outro, ainda que este tenha
dificuldades e caracteristicas diferentes ou mesmo
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contrdrias as suas. Cria-se entdo uma drea
interexistencial, interpessoal, inter-humana, na qual
vigora uma ética inter-humana, de respeito e busca
do que o outro é, para conhecé-lo, compreendé-lo e,
enfim, amé-lo, porque é muito dificil amar a quem
nao se conhece.

Na perspectiva dessa filosofia do encontro, os
universos dos individuos, grupos, religides vao-se
aproximando cada vez mais, através do conhecimento

“dia” + “logos” — gerando esse espaco
fenomenol6gico:

em vez de . O ou de .X O
construir ‘I)

Esse espago fenomenoldgico € o locus privilegiado
para a pratica da tolerincia, da solidariedade e da
caridade, entre individuos, grupos, religides.

3 RequisiTos PARA 0 ENCONTRO EM DIALOGO

“Estar pronto € tudo” é postura que Shakespeare
enunciou através dos 1dbios de Hamlet, e que serve a
todos, em qualquer situacio, inclusive na de encontro,
com a qualidade de didlogo. A situacdo pressupde
disponibilidade de ambas as partes, sejam individuos
ou religides, ou, melhor dizendo, individuos
seguidores de religides; e também o conhecimento,
do outro e de si mesmo, fazendo eco ao
autoconhecimento, legado de Sécrates, mesmo em
se considerando que ha nuancas na disposi¢do de ir
ao encontro de pessoas diferentes e com propdsitos
diferentes, como um gerente de banco, um vendedor,
um professor, um amigo... Quaisquer que sejam as
circunstancias ou os objetivos, € inevitavel o encontro
de pessoas, com suas emocoes, ideias, ensinamentos,
enfim, com a bagagem emocional e até intelectual de
ambas as partes. O autoconhecimento propicia as
condi¢des para que eventuais diferencas nessas
instancias nao se constituam em embarago para um
verdadeiro encontro.

Quanto mais vezes e com mais disposi¢cao vamos
ao encontro do outro, mais 0 encontramos, mais
desenvolvemos e ampliamos a qualidade desse espagco
fenomenoldgico na relacdo. Por isso, reveste-se de
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importancia a manutencdo, pela UERJ, de um
programa como o PROEPER, que possibilita esse
espaco de convivio com as vertentes religiosas, e assim
contribui para a postura de construcdo da paz no
mundo.

A situacdo vai exemplarmente ilustrada, no
encontro, dentre muitos, de Jesus com a samaritana
(Jodo, 4:3-42), de Nicodemos com Jesus (Jodo, 3: 1-
12), sobre o (re)nascimento, o que é emblemético
para o nascimento do respeito e consideracdo entre
pessoas e entre seguidores de religides, de forma a
alcancar o patamar do amor entre todos. E o encontro
inter-religioso, mediante o didlogo inter-religioso.

O encontro verdadeiro é uma relacdo de esséncia,
e suas principais categorias sdo palavra, relacdo,
didlogo, reciprocidade como acdo totalizadora,
subjetividade, pessoa, responsabilidade, decisao-
liberdade, inter-humano. O homem é um ser de
relacdo, por isso Merleau-Ponty postula que o sujeito
ndo € pura interioridade, mas é também abertura ao
outro, saida para o outro. A alteridade essencial se
instaura somente na relacdo eu-tu. O tu pode ser
qualquer ser que esteja presente nesse “estar-diante-
de”: homem, Deus, uma obra de arte, uma pedra,
uma pega musical, uma teoria, uma religido.

A dialogicidade requer algumas posturas,
imprescindiveis, para que o verdadeiro encontro
aconteca. Ouvir com ateng¢do, sem ideias
preconcebidas ou juizos antecipados e cristalizados;
educar o olhar para que ndo se preste como
instrumento para reforcar tais ideias e juizos; usar a
prece como recurso de harmonizacdo; visualizar
antecipadamente o encontro infundindo-lhe, por
antecipacao, clima de respeito, amizade e fraternidade;
falar com cuidado, pois, como diz a sabedoria oriental,
0 homem € senhor da palavra antes de dizé-la, mas é
escravo dela depois de enuncia-la.

A palavra como did-logo é o fundamento
ontolégico do inter-humano. Reconhecida pela
intencionalidade que a anima, ela é o principio
ontolégico do homem como ser dia-logal e diapessoal.
A qualidade de todas essas e outras providéncias e
posturas mento-espirituais decorre do grau de
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desenvolvimento de nossa inteligéncia intrapessoal,
interpessoal e emocional — o que nos permite o
autoconhecimento € o conhecimento do outro, até
onde nos seja possivel, claro — e nos permite também,
nesse espaco fenomenoldgico, construir a paz, pelo
menos entre essas partes, mas iSso certamente se
irradia para outras esferas da vida individual e da
coletividade.

Na dialogicidade, na fenomenologia da relagdo,
impde-se a categoria do “entre”, o zwischen de Martin
Buber, para instaurar o evento dia-pessoal da relacao,
ou seja, o “inter-valo” que existe entre o eu e o tu, €
também entre 0 eu e 0 “iss0” — termo que usamos
aqui no sentido estritamente filos6fico. Como vemos,
s6 no encontro dialdgico € que se revela a totalidade
do homem, no que concordamos com Martin Buber
e Merleau-Ponty.

4 RELIGIOSIDADE E RELIGIAO

Embora frequentemente confundidos um com o
outro, efetivamente podem apresentar nuancas
conceituais diferentes.

4.1 RELIGIOSIDADE

E uma espécie de chip divino através do qual Deus
facultou a criatura a ligagcdo direta com Ele e Seu
Poder, como patente na doutrina espirita; é feixe
energético que serve a prece e ao pensamento
disciplinado para as coisas de Seu reino, inclusive
quando mergulhada na carne, como ser encarnado.
E, portanto, uma espécie de instinto religioso, comum
atodo o género humano, independentemente de raga,
de época ou estdgio evolutivo, acompanhando a
humanidade desde os tempos primitivos até os nossos
dias.

Para algumas religides € necessdria a presenca de
um intermedidrio para efetivar essa comunicago, o
que ndo é préprio do espiritismo, que ndao tem?
sacerdotes ou intermedidrios para que a criatura se
comunique com o Pai. O verdadeiro culto, para o
espiritismo, € o culto interior, € o sentimento, a
elevacdo do pensamento, reafirmando Jesus: “Mas

vem a hora e jd chegou, em que os verdadeiros
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adoradores adorarao o Pai em espirito e em verdade;
porque sdo estes que o Pai procura para seus
adoradores. Deus é espirito; e importa que os seus
adoradores o adorem em espirito e em verdade.”
(Jodo, 4: 23-24)

4.2 RELIGIAO

Pela defini¢do dicionarizada, é a crenca na
existéncia de uma forga ou forcas sobrenaturais,
considerada(s) como criadora(s) do universo e que
como tal deve(m) ser adorada(s) e obedecida(s); é
a manifestacao de tal crenca por meio de doutrina
e ritual préprios que envolvem, em geral, preceitos
éticos. E um conjunto de conhecimentos, de a¢des
e estruturas com que o homem exprime
reconhecimento, dependéncia, veneragdo com
relacdo ao sagrado.

Em ultima anélise, ndo é somente a diversidade
de cultos externos e internos, mas, de forma
abrangente, toda doutrina ou crenga religiosa que
leva o homem a aceitar a existéncia de uma causa
suprema, determinante das leis universais nem
sempre compreendidas, mas pelo menos
pressentidas. Nesse aspecto, as religides sdo como
linguagens, cada doutrina envia a Deus, a seu
modo, o voto de suplica ou de adoragdo. Sdo dignas
de todo acatamento pelo sopro de inspiracao
superior que as faz surgir. Segundo o espiritismo e
Allan Kardec, é boa toda religido que conduz o
homem a Deus.

Fica, pois, claro que todo ser estd ligado a Deus,
seu criador, e que para tornar manifesta essa ligacao,
pode recorrer ou ndo, a sua vontade, a
intermedidrio(s), e por ser de sua vontade, ndo é
licito que se lhe aponte qualquer restricao ou critica,
ou mesmo perseguicdo, qualquer que seja a natureza
em que se expresse esta Ultima. E que todas as
religides, por terem chegado aos homens por
inspiracdo superior, merecem, de todos, o mais
absoluto respeito, mesmo que haja diferencas — e
as ha — entre os universos religiosos existentes.
Convite claro e contundente para a prética das
virtudes da compreensao, da tolerdncia e da
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caridade.

4.3 Homo RELIGIOSUS
O conceito refere-se

N .

a ideia de que a
religiosidade € inerente a existéncia humana, e ndo
se refere a crenca em determinada religido ou seita,
mas a inclinacdo essencial do homem para a
transcendéncia, a busca de sentido para a existéncia
e para a liberdade, ndo importa que vertente
religiosa opte por seguir. Esse conceito foi proposto
por vdrios filésofos e intelectuais, como, para
citarmos apenas alguns, Hegel, Kierkegaard,
William James, Erich Fromm, Nicolescu, Edgar
Morin, e a doutrina espirita.

Do ponto de vista filoséfico, o fendmeno da
religiosidade faculta o aparecimento da religido,
essa manifestagdo tipicamente humana, posto que
estd ausente nos outros seres vivos. E, portanto,
razodvel afirmar que o homem é também religiosus,
além de sapiens, volens, socialis, faber, loquens,
ludens ...Edgar Morin* nos fala do homo
complexus, ao qual, além dessas facetas, ele
acrescenta ainda outras, como homo demens, homo
empiricus, homo economicus, homo consumans,
homo imaginarius, homo prosaicus, homopoeticus
...Todas elas refratando a esséncia do ser em sua
experiéncia encarnatdria.

O ato religioso é fundamental quando o homem
assume, perante o sagrado e o divino, posi¢do
subjetiva totalmente particular, ou seja, quando &/
estd emotivamente atingido e atraido pelo objeto e
entra em contato pessoal com ele: esse é o lado
psiquico ou interior da religido. Ora, se o homem é
religiosus, se tem esse chip divino, o que lhe
infunde condicdo de fato e de direito, por outorga
divina; se € sapiens, dotado de inteligéncia, de
reflexao, e se € na reflexao que se toma consciéncia
do ser, do sagrado; se é dotado de liberdade, e
ante o sagrado pode dizer sim ou ndo, pode aceita-
lo ou dispensa-lo, a Ele submeter-se, ama-lo, ou
contra Ele revoltar-se, porque mais cedo ou mais
tarde, pela reencarnagdo, acabara por assimilar sua
verdade como criatura de Deus — como ndo
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reconhecer o mesmo direito ao outro, que é seu
irmao, como optar pela contramao da tolerancia e
magoar, desrespeitar, discriminar e até mesmo
perseguir o irmao?

5 FEERAzAO

Esse € um raciocinio de natureza racional que o
individuo ndo costuma seguir quando se trata de estar
diante do outro — individuo, grupo, religido. Porque
projeta sua identidade em sua fé, entdo, qualquer
coisa, ideia, situacdo, individuo, instituicdo, acdo que
se apresentar como diferente tende a constituir-se,
geralmente, para aquele que assim cré, do ponto de
vista psicol6gico, como uma agressao a sua propria
pessoa. Mas isso se constitui em armadilha do
individuo para si préprio: se tem fé nas orientacoes
de sua religido, e se as tem como verdadeiras, e se
toda religido recomenda a tolerancia, o respeito a tudo
e a todos, como criacdes de Deus, como — e por que
— rejeitar, desconsiderar, humilhar, perseguir até?
Talvez tenha sido desse ponto de vista que
Kierkegaard, considerando que o risco é elemento
insepardvel da verdadeira experiéncia religiosa, tenha
dito que sem risco ndo hé fé, e quanto maior o risco
tanto maior é a fé — que o digam os madrtires em
nome de Deus. E o que constatamos na interpretaco,
gauche, que alguns seguidores fazem de orientacdes
de sua(s) religido(des), para justificar que chegam a
atentados e a outros desatinos em nome da fé,
desatinos que a histdria registra, no passado e
lamentavelmente também no presente, e que
lembraremos brevemente mais adiante.

E imprescindivel que a razdo, a andlise, a
ponderacdo sejam conselheiras toda vez que o homo
emocionalis impetuosamente conduz o ser a algum
desvio do caminho reto apontado pela sua religido, e
mesmo no curso da vida comum, pela sua escala de
valores.

A aceitacdo da fé ndo é/ndo deve ser irracional.
Racional deve ser também a abordagem as estruturas
que subsidiam a fé, que lhe constituem o corpus
tedrico, tudo submetido a razdo. Essa a posi¢do do
espiritismo, que estatuiu intelectualmente a fé
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raciocinada. “Ou seja: codificou na linguagem
intelectual da filosofia e da ciéncia o recado espiritual
de conciliacdo, de que tudo estd em tudo. Pos o
constructo teérico do empirismo e do positivismo a
servico da metafisica, conciliando o que era tido como
inconcilidvel.”Allan Kardec justifica explicando a
alianca da ciéncia e da religiao®:

A ciéncia e a religido sdo as duas alavancas da inteligéncia
humana: uma revela as leis do mundo material e a outra as do
mundo moral. Tendo, no entanto, essas leis 0 mesmo principio,
que € Deus, ndo podem contradizer-se. Se fossem a negacao
uma da outra, uma necessariamente estaria em erro e a outra
com a verdade, porquanto Deus ndo pode pretender a destrui¢do
de sua prépria obra. A incompatibilidade que se julgou existir
entre essas duas ordens de ideias provém apenas de uma
observagdo defeituosa e de excesso de exclusivismo, de um
lado e de outro. Dai um conflito que deu origem a incredulidade

e aintolerancia.

Enfim, “Fé inabaldvel s6 é a que pode encarar de
frente a razdo, em todas as épocas da humanidade.”’

6 A TOLERANCIA

E a virtualidade no ser que aguarda des-velamento
mediante as experiéncias que a vida propde a todos,
tanto no plano individual quanto no coletivo. Ainda
se constitui desafio para a humanidade, mas a vida,
por designios superiores do processo de evolucdo na
terra, atualmente nos oferece cada vez mais
numerosas oportunidades de desenvolver essa virtude,
nos vérios palcos de nossa existéncia. Sobretudo em
tempos de globalizacdo, cada vez mais estamos em
contato com 0 novo.

6.1 O lcuAL, o DIFERENTE, 0 DISCREPANTE

Estar diante do novo, ninguém o desconhece,
geralmente implica uma certa inseguranca. Para o
ser humano comum, € facil e confortavel estar
diante do igual, cujas caracteristicas e mecanismos
ja lhe sdo conhecidos, € praticamente viver diante
de uma cépia de si proprio. O desafio se delineia
quando o ser humano é posto diante do diferente,
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o que requer um realinhamento de postura intima,
pelas surpresas que podem advir desse contato.
Vé-se que isso requer mudanga, € ninguém
desconhece que o ser humano costuma resistir a
mudancas, mesmo que as verbalize como
necessdrias. Em progressao, esse processo continua
para atingir o patamar do estar com o discrepante,
que pode colocar-se/estar nos antipodas de nossos
valores mais caros e superiores, e, portanto, de
nossos hébitos, inclusive cognitivos e intelectuais,
mas sobretudo morais. A gradagio ascendente de
tal processo € mecanismo da lei de Deus para que
nos, seus filhos, aprendamos a nos irmanar como
verdadeiros irmaos que somos, por paternidade
divina, e transmutemos em tolerancia, compreensao
e caridade, arigidez e a altivez de julgarmos que
os outros € que estdo errados simplesmente porque
sdo diferentes, a suposta superioridade de que os
discrepantes ndo merecem atengio ou respeito ou
mesmo ajuda. Tudo isso requer uma nova postura
mento-espiritual.

Todas as religides recomendam a caridade, e a
tolerdncia é “(...) fruto da caridade que constitui a
base da doutrina espirita, lhe impde como um dever
respeitar todas as crencas (...).”8A tolerancia implica
a condescendéncia em relacdo a outrem, seja de
referéncia as suas opinides ou comportamento, ou
ao direito de crer no que lhe aprouver — e a liberdade
de consciéncia, de pensar e de crer inscreve-se
como direito natural do homem® — pautando as suas
atitudes nas linhas que lhe pare¢am mais
compativeis ao modo de ser, desde que nao firam
os sentimentos alheios, nem atentem contra as
regras da dignidade humana ou do estado,
desarmando-se de ideias preconcebidas, da censura
sistemdtica, dos prejuizos de ragas, de castas, de
crengas, de grupos...

A tolerancia, apandgio da humanidade, ¢ atitude
consciente, humana, sem restri¢des, compreensiva.
E que atingidos certos niveis de consciéncia, nio é
mais possivel ao homem agir diferentemente, ainda
que com o preco da prépria vida fisica. Acaso ocorre
a alguém imaginar Jesus, Sécrates, Gandhi — para
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citarmos apenas alguns — reconsiderando, desdizendo
a mensagem de que sdo portadores, a verdade na
qual creem e que encarnam?

Tais atos seriam capitulados como profanacio no
templo da consciéncia.

7 A ETica pA COMPREENSAQ'®

Na esfera dareligido, e no exercicio da fé, ergue-
se a tarefa da educagdo como caminho para ensinar
o individuo a estar com o outro, porque € drduo o
exercicio do respeito as diferencas. Isso implica
naturalmente uma ética voltada para o respeito e para
a liberdade, na dire¢ao de uma cultura pluralista.

Hoje, como sempre, impde-se educar para a
compreensdo, trabalhando sistematicamente as
posturas que se lhe constituem obstdculos como o
egocentrismo, o egoismo, o etnocentrismo, o
culturocentrismo, o reducionismo, dentre outros.

Nesse caso,
incompreensao. Esta € a postura fundante da ética da

é preciso compreender a

compreensdo, que se assenta sobre o pensar reto e
justo, sobre a abertura subjetiva do sin-pathos para
com o outro, ou seja, de sentir a0 mesmo tempo que
o outro, sentir com ele, vale dizer, uma ética fundada
na interiorizac¢ao da tolerancia.

8 A FiLosoFIA DA TOLERANCIA

A ética da compreensio inscreve-se em uma
filosofia da tolerancia, de que alids ja falou Descartes,
que postula o principio de igualdade entre todos os
homens, sem qualquer distin¢ao, e objetiva substituir
a forca pelo didlogo, na perspectiva que o homem
deve desenvolver e sempre compreender o ponto de
vista do outro.

E preciso educar para a tolerancia, fortalecendo
cada vez mais essa tendéncia a admitir modos
diferentes de pensar, sentir e agir, na esfera pessoal,
politica ou religiosa, de individuos, grupos, classes,
organizagdes e quaisquer outras estruturas.

A esse propdsito, fica cada vez mais evidente a
necessidade da educacdo para a toleradncia, ao
constatarmos os lamentdveis e cada vez mais
frequentes eventos de violéncia entre torcidas em
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jogos de futebol, da pratica de bullying'' em nossas
escolas, que encontra seu correlato no mundo do
trabalho como assédio moral'2

A tolerancia religiosa, particularmente, deixa a cada
um a liberdade de praticar a sua religido, no ambito
das relacdes entre individuos, e do estado com o
individuo, configurando, neste caso, o tolerantismo.

A tolerancia € um principio de moral ligado ao
respeito elementar das pessoas morais, e como tal
mereceu a reflexdo de Bayle e de Voltaire, que
expressou a conhecida posi¢do de que é obrigacio
moral de cada individuo defender sempre o direito
de proferir uma opinido, por ignébil que seja, o que
ndo implica a defesa do que seja ignobil, mas a
garantia do direito de expressao.

Mesmo que antagdnica a sua ideia ou crenga, o
individuo educado na tolerancia, ou para a tolerancia,
sabe que a posicdo diferente pode trazer-lhe
enriquecimento pessoal, intelectual e/ou moral. Niels
Bohr postula a possivel existéncia de alguma verdade
na ideia antagdnica a nossa, e € esta verdade que é
preciso respeitar. E sempre bom lembrar que a
democracia nutre-se também de ideias diferentes ou
mesmo antagdnicas.

Cumpre ressaltar que a verdadeira tolerancia ndo
¢ indiferente as ideias, ao desrespeito e ceticismo
encontrados no mundo. Ela supde convicgdo e opgao
ética associadas a aceitacdo da expressao das ideias,
opg¢des, convicgdes opostas. Isto quer dizer que a
tolerancia vale, com certeza, para as ideias, mas ndo
para atos de perseguicdes de qualquer natureza,
agressoes, insultos, carnificinas, atos homicidas.

Este é um caso em que € necessario ser intolerante
com o intolerdvel, que se manifesta em toda e qualquer
manifestacdo contra a vida, a dignidade do ser, a
auséncia de justica e respeito, enfim, de todo e
qualquer tipo de violéncia contra o homem.

9 A MepipA DA TOLERANCIA

A tolerancia é compreensiva, o que nao significa
indiferenca, mas disposicao para com todos, implica
esquecimento das diferencas, e certamente envolve
perdao, sendo, portanto, fruto da caridade. Tolerancia
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¢ indulgéncia, condescendéncia para com o outro, e
revela ascendéncia espiritual. Nao tem ideias
preconcebidas, nem censura, nem causa prejuizos
para alguma raga, crenga, sistema de ideias, e assim
por diante. Enfim, tolerincia ¢ uma atitude da
consciéncia humana, sem restricdes, ironias ou
insensibilidade.

Mas a tolerancia requer também certos cuidados:
ela precisa de disciplina e justica, porque ha o perigo
da dosagem: em dose excessiva, pode transformar-se
em veneno, mas o veneno disciplinado pode ser fonte
de vida. Nessa linha de raciocinio, tolerar um
desequilibrio alimenta a forca contréria a sua prépria
natureza.

A tolerancia é marca e base das religides, em sua
esséncia. O guru Granth Sahib, nas escrituras siques,
enfatiza a igualdade entre os seres, pois na moradia
do ventre ndo existe genealogia nem status social,
uma vez que todos viemos da semente de Deus. J4 o
Dalai Lama, respondendo a um jornalista, declarou
que a melhor religiao € a que faz o homem melhor, e
Allan Kardec proclamou que é boa toda religido que
conduz o homem para Deus. E o apdstolo Paulo alerta
na epistola aos Galatas (5,13-15):

Porque vés, irmaos, fostes chamados a liberdade; porém nio
useis da liberdade para dar ocasido a carne; sede, antes, servos
uns dos outros, pelo amor. Porque toda a lei se cumpre em um
s preceito, a saber: Amards o teu préximo como a ti mesmo.
Se vés, porém, vos mordeis e devorais uns aos outros, vede

que ndo sejais mutuamente destruidos.

10 AmOR, TOLERANCIA, PERDAO E CIENCIA

Nas dltimas décadas, inimeras pesquisas
mapearam o cérebro humano, conceituaram um
cérebro emocional, a tal ponto que a década de 1990
€ chamada a “década do cérebro”. Com a recente
institui¢do da psiconeuroendocrinoimunologia, e com
o intenso progresso das neurociéncias, cada vez mais
se comprovam os postulados que antes eram
frequentados apenas na esfera da religido.

Aciéncia hoje jd comprova a relacio estreita entre
pensamentos bons, de paz e harmonia, emocdes

[SYN]THESIS, Rio de Janeiro, vol.6,n° 1,2013,p. 83-95

Cadernos do Centro de Ciéncias Sociais da Universidade do Estado do Rio de Janeiro

positivas, e o estado de saide mental e fisica, bem
como os nexos de causalidade entre pensamentos de
desequilibrio e maldade, emog¢des negativas, € o
estado de doenca, tal como antecipado pelo
espiritismo.

A chamada biologia das emog¢des enuncia essa
inter-relacdo como uma equagao, em que o amor da
a saude e o mal d4 a doenca, com base em dados de
laboratério que estdo comprovando que a mente
transforma ideias e expectativas em realidades
bioquimicas.

Assim, o Evangelho de Jesus e os fundamentos
de amor de todas as religides nao sao mais, como até
algum tempo atrds, uma questao de mistica, ou para
misticos; sdo hoje uma questao de ciéncia.

Desse modo, o amor, o perddo, a fé, o bom
animo, a oracao, a alegria, a fraternidade, a tolerancia
e seus andlogos sao hoje tidos pela ciéncia como
elementos deflagradores de saide mental e fisica, e
inversamente, a intolerancia, o 6dio, o ressentimento
e seus andlogos engendram a doenca mental e fisica.
Admitamos que € no minimo um exercicio de
inteligéncia a pratica dos preceitos fundados no amor,
porque trardo esses beneficios tanto ao individuo
quanto as coletividades.

Nao foi por acaso que Jesus disse vdrias vezes
“Tua fé te curou”, “Perdoai setenta vezes sete vezes”,
“Amai os vossos inimigos” e assim por diante. E
elevou a mansuetude, a tolerancia a categoria de bem-
aventuranca (Mateus, 5:5): “Bem- aventurados os
mansos, porque possuirdo a Terra.”

11 A INTOLERANCIA

A intolerancia alimenta-se também de monoideias,
ideias fixas que acabam por fazer o homem exercer o
autocerceamento, passando a viver situacdes
sabidamente efémeras no plano filoséfico, racional,
mas ndo necessariamente no plano psicolégico,
emocional. Com isso o homem torna-se escravo de
postulados que lhe proibem a expansao da alma, do
psiquismo, pela ideia, pela razdo: no sectarismo, ele
encarcera a liberdade de consciéncia, revela e até
aumenta seu grau de clausura, fechando-se a realidade
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de si mesmo, do outro, do mundo e até de Deus.

De uma ou de outra forma o homem engendra
intolerancia, vicio espiritual que visa a anulacdo da
identidade do outro. No plano psicolégico, torna-se
manifesta como preconceito e como hostilidade, que
medram na intimidade da criatura, forjando a atitude,
conceitualmente também interior. Mas o homem ¢é
expressido, comunica-se, como tudo o mais no
universo, e essas caracteristicas intimas
operacionalizam-se, materializam-se na discriminagio
e na agressido, que ndo sdo atitudes, mas
comportamentos, cuja fungio € exteriorizar as
atitudes, que sao internas.

Pode-se dizer que nenhuma das formas de ser e
estar no mundo até hoje escapou ao grilhdo da
intolerancia, que jd se voltou contra ideias e
sentimentos, crencas, etnias, géneros, culturas,

civilizagdes, estados e nacoes.

11.1 INSTANCIAS DA INTOLERANCIA RELIGIOSA

As vertentes religiosas celebram a liberdade de
pensamento e de consciéncia do ser humano e
advogam que a ninguém assiste o direito de criar
obstaculos ao livre arbitrio do outro. Liberdade de
religido € valor coerente com todas as outras instancias
de liberdade e pode até contribuir para sustenta-las.
No entanto, projeta-se no ambito da intolerancia
religiosa 0 mesmo mecanismo pelo qual o homem
cerceia tanto a prépria liberdade quanto a alheia.

Assim, verifica-se intolerancia religiosa inter-
religides, tanto por questdes de esséncia no campo
da teologia quanto por questitinculas de natureza
adjetiva. Podem ser lembrados exemplos como as
Cruzadas, os “bruxos” da Idade Média, os
permanentes conflitos entre judeus, muculmanos,
palestinos, catdlicos, e de um modo geral a histéria
da conquista das Américas pelos europeus perante 0s
nativos, e assim por diante. H4 também disputa pela
territorialidade do exercicio da religido, como fica
patente na questao de Jerusalém.

Ja a intolerancia intra-religido dd-se quando as
regras vigentes sdo interpretadas contra seus proprios
membros, como é 0 caso, para citarmos apenas

alguns, da Inquisicao, de Soror Juana Inés de la Cruz,
no México seiscentista, e da Teologia da Libertacao.

Em qualquer dessas instancias, tais praticas acabam
sedimentando-se como paradigmas mentais, que se
inscrevem no inconsciente coletivo de certos grupos,
e como matrizes psiquicas que engendram doencas
no corpo fisico e no psiquismo, como vimos
anteriormente, lembrando as pesquisas cientificas
nessa drea, e que atravessam varias encarnagdes no
espirito, até que ele reencontre o equilibrio.

11.2 MaTRizES Psiquicas

Religides se constroem com a crenga coletiva em
certos valores, que podem assumir feicdo de
dogmatismo, ortodoxia e fundamentalismo.

O dogmatismo, que pela raiz “dogma” estd
etimologicamente ligado ao conceito verdade, define-
se filosoficamente como doutrina que parte de uma
certeza prévia, que se assenta sobre um ponto
fundamental e indiscutivel, ou como doutrina que
alcanga uma certeza. A rigor, em esséncia, ndo leva
necessariamente aos caminhos da intolerancia, mas,
se levado a extremos, torna-se facilmente instrumento
habil pararigidez e clausura mental, para sectarismo
e intolerancia.

Por sua vez, a ortodoxia designa o exato
cumprimento de uma doutrina religiosa, defende a
preservacido de uma doutrina, o que ndo implica
necessariamente estar fechada ao didlogo.

J4 o fundamentalismo, de que tanto se fala
atualmente, faz uma interpretacao rigida de alguma
doutrina, mas de maneira excludente, de forma que,
ao considerar que estd com a verdade, conclui
automaticamente que o outro estd com a mentira.
Caracteriza-se pela simplificagdo extrema da doutrina
para a solucdo de problemas materiais mais imediatos,
faz uso de técnicas agressivas de propaganda para
massificar a religido, e adota posicdes politicas
conservadoras, visando desencorajar posicoes criticas
aos problemas sociais, principalmente como rea¢io
ao processo de modernizagao e rejeicao a conquistas
da cultura liberal, ao mesmo tempo em que busca
incorporar o sagrado a politica e a causa nacional.
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A face do fundamentalismo que é capaz de matar
em nome da religido assume a feicido de fanatismo,
que representa fidelidade intolerante e cega a uma
interpretacdo inflexivel de mandamentos religiosos.
O terrorista e 0 homem-bomba de nossos dias, ao
que parece, tém certeza de serem portadores de uma
verdade inquestiondvel que eles tentam impor
tiranicamente a outros.

Esse ¢ um modo de o homem viver a crenca sem
limites, ou um modo que ultrapassa a propria fé,
tornando-se uma espécie de volipia, de firia cega,
dirigida ao préximo e a ele mesmo.

Seguir ao pé da letra os fundamentos e principios
de uma religido, descontextualizados de processos
histdricos, ¢ manté-los engessados, sem capilaridade
com o mundo, para atender as necessidades da
criatura humana, por isso que: “Caminhando de par
com O progresso, o espiritismo jamais serd
ultrapassado, porque, se novas descobertas lhe
demonstrassem estar em erro acerca de um ponto
qualquer, ele se modificaria nesse ponto. Se uma
verdade nova se revelar, ele a aceitarda”'®. Vem a
propdsito a adverténcia do apdstolo Paulo, alertando
para o fato de que “(...) a letra mata, mas o espirito
vivifica”(2 Corintios 3:6). E quando a letra prevalece,
a fé torna-se cega e alimenta uma firia igualmente
cega, em que o 6dio gera o 6dio, através do qual a
religido transita, da condi¢do de esclarecimento e
conforto espiritual para a de algoz, que tem
patrocinado ciclos de violéncia desde as Cruzadas.

Essa face do fundamentalismo, de tdo amplas
proporcdes na atualidade, chega a obscurecer a feicao
positiva que ele pode ter, porque nem todo
comportamento fundamentalista tem base na
intolerancia, na intransigéncia e na firia cega.

Na verdade, manter a esséncia de doutrinas e
normas, guardando fidelidade aos valores eternos, ou
seja, seguir os fundamentos de uma religido visando
o atendimento a necessidades espirituais, morais e
até mesmo materiais do homem, caracteriza a fei¢ao
positiva que o fundamentalismo pode ter e que pode
ser ilustrada, por exemplo, na doutrina espirita
codificada por Allan Kardec, que formula a fé

[SYN]THESIS, Rio de Janeiro, vol.6,n° 1,2013,p. 83-95

Cadernos do Centro de Ciéncias Sociais da Universidade do Estado do Rio de Janeiro

raciocinada, e na Teologia da Libertacao.
Jaaintolerancia religiosa gera a inquisi¢ao, a prisao
e até a supressdo de minorias religiosas, como foi o
caso dos judeus na Espanha ao tempo de Isabel, a
Catolica, no século XV, o dos protestantes na Europa
sob Carlos IX, no século XVI, o da Noite de Sao
Bartolomeu, a 24 de agosto de 1572, em Franca. E
gera também outras consequéncias como o
aviltamento de simbolos, ou de bens simbodlicos de
uma religido, como a queima de livros espiritas pelo
bispo de Barcelona, conhecida como o auto de fé de
Barcelona, a 9 de outubro de 1861, a depredacdo de
imagens e outros bens do universo material e/ou
simbdlico de vertentes religiosas, que assistimos em
telerreportagens nao faz muito tempo. Tudo com base
em uma “légica” de defesa dos fundamentos da fé,
que vé outras doutrinas como ‘“ameagas”, como
aconteceu também na América Latina, inclusive no
Brasil, com relacdo, por exemplo, a religido dos
indigenas, ao espiritismo, a umbanda e ao candomblé.

12 O Locus bo AMOR E DA TOLERANCIA

Como ficou patente, a questdo da liberdade, da
tolerancia religiosa e do didlogo inter-religioso abrange
as vdrias instancias do ser: o pensar, o sentir, o agir.

Devemos ter cuidado ao nos prepararmos para o
encontro did-16gico, pois muitas vezes nos deixamos
trair pelas palavras que usamos, como por exemplo,
e usamos apenas um, o caso de “lutar contra a
intolerancia”. Ora, “contra” e o prefixo “in” carreiam
significado de negac¢ao, e como sabemos, em logica
duas negagdes equivalem a uma afirmacio. Assim,
para evitar reforcar a matriz psiquica do confronto,
do enfrentamento, que tém carga emocional de
negatividade, oposic@o, contrdrias, portanto, a
proposta do did-logo, inclusive inter-religioso, serd
mais interessante usarmos esforco, proposta etc.
dependendo do caso e da circunstancia.

Materialmente falando, as praticas religiosas, em
sua dimensao de exterioridade, através das acdes ditas
concretas, exigem territorialidades, importantes para
a manuteng¢do da religido e de seus ritos, inclusive
com a conquista de novos espacos para o0 exercicio
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do poder dareligiao. Em alguns casos, podem servir
a projetos politicos de poder, a partir da religido.

Territdrios religiosos, individualizados por imagens
e simbolos de natureza diversa, evidentemente, tém
limites fisicos, porque inscrevem-se conceitualmente
no espaco cartesiano. Ha que se ter cuidado no sentido
de ndo criar total dependéncia do espaco fisico, que
pode ser um elemento favorecedor do sectarismo e
do fanatismo, embora no atual estidgio evolutivo do
homem na terra, ele ainda precise de referenciais de
concretude para sua pratica religiosa, como, de resto,
para todas as demais, mas também sabemos que
algumas préticas exigem dimensionamento espacial
especifico para que se cumpram os rituais.

Mas o progresso tem trazido contribuicdes
importantes no que se pode chamar de sutilizacdo do
espaco, com o advento do espaco virtual, através das
conquistas no campo da informadtica, pela pratica na
internet. Tal espaco desprovido de dimensao fisica,
antes privativo de fildsofos, matematicos e poetas, é
hoje vivéncia de todos, inclusive para praticas
religiosas, como se pode facilmente constatar em sites,
através dos quais postam-se diante do Muro das
Lamentagdes e dirigem-se a Deus, ou em sites que
oferecem missas e velas virtuais aos fiéis.

Mas exatamente onde se dd o exercicio da religiao,
bem como todas as demais praticas humanas? A rigor,
nada disso, no fundo e em esséncia, se dd no espaco
fisico cartesiano, mas na intimidade profunda do
homem, na condicao de locus, que é o ser, 0 homem,
configurando-se como espaco espiritual-psico-
fenomenoldgico.

Tudo estd e se passa no ser, nesse locus
imponderavel e impalpdvel, territério virtual do amor
e da ética, da compreensao e da tolerancia em todas
as suas esferas de manifestagao.

Por isso Jesus instruiu a samaritana, no didlogo
famoso, anotado por Jodo (5: 21,23): “(...) vird tempo
em que nao serd nem neste monte nem em Jerusalém
que adorareis o Pai. (...) Mas vird o tempo e ji veio
em que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em
espirito e verdade; esses os adoradores que o Pai
quer.”

94

Hoje € o tempo em que os homens dao-se as maos
e discutem a (in)tolerancia e a liberdade, que € outorga
do Criador por sobre a criatura, o perdao e o amor, e
assim, manifestando o inapeldvel impulso do
deotropismo, continuam caminhando para Deus,
conscientemente na companhia de seus irmaos, e
continuam a construir a terra dos mansos até que,
atingidos os mais altos niveis de consciéncia, possam
abrir os olhos e ver o sol do amor e da tolerancia, a
refulgir por sobre todos os seres na terra.
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