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Resumo

Este ensaio se propde a pensar a construgao histérica do corpo feminino ao longo dos séculos.
Nosso recorte se inicia em 385 a.C e langa um olhar critico até o século XIX, margeando
também alguns momentos da contemporaneidade. Tecemos uma critica com base numa
abordagem qualitativa e de carater bibliografico revisando escritos de importantes tedricas
feministas e filosofos/as. A conclusdo ¢ que as mulheres sempre estiveram na sombra da
histéria, mas, mesmo nas sombras faziam reluzir as suas reinvindicagdes. Todavia, para
compreender essas reivindicagdes ¢ preciso que lancemos um olhar coexistente para a relacao
histdrico entre mulheres e homens. Ambos percursos clarificam-se mutuamente.
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Abstract

This essay is designed to think about the historical construction of the female body over the
centuries. Our cut begins in 385 BC and takes a critical look until the 19th century, also
bordering some moments of contemporaneity. We make a critique based on a qualitative and
bibliographic approach, reviewing writings of theoretical importance by feminists and
philosophers. The conclusion is that women always, even in the shadow of history, but shine
their claims. However, to understand this, we need to take a co-existing look at the historical
relationship between women and men. Both paths clarify each other.
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Introduciao

O avango teorico mais importante da categoria de género
foi demonstrar que falar de mulheres é também falar de
homens, das relagdes entre mulheres e homens. Nestas
relagoes é que se constitui o género

Ana Maria Colling

Como colocado na epigrafe que abre este ensaio, s6 hé sentido em falar de género e seus
atravessamentos a partir da perspectiva do olhar coexistente para homens e mulheres. E preciso
compreender as construcdes historicas do corpo masculino ao longo dos séculos, como também
¢ necessario compreender a construcao historica do corpo feminino na sociedade brasileira e
seus constituintes circundantes — referimo-nos aos discursos transculturais e transgeograficos
que foram incorporados na compreensao ocidental dos géneros. De acordo com Colling, 2019,
p- 33:

Acostumamo-nos a encarar a historia como ligado ao cognitivo, as informagoes, aos
fatos, desprovidos de relagdes de poder e saber. Deixamos de vé-la em seus aspectos
de disciplinamento, de discursos e de siléncios. Analisar quem a histéria convoca ou

silencia nos seus textos discursivos deveria ser uma tarefa permanente do
historiador[/a].

Assim, compreendemos que ¢ no olhar comparativo para as construgdes sociais do
masculino e do feminino que serd possivel vislumbrar com maior proeminéncia as multiplas
violéncias ensejadas pelas relagdes de género, que se ddo em multifacetados campos do
conhecimento humano como na medicina, na psiquiatria, na psicanalise, na filosofia, na
historia, nas artes e, sintetizadora de todos os demais campos arrolados, na educagio. Portanto,
na citagdo literal anterior, a autora se refere ao fazer do/a historiador/a, que bem pode ser
aplicado ao fazer do/a educador/a, pois nao ha educacao descontextualizada, e o/a educador/a
historiciza para contextualizar. E o que buscamos desenvolver nesta analise. E pensando o lugar
que foi delegado as mulheres ao longo dos séculos que almejamos melhor entender o lugar dos
homens.

O que objetivamos € possivel por meio do desencantamento com uma visao de histéria
utilitarista, determinista, evolucionista a que podemos chamar de meta-historia (COLLING,
2019, p.11). A meta-historia seria a histdoria dos corpos, dos povos, dos territorios vista como
algo que sempre caminha para um desenvolvimento Unico. Essa visdo da historia humana
conferiu espaco privilegiado as universaliza¢des e totalidades das atitudes, comportamentos e

condutas humanas. Se ha no governo da histéria uma dire¢do, hd também uma determinacao
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inata dos lugares que cada individuo ocupa nesse processo. E por isso que carecemos de quebrar
essa logica — evolucionista, fatalista — e explicitar a logica silenciada que regeu e rege “o outro
lado da historia”.

O outro lado da historia é o lado das mulheres. Quando a Historia foi criada, no século
XIX como disciplina, e dotada por um status cientifico, quem escrevia, quem representava,
quem evocava pessoas, fatos e atos para serem eternizados nos poucos livros — ndo raro
importados da Europa — existentes no Brasil eram os homens. Eram eles quem escrevia a
histéria, que formulavam a linguagem, que interpretavam os sentimentos das criangas, das
mulheres, dos mais frageis. Eram os “homens de letra” os responsaveis por hierarquizar a
historia, e fazer com que os géneros, a verdade dos sexos tomasse rumos dispares no que tange
a igualdade, a equidade (COLLING, 2019; PRIORE, 1992).

Com o ato de narrar a si mesmo, pensando estar narrando o outro — ou as outras — o
homem, no sentido literal da palavra, colocou as mulheres em um paradoxo: como se mostrar
dotadas por singularidades quando, diante de si e contra si, ha uma estrutura de narrativas que
as universaliza? Como sugerir a invengao ¢ a emersao de mulheres que foram, desde a filosofia
classica, fadadas ao lugar do roubo histérico no sentido de terem de si as memorias roubadas?
Memorias extraidas ou ndo extraidas, mas distorcidas e povoadas no imagindrio coletivo como
fantasmas-dispositivos dos desejos, das condutas, da ética dos géneros. Acerca do real e do que
¢ imaginado, Ana Maria Colling, professora, (2019) faz uma importante consideragéo: “E mais
dificil matar um fantasma do que uma realidade” (p.26).

Um corpo se produz através do imaginario e também por meio dos lugares postulados a
ele, acompanhado de linguagem propria, de gestos caracteristicos, de encenacdes esperadas.
Portanto, o corpo ¢ resultado também de um contexto social, de marcas que o inclui, exclui,
confere privilégios, abnega desejos e atribui valor. Neste sentido, podemos dizer que o corpo
feminino é um texto historico, escrito diversamente ao longo do tempo. E apoiado nas pesquisas
de Colling (2019; 2021) que discorreremos sobre a construcao historica do corpo feminino ao
longo do tempo revisitando a filosofia de Platao, Aristoteles, Sao Paulo e outros pensadores que
orbitam as problematiza¢des que serdo arroladas. No que tange o Brasil, a partir dos escritos —
Sermoes — de Padre Antonio Vieira, bem como a partir da literatura do século XIX e do inicio
do século XX, teceremos observagdes sobre como a cultura brasileira — em particular a literatura

— foi densamente influenciada pelo pensamento greco-romano e judaico-cristao.
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Uma genealogia da hierarquizagdo dos géneros:

Um dos primeiros pensadores a designar lugar especifico para os sexos — vistos de
maneira dualista — na sociedade fora Aristételes. Nascido no ano de 385 a.C, na cidadela de
Estagiros, localizada na regido da Tracia, na costa setentrional do mar Egeu, em que hoje se
situa Stavro, o filésofo quando ainda jovem perdeu seu pai, Nicomaco, médico respeitado e
muito reconhecido & época. Orfio, o menino Aristételes ficou sob os cuidados de um amigo da
familia que se chamava Préxeno, o qual coube o encargo de educar elementarmente o jovem.
Com apenas dezessete anos este seguiu para Atenas a fim de concluir os seus estudos, e foi
quando cruzou com o seu maior mestre e influenciador contumaz de suas percepgoes sobre 0s
homens e as mulheres: Platdo. Em 367 a.C.? este ultimo retorna da Sicilia e segue no magistério
da Academia de Atenas. Aristoteles se mostra como um aluno dedicado e assiduo, cuja
inteligéncia se traduz portentosa para os demais e para o proprio Platdo. Inteligéncia que
seduziu pensadores' por séculos, e discursos que foram reiteradamente repetidos, mas com
roupagens multiplas.

E evidente que outros autores, textos como epopeias, escritos religiosos e poéticos, ja
existiam e em parte se dedicavam a mesma matéria no que tange os papéis sociais de homens e
mulheres. Contudo, os estudos de Colling (2019; 2021) concluem que Aristoteles representa a
matriz do pensamento grego e se empenha em fazer da polis (cidade) grega uma organizagao
pautada na divisdo extrema do sexo. Esse discurso foi metamorfoseado com a simbologia da
cultura judaico-crista e ndo podemos eximir de responsabilidade de influéncia o mito da criagao,
emoldurado nas figuras de Adao e de Eva, ambos protagonistas do Antigo Testamento, que
comegou a ser escrito bem antes de Aristoteles, por volta de 1450 a.C (LINS, BRAGA, 2009).
Analisando a obra 4 Politica, veremos uma preocupacgdo do filésofo em definir o Estado, a
sociedade, os varios tipos de modelos governamentais — aristocratico, democratico,
monarquico, republicano etc. — bem como havera uma preocupagao em esquadrinhar as relagdes
familiares que compdem o Estado — interpretado como o todo que precisa ser decomposto.

Na concepgdo do Estado aristotélico, a mulher jamais se igualaria a figura masculina,
pois as virtudes daquela primeira — como questiona Aristoteles (2002, p. 35) no capitulo III,
intitulado Dos Poderes Marital e Paternal — deveriam ser outras, deveriam ser as virtudes da
submissdo. O fildsofo reconhece que o homem e a mulher carecem de virtudes, “[...] mas que
suas virtudes tenham caracteres diferentes, da mesma variedade que se observa nos seres
nascidos para obedecer.” Expondo melhor as suas concepgdes, o fildsofo continua,

discursivamente, modulando os niveis de autonomia que cada cidadao/a teria no comando de si
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e do lar — o que poder-se-ia estender-se a participacdo no regime citadino (ARISTOTELES,
2002, p. 35):
O mesmo ocorre com os seres distintos. Assim como neles se encontram diversas
espécies de superioridade e de subordinacdes determinadas pela natureza, ha também
varias formas de comando. A maneira de comandar nio é a mesma do homem livre
ao seu escravo, do marido a mulher, do homem adulto a seu filho. Todos tém uma
alma dotada das mesmas faculdades, mas de modo diferente: o escravo nao deve de

modo algum deliberar; a mulher tem direito a isso, mas pouco, ¢ a crian¢a, menos
ainda. [grifo nosso].

Como podemos analisar, Aristoteles utiliza a palavra “natureza” a fim de recorrer a uma
biologizagao do poder que do/no macho advém de maneira “natural”, cabendo-lhe, portanto, a
prerrogativa do verbo “comandar”, que grifamos. “Comandar” ndo ¢ somente estar no
comando, porém, com um pouco de licenga poética para adogar o referido verbo e conferi-lo
outros sentidos, também significa “como andar”. A maneira de homens e mulheres andarem no
mundo, para a filosofia grega, era a maneira da diferenga. A mulher ndo era cidada na polis
grega, ¢ assim estaria ao longo de séculos, pois, de acordo com a definicdo de “cidadao”
aristotélica: “[...] o que constitui propriamente o cidaddo, sua qualidade verdadeiramente
caracteristica, ¢ o direito de votar nas Assembleias e de participagdo no exercicio do poder
plblico em sua patria.” (ARISTOTELES, 2002, p. 42). Denota-se que é cidaddo, portanto,
quem em seu pais resida e seja admitido na jurisdicdo e decisdes politicas. Nao tendo as
mulheres esse direito, elas se tornam, para o Estado concebido em A4 Politica, em apenas
ferramentas — no sentido literal — humana, que procriam a fim de contribuir para a estabilidade
do Estado. E o que se admite mais adiante (ARISTOTELES, 2002, p. 49):

O Estado, alias, ¢ um composto de partes dessemelhantes, aproximadamente como o
animal se compde da alma e do corpo; a alma, de razdo e de paixdes; a familia, do
homem e da mulher; a casa, do senhor e do escravo. Abrangendo o Estado todas estas
partes e muitas outras de espécie diferente, ndo pode haver, portanto, 0 mesmo género
de virtudes para uns e para outros. Assim, num grupo de dangarinos, € preciso mais

talento para o papel de corifeu do que para o de corista. A desigualdade de mérito ¢,
pois, evidente.

Admitindo as desigualdades, Aristoteles dita as regras da politica, da localiza¢do da
cidade, e até mesmo do tempo certo de procriar para as mulheres. H4 um fascinio na obra pela
correta conduta dos desejos, que bem poderiam salvar ou por a perder toda uma cidade, um
Estado. O filoésofo indicia também que todo esse sistema de conduta civica, humana, ja era
existente em regides da Africa sariana, pois, ao se referir aos antigos egipcios e suas legislagdes,
constituigdes civis, ele nos diz: “Cabe a nds aproveitar suas boas invengdes e lhes acrescentar

o que lhes falta.” (ARISTOTELES, 2002, p. 101).
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Raizes do pensamento aristotélico sobre o corpo feminino:

Aristoteles falava, mas nao falava sozinho. Como todo bom aluno, ele também reteve
parte do discurso de seu professor — Platdo 427-347 a.C — o qual escrevera obras importantes
como Fédon, A Republica, O Sofista, O Politico, Banquete, Fedro, Ménon ¢ outras tantas obras
de importancia para se compreender melhor o mundo grego e o nosso. Utilizaremos nessas
analises as obras Banquete ¢ A Republica por as considerarmos sintetizadoras do que dizia
Aristoteles e diversos/as pensadores/as posteriores a ele. De acordo com Colling (2019) ha uma
diferenca na conduta de homens e mulheres, que em Aristoteles aparece de maneira mais
radicalizada. Ela consistiria na sugestdo que Platdo faz acerca de uma “[...] educagdo
semelhante para homens e mulheres, ja que a diferenca de sexo ndo implica em diferenca de
atitudes” (PLATAO, 2000, p. 89). Nio obstante, essa proposta sera pouco explorada em A4
Republica, que muito pouco toca nas vivéncias das mulheres na cidade.

Na obra ora analisada, ¢ possivel se denotar o lugar da mulher como uma posicao de

auséncia. De acordo com Colling (2019, p. 48):
Quando se trata de saber e de poder, quando se trata de filésofos encarregados de
governar a cidade, os interlocutores de Platdo na obra 4 Republica ndo mencionam
nunca as mulheres. E o menosprezo com que as mulheres sabem fazer, a comegar pela
maternidade e pelos desvelos maternos, que o filésofo ensina a cidade. ‘Conheces

alguma profissdo humana em que o género masculino nao seja superior, em todos 0s
aspectos, ao género femininos?’ pergunta ele a Glaucon.

E nesse ritmo de nio-citagdo do corpo feminino pelos interlocutores de Platdo — Céfalo,
Trasimaco e Glauco — em A Republica, que a narrativa segue com preocupagdes que giram em
torno de um Estado bem constituido, preocupacao que ¢ apresentada em forma de fabula ou
romance extenso de carater disciplinador para tornar a sociedade grega melhor, o que se
exprime com for¢a admirdvel. Para comecar, a cidade concebida por Platdo era aquela em que
os homens se dedicariam a guarda dos mais frageis — entendidos como criangas, velhos e,
obviamente, mulheres, ndo importando a idade — e jamais, em hipotese nenhuma, se
aproximariam desse padrao de “fragilidade”. Para o fil6sofo, fazendo uma aproximacao de
linguagem com a contemporaneidade, “o homem deveria ser homem”. Criticamente
reformulando o dito popular anterior, 0 humano deveria se tornar um homem detentor da
masculinidade hegemonica.

No livro IIT de 4 Republica, o filésofo Platao se dedicard a discorrer sobre as artes € o

papel dos homens nelas; bem como o que lhes era permitido ou proibido fazer. Sobre as artes
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miméticas — teatrais — os homens até poderiam a elas se entregar nos dias de festas, mas o

conselho geral era radical. De acordo com Platao (2000, p. 86):
Por conseguinte, se conservamos o primeiro argumento, de que os nossos guardides,
isentos de todos os outros oficios, devem ser os artifices muito escrupulosos da
liberdade do Estado, e de nada mais se devem ocupar que ndo diga respeito a isso, ndo
héo de fazer ou imitar qualquer outra coisa. Se imitarem, que imitem o que lhes
convém desde a infincia: coragem, sensatez, purcza, liberdade, ¢ todas as
qualidades dessa espécie. Mas a baixeza, ndo devem pratica-la nem ser capazes de a
imitar, nem nenhum dos outros vicios, a fim de que, partindo da imitagdo, passem ao
gozo da realidade. Ou ndo te apercebeste de que as imitagdes, se se perseverar nelas

desde a infancia, se transformam em habito e natureza para o corpo, a voz € a
inteligéncia? [grifo nosso]

Assim, ¢ possivel notar que aos homens, mesmo nas artes miméticas, s6 competiriam
imitar o que, na concepgao platonica, era bom. Nao raro tudo o que era bom era o espelho de si
mesmo, digo, espelho das sociabilidades masculinas. As mulheres ndo deveriam ser imitadas,
e se o caso fosse de extrema necessidade, como nas grandes tragédias gregas em que havia
personagens femininas, essas deveriam ser representadas por homens vestidos de mulher. S6
eles eram os sacerdotes, sO eles eram os artistas. Isto serd de todo visto também na filosofia
judaico-crista e colocard os homens sempre no centro das narrativas, roubando, inclusive, o
direito das mulheres parirem a humanidade, pois no mito adamico quem dé a luz ¢ Adao, isso
de maneira inusitada através da costela, aludindo a estrutura, que de fato tornaria o patriarcado
estrutural, influenciaria nagdes e povos mesopotdmios, bem como se condensaria ao
pensamento grego.

Portanto, estabelecendo as circunscrigdes dos géneros nas artes e na cidade, os adjetivos
que Platdo atribui para que homens imitem, e que mais nos chamaram a atengdo, por isso
devidamente os grifamos, sdo: coragem, sensatez, liberdade. Coragem para domar, comandar —
como dira mais tarde Aristoteles, € como ja foi exposto nestas analises —, sensatez para pensar,
criar razdes e circuitos “verdadeiros”, ou dotados por esforcos de “verdade”. E liberdade para
ser livre e amar, inclusive, uns aos outros: homens amando homens nao so6 na perspectiva do
amor Philia — aquele que ¢ desapaixonado, o amor entre amigos — mas, ou especialmente, na
do amor Eros — aquele que ¢ apaixonado, envolto de sensualidade, emocdes, desejos. Cabe
também dizer que o excerto extraido do texto platonico acaba por admitir que o género se
constréi desde a infancia por praticas de encenagdes, repeticoes e solidificagdes quando admite
que as imita¢des, quando feitas reiteradamente, se tornam naturais para o corpo, mente, Voz.
Ou seja, até a voz ¢ colocada como um marcador importante que deve ser diferente para homens

e mulheres. Essas repeti¢des, transformadas em “habitus™ se tornam, para Aristoteles (2002, p.
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33): “[...] ordem natural, a menos que, como em certos lugares, isto tenha sido derrogado por
alguma consideragao particular, o macho esta acima da fémea [...]”.

Para Platdo, portanto, as mulheres estao no lugar do anonimato para que nao produzam,
na republica, um contdgio que comprometa a forga, a virilidade dos homens que fazem o Estado,
partindo da premissa de que as institui¢des ndo sdo sendo entes abstratos, pois quem as fazem,
quem as movem, quem as promovem sao 0s homens.

Logo, nao ordenaremos a um daqueles de quem queremos ocupar-nos e que € preciso
que se tornem homens superiores, que, sendo homens, imitem uma mulher, nova ou
velha, ou a injuriar o seu marido, ou a criticar os deuses, ou a gabar-se, por se supor

feliz, ou dominada pela desgraga, pelo desgosto e pelos gemidos; muito menos quando
esta doente, ou apaixonada, ou com as dores da maternidade. (PLATAO, 2000, p. 87).

Explicitamente ha uma ordem para nao se reproduzir aquilo que ¢ considerado de menor
valor: a mulher. Aristoteles herda a radicalizacao de Platdo no que tange os lagos afetivos entre
homens e mulheres e homens com homens, com pouca discordancia no que concerne a relagao
de dois homens, ao que parece, fora de um status mais durdvel. Queremos dizer que em
Aristoteles parece haver uma tolerdncia menor para com os relacionamentos entre homens,
relacionamentos estes de longo prazo, algo que poder-se-ia equiparar-se a uma relacao afetiva
entre um homem e uma mulher, mesmo que esse homem tivesse cumprido o seu papel
procriador. Assim, tanto no caso de adultério com uma mulher, ou mesmo em uma relagdo entre
dois homens sem prole, nos dois casos o filésofo defende a aplicacdo de severas punigdes, pois
nem em um, nem em outro caso haveria procriagao.

Platao parece pensar sutilmente diferente de seu aluno. Alids, amar uma mulher, para o
filésofo, era amar algo menor, menos nobre, menos digno. Nao a toa, ele descrevera na obra
Bangquete que “Aqueles, porém, que sdo uma sec¢do de homens ligam-se a homens, e, enquanto
sdo jovens, amam os homens e sentem grande prazer em deitar-se e serem abracados por eles.”
(PLATAO, 1985, p.97). Na simbologia platdnica, o amor so6 podia se dar entre iguais, entre
equivalentes. Negar o afeto as mulheres era uma maneira de ndo ceder a diferenga que
contaminaria a matriz universal do bem, ou melhor, do “homem de bem”, ideia muito defendida
por Aristoteles, que advogava incansavelmente pela formacao e manutencao desse homem. Na
formagao desse homem de bem dois géneros seriam importantes: obedecer € comandar, porque
entre os homens haveria hierarquias que também os tornariam carentes de obediéncia. Dai o
filésofo dizer que “[...] convém ao homem de bem, embora de modo diferente, pois a
temperanga e a justica diferem até entre pessoas livres, das quais uma € superior ¢ a outra

inferior, por exemplo, entre homem e mulher.” (ARISTOTELES, 2002, p.51).
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Como afirmado, Platdo influenciou em demasia o pensamento aristotélico, e € por isso
que Aristoteles condensa as virtudes desejaveis para o mundo grego na figura do homem, pois
antes tinha dito Platdo (1985, p. 97), em defesa dos homens mais velhos que mantinham
relagdes sexuais e afetivas entre si mesmo depois de jovens:

Ha quem pretenda que eles ndo tenham vergonha. Nao ¢ verdade: pois ndo ¢
impudéncia, mas por audacia, coragem e virilidade, que eles assim procedem, amando
o que lhes é semelhante. E eis uma prova decisiva: quando atingem seu completo
desenvolvimento, os jovens que possuem esta natureza, s3o 0s Unicos a se portarem
como verdadeiros servidores do Estado. Quando, um pouco mais velhos, praticam a
pederastia e ndo demonstram o minimo desejo de contrair matrimonio e de ter filhos.
Se casam, fazem-no unicamente para ceder a opinido publica, que a isso os obriga,
pois para eles basta apenas viver com seus amados. Um homem desta espécie,

portanto, terda sempre de ser um pederasta, e sempre enamorado da parte que lhe
corresponde.

E possivel perceber a acurada selecdo de palavras que o filésofo faz para se posicionar
sobre o fato de homens mais velhos abandonarem o casamento — sequer chegar a se casarem —
para viverem juntos e serem taxados, pela sociedade, de “pederastas”'’. Ndo que a populagdo
grega estivesse preocupada com as mulheres que ficariam sem maridos, mas estava preocupada,
de fato, com o quantitativo de recursos humanos — de preferéncia masculinos — para se expandir,
dominar, guerrear como em Troia. Ao se referir aos homens que abandonavam a norma, que
era, depois de jovem, casar-se com uma mulher, Platdo a eles se dirige de maneira compreensiva
atribuindo-lhes outro nome: enamorados. E acrescenta dizendo que eles teriam de lidar com o

fato de serem chamados ou viverem como “pederastas”.
A imagem das mulheres nos textos biblicos:

Talvez Eva ndo pudesse imaginar que, passados séculos de sua historia — se ela de fato
existiu — o episodio da maga seria um dos respaldos mais utilizados durante séculos para
culpabilizar a mulher, somente a mulher. De acordo com Regina Navarro Lins e Flavio Braga
(2009, p. 220), Eva aparece na narrativa biblica para assumir a carga negativa que nem na
serpente repousava, pois, a serpente era diretamente associada a figura da Deusa da criacdo e
da manutenc¢ao da vida. Na historia de Adao ¢ Eva essa ideia de uma deusa foi substituida “[...]
pela ideia de um Deus como um pai autoritario e punitivo, que determinou serem as mulheres
inferiores aos homens.” Essa logica androcéntrica fora incorporada pelos sacerdotes hebreus
por volta de 400 a.C, a partir dai todas as mulheres se tornariam o bode expiatério e a serpente
a imagem do mal. A percepcdo de que se estd nu faz com que os personagens principais da
histéria estabelegam uma filosofia de que a sexualidade, o corpo nu era algo negativo e que

trazia vergonha.
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O bem e o mal ganham sentido e hd uma consequéncia que serd a fatal separacdo entre
sexualidade e procriagdo. A historia também nos diz que Deus colocou entre a mulher e a
serpente — que, como dito, representava a sabedoria, simbolicamente também representava a
fertilidade — a inimizade, estava colocada uma divisdo entre os prazeres que a deusa da
fertilidade poderia oferecer e o unico possivel seria a da maternidade como forma isolada de se
expressar sexualmente. O corpo da mulher deixa de ser visto como um corpo sexuado e passa
a ser visto como um corpo que deveria ser submetido ao marido e dar a luz na dor. Esse
entendimento, que desproveu de prazer o sexo para a mulher, possui uma privacdo do
experimento do corpo feminino ao orgasmo. A reinvindicacdo de poder ter orgasmo foi um
surgimento totalmente contraditdrio e estranho para o sistema judaico-cristdo e que foi notado
pelos/as pesquisadores/as ora citados neste paragrafo como um grande acontecimento na vida
privada do Ocidente no que se refere ao século XX. O orgasmo, que gera contracdes nos
musculos e dos membros inferiores, uma vasodilatacio generalizante, alteragdes
neuromusculares e até¢ enddcrinas, que costuma durar por um minuto € meio, ainda ¢ objeto de
luta no campo dos corpos das mulheres (LINS; BRAGA, 2009).

Para Lins e Braga (2009, p. 221): “A cultura judaico-crista considera o sofrimento uma
virtude e o prazer, um pecado. Controlar os prazeres das pessoas ¢ controld-las.” Portanto, a
Igreja se cercou de todos os cuidados durante a Idade Média para dizer que o ato sexual em que
o casal sentisse prazer era pecaminoso. Ou seja: o sexo seria estritamente para gerar filhos/as,
ainda mais em tempos que ndo havia vacinas e a taxa de mortalidade infantil era alta, todos
deveriam contribuir para a manutencao do contingente humano de sua regido. Mesmo que uma
mulher tivesse muitos/as filhos/as, a chance de que eles/as pudessem falecer ndo eram poucas.
Partindo de uma l6gica de que a necessidade gera os recursos, as mulheres foram transformadas
em peca-chave de procriagdo, € o prazer, como ja dito, ndo fazia parte do projeto maior. No
Novo Testamento, considerado o manifesto da fé crista, escrito, provavelmente, a partir do ano
31 d.C — o que ¢ matéria de discussdo entre tedlogos/as e historiadores/as — traz um olhar nada
agregador para com as mulheres Na epistola aos Efésios escrita por Sdo Paulo estard expressada
uma visao sobre o lugar das mulheres que permeariam e ainda permeiam a historia da
humanidade:

As mulheres sejam submissas ao seu proprio marido, como ao Senhor, porque o
marido é o cabega da mulher, como também Cristo é o cabeca da igreja, sendo este
mesmo o salvador do corpo. Como, porém, a igreja esta sujeita a Cristo, assim também
as mulheres sejam em tudo submissas ao seu marido. Maridos, amai vossa mulher,

como também Cristo amou a igreja e a si mesmo, e se entregou por ela, para que a
santificasse, tendo-a purificado por meio da lavagem de agua pela palavra, para a
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apresentar a si mesmo igreja gloriosa, sem macula, sem ruga, nem coisa semelhante,
porém santa e sem defeito. (Ef. 5:22-33).

No texto, ¢-nos dito que as mulheres estaria duplamente submissa: ao marido e ao
Senhor. O marido ¢ um poder presente numa forma humana, limitada, e que teria seu dominio
atenuado quando fora do lar a trabalho estivesse. Mas o apdstolo ndo para nele e introduz a
figura de Deus como vigilante e autoridade masculina que também regula o dia a dia feminino.
Logo, as palavras, as acdes da mulher estariam sendo vigiadas 24h ou por Deus ou pelo marido.
E quanto ao homem? A ele ¢ dado a prerrogativa de ser visto como o marido sacrificial, aquele
que se sacrificara pelo bem do lar, e que precisa ser, por isso mesmo, muitissimo valorizado em
sua dificil e responsavel tarefa. Para corroborar com as nossas andlises, Colling (2019, p. 71)

faz a seguinte observacao:

Sdo Paulo ndo reina sozinho na defesa da superioridade masculina. A defesa da
discriminagdo a custa da degradagdo da imagem da mulher ¢ apresentada por Sao
Tomés de Aquino, que retoma a teoria paulina da submissdo sob um novo
fundamento: ela ja ndo era apenas exigida pela pressdo das circunstincias exteriores,
mas também pela desigualdade natural da mulher, que ¢ uma deficiéncia da natureza
e, por natureza, de menor valor e dignidade que o homem.

Assim, a inferiorizagdo das mulheres, como se tem apresentado neste ensaio, ¢ um
processo de reproducdo discursivo que vai se modelando, se amoldando ¢ mudando conforme
o passar dos séculos e que se configura transculturalmente ou transgeograficamente em pilares
inegociaveis ao longo da Histéria. Nas pesquisas de Colling (2019; 2021), bem como nos
estudos realizados por Lins e Braga (2009), ¢ possivel perceber que geracdes de grandes nomes
continuardo a perceber a mulher como um ser inferior a condi¢do masculina. Cada um dos
citados a sua maneira, com ou sem o objetivo de solidificar ainda mais o patriarcado no qual

nasceram imersos, contribuiram para o contexto dramatico que as mulheres viviam.
O brasil na trama da historia:

O Brasil na trama da historia das mulheres, ou as mulheres na trama da histéria do Brasil,
¢ um assunto que, como bem nos lembrou Mary Del Priore (1992, p. 11) “tem surgido
recorrentemente sob a luz de esteredtipos, dando-nos enfadada ilusdo de imobilidade.”
Compreendo que esse movimento ndo se faz a margem de um investimento que fora feito no
Brasil desde os tempos em que éramos Coldnia de Portugal. A luta feminina em solo brasileiro
ndo foi — e ndo tem sido — menos ardua do que a das mulheres gregas, romanas, orientais. Com
homens receptaculos da cultura greco-romana, em especial, com fantasias eréticas e repletos de

desejos e interdi¢des, municiados por apenas uma caneta nas maos, ou uma mesa de professor,
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ou uma batina, ou um manto de autoridade suprema do lar etc., fez da mulher brasileira um
quadro previsivel, similar ao pintado por Platdo e Aristételes no que tange o lugar das mulheres
em nossa cultura.

Para Aristoteles (2002), como ja dito, s6 eram cidadaos[/as] da cidade aqueles[/as] que
possuiam direito de deliberar nas questdes que fossem tangentes a cidade. Quem nao pudesse
dessas deliberagdes participar — caso das mulheres — ndo era nada. Sim, nada. Nem podemos
dizer que era o avesso do avesso, como diz Caetano Veloso, pois sequer a imagem feminina,
sua estrutura, fora gestada similar ao da do homem em termos bioldgicos, afetivos, morais,
religiosos. Portanto, no Brasil de antes do século XIX, a mulher serd apenas um sujeito nao-
cidaddo/a, cuja identidade sera pensada como unica. De acordo com Colling (2021, p. 72):

A ideia de feminilidade, um conjunto de representacdes que tenta produzir uma unica
identidade entre todas as mulheres, que nos parece desde sempre instituida, faz parte
da historia da constituigdo dos sujeitos modernos, do final do século XVIII e de todo
o XIX. Este discurso, que pregava a docilidade, o recato, o amor ao marido e aos[/as]
filhos[/as], nao foi imposto a mulher com um poder coercitivo, mas persuasivo. A

posicdo de rainha do lar representou para muitas mulheres do século XIX uma
verdadeira realizacdo pessoal. [grifo nosso]

Assim, podemos constatar que o lugar das mulheres, como ressaltado na parte grifada
da citacdo anterior, serd imposto de maneira didfana, ndo coercitiva e, como no mundo grego,
por investimentos de instituicdes — como as escolas religiosas, os sermdes, a jurisdicdo — que
solidificardo as divisdes de género. Mas, como também estd posto na citagdo anterior, a partir
do século XIX a visdo sobre o lugar das mulheres na sociedade comegara a ser modificada no
mundo e, consequentemente, no Brasil. E no referido século que na Europa, especialmente na
Franca, e em Inglaterra estardo debatendo acirradamente os papéis sociais ocupados por homens
e mulheres. Isso foi possivel a partir das revolugdes liberais que haviam ocorrido no século
anterior — XVIII —, tendo como principal influenciadora a Revolug¢do Francesa, inspirada nos
ideais de igualdade e liberdade (SILVA et. 2019; COLLING, 2021). E importante notar que o
restante do Ocidente acompanhava atentamente aos debates, pois era muito influenciado nos
costumes no que tange os habitos cotidianos dos paises ja citados. Ana Maria Colling (2021, p.
80) notard que “Neste ambiente de debates e discussdes sobre uma nova ordem entre 0s sexos
acontece a transferéncia da familia real de Portugal para o Brasil”. A Corte também tiraria o
poder local de Salvador e passaria a exercé-lo no Rio de Janeiro, o que, geograficamente,
possibilitou novas interagdes que influenciaram a vida de muitas mulheres.

A sociedade opressora do regime senhorialista sentiu esses ventos de mudang¢a quando,

em 22 de abril de 1822, Domingos Borges de Barros, um dos constituintes brasileiros, propds
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o direito ao voto feminino. Borges era um liberal, defendia que o sufragio universal so seria
possivel se todos tivessem os mesmos direitos, o que ndo dependia de condi¢des financeiras ou
de sexos. “Infelizmente, a historiografia brasileira que trata da constru¢do do sujeito politico
mulher, através da concessdao do sufragio universal, desconhece a proposi¢do do deputado
brasileiro e o discurso pela sua defesa” (COLLING, 2021, p.88). A proposta era audaciosa para
um auditdrio com mais de 300 espectadores — s6 homens — nas Cortes Gerais. Como era de se
esperar, nao foi aprovada, mas serviu de semente para que se pudesse pensar privilégios que,
em tese, seriam universais somente as pessoas do sexo masculino.

Mirando o olhar para o campo literario brasileiro, das representacdes, dos textos que
circulavam nas poucas escolas que haviam, ou pelas maos das mocas e mogos mais
aburguesados/as, ou pelos saraus que eram realizados nas casas de “gente culta” do Brasil,
veremos o lugar das mulheres marcado por um servilismo que a concebe como fruto, fruta
proibida-necessaria, donzela indefesa, potencial traidora, digna de exploracdo criando, assim,
uma cultura de “canibalismo amoroso” dissecada nas pesquisas de Affonso Romano de
Sant’Anna (2011). Pesquisando a histéria dramatizada do desejo em nossa cultura, e as
representacdes do corpo feminino nas letras brasileiras, o autor nos chama a atencao para a
linguagem dos poetas, todos homens, e literatos no geral que se tornam ventriloquos no discurso
se escamoteando, descenando o seu corpo para colocar o corpo das mulheres como base de
projecao. Queremos dizer, o homem, o poeta macho se projetou na mulher e, embora o corpo
fosse dela, o discurso era dele(s). Como considera Sant’Anna (2011), a histéria das pessoas € a
historia de sua repressdo e os poetas e literatos mais do que ninguém deixam anotado nas
paginas o reflexo das interdigdes de uma sociedade. Ademais, se suas obras ndo representassem
os desejos de uma sociedade elas nao teriam resistido ou feito sentido no tempo-espago.

E nos debrugando sobre o inconsciente dos textos que veremos surgir algo de similar
com a ideologia, ou mesmo o inconsciente textual se transformar em sindonimo de ideologia.
Portanto, o que pode ser encarado como producdo e desejos masculinos individuais ¢, na
verdade, parte das tratativas coletivas publicizadas, divulgadas pela arte literaria. Para

Sant’Anna (2011, p. 10):

Considero o texto uma forma de sonho coletivo, pois os[/as] leitores[/as] abrem o seu
imagindrio as provocacdes do imaginario do poeta[/da poetiza] e ai se hospedam. As
metaforas e imagens passam a ser de utilidade publica. Estou, portanto, encarando o
texto também como uma forma de mito. Se nas comunidades primitivas os mitos
serviam para a tribo expressar seus temores, anseios e perplexidades, o texto poético,
entre outros, tem essa fun¢do antropoldgica em nossa cultura. O poeta € o xama que,
ao invocar suas alucinagdes, faz com que, através delas, toda a coletividade reviva
seus fantasmas.
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E (re)vivendo perto desses fantasmas construidos pela literatura que veremos o quio
escrever ¢ desejar. Eva, que ja foi aquilatada neste estudo, fora escrita. Lilith, Kali e muitas
outras que ndo passaram incoélumes pelas visdes e penas dos homens de letra também o foram.
Maria, a “Virgem Maria” (d)escrita foi diversas vezes nos sermdes de Padre Anténio Vieira
(1957), que em cada tomo publicado despejava olhar especial as mulheres, santas, ndo menos
que isso, anteriores ao seu tempo. Isso com um projeto literdrio de arrolar o exemplo de
mulheres consideradas santas, mas ndo para lhes prestar honras, porém para que elas pudessem
servir de baliza ao nao-despudor das demais. Viera ¢ o maior nome do Barroco brasileiro, e
maior pregador de todos os tempos e também educador, pois falamos de uma educacdo social
que era dada na Igreja, no momento-dpice dos sermdes. No tomo I de sua extensa obra, no
Sermdo do Nascimento da Virgem Maria, o padre criara um paralelo de santidade para Maria
que a colocara em par de igualdade com a figura masculina de Jesus Cristo. O sermao, em
louvor a Maria, e direcionado a uma plateia de senhoras e mogas jovens, que apinhavam os
bancos das igrejas para assistirem ao padre pregar, delega & Virgem lugar de aplacadora da ira
do grande sol de justica: Jesus feito homem. Proferido em Sao Luis do Maranhdo, no ano de
1657, Padre Antonio Vieira (1957, p.198) diz:

O terceiro titulo, porque se deve mais festejar o dia deste nascimento, € por ser a luz
mais universal. E a luz mais universal que o sol porque o sol nunca alumia mais que
meio mundo e meio tempo; a luz alumia mais que meio mundo, porque quando
amanhece para nos, anoitece para os nossos antipodas, e quando amanhece aos
antipodas, anoitece para n6s. E nunca alumia mais que meio tempo porque das vinte
e quatro horas do dia natural as doze assiste em um hemisfério, as doze no outro. Nao
assim a luz. A luz ndo tem limitagdo de tempo nem de lugar: sempre alumia, e sempre
em toda parte e sempre a todos. Onde esta o sol, alumia com o sol, onde esté a lua,
alumia com as estrelas, mas sempre alumia. De sorte que ndo ha parte do mundo, nem

movimento de tempo, ou seja dia ou seja noite, em que, maior ou menor, ndo haja luz.
Tal foi a disposi¢ao de Deus no principio do mundo.

Como podemos ler na citagdo anterior, comparando Maria a luz, e Cristo ao sol, o padre
Vieira cria uma metafora sintetizadora de como eram vistas as mulheres no século XVII: sujeito
de carater universal; sempre docil, e disposta a ajudar (alumiar); em todo o tempo esté disposta
— quer faca noite quer faca dia; em qualquer lugar deve se acomodar e comportar como lhe
convém por natureza — nada mais natural que a luz; e por Gltimo, mas ndo menos importante,
pela inconsciéncia do texto, o padre “salva” as condenadas geragdes femininas — que assim o
foram pela “culpa” de Eva — nos dizendo que antes de tudo, nos primordios, antes mesmo da
terra ter sido criada com os dois protagonistas do Eden, Deus-Pai criou a luz. Se a luz é Maria,
na visdo do padre, entdo ela teria sido criada antes de Eva, e, assim, seria uma arma salvadora

da mulher que ja nasce sob o signo da desconfianga. Maria teria sido, nessa perspectiva, criada
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para a Trindade e nela se mantido guardada por séculos até se fazer carne como Cristo se fez.
E notoério ao longo de toda a narrativa o esforgo teoldgico do padre para indicar Maria como
exemplo e um exemplo promissor, mas ndo menos submisso, para a mulher do século XVII.

No século XVIII a literatura produzida no Brasil, partilhada nas tabernas existentes e
circulos de declamacgdes poéticas em que o publico majoritario eram homens, perceberemos a
idealiza¢do feminina, principalmente no movimento arcade, que a conceberd como um anjo,
uma pintura atraente ¢ desestabilizadora do homem, que deve se portar ao seu lugar e aceitar
ser amada mesmo que contra a sua vontade, ¢ o que vemos na obra Marilia de Dirceu, de Tomaz
Antonio Gonzaga (2012). Dirceu, o narrador criado pelo poeta mineiro ¢ bajulador, se
apresenta, na primeira lira, como sendo um homem de riquezas e que, por isso, pode e merece
o amor de sua amada. Paira na narrativa um pensamento de interesse que o sexo feminino
poderia nutrir desejo pelos bens dos homens que lhe cortejam. No século XIX ha uma virada
na perspectiva de se vislumbrar o corpo feminino com a chegada do Romantismo que, para
Sant’Anna (2011, p. 18), vai inaugurar a estética da oralidade, “Oralidade ndo apenas no sentido
de que os poetas declamavam, recitavam e diziam seus poemas publicamente em teatros, ruas
e saraus. Embalando o publico com sua melopeia. Oralidade nao apenas no sentido de que a
poesia romantica intensificou o aspecto discursivo do texto, aproximando poesia e oratoria.”
Ou podemos dizer: aproximando a realidade da realidade ficcional.

E o que fara o escritor Jos¢ de Alencar (2005) em Iracema, obra que ficcionaliza o
nascimento do primeiro cearense e nao ¢ desprovida de violéncias contra o sexo feminino que,
disposta a tudo, Iracema, a india protagonista, abandona a sua terra, sua nacao indigena para
viver ao lado de Martim, um europeu que a engravida e so retorna para junto da india sacrificial
quando esta ja figura quase morta, com o filho nos bragos. Outro aspecto curioso da obra ¢ que
a india — posteriormente na historia do Brasil também a mulher negra — serd vista como fruto,
como animal que precisa ser domado, cacado, comido, degustado. No capitulo II, ao descrever
Iracema, o narrador diz: “Iracema, a virgem dos labios de mel, que tinha os cabelos mais negros
que a asa da graina, e mais longos que seu talhe de palmeira.” (ALENCAR, 2005, p. 16). Ou
seja, Além de ter os labios gosto de mel, o que ja cria uma sinestesia que nos faz vir a boca um
gosto, ou uma vontade de sentir o gosto, também articula a imagem de Iracema a um animal
quando descreve o seu cabelo. E esse modelo que permearé toda a narrativa fazendo de Iracema

um prato que precisa ser devorado, e que de fato no final do romance serd consumido.
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Conclusdo:

Em conclusdo, como dito neste ensaio, as mulheres foram inventadas, criadas e
moldadas aos prazeres masculinos. Este trabalho, ao debater o lugar dos homens e seus
privilégios na sociedade, também visa visibilizar aquelas que foram ocultadas e que, pela
politica de segregacdo a que estavam fadadas, foram sendo conduzidas a penumbra sendo,
inclusive, roubadas em seus direitos, especialmente direito de sujeito da Ciéncia. E notorio pela
metodologia aplicada, de se fazer um passeio pela filosofia cldssica multinacional, bem como
pela historia e literatura nacionais, a demarcagao dos géneros. Pouco aqui discorremos sobre os
corpos dos homens, e isso ndo se deveu ao fato de que fizemos uma selecao, embora tivéssemos
a todo o tempo por objetivo falar do lugar das mulheres, mas pouco dos homens falamos pois
este corpo foram escamoteados, protegidos na plateia ao passo que colocaram as mulheres como
protagonistas de sua narragio sob a lei da ordem, do limite, do previsivel. E de se espantar
quando, remontamos a historia com o apoio da sociologia, da antropologia, que o medo as
mulheres seja algo tao violento, isso desde as nagdes mais primitivas — no sentido de terem
vindo primeiro — até as mais industrializadas e modernas.

E algo aterrador e também de se admirar a teia de continuidade que o patriarcado
estabeleceu sobre o mito-mulher que ora a apresenta com uma vagina dentada, uma aranha
castradora, ou uma serpente venenosa. Textos que vém desde a Antiguidade a Era Moderna. La
jé& estavam as Harpias, mulheres demonios; Omfalo, deusa que matava seus amantes; Charibdes
mulher que saia assustadoramente de dentro da terra, mulher sanguessuga; Echidna, mulher
serpente que era metade humana, metade animal; 14 j& estavam as Walkirias, atualizadoras do
mito das Amazonas e castradoras sexuais mortais. Além dessas poderiamos aqui citar outras
tantas como Medusa, Gorgonas e milhares de outras que foram o bode expiatorio que nos falam
da maldade, uma maldade que tem sexo, corpo, cheiro e forma de mulher. Como dissemos,
apoiados/as pelas analises de Sant’Anna (2011), as historias metaforicas sdo, em boa parte, a
histéria de medos e da incapacidade de desfigurar antigos fantasmas — arcaicos ou modernos,
como vimos insistindo. Como reiteradamente afirmamos, é notorio que essa historia ¢ contada
por homens, e ao se eleger como redator das muitas histérias existentes, esses homens
delegaram as mulheres o papel do outro, aglutinando nesse outro tudo aquilo que ndo se queria

ou nao se desejava em si.
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" Optou-se por utilizar a palavra no masculino porque, de fato, falamos de homens que refletiam sobre a
sociedade de seu tempo.

" A pederastia ndo tinha a ver com a homoafetividade. Era, antes de tudo, um ato de insurgéncia aos preceitos
juridicos da polis grega que estipulava um periodo geracional para que os homens pudessem, sem julgamentos,
se relacionarem entre si e, depois, se casar com mulheres a fim de produzir filhos para a os exercicios da cidade,
se homens fossem.
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