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Resumo: Este texto tem o objetivo de investigar as relagbes entre mente, corpo,
conhecimento e afetividade na obra do filésofo holandés Bento de Espinosa (1632-1677).
Busca-se, a partir deste exercicio de apreensdo conceitual, pensar o estatuto do corpo em sua
obra, levantando algumas implicacGes dessa compreensdo para a pratica pedagogica. Por
extensdo, pretende-se articular Espinosa ao tema da educacdo em geral, vinculacdo pouco
explorada quando comparada a outros pensadores classicos da histéria da filosofia. Espinosa
ndo possui uma teoria sobre a educacgdo, no sentido pedagdgico tradicional; o tema é pouco
mencionado explicitamente em sua obra. Procura-se analisar este problema, levantando
algumas pistas para a formulacdo de um éthos pedagdgico inspirado em sua filosofia.
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EL MODELO DE CUERPO EN LA FILOSOFIA DE ESPINOSA Y LA PEDAGOGIA
DE LO COMUN: CONVERSACIONES CON EL SABOR DE LA GROSELLA

Resumen: Este texto tiene como objetivo investigar las relaciones entre mente, cuerpo,
conocimiento y afectividad en la obra del filésofo holandés Bento de Espinosa (1632-1677).
A partir de este ejercicio de aprehensidon conceptual, buscamos pensar sobre el estatuto del
cuerpo en su trabajo y, a partir de ahi, plantear algunas implicaciones de esta comprension
para la practica pedagogica. Por extension, se pretende articular a Spinoza con el tema de la
educaciéon en general, un vinculo poco explorado en comparacion con otros pensadores
clasicos de la historia de la filosofia. Espinosa no tiene una teoria sobre la educacion en el
sentido pedagdgico tradicional; EI tema rara vez se menciona explicitamente en su trabajo.
Intentamos analizar este problema planteando algunas pistas para la formulacion de un ethos
pedagogico inspirado en su filosofia.

Palabra clave: Espinosa; Cuerpo; Conocimiento; Educacion.

Introducéo

Apesar de ndo fazer parte do rol de pensadores que figuram na histéria da educacéo,
guando o assunto é pensar 0 corpo, Espinosa costuma ser tomado como um aliado no
questionamento das préaticas que configuram este campo, avaliadas como cartesianas, isto e,

como fazeres que desprezam a sensibilidade em nome de uma racionalidade meramente
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instrumental, que privilegiam a mente em detrimento do corpo, a cognicdo em prejuizo dos

afetos, ou que, em suma, privilegiam o individuo em relacdo a coletividade.

Com efeito, espinosismo e cartesianismo costumam emergir como duas linhas
paralelas quando se trata de considerar as bases de sustentacdo do pensamento moderno, bem
como das instituicBes construidas a partir deste. De modo usual, é a partir do grau de
aproximacdo ou de afastamento em relacdo a uma ou outra destas linhas que se costuma
avaliar determinadas préaticas sociais, adjetivando-as como cartesianas ou espinosanas; a
depender de sua latitude, portanto.

Do ponto geografico a partir do qual falamos, a saber, mais proximos da linha
espinosana, pensamos que tal entendimento ndo seja errdbneo, uma vez que obedece ao
principio da utilidade, auxiliando-nos na vida préatica, como dizia Espinosa. Todavia, esse
conhecimento precisa ser “emendado”, para utilizar um termo do proprio autor. Ou seja,
precisa ser acrescentado a uma analise conceitual, uma vez que, assim como nao ha privilégio
da mente sobre o corpo em Espinosa, também ndo ha privilégio do corpo sobre a mente.
Trata-se de uma unidade, como buscaremos demonstrar.

Além de ndo ser tdo associado historicamente como um pensador com possiveis
contribuicdes para o campo educativo, Espinosa possui ainda a prerrogativa de ser
considerado, entre os préprios filésofos, um anémalo, objeto de ddio e injarias. Segundo
Deleuze (2002, p. 23), tal fato se deve a trés denuncias que podem ser extraidas de sua
filosofia, quais sejam, a dentincia da ‘consciéncia’, dos ‘valores’ e das ‘paixdes tristes’.

A consciéncia como lugar da ilusdo, a ndo existéncia de valores universais em si e as
paixdes tristes como correlatos da impoténcia politica seriam as consequéncias praticas
extraidas da filosofia de Espinosa. Porém, a nosso ver, o que ha por tras destas trés denuncias
é 0 corpo, mas ndo somente 0 COrpo que temos ou 0 corpo que nos constitui, mas sim o corpo

como um modelo para a filosofia. Eis 0 escandalo de Espinosa.

Espinosa propde aos filésofos um novo modelo: o corpo. Propde-lhe instituir
o corpo como modelo: ‘ndo se sabe o que pode o corpo...” Esta declaracdo de
ignorancia é uma provocagdo. Fala-se da consciéncia e de seus decretos, da
vontade e de seus efeitos, dos mil meios de mover o corpo, de dominar 0
corpo e as paixdes — mas nds nem sequer sabemos de que é capaz um corpo.
(DELEUZE, 2002, p. 24)

Que quer entdo dizer Espinosa quando nos convida a tomar o corpo como modelo,

pergunta-se Deleuze. E a esta pergunta que buscaremos responder no que se segue abaixo,
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porém ndo propriamente como filésofos profissionais, mas sim como profissionais da
educacdo, cujo objetivo é a construcdo de ferramentas que nos permitam analisar e intervir em
meio as praticas de trabalho e de vida nas quais nos inserimos. Nesse sentido, e tendo em
vista que as entradas sdo muitas, optaremos por uma inser¢do pelo tema da educagdo no
pensamento de Espinosa, tema este que, paradoxalmente, sé se torna mais concebivel a partir
de uma andlise mais detida sobre os conceitos de corpo, mente, afetividade e conhecimento

em sua obra.

Espinosa e a educacdo: apropriagdes contemporaneas

Escritores, poetas, musicos, cineastas e também
pintores, inclusive leitores ocasionais, podem se
tornar espinosistas, mais do que fildsofos de
profissdo [...] (DELEUZE, 2002, p. 134).

Como ja explicitado, Espinosa foi um pensador do seculo XVII, o que torna o atual
interesse por sua obra algo no minimo curioso. Cerca de trés séculos e meio nos separam de
Espinosa, e, no entanto, suas palavras parecem referir-se diretamente aos dilemas que
vivenciamos no presente. Sua concepcdo afirmativa da vida em sua incessante produtividade
imanente, bem como a contundéncia de sua critica as bases de sustentacdo do pensamento
moderno em sua propria aurora, faz de suas ideias ferramentas indispensaveis para se pensar a
crise desses mesmos paradigmas na atualidade, bem como a construcdo de alternativas para 0s
problemas que nos afetam cotidianamente.

Esta peculiaridade da empreitada espinosista, que fez com que Negri (1993) o
interpretasse como uma “anomalia” de seu tempo (extemporaneo), tem atraido um ndmero
cada vez maior de estudiosos, das mais diversas areas do conhecimento. A diversidade de
campos do saber, bem como dos problemas com os quais a filosofia de Espinosa vem sendo
defrontada, se reflete também na multiplicidade de leituras e interpretacdes de sua obra, o0 que
demonstra sua capacidade de incitar a producao de outros possiveis em cada campo de estudo
em particular.

O resgate contemporaneo do espinosismo tornou-se significativo sobretudo a partir da
turbulenta década de 60. No Brasil, sua difusdo se deve principalmente as obras do filésofo
francés Gilles Deleuze (1925-1995). Espinosa e o problema da expresséo, publicado em 1968

como segunda tese de doutorado de Estado do autor; Espinosa: Filosofia Pratica, de 1970, e a
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transcrigdo das aulas sobre Espinosa ministradas nos cursos de Vincennes entre os anos de
1978 a 1981 compdem as principais referéncias nesse sentido. Além deste, podemos destacar
ainda pensadores como Ferdinand Alquié, Martial Gueroult, Alexandre Matheron, Pierre
Macherey, Antonio Negri, Antbnio Damaésio, Laurent Bove, entre outros autores que fazem
parte dessa reapropriagdo contemporanea do pensamento de Espinosa.

Pode-se afirmar que a obra de tais pensadores exerceu forte influéncia na difusdo dos
estudos espinosanos na academia brasileira, dando ensejo a formacgéo de grupos de estudos,
nacleos de pesquisas, revistas dedicadas ao tema, producdo de trabalhos académicos em
formato de teses e dissertacdes, congressos e coléquios nacionais e internacionais que retinem
estudiosos de diversas areas do conhecimento.

Apesar de se tratar das andlises de um pensador do campo da filosofia, uma das
principais caracteristicas destes estudos é a diversidade de dominios nos quais ele encontra
aplicacdo ou, mais propriamente, pelos quais ele ganha expressao, marcando assim a natureza
transversal do pensamento espinosano?.

Com efeito, essa retomada do pensamento espinosano tem se mostrado frutifera nos
mais diversos dominios do conhecimento. Entretanto, no que concerne ao campo da
educacdo, esta referéncia é ainda pouco expressiva quando comparada a outros filésofos.
Como notam Santiago e Oliveira (2013), o interesse pelo estudo de Espinosa nas faculdades
de educacdo era raro até dez anos atras. Foi apenas nesta Ultima década que comecaram a

surgir alguns estudos mais detidos a esse respeito.

Até onde se sabe, a mais antiga investigacdo que pretendeu relacionar direta e
meticulosamente Espinosa e a educagdo foi a tese de doutoramento de William Louis
Rabenort, intitulada Spinoza as Educator, apresentada a faculdade de filosofia da
Universidade de Columbia em 1911. Em 2016, este trabalho foi traduzido para o portugués e
publicado pela EAJUECE, reforcando a presente difusdo do espinosismo, bem como sua
associacdo com o tema da educacéo.

Em nossa tese de doutorado, defendida em 2018, haviamos contabilizado cerca de 15
trabalhos, na maioria artigos que, nas Gltimas duas décadas, buscaram articular Espinosa e
Educacdo, além de um rico dossié publicado em 2013 pela revista eletrénica da Unicamp,
denominado “Espinosa: educagdo e infincia™®, que além de trazer artigos inéditos, republica

alguns trabalhos classicos que se encontram entre aqueles que ja haviamos contabilizado.
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H& um amplo espectro de justificativas para dar conta desta pouca aproximacao entre
0 espinosismo e a educacgdo, de modo que cada um dos autores dos trabalhos mencionados
acima pbde oferecer a sua. A dificuldade de compreensdo da obra de Espinosa, seu pouco
tempo de vida, a ndo importancia concedida a infancia, o anti-finalismo expresso em sua
doutrina, a negativa em ser professor ao recusar uma cadeira na Academia de Heidelberg e as
poucas referéncias diretas ao tema da educacio em sua Etica sio algumas delas.

Mas é em seu Tratado da Emenda do Intelecto (TIE), também conhecido como cura
ou como reforma da inteligéncia, que o filésofo de Amsterdd descreve de maneira mais
explicita a importancia da educacéo para o desenvolvimento da ética ou da liberdade humana.
E nesta obra, mais precisamente nos paragrafos 14, 15 e 16, que Espinosa fard mencio ao
desejo de que muitos pensem como ele, e também a uma “Doutrina da Educacdo das

Criangas”.

Eis, pois, o fim a que tendo: adquirir essa natureza e esforcar-me para que,
comigo, muitos outros a adquiram: isto é, faz parte de minha felicidade o
esforcar-me para que muitos outros pensem como eu e que seu intelecto e
seu desejo coincidam com o0 meu intelecto e 0 meu desejo; e, para que isso
aconteca, € necessario compreender a Natureza tanto quanto for preciso para
adquirir aquela natureza; e depois formar a sociedade que é desejavel para
que o maior numero possivel chegue facil e seguramente aquele objetivo.
Em seguida, deve dar atencdo a Filosofia Moral e também a Doutrina da
Educacdo das criangas; e, como a saude ndo € de pequena monta para chagar
aquele objetivo, deve-se prepara para isso toda a Medicina... Mas, antes de
mais nada, é necessario pensar no modo de corrigir a inteligéncia e de
purifica-la o mais possivel desde o inicio, a fim de que possa compreender
com mais facilidade as coisas, sem erro, perfeitamente. (TIE, 8814-16).

Como se pode ver, o tema da educacdo, no Tratado da Emenda do Intelecto, aparece
articulado a prépria finalidade de sua filosofia, definida como o conhecimento da unido da
mente com a natureza inteira e o esforco para que outros também o adquiram. Porém, para
que tal empreitada seja levada adiante, faz-se necesséario primeiro* corrigir o intelecto, e
corrigir o intelecto, segundo Espinosa, significa conhecer a prépria mente, uma vez que, a
partir de suas elaborac6es, ele havia chegado a conclusdo de que os objetos aos quais esta se
liga ndo possuem nada de bom ou de mal em si mesmos, a ndo ser na medida em que lhe
afetavam. Assim, antes de adquirir uma natureza superior (a vida ética) e sua fruicdo coletiva
(comunica-la aos demais, educar), faz-se necessario corrigir o intelecto. A proposta de
demonstrar como Espinosa chegou a estas conclusGes no TIE é tdo interessante quanto

tentadora, porém foge ao escopo de um artigo. Ademais, basta-nos apenas saber que estas sdo
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como que um preltdio para sua Etica, onde tais questdes serdo todas retomadas e rearranjadas
numa ordem expositiva prépria. Assim, 0 que queremos enfatizar nesse momento é que,
pensar a educacdo em Espinosa, ou seja, no sentido ético, requer um conhecimento das leis de
funcionamento da propria mente, articulando as nocdes de corpo, conhecimento e afetividade
em sua obra. Como afirmou Rezende (2013), “sem que o intelecto esteja de plena posse de
seus principios [...] a moral, a educagdo das criancas, a medicina e a mecéanica poderiam

degenera-se em cumplices da servidao” (p. 87).

A relacBes entre corpo, mente e conhecimento na Etica de Espinosa

O livro |1 da Etica de Espinosa é aquele que se destina a nos explicar “a natureza e a
origem da mente”. Logo em sua primeira proposi¢ao, Espinosa vai afirmar que “O
pensamento ¢ um atributo de Deus, ou seja, Deus é uma coisa pensante” (EII, P1)°. Diferente
do cogito ergo sum cartesiano, que, segundo Espinosa, teria invertido a ordem correta do
filosofar®, o holandés n&o vai partir de um sujeito ou de um eu particular para depois chegar
ao pensamento. Bem ao contrario, ele parte do pensamento (De Deus) para somente depois
chegar ao homo cogitans (0 homem pensa), uma vez que para Espinosa o ser humano é um
modo, uma afec¢do da substancia Deus. Ao partir de Deus, o que Espinosa faz é desqualificar
a consciéncia humana como suporte isolado do pensar, dessubjetivando o pensamento (o0
pensamento é uma Res publica, relacionado ao plano do coletivo, do comum).

Deus, como o define na Etica I, é um “ente absolutamente infinito, isto &, uma
substancia que consiste de infinitos atributos, cada um dos quais exprime uma esséncia eterna
e infinita” (E1, Def. 6). Tais atributos, constituindo a esséncia da natureza absoluta de Deus,
existem necessariamente. Isto é, os atributos constituem a esséncia mesma da substancia, néo
sendo algo como o seu produto. Assim, tudo o que existe ou € um atributo de Deus ou € uma
modificacdo (afeccdo) desses mesmos atributos (El, P14, corol.2), pois Deus é causa imanente
e ndo transitiva das coisas. Dito de outra forma, Deus ndo se separa da sua criatura, sendo
causa de sua existéncia e, a0 mesmo tempo, causa de sua continua perseveranca no existir (El,
P18 e P24, Cor.). A rigor, é a propria ontologia da criacdo, bem como a da falta, que aqui
perde o seu sentido, dando lugar a uma ontologia da produgdo’. Deus ndo cria nada, mas

produz em sendo.
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Dos infinitos atributos que constituem a natureza inteira que é Deus, conhecemos
apenas dois, que sdo pensamento e extensdo. Tais atributos, como suposto acima, sdo
esséncias actuosas que se modificam engendrando tudo o que existe, produzindo mundos
(pessoas e coisas). Tudo o que existe, diz Espinosa, exprime a natureza de Deus, ou seja,
exprime a sua esséncia necessariamente, “E ndo existe nada de cuja natureza nao se siga
algum efeito” (E1, P36). E por isso que podemos dizer, em termos espinosanos, que existir
ativamente significa causar, e ndo apenas ser causa. Dessa forma, ser um modo ou uma parte
finita da poténcia infinita de Deus é ser um grau de poténcia que necessariamente afirma algo
dela e nela mesma, que produz em sendo. Algo que cria, como € o caso do intelecto, suas
proprias verdades. E por existirmos em Deus, como graus de poténcia da poténcia infinita, e
ndo por sermos sua criatura, que podemos criar, estilizando nossa poténcia. Como dissera

certa vez Deleuze (2009), Espinosa ndo abandona Deus porque com Deus tudo é permitido.

\

De volta a “natureza da mente” na parte II, Espinosa vai nos dizer entdo que, além de
ser uma coisa pensante, Deus é também uma coisa extensa, e que a extensdo se explica pela
mesma necessidade relativa ao atributo pensamento (Ell, P2, Dem.). Assim, tudo o que se
segue da necessidade imanente de Deus se expressa simultaneamente a partir dos atributos
corpo e pensamento. O homem é uma dessas coisas, isto é, um efeito das modificacOes
definidas dos atributos de Deus. E sua mente €, portanto, uma parte do intelecto divino, assim
como o seu corpo o ¢ da extensdo. “A ordem e a conexao das ideias € 0 mesmo que a ordem e
a conexdo das coisas [...] a substancia pensante e a substancia extensa sdo uma s6 e a mesma
substancia, compreendida ora sob um atributo, ora sobre outro [...]” (EII, P7 e Ell, P7, esc.).

De tudo o que se segue da esséncia de Deus ha portanto uma ideia (Ell, P3), e a mente
humana é essa ideia, isto é, a mente € uma ideia do corpo existente em ato. Ao definir a mente
como ideia do corpo, Espinosa tomara todo o cuidado de ressaltar que esta se diferencia de
uma simples percepcao, onde a mente seria algo passivo perante o seu objeto, pois € enquanto
coisa pensante que esta opera, ou seja, € da necessidade do pensamento formar ideias daquilo
que se passa no corpo®. Assim, a causa da ideia é sempre outra ideia. Ou melhor, um modo
singular do pensar é sempre efeito de uma conexdo complexa de outros modos do pensar. Por
iSs0 a mente ndo é uma substancia, mas sim um modo do pensar inserido numa rede causal de
infinitos outros modos do pensar sem nenhum fundamento transcendente (Ell, P9, Dem.),
como seria o caso de um sujeito preexistente a este plano.

Reside aqui o sentido da afirmacéo do TIE, segundo a qual a mente esta ligada a um

todo que a ultrapassa infinitamente®, sendo esta compreensdo um dos principios da reforma do
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intelecto. Mas ndo € s0 isso, pois, se por um lado a mente é definida como o efeito de um
agenciamento complexo de outras ideias até o infinito, ao mesmo tempo ela ndo pode deixar
de ser concebida como ligada a um corpo, uma vez que “o objeto da ideia que constitui a
mente humana é o corpo, ou seja, um modo definido da extensdo, existente em ato, e
nenhuma outra coisa” (EIl, P13). Assim, os pensamentos e as ideias que a mente ¢
determinada a formar tém as afec¢des do corpo como contetido, pois “tudo aquilo que
acontece no objeto da ideia que constitui a mente humana deve ser percebido pela mente
humana” (EII, P12).

E a propria nogdo de afeto, definido na Elll como as afecgdes do corpo e sua ideia,
que vai operar esta identidade Os afetos sdo as variagdes (transicdes intensivas) do corpo e
sua ideia, e se 0 corpo ndo pode determinar a mente a pensar nem a mente pode determinar o
corpo ao movimento, ¢ porque estes dizem respeito ao esforco de “uma s6 e mesma
substancia”, de modo que é num unico € mesmo movimento, como notou Deleuze (2002)10,
que sera possivel captar a poténcia do corpo e a forca da mente, donde podemos concluir que
0 que pode uma mente vai de par como 0 gque pode um corpo, e vice-versa.

Em seu TIE, Espinosa afirmara que a emenda ou a cura do intelecto estava ligada a
esses dois pressupostos: que a mente esta ligada a um todo que a ultrapassa infinitamente; e
que esta ligacdo esta diretamente implicada com algo afetivo, com uma dimensédo corporal,
podemos dizer agora. Esta é, nos termos do holandés, a natureza superior da mente, isto €, o
“conhecimento da unido da mente com a natureza inteira”. A posse de tal entendimento, ainda
segundo Espinosa, nos faria chegar “a compreensdo que tudo o que acontece, acontece
segundo uma ordem eterna e segundo leis imutaveis da natureza” (TIE, 812), e ndo em
adequacao com a consciéncia humana.

Como afirmamos acima com Resende (2013, p.87), sem que o intelecto esteja de plena
posse desses seus principios, a educagdo degenerar-se-ia em “ciumplice da servidiao”. Também
Sévérac (2014), num sentido que nos parece semelhante, vai afirmar que pensar a educacéo
como ética, e ndo como valores morais a serem ensinados ou principios de conduta a serem
inculcados, significa enveredar-se por uma reflexao daquilo que a mente pode fazer “enquanto
ela esta relacionada com outras mentes”. Isso seria, segundo o autor, afastar-se de um
paradigma de inspiracdo cartesiana que, por um lado, concebe a mente como substancialidade
independente e separada do corpo, isto é, do conhecimento como oposto ao afeto; e, por outro

lado, concebe o individuo como apartado da coletividade.
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[...] a mente ndo é uma substancia, por ser inserida numa rede de ideias que a
determinam a pensar. Mas a mente ndo € apenas uma ideia ligada a outras
ideias: ela também é uma ideia cujo objeto é o corpo; ela é a consciéncia,
embora geralmente muito limitada, do corpo [...] Posto isso, as ideias (ou 0s
pensamentos que a mente é determinada a formar) tém sim algo do corpo
como conteldo [...] Se o spinozismo é uma verdadeira filosofia do corpo, é
porque ele promove este de forma tdo nitida que ndo se pode mais
compreender o que uma mente pode, sem compreender simultaneamente o
gue um corpo pode (e, como se sabe, até agora, ninguém pode determinar o
gue pode o corpo) (p.160-161).

De forma bastante similar, num texto que se destina a “contribuir para o debate
pedagdgico na América Latina”, Tatian (2015) vai dizer que se existe uma filosofia
espinosana da educacdo, voltada para a emancipacdo intelectual e, portanto, ética, esta
filosofia espinosana da educacdo consistiria numa compreensao voltada precisamente para o
modelo do corpo do qual falamos acima.

Nadia, hasta ahora, ha determinado lo que puede la Mens [...] Lo que puede
decirse del cuerpo puede decirse de la mente, no porque sean entidades
paralelas sino precisamente porque son lo mismo [...] esa naturaleza
pensante estd sin embargo abierta a una indeterminacion radical, a una
vulneracién, a un despojo, también a una aventura y una construcion. No
sabemos lo que puede una inteligéncia, La inteligéncia de cualquiera (p.1).

Como nota o autor, dizer que o homem pensa (homo cogitat), na forma de um axioma,
como aparece na EIl, é afirmar algo que se revela por si mesmo, que ndo requer
demonstragdo. Assim, “homo cogitat” € uma condicdo comum de todos os homens que, em
seu laconismo, quer dizer que essa natureza pensante do homem esta aberta a uma
indeterminacdo ética radical, equivalente a consagrada expressao espinosista segundo a qual
ndo sabemos o que pode um corpo (EllIl, P2, esc.). Em outras palavras, se ndo podemos
determinar antecipadamente o que pode o corpo, também ndo podemos determinar o que pode

a mente.

Desse modo, o problema pedagdgico poderia ser situado numa modificacdo desta
conhecida passagem relativa ao corpo sem que, no entanto, ela perdesse todo o seu sentido:
“Nao sabemos o que pode uma inteligéncia” assim como nao sabemos o que pode um corpo,
uma vez gue se trata de uma unidade. Com efeito, e sob esse aspecto, 0 que nao se pode dizer
do corpo € 0 mesmo que ndo se pode dizer da mente. Afirmacdo de ignoréncia que é, ao
mesmo tempo, uma declaracéo de confianga, uma indeterminacdo emancipadora relativa a sua
poténcia indefinida de pensar e criar. Declaracdo de ignorancia que é, como afirmou Deleuze
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(2002), o correlato da afirmacdo especulativa, de uma verdadeira ética do conhecimento
enquanto experimentacao.

Dada esta segunda caracteristica da mente, desse modelo que vai de par com o que
pode o corpo, Espinosa vai dizer entdo que seu conhecimento estd condicionado a uma
compreensdo precisa da natureza do corpo, e, para além disso, que a propria diferenga entre
uma ideia e outra, bem como a superioridade de uma mente sobre outra mente, esta sujeita ao

conhecimento da natureza de seu objeto que € o corpo (Ell, P13, esc.).

Digo, porém, que, em geral, quanto mais um corpo é capaz, em comparacao
com outros, de agir simultaneamente sobre um nimero maior de coisas, ou
de padecer simultaneamente de um nimero maior de coisas, tanto mais sua
mente é capaz, em compara¢do com outras, de perceber, simultaneamente,
um ndmero maior de coisas [..] E por esses critérios que podemos
reconhecer a superioridade de uma mente sobre as outras, bem como
compreender por que ndo temos de nosso corpo sendo um conhecimento
muito confuso, além de muitas outras coisas, as quais deduzirei, a seguir, do
gue acabo de expor (Ell, P13, esc.).

E nas teorizagbes que se seguem ao escélio da P13 da Ell, conhecidas como sua
pequena fisica, que Espinosa definira o que ¢ um corpo. “Os corpos se distinguem uns dos
outros em razdo do movimento e do repouso, da rapidez e da lentiddo, e ndo em razdo da
substancia” (EIL, P13, Ax. 2, Lem1). Um corpo ndo é uma substancia ou uma coisa separada
das outras, mas um modo, uma parte intensiva de um todo do qual depende seu esforco de
perseverar no ser, seu movimente e seu repouso, sua velocidade e sua lentiddo. Essa
diferenciacéo relativa ao movimento, segundo Espinosa, € aquilo que se refere sobretudo aos
corpos mais simples (que, embora em graus variados, sdo todos animados, isto é, possuem
pensamento). Todavia, h& ainda 0s corpos mais compostos, cuja distin¢do, por sua vez, dar-

se-a pelo seu grau de composicéo.

Quando corpos quaisquer, de grandeza igual ou diferente, sdo forgados, por
outros corpos, a se justaporem, ou se, numa outra hipotese, eles se movem,
seja com 0 mesmo grau, seja com graus diferentes de velocidade, de maneira
a comunicarem Sseu movimento uns aos outros segundo uma pProporgéo
definida, diremos que esses corpos estdo unidos entre si, e que, juntos,
compdem um s6 corpo ou individuo, que se distingue dos outros por essa
unido de corpos (Ell, P13, Def.).

O corpo humano é um desses corpos compostos, e 0 que diferencia sua mente das
outras mentes, bem como sua superioridade com relacdo as outras coisas animadas, é
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precisamente esse grau de composicdo ou essa multiplicidade convergente de corpos ou de
individuos que o constitui, uma vez que o que caracteriza a relagdo entre corpo e mente é uma
unido.

Post. 1. O corpo humano comp@e-se de muitos individuos (de natureza
diferente), cada um dos quais é também altamente composto. Post. 3. Os
individuos gque compdem o corpo humano e, consequentemente, o0 proprio
corpo humano, sdo afetados pelos corpos exteriores de muitas maneiras.
Post. 4. O corpo humano tem necessidade, para conservar-se, de muitos
outros corpos, pelos quais ele é como que continuamente regenerado. Post.
6. O corpo humano pode mover e arranjar 0s corpos exteriores de muitas
maneiras.

E a partir destas postulacdes que Espinosa chegara & conclusio, logo nas proposicoes
seguintes (P14 e P15 da EIll), de que quanto mais composto for um individuo, maiores sao as
coisas que sua mente pode perceber, a0 mesmo tempo em que também podem ser maiores
seus conflitos, como ja fora indicado no final do escélio da prépria P13. Os corpos afetam-se
mutuamente, compdem-se, decompdem-se, formam individuos mais complexos, destroem
outros, agenciam-se parcialmente a alguns, sao indiferentes a outros. S80 em si mesmos ja
uma multiplicidade que se relaciona com outras, que, por sua vez, possuem também graus

variados de composicao.

E o que é a mente humana? A mente humana é a ideia deste regime complexo de
afecc¢des variaveis entre os corpos. Como diz Espinosa, “A ideia que constitui o ser formal da
mente humana & a ideia do corpo, o qual compde-se de muitos individuos altamente
compostos [...] A ideia que constitui o ser formal da mente humana ndo € simples, mas
composta de muitas ideias”*!, donde podemos concluir que a mente humana é a ideia de uma
multiddo de corpos. Eis o que é prodigioso no modelo do corpo, como disse Deleuze (2002, p.
25), “esses conjuntos de partes vivas que se compBem e decompdem segundo leis

complexas”. E, acrescentemos, abertos a uma indeterminacéo radical.

A dimensdo afetiva da relacdo pedagdgica e a producdo do conhecimento como
fabricacdo do comum

Se considerarmos apenas a mente dos homens,
pode-se dizer que, sem davida, eles ndo erram; se
parecem, entretanto, errar, é porque julgamos que
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eles ttm na mente exatamente 0s mesmos nimeros
que estdo no papel. Se ndo fosse essa Ultima
circunstancia, ndo achariamos que eles erram,
exatamente como ndo julguei que estivesse errado
alguém que ouvi, recentemente, gritar que o seu
péatio tinha levantado vdo em direcdo a galinha do
vizinho, pois sua mente me parecia
suficientemente clara(Ell, P46, escol.).

O titulo deste ensaio possui uma dupla inspiracdo: a obra do notério educador
brasileiro Rubem Alves (1933-2014), denominada “Conversas com quem gosta de ensinar”, e
um pequeno comentario de Gilles Deleuze (1925-1995), onde 0 mesmo, ao ser perguntado
sobre sua relacdo intelectual com o psicanalista Félix Guattari (1930-1992), isto é, ao ser
questionado sobre como se instruiam mutuamente e produziam seus conceitos e suas obras,
responde dizendo que, caso dissesse a Guattari que no centro da terra contém geleia de

groselha, a funcdo deste seria a de ajuda-lo a provar.

A questdo ndo ¢ ‘discutir’. Se Félix me disser alguma coisa, eu s6 tenho uma
fungdo: busco o que pode confirmar uma ideia tdo bizarra ou louca (e ndo
‘discutivel’). Se eu lhe dissesse: ‘no centro da terra tem geleia de groselha’,
seu papel seria buscar o que poderia dar razdo a uma ideia como essa. E o
contrario, pois, de uma sucessdo ou troca de opinibes [...] e, alids, uma
objecdo nunca sera feita. S6 havera melhora” (DELEUZE Apud
MAGGIORI, 2015, p. 167)*2.

E com este mesmo espirito que o educador brasileiro Ruben Alves, na obra
mencionada acima, busca contrapor aquilo que chama de espirito da ciéncia, por um lado, e
espirito da conversa, por outro. A primeira forma, a partir de um modo especifico de se
relacionar com verdade, produz um “discurso sem respostas”, com tendéncias ao
silenciamento do outro, diz Alves (1980). “Isso nao esta correto”, “isso ¢é falso”, “isso é um
absurdo”, “isso é verdadeiro”, sdo alguns de seus enunciados. Ja a segunda, a forma conversa,
persegue um tipo de verdade que é da ordem da continuidade e da composi¢do, uma questdo
de “gosto”, no sentido de fazer valer alegrias relacionadas aos diversos sentidos do corpo,
como no caso da geleia que se busca “provar” em Deleuze e Guattari. Questdo de
experimentacao.

Conversa é pra quem gosta, nos lembra Rubem Alves, e deste ponto de vista o provar
ndo mais se reduz aos rigores assépticos das ciéncias tradicionais, isto é, daquelas que

privilegiam a mente em detrimento do corpo, a cogni¢do em relacdo aos afetos. E nesse
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sentido que 0 mesmo autor vai dizer que neste outro estilo de conducao em relacdo a verdade,
nao se diz “isso € mentira” ou “isso € verdade”, mas sim que aquilo que o outro diz pode ser
melhorado, acrescentado, donde os anunciados do tipo: “isso ainda ndo ¢ nada”, “nem te

b1

conto”,

2 ¢¢ r

e tem mais”, “e nao para por ai”. Ou seja, S&0 maneiras de se compor com 0 outro,
dando continuidade a uma relacdo como obra aberta, cujo efeito é a construcdo de planos
existenciais cada vez mais complexos e alargados?®. “Aquele que comega oferece um tema, da
um ponto, e passa a agulha ao outro... E assim a coisa vai sendo feita, como tarefa de muitos”
(ALVES, 1980, p. 3).

O que se nos apresenta aqui €, ao mesmo tempo, uma indicacdo de cunho pedagdgico,
ético e epistemolodgico. Ou, dito de outro modo, ao mesmo tempo em que estas colocacdes
desenham o horizonte de um certo modo de se relacionar com a verdade, esbocam também
um certo tipo de relacdo interpessoal que seria necessario estabelecer para que dela possamos
nos aproximar, ou seja, um tipo de relacdo pedagdgica. A condicdo de possibilidade de uma
relacdo de aprendizado mutuo bem como da construgcdo do préprio conhecimento passa entdo
por um certo regime afetivo de composicdo dos corpos, sendo a ideia verdadeira, no sentido
espinosano, seu correlato. E a partir desse ajuste de corpos que surge a possibilidade de
expansao da mente, uma vez que ela é a ideia do corpo. Trata-se, portanto, de uma questao de
método, e ndo de uma moral do respeito mutuo, ou de indulgéncia para com aquilo que o
outro traz, como se costuma dizer no meio educacional escolarizado.

A partir dos trés afetos primarios, quais sejam o desejo (cupiditas), a alegria e a
tristeza (Elll, P11, esc.), Espinosa construira toda uma arquitetura de nossa existéncia. Nosso
desejo, ou nossa poténcia de agir, de afetar e ser afetado varia em fungdo dos encontros que
vamos fazendo com 0s outros entes, uma vez que so existe desejo agenciado. A medida que
esses encontros aumentam nossa poténcia de agir, vivenciamos uma alegria (composicao),
caso contrario, experimentamos tristeza (decomposicao). O sentir e o pensar relacionados a
essa experiéncia sdo indissociaveis, uma vez que a mente é a ideia do corpo. Habitamos
relacbes de forcas afetivas que necessariamente contrariam ou contribuem para a nossa
perseveracdo em nosso proprio ser, para nosso esforco (conatus) de agir. Somos, portanto,
uma poténcia de afeccdo, uma poténcia de encontro, uma capacidade de afetar e ser afetado, e
quanto mais elevado é esse poder, maior serd nossa capacidade de agir e de pensar (EIV,
P38).

Mas o0 que se passa entre esse plano afetivo, no qual somos atingimos de formas

variadas, e a nossa capacidade de pensar, de inteligir? Ou seja, como podemos pensar melhor?
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Obviamente, nos afetando melhor, isto é, fazendo composi¢des que aumentem tal
disposicdo de nosso corpo a afetar e a ser afetado, a agir. E por isso que dissemos acima que
para Espinosa a superioridade de uma mente esta ligada a seu grau de composi¢cdo. Como
comenta Bove (2010), dependendo do grau de aumento dessa capacidade de afetacdo, “pode
ocorrer um fendmeno de complexificagdo, de multiplicacdo, de variacdo: essa rede se torna
mais densa e mais articulada. Rede de que? Das nossas aptiddes de afetar e sermos afetados,
simultaneamente. Quando isso acontece a partir de um limiar, podemos ter um tipo de ideia a
que Espinosa denomina ‘ideias verdadeiras’” (p.29-30). Caso contrario, quando essa poténcia
de agir é constrangida ou diminuida, experimentamos tristeza, cujo correlato intelectual é o
que Espinosa chama de “ideia inadequada™*. Toda ideia expressa um estado afetivo de nosso
corpo, do modo como este é afetado em ato (pedagogos ou psicélogos bem experimentados
costumam saber disso). Nao mais garantia de verdades universais, a razdo em Espinosa
significa entdo essa poténcia de afetar, de producéo de efeitos e afetos em meio a outros entes
singulares, “significa ser mobilizado, modificado, transformado, tocado” (BOVE, 2010). Ora,
na medida que nossa poténcia de agir € uma questdo de agenciamento - ja que somos sempre
com o0 outro- 0 pensamento sera sempre concebido como construcdo de estratégias no plano

do coletivo, e nunca uma questéo relacionada a faculdades privadas.

Tais caracteristicas ficam bem nitidas nos extratos das entrevistas de Deleuze e
Guattari reunidas por Maggiori (2015), relativas as maneiras de instruir-se mutuamente, onde
aparece a imagem da geleia de groselha: “A questdo ndo é saber se a opinido é minha ou dele
[...] Guattari estava dizendo: trata-se de uma ‘afinacdo’, de um ajuste. Feito o ajuste, nascem

entdo todos os conceitos que estdo fervilhando” (p. 167).

Como se pode ver aqui, 0 ato pedagdgico, quando acontece, é como efeito de uma
certa composicdo de corpos que aumenta a poténcia e, simultaneamente, expande a
capacidade de inteligir. O acontecimento pedagdgico constitui-se, portanto, como uma
qualidade intensiva (aumento de poténcia) que se passa entre 0s corpos, num plano sempre
comum, incitando-0s a acdo, ao pensar ativo. Entretanto, uma das principais caracteristicas
dessa expansdo, que em Espinosa pode também ser definida como um maior grau de
perfeicdo ou de liberdade, € que ela ndo é redutivel aos fins pré-estabelecidos pelas politicas
pedagdgicas de Estado que, como afirmaram Deleuze e Guattari (2012), s6 admitem uma
imagem do pensamento, qual seja, aquela que se identifica com ele mesmo, transformando as

singularidades compositivas em uma unidade, rebatendo-as sobre a imagem representativa de
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um povo submetido a um poder separado, isto €, transcendente a esta dindmica mesma das
forcas em composicdo’®. Como definiu Ranciére (2002) a propésito de uma educacéo

emancipadora,

Quem ensina sem emancipar, embrutece. E quem emancipa ndo tem que se
preocupar com aquilo que o emancipado deve aprender. Ele aprendera o que
quiser, nada, talvez. Ele saber4d que pode aprender porque a mesma
inteligéncia esta em acdo em todas as produ¢des humanas, que um homem
sempre pode compreender a palavra de um outro homem (p. 30)

Acontece gue essa sintonia intensiva, ou estes estados afetivos comuns de aumento da
poténcia articulada a uma experiéncia compositiva do pensar, sdo mais faceis de ser
concebidos do que encontrados no cotidiano. Como pensou Espinosa, isso acontece
justamente por sermos seres afetivos, e por estarmos geralmente submetidos a paixdes tristes
engendradas por um campo social desfavoravel, como é o caso do capitalismo
contemporaneo, por exemplo. Dai que os humanos, por mais que precisem uns dos outros
para cultivar o corpo e a mente, e apesar de ndo duvidarem dos beneficios advindos da
concordia, costumam ser mais invejosos que generosos, mais afeitos a disputa e a competicao
do que a generosidade e a ajuda matua, como acontece em nossas escolas e academias.

E nesse sentido que este pdde dizer que os homens combatem por sua serviddo como
se fosse por sua liberdade (TTP, preféacio, p. 08), ou entdo que, apesar de viverem entre
muitos, experimentam uma soliddo, ou um deserto de sociabilidade (TP, V, §4)
,aquilo que Espinosa concebe como uma animalizacdo (TTP, cap. XX, p. 302). Para Espinosa,
é importante explicitar, ndo € a falta de conhecimento que embrutece e faz o rebanho, mas sim
um regime afetivo que implica um deserto de sociabilidade (EIV, P70). Ou seja, mesmo na
mais profunda ignorancia, os homens demonstram ser capazes de ajuda e aprendizado mdtuo,
sendo esse seu vetor de humanidade e, por consequéncia, o valor de uma educacdo. O
conhecimento pelo conhecimento ndo possui valor ético, nem tampouco poténcia de
transformacéo.

A esta dificuldade politico-social, e do ponto de vista da relacdo pedagogica
propriamente dita, pode-se ainda ser acrescentado o fato de 0s corpos-mentes serem
compostos por uma multiplicidade de corpos-mentes que se ligam a outros corpos-mentes e
assim até o infinito (EIlI, P13). Caracterizada por uma relacdo de alianca e confronto, de
composi¢do e decomposicdo, a ligacdo entre estes é marcada entdo por amplas variacOes, a

ponto de serem levados até mesmo a sua propria destruicdo, como é o caso das doencas
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autoimunes, onde alguns corpos-mentes em conjunto passam a ser reconhecidos como
estranhos ao todo do qual faziam parte. Isso quanto a um individuo humano considerado
particularmente. Se considerarmos agora a complexidade envolvida num encontro de dois®,
de uma sala de aula ou quem sabe de uma instituicdo educativa inteira, podemos imaginar as
dificuldades de ajuste envolvidas nessas relagdes, quando nosso horizonte é o de promover
bons encontros, aumentando assim nossa poténcia de pensar. Sem contar que, devido a
natureza mdaltipla, variavel e transitoria de tais agenciamentos de corpos-mentes, aquilo que
compdem ou que alegra parte de um corpo-mente pode néo alegrar outras partes deste mesmo
corpo-mente, ou entdo que um contentamento de hoje pode ja ndo ser 0 de amanhg, e vice-
versa.

A partir do exposto acima, podemos pensar entdo que essa pedagogia do comum,
baseada na poténcia, na sensibilidade e na generosidade, tal como a vida social em geral, é
mais facil de ser concebida que encontrada. Mas esse €, em todo caso, o proprio desafio de
uma pedagogia pensada a partir da ética espinosana, onde se diz que o caminho que conduz a
beatitude ¢é tdo dificil quanto raro. Do contrario, diz Espinosa, como se explica que este
caminho seja negligenciado por quase todos?*’

Dada a dificuldade exposta acima, relativa a esta dimenséo conflitiva e indeterminada
inerente as relagdes humanas, Espinosa, inspirado em sua leitura de Maquiavel®8, que ele
denominou “arguto florentino”, nos oferece uma passagem que, a nosso Ver, pode ser
transposta para nossas praticas pedagdgicas, sejam elas em uma sala de aula, em uma roda de
conversa, em um conselho de classe, em um grupo de estudos, de discusséo de casos, entre

outros. Remetendo-nos a histéria romana, Espinosa nos diz:

Porque se é verdade que enquanto 0s romanos deliberam Sagunto perece,
também é por outro lado verdade que, se forem poucos a decidir tudo de
acordo apenas com o seu afeto, perece a liberdade e 0 bem comum. Os
engenhos humanos sdo, com efeito, demasiado obtusos para que possam
compreender tudo de imediato; mas consultando, ouvindo e discutindo, eles
agucam-se e, desde que tentem todos os meios, acabam por encontrar o que
querem, que todos aprovam e em que ninguém havia pensado antes (TP, IX,
14).

Ora, 0 que se pode ver aqui, mais uma vez, é o elogio da multiplicidade como garantia
da liberdade, da producdo do comum e, sobretudo, como metodologia de fabricacdo do
impensado. E isso vale tanto para um unico individuo humano considerado particularmente

quanto para um grupo destes. A multiplicacdo dos sentidos e das diferencas, por mais
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incoerentes e contraditorios que possam parecer (como no caso do patio que voou na galinha
do vizinho), funciona ndo sé como garantia de liberdade, mas também como estratégia de
producdo do novo, estilizacdo que pode ser pensada como a maxima poténcia.

Este é, em todo caso, o proprio modelo do corpo do qual falavamos acima, essa
multiplicidade de partes vivas abertas a um plano de produgdo que existe e a0 mesmo tempo
precisa ser experimentado e construido na micropolitica de nosso cotidiano, uma vez que nao
sabemos o que pode um corpo. Se, como diz Espinosa, o caminho é tdo arduo quanto raro,

vale a pena procura-lo, pois deve ser certamente arduo aquilo que tdo raramente se encontra.

Consideracoes finais

Podemos dizer que educar-se, do ponto de vista de uma ética da liberdade, significa
desenvolver certa aptidao para habitar o conflito nas relagdes com 0s outros e consigo mesmo
(j4 que somos muitos). E nesse sentido que diziamos, com Espinosa, que sem a cura ou a
reforma do intelecto a educacdo tornar-se-ia cumplice da serviddo, uma vez que, eliminando
sumariamente os conflitos, as contradi¢des, e as diferencas, acabamos nos enveredando pela
dominacdo do um que sabe e que manda, e dos outros que ndo sabem, e portanto, obedecem.
Mais do que isso, buscar eliminar sumariamente as dores e as contendas envolvidas nesta
dindmica é eliminar a prépria possibilidade de aprendermos com elas, de estabelecermos o
comum e de construirmos uma saude longe dos processos de medicalizacdo da vida que nos
espreitam. Enquanto muitos tomam remédios para ensinar e aprender, ou para se adaptar a
maneira como a escola moderna organizou o aprendizado, Espinosa nos propde uma maneira
de conhecer que precisa ser em si mesma um remédio para nossa existéncia (EV, P4, esc.). Do
contrario, tal ndo deveria ser chamado de conhecimento, mas receber outro nome. O
conhecimento deve ser Gtil (aumentar a poténcia) e, mais do que isso, precisa estar implicado
com uma alegria comum, com uma certa maneira de viver bem com 0s outros, em ato.

Isso porque, em Espinosa, ndo ha uma tendéncia essencial no humano que o impeliria
a busca da verdade num campo puramente epistemologico e, portanto, neutro e
desinteressado. O que ha de essencial é um “desejo de viver feliz ou de viver ¢ agir bem [...],
que é a propria esséncia do homem, o esforco pelo qual cada um se esforga por conservar o
seu ser”, aquilo que Espinosa denomina conatus (esfor¢o) (EIV, P21, Dem.). Esse esforgo por

conservar-se, por aumentar sua alegria e repelir a tristeza, relativo ao direito natural de cada
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coisa, é a propria esséncia do homem, constituindo-se assim como o motor de todos os
processos, incluindo o educativo. N&o o desejo de aprender, mas sim o desejo de viver bem,

de aumentar a alegria e combater a tristeza'®. Como afirma Sévérac (2009),

Ao contrério de Pascal, para quem a segunda natureza do homem, nascida do
pecado, é marcada especialmente pela libido sciend, ou ainda, de Hobbes,
gue define a curiosidade como um amor do conhecimento natural do
Homem, Spinoza [..] ndo faz alarde nunca, na Etica de certa forma de
afetividade que disporia 0 homem naturalmente, e favoravelmente, para o
conhecimento (p. 20).

O conhecimento verdadeiro, enquanto verdadeiro®, isto €, sem que ele esteja
implicado com uma dindmica afetiva propria ao conatus de cada coisa, isto €, a sua utilidade,
ndo tem valor ético, nem tampouco forca de libertacdo?!, o que daria no mesmo, uma vez que
a ética espinosista visa a liberdade. Ao discutir o problema do conhecimento em Espinosa,
Sévérac (2009) daré todo o destaque a este ponto:

Até a ultima proposicéo, Spinoza mantém essa ideia: o que nos salvara, ndo
é o vao esforco, nascido talvez do conhecimento claro de nossos
impedimentos, para nos livrar dos maus afetos; mas o gozo de certa forma de
afetividade, que entdo nos dara a forca de experimentar menos aquela que
ndo faz a nossa felicidade (p.18).

N&o se trata, com efeito, de conhecer qualquer coisa, de conhecer por conhecer, de
buscar conhecer tudo, de acumular conhecimentos ou mesmo de conhecer uma verdade
fundamental até entdo escondida. Trata-se do gozo de certa forma de afetividade que se da
num jogo de forcas afetivas, e sempre politicas, portanto. Se ha um paradigma para a
aquisicdo do conhecimento em Espinosa (e por conseguinte para o instruir-se mutuamente,
como € o caso da educacdo), podemos dizer que ele esta assentando no critério rigoroso da
utilidade imanente dos modos singulares em suas relagdes com outros modos singulares, de
modo que este conhecimento, enquanto um bem, precisa ser um bem comum, uma vez que 0
verdadeiro bem ou 0 Summum bonum perseguido como um remédio em seu trabalho sobre a
cura do intelecto tem como prerrogativa a comunicabilidade?>. O bem verdadeiro é, por
natureza, comum, comunicével, composicao afetiva que faz proliferar esse conjunto de partes

vivas que nos constitui.
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4 Vale ressaltar que o “antes” aqui ndo diz respeito a um exercicio de preparacio que antecede a vida mesma,
como é o caso da moratoria social produzida pela escolarizagdo moderna. Curar a inteligéncia diz respeito a uma
maneira de viver, no sentido de uma dietética na relagdo com pessoas e coisas.

5 O sistema de referenciacéo dos estudos espinosanos convencionado por seus estudiosos e indicado pelo préprio
Espinosa se organiza da seguinte forma: E — Etica Demonstrada em Ordem Geométrica (P — Proposicdo; A —
Apéndice; Ax. — Axiomas; Cor. — Corolario; Def. Af. — Definicdo dos Afetos; Def. — Definicdo; Dem. —
Demonstracdo; Ex. — Explicacdo; Pref. — Prefacio; L — Lema; Esc. — Escolio); TP — Tratado Politico (Cap. e
paragrafos); TIE — Tratado da Emenda do Intelecto (paragrafos), TT-P — Tratado Teol6gico Politico (Cap. e
paginas).

6 Ell, P10, esc.

" Segundo Chaui (1990, p. 60), a grande novidade do espinosismo seria esta, ou seja, a de imprimir o infinito no
finito, de conceber os modos finitos como determinagdes do proprio infinito.

8 Ell, P5, Cor. e EII, Def. 3, onde se diz: “Por ideia compreendo um conceito da mente, que a mente forma
porque é uma coisa pensante. Explicacdo. Digo conceito e ndo percepcao, porque a palavra percepcao parece
indicar que a mente é passiva relativamente ao objeto, enquanto conceito parece exprimir uma ag¢do da mente”.
TIE 812 e 813.

10 «E  pois, por um unico movimento que chegaremos, se for possivel, a captar a poténcia do corpo para além das
condigBes dadas do nosso conhecimento, e a captar a for¢a da mente, para além das condi¢cdes dadas da nossa
consciéncia” (Deleuze, 2002, p 24).

1IEI, P15, esc.

12 Esses trechos compdem um texto montado de conversas com Deleuze e Guattari, recolhidas por Robert
Maggiori, no jornal parisiense Libération (12 de setembro 1991), p. 17-19. Estes foram traduzidos para o
portugués e publicados em Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia (MAGGIORI, 2015).

13 Cabe-nos ao menos fazer notar, uma vez que esta inflexdo nos faria ultrapassar o escopo de um artigo, que este
modo especifico de se relacionar com o saber e com os outros pode também ser extraido dos eventos cotidianos
da vida de Espinosa, ou seja, na forma como ele mesmo se comunicava com Seus pares, Seus opositores
intelectuais, e também com pessoas comuns. Espinosa nédo esta alinhado com a tradicional imagem do fil6sofo
solitario e sisudo. Seu pensamento e sua obra foram constituidos e constantemente reformulados a base de
comunicagdes intensas. Numa de suas inimeras trocas epistolares, por sinal com um de seus opositores, um
tedlogo calvinista de nome William de Blyenbergh, Espinosa deu a esta relagdo o nome de “erudi¢do mutua”
(erudire possimus), dai nos utilizarmos desta nocdo ao longo do texto (Obra Completa I, p. 129, Ep. 21). Foram
muitos aqueles com que o pensador de Amsterdd pode estabelecer tal relacdo. Albert Burgh, Oldenburg, Boxel,
De Vries, Tschirnhaus, Boreel, Balling, Koerbagh, Bouwmeester, Meyer, Jelles, apenas para citar alguns que
fizeram parte daquilo que podemos chamar de circulo de amigos de Espinosa. A titulo de exemplo, gostariamos
de mencionar, todavia, o famoso episddio da vilva Van Velden, uma pessoa comum. Indo morar em Haia,
Espinosa ficou alojado em sua pensdo por um curto periodo de tempo. Ja tendo noticias da posicéo critica de
Espinosa com relagdo as escrituras sagradas, esta o questiona se poderia ser salva através da religido que seguia.
Espinosa, mesmo tendo uma maneira diversa de pensar esta questdo, ndo busca persuadi-la as suas opinides,
respondendo apenas: “Vossa religido é boa, vos ndo deveis procurar outra nem duvidar que v6s ndo obtenhais
vossa salvagdo, contanto que ao vos dedicar a piedade, vds leveis a0 mesmo tempo uma vida agradavel e
tranquila” (Colerus, 2015). Como podemos perceber, essa ndo seria a imagem tipica de um professor, que
tradicionalmente, como um pastor, se esforca em transmitir aquilo que acredita ser a verdade, ainda que de
formas mais abrandadas, ludicas, pseudodemocraticas, ou ao gosto do fregués, como se passa ho contemporaneo.
Ora, como ja o vimos, a atitude de Espinosa assenta-se em sua concepc¢ao imanente de conhecimento, relativa a
um afetar-se melhor que corresponde a propria no¢do de verdade. Desse modo, enquanto a Sra. Van Velden o
questiona sobre as consequéncias de se substituir uma verdade transcendente por outra, Espinosa, como um
eximio educador, a responde de forma imanente, compositiva. Ou seja, se aquilo em que acredita a faz bem, néo
h& porque mudar. Em Espinosa, o sabio é aquele que alcangou o gozo de uma certa forma de afetividade,
enquanto o vulgo € aquele que vive oscilando de uma verdade transcendente a outra, acreditando apenas aquilo
gue ainda ndo o enganou, coisa que as religides, os politicos e os marqueteiros sabem muito bem como
aproveitar.
14 «“Por afeto compreendo as afecgdes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir € aumentada ou diminuida,
estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias dessas afec¢des. Explicacdo. Assim, quando podemos ser
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a causa adequada de alguma dessas afeccdes, por afeto compreendo, entdo, uma agdo; em caso contrario, uma
paixdo”. (EIII, Def. 3). “A nossa mente, algumas vezes, age; outras, na verdade, padece. Mais especificamente, a
medida que tem ideias adequadas, ela necessariamente age; a medida que tem ideias inadequadas, ela
necessariamente padece (Elll, P1). As acBes da mente provém exclusivamente das ideias adequadas, enquanto as
paixdes dependem exclusivamente das ideias inadequadas (Elll, P3).

150 termo “pensamento de Estado” é utilizado por Deleuze e Guattari (2012) e refere-se a uma imagem de
pensamento emprestado pelo aparelho de Estado, que fixa para estes caminhos, objetivos, canais e imagens. O
pensamento de Estado é aquele que visa retirar o carater plural das singularidades imanentes em composicao
(multitudinarias), bem como a diversidade de modos de vida dai decorrentes, para rebaté-la numa nogéo abstrata
e unificada de povo, ligada a transcendéncia de um poder fixado como soberania. E assim que toda a diversidade
dos modos em composicao e seu porvir serdo esmagados em nome de uma massa de individuos que formam uma
unidade representativa denominada povo. Esse é o truismo mais basilar que a escola moderna, democratica e
para povo, pode representar. A escola do povo ensina a ser povo, visa transformar a multiddo em povo. A nogéo
de multiddo, em Espinosa, remete precisamente as forcas de composicéo solidarias do comum que resistem a
esta fixacao.

16 “Escrevemos o Anti-Edipo a dois. Como cada um de nds era varios, ja era muita gente” (DELEUZE;
GUATTARI, 2011, p. 17).

17 «Se 0 caminho, conforme ja demonstrei, que conduz a isso parece muito arduo, ele pode, entretanto, ser
encontrado. E deve ser certamente arduo aquilo que tdo raramente se encontra. Pois se a salvagdo estivesse a
disposicdo e pudesse ser encontrada sem maior esfor¢co, como explicar que ela seja negligenciada por quase
todos?” (EV, P42, esc.).

18 E interessante lembrar que, para Magquiavel (2007), “os bons exemplos nascem da boa educagio; a boa
educacdo, das boas leis; as boas leis, dos tumultos que muitos condenam sem ponderar [...] os desejos dos povos
livres raras vezes sdo perniciosos a liberdade, visto que nascem ou de serem oprimidos ou da suspeita de que
virdo a sé-1o” (MAQUIAVEL, 2007, p. 4).

19 “Nada, certamente, a ndo ser uma supersticdo sombria e triste, proibe que nos alegremos. Por qué, com efeito,
seria melhor matar a fome e a sede do que expulsar a melancolia? Este é o meu principio e assim me orientei”
(EIV, P45, esc. 2).

2 E o célebre verso de Ovidio, mencionado por diversas vezes na Etica, que vai dar o tom desta problemética:
Video meliora proboque, deteriora sequor. Isto €, “vejo o que é melhor e o aprovo, mas sigo o que € pior”.

2L EIV, P1. “Nada do que uma ideia falsa tem de positivo é suprimido pela presenca do verdadeiro enquanto
verdadeiro. Escélio: [...] E, igualmente, as outras imagina¢fes que enganam a mente, quer indiqguem o estado
natural do corpo, quer indiqguem um aumento ou uma diminuigdo de sua poténcia de agir, ndo sdo contrarias ao
verdadeiro nem se desvanecem por sua presenca [...]”.

2 TIE 81.
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