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Resumo: Neste artigo analisa-se os saberes de mulheres em tratamento hospitalar, vitimas de
escalpelamento nos rios da Amazonia ou acompanhantes, e que frequentam, em um espago de
acolhimento, uma classe hospitalar. Este estudo consiste em um recorte de uma pesquisa,
concluida em 2018, financiada pela FAPESPA, realizada em um ambiente hospitalar, em que
se desenvolve uma educacao intercultural critica freireana, que fomenta o empoderamento das
mulheres ribeirinhas por meio do reconhecimento de suas vozes, saberes, praticas e
manifestagdes culturais. E uma pesquisa de campo qualitativa com os seguintes
procedimentos metodologicos: levantamento bibliografico e documental, entrevistas com 15
mulheres de faixas etarias variadas, oriundas de diferentes comunidades ribeirinhas da
Amazonia Paraense e observagdo participante. Entre os resultados destaca-se que a
aprendizagem se da por meio de narrativas das mulheres sobre o “enfrentamento da violéncia
de género”, o “trabalho”, a “medicina popular” e o “imaginario”, que fazem parte do contexto
de diversidade biossocial e cultural das comunidades ribeirinhas da Amazdnia.
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CRITICAL INTERCULTURALIDADE:
LEARN TO DECOLONIZE THE EDUCATION WITH RIVERSIDES WOMEN’S
KNOWLEDGES OF THE AMAZON

Abstract: In this article it is analyzed the women's knowledge in hospital treatment, victims
of the scalping in Amazon rivers or accompanying, and participating in a foster home,
hospital class. This study consists of a cutting of a research, finished in 2018, funded by
FAPESPA, realized in a hospital, in which training develops a intercultural criticism freireana
education that stimulates the riverside women empowerment through the recognition of their
voices, knowledge, practices and cultural manifestations. This a field qualitative research of
the following methodological procedures: bibliographical and documentary survey, interview
with 15 women of all ages, from the different riversides communities of the Para Amazon and
participant observation. Between the results stand out that learning happens by way through
the use of narratives of female about the confrontation of gender violence, the work, the
popular medicine and imaginary are part of the context of biosocial diversity and cultural of
Amazonian riverside communities.

Keywords: Critical Interculturality; Decolonize the Education; Riverside women.
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Introducio

Neste artigo analisa-se os saberes de mulheres em tratamento hospitalar, vitimas de
escalpelamento nos rios da Amazonia ou acompanhantes, e que frequentam, em um espago de
acolhimento, uma classe hospitalar. Saberes oriundos de praticas cotidianas sociais em
comunidades ribeirinhas da Amazdnia Paraense e que expressam um aprendizado de vida e de
mundo.

Este estudo consiste em um recorte de uma pesquisa, concluida em 2018, financiada
pela FAPESPA, realizada na classe hospitalar em que se desenvolve uma educacao
intercultural critica freireana, envolvendo a Secretaria de Estado de Educacao ¢ um Nucleo de
Educagao Popular de uma Universidade publica do Estado do Para.

Paulo Freire na elaboracdo do seu pensamento educacional, traz para debate a
interculturalidade critica. Reflete sobre as diferencas, em uma dimensao politica, afirmando
terem cortes de classe, raca, género e nagdes, sendo necessario compreendé-las em suas
relagdes historicas e culturais, como processo de opressao social e de poder. Assim, denuncia
as diversas e especificas formas de opressdo vigentes na sociedade e anuncia, por meio da
criacdo de estruturas coletivas, a possibilidade de libertagao.

No processo educacional realizado no ambiente hospitalar valoriza-se a cultura local
de origem destas mulheres, bem como suas praticas, saberes e experiéncias de vida.

Compreende-se que a cultura esta presente em todas as dimensoes da sociedade, como
um conjunto complexo e diferenciado de teias — de simbolos e significados — com as quais
homens e mulheres criam entre si e para si mesmos sua propria vida social (BRANDAO,
1995, p. 86). E a cultura ribeirinha, segundo Loureiro (1995), ¢ uma das mais representativa
da cultura amazonica, pelos tracos de originalidade expressa pela criatividade de sua
populagdo e o produto de suas experiéncias sociais, cujas raizes sao indigenas e caboclas.

Além disso, ao nosso ver, o acidente que as mulheres sofrem por falta de serem
cobertos os motores dos barcos, ndo esta dissociado de questdes de raciais e de género. As
maiores vitimas de escalpelamento na Amazonia Paraense sao as mulheres negras e pardas.

A questdo racial e a de género, entdo, fazem parte da educagdo intercultural critica
realizada no ambiente hospitalar, que possibilita estudar a forma de compreender o mundo

relacionadas a concepgao de “bem-viver” com a natureza, de uma populacdo de mulheres
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origindria do hemisfério sul. Constitui uma educagao critica que fomenta o empoderamento
das mulheres ribeirinhas por meio do reconhecimento de suas vozes, saberes, praticas e
manifestagoes culturais.

Este artigo esta organizado em trés partes: a primeira apresenta-se os fundamentos e
procedimentos metodologicos da pesquisa; a segunda, os aportes teoricos da decolonialidade
do saber e da educagdo intercultural critica de Paulo Freire e a terceira, o aprender a
decolonizar a educagdo, com os saberes das mulheres, vitimas de escalpelamento, de

comunidades ribeirinhas da Amazonia Paraense.

Fundamentos e procedimentos metodolégicos

Consiste em uma pesquisa de campo qualitativa, que segundo Liidke e André (1986), ¢
responsavel por provocar um “borramento de fronteiras™! entre as areas de conhecimento e
estd intimamente relacionada a eclosdo dos movimentos sociais sobretudo na década de 1960
que estimularam investigagdes, especialmente no campo da educagdo, dispostas a se divorciar
da légica positivista e da dicotomia entre o sujeito € o objeto de estudo.

Pesquisa financiada pela Fundacdo Amazdnia Paraense de Amparo a Pesquisa -
FAPESPA, realizada nos anos de 2017 ¢ 2018, em uma classe hospitalar, com 15 mulheres de
faixas etarias variadas, oriundas de diferentes comunidades ribeirinhas da Amazonia
Paraense.

Neste artigo, apresenta-se o relato de seis das educandas entrevistadas, que residem
nos municipios de Breves, S3o Sebastido da Boa Vista, Viseu, Itaituba, Fordlandia e Porto de
Moz. Com o objetivo de preservar as suas identidades, foram adotados os seguintes nomes
ficticios: Ceuci, Aracy, Amanacy, lara, Juruti ¢ Angra, sendo as trés primeiras acompanhantes
e as trés ultimas em tratamento médico por conta do escalpelamento.

A Cartografia dos saberes se constitui uma estratégia metodologica, cujo objetivo ¢é
contribuir para o mapeamento de tracgos da historia e da cultura das comunidades ribeirinhas,
mantidos pela comunicag¢do oral, mas sem registro (OLIVEIRA, 2008, p. 16). As suas bases

tedricas estdo em Santos (2002), que compreende a cartografia simbdlica como um modo de
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imaginar e representar a realidade social e em McLaren (1991) que utiliza o termo cartografia
cultural, com o sentido de delinear significados manifestos em encontros pedagogicos.

Os procedimentos metodolégicos utilizados foram: levantamento bibliografico e
documental, sendo que o primeiro corresponde a literatura cientifica responsavel por fomentar
o didlogo com os dados coletados, enquanto que o segundo se caracteriza pela leitura de
documentos que ainda ndo receberam um tratamento analitico, como os planos de aula e os
relatorios correspondentes as atividades educativas (RODRIGUES; FRANCA, 2010).
Entrevista semiestruturada realizada com 15 mulheres, frequentadoras da educagao de jovens
e adultos na perspectiva freireana, na classe hospitalar e observagdo participante. Os
questionamentos deste tipo de entrevista viabilizam a criagao de novas hipdteses a partir das
respostas dos sujeitos da pesquisa, sendo responsavel por uma descricdo mais detalhada sobre
os fendomenos sociais (TRIVINOS, 1987).

A observacao participante, segundo Queiroz et al (2007, p.277), torna-se uma técnica
cientifica a partir do momento em que passa por sistematizagdo, planejamento e controle da
objetividade, ou seja, o/a pesquisador/a apura o seu olhar para a realidade investigada.

Os cuidados éticos foram realizados por meio da aprovagao da pesquisa no Comité de
Etica, da ndo identificacdo dos sujeitos, o uso do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, entre outros.

A sistematizagdo e andlise dos dados foi realizada por meio de categorizagdes
tematicas, constituidas por indicadores de andlise, ou seja, fatores, aspectos, elementos do fato ou
situagdo em estudo, que sdo classificados e reunidos em eixos ou unidades tematicas a partir e com os
dados coletados (OLIVEIRA, MOTA NETO, 2011, p.164).

As narrativas das mulheres educandas ribeirinhas, para este artigo, estdo focadas em
quatro categorias tematicas: “o enfrentamento da violéncia de género”, o “trabalho”, a
“medicina popular” e o “imaginario”, considerando o contexto de diversidade biossocial e

cultural das comunidades ribeirinhas da Amazonia.

Aportes teoricos

Oliveira (2015) explica que a multiculturalidade ¢ concebida por Paulo Freire em uma

perspectiva critica, situada no processo de libertagdo, cujos fundamentos sdo a consciéncia

658

Revista Interinstitucional Artes de Educar. Rio de Janeiro, V. 4 N. 3 — pag 655-678 (out/2018 — jan/ 2019)
“Educacao Intercultural: aprender com os povos originarios do Sul a decolonizar a educacao”
DOI:10.12957/riae.2018.40847



critica, o respeito a diferenca de cada cultura e na possibilidade de crescerem juntas, por meio
de uma relacao que ¢ tensa, mas pode ser dialogica. Freire compreende a multiculturalidade
como um processo em construgdo, uma criagdo historica, que implica vontade, decisdo
politica, mobilizagdo e organizacao dos grupos sociais visando fins comuns. Destaca, ainda, a
autora que Freire defende a tese da unidade na diversidade, como necessaria para a luta
politica contra todas as formas de opressdo, seja por fatores de classe, etnia, género, entre

outras. Em suas obras refere-se a questdes de classe, género, etnia, colonialismo, entre outras.

Freire discute o colonialismo ao realizar critica ao processo opressor da
colonizagdo, no qual o dominante realiza a invasdo cultural, impoe a cultura do siléncio e
obstaculiza a participagdo democratica (OLIVEIRA, 2015, p.). Ele problematiza a

colonizag¢ao, denunciando:

A presenca predatoria do colonizador, seu incontido gosto de sobrepor-se,
ndo apenas ao espago fisico mas ao historico e cultural dos invadidos, seu
mandonismo, seu poder avassalador sobre as terras e as gentes, sua incontida
ambicdo de destruir a identidade cultural dos nacionais, considerados
inferiores, quase bichos, nada disto pode ser esquecido quando, distanciados
no tempo, corremos o risco de “amaciar” a invasdo e vé-la como uma
espécie de presente “civilizatorio” do chamado Velho Mundo. Minha
posicdo hoje, decorridos 500 anos da conquista [...] é a de quem ndo se
acomoda diante da malvadeza intrinseca a qualquer forma de colonialismo,
de invasdo de espoliagdo (FREIRE, 2000, p. 73-74).

E importante destacar a critica que Paulo Freire (2001) faz a mentalidade
colonizadora no Brasil, que se caracteriza pelo autoritarismo, pela acriticidade e pela nao
participagdo de segmentos sociais na vida publica. Freire explica que a imposicao da cultura
europeia agucou a opressao dos escravos e servos, dos africanos e indigenas, bem como

importou o modelo de educagao jesuitica, sem relagdo com o contexto sociocultural brasileiro.

Na Africa, Freire (1978) destaca que o objetivo da educacgdo colonialista era a
desafricanizacao dos nativos, por meio do discurso ideoldgico da superioridade branca e pela
manutengdo da cultura dos colonizadores. Por isso, compreende que a luta politica no campo
educacional pressupde o “descolonizar as mentes” ou “reafricanizar as mentalidades”, tendo

como ponto de partida as culturas nativas, com o objetivo de firmar a identidade cultural das
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mesmas € superar as estruturas de poder colonialistas e eurocéntricas. Isto significa

reconhecer e valorizar os seus saberes culturais.

A critica de Freire ao colonialismo consiste, entdo, ao processo de dominagdo e
opressao que sofrem os povos colonizados, sendo criada uma mentalidade colonizadora, que
mantém o discurso ¢ de superioridade dos dominadores e de inferioridade dos colonizados,
configurando-se em um processo de subalternizagdo politica, econdmica, racial, linguistica,

epistémica, entre outras.

Para Dussel (1992) o descobrimento da América foi tanto o acontecimento fundante da
modernidade, como inicia a relagdo de dominagdo colonialista, ao conquistador negar e
encobrir o outro, o indio, em sua alteridade, considerado inculto, barbaro, etc.

A cultura europeia na visao de Dussel (1992) se apresenta como a mais desenvolvida e
superior a outras culturas nao-europeias, constituindo-se em um discurso eurocéntrico € um
“mito da modernidade”, porque oculta o processo de “dominacao” ou “violéncia” que exerce
sobre outras culturas, legitimando o discurso de superioridade-inferioridade e a violéncia do
conquistador ¢ o sofrimento do conquistado interpretados como um custo necessario ao
processo de modernizagao. Assim, apesar do fim do colonialismo, a colonialidade permanece,
ou seja, as estruturas subjetivas, os imaginarios e a subordinacdo epistemologica e politica da

colonizagao.

Quijano (2007) define como colonialidade do poder a que impde os saberes e
imaginario simbolico do colonizador reprimindo os saberes e imagens do colonizado,

naturalizando a sua superioridade e a subordinagdo epistémica e politica do outro.

Neste debate epistemoldgico, Santos (2010) explica que o pensamento moderno ¢
abissal, isto €, cria um abismo epistemoldgico entre os saberes, legitimando e visibilizando o
saber cientifico moderno e negando e inviabilizando os saberes das culturas nao-europeias.
Ele, entdo, designa a diversidade epistemoldgica do mundo como “Epistemologias do Sul”,
que constituem intervengdes epistemologicas, que tanto denunciam a supressao de saberes
proprios dos povos colonizados como valorizam esses saberes e buscam estabelecer uma

ecologia dos saberes, promovendo a interagao entre os diferentes saberes.
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Desta forma, configura-se como uma luta politica pelo reconhecimento dos sujeitos
e de uma episteme no saber dos sujeitos de culturas ndo-europeias, historicamente negadas,
bem como, implica em um aprender com o outro, anteriormente visto sem ter nada para

ensinar.

Para Paulo Freire:

aprender ¢ ensinar fazem parte da existéncia humana, historica e social,
como dela fazem parte a criagdo, a invengdo, a linguagem, o amor, o 6dio, 0
espanto, o medo, o desejo, a atragdo pelo risco, a fé, a davida, a curiosidade,
a arte, a magia, a ciéncia, a tecnologia. E ensinar e aprender cortando todas
estas atividades humanas (FREIRE, 1993, p. 19).

Como atividade humana o ensinar de forma democratica implica em saber escutar.
Para Freire (2007, p. 113) “somente quem escuta paciente e criticamente o outro, fala com ele,
mesmo que em certas condigdes precise falar a ele”. Isto significa que a escuta do outro

possibilita ensinar e aprender com o outro, em didlogo com o outro.

O aprender a decolonizar a educacio com os saberes de mulheres de comunidades
ribeirinhas da Amazonia Paraense

As narrativas das mulheres ribeirinhas em torno de quatro temas: “enfrentamento da
violéncia de género”, “trabalho”, “medicina popular” e “imaginario” se apresentam como uma
cartografia de saberes, que se desenha a partir de suas vivéncias e praticas sociais no contexto

de comunidades ribeirinhas, que envolve a terra, a mata e os rios da Amazonia.

a) O aprender com as mulheres ribeirinhas sobre o enfrentamento da violéncia
de género
As mulheres ribeirinhas em suas narrativas explicam as dificuldades e as violéncias
vivenciadas em multiplos aspectos de suas vidas para conseguirem ter acesso ao estudo.

meu tio foi em casa e perguntou se 0 meu irmdo ndo queria ir com ele
e o meu irmado falou que ndo [e] ai eu quis ir. Porque eu era louca, eu
queria muito estudar e ser professora de crianca. Eu fui para estudar
e 0 meu tio foi e me levou so que foi diferente; ndo foi o que ele falou
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para a minha made |[...]. Eu nunca sai do ABC porque ele é analfabeto.
E ai eu dizia a ligdo para ele, mas ele ndo conhecia. Era preciso a
mulher dele, que era professora, dizer para ele: “esta certo, ela tem
razao. Essa menina sabe”. “Mas ela vai estudar mais esse ano, ele
dizia.” Ele chegava com a minha professora e dizia para ela ndo me
passar, para eu estudar mais um ano na mesma serie, a alfabetizagdo.
E eu ficava. Os anos que eu passei na casa dele foram so estudando o
ABC [...]Antigamente, ja viu. Era o0 homem que mandava. Se ele
dissesse isso, era isso. Ai foi assim [grifo nosso] (AMANACY-
FORDLANDIA, 2018).

Nos interiores da Amazodnia, o predominio da cultura patriarcal garante aos homens a
primazia pelo direito ao estudo. As mulheres, por outro lado, sdo cerceadas do direito de
aprender a ler e a escrever o que exige delas uma grande persisténcia para romperem com 0S
tabus contra o aprender das mulheres, como o exemplo de Amanacy, que levada pelo sonho
de ser professora resolve aceitar a proposta de seu tio, recusada por seu irmao, para obter a
oportunidade de se matricular em uma escola.

Consequentemente, o desejo de se alfabetizar esbarra no machismo do tio. A figura
masculina lidera as hierarquias familiares no territério amazonico constituindo um dos
principais obstaculos para que Amanacy avance nos estudos.

Para Lima, h4 uma nitida opressao que:

pesa sobre a mulher [sobretudo latina], ndo somente no nivel erético, mas
também no pedagogico e politico. A injustiga erdtica (a mulher como objeto
sexual) se estende na injustica pedagégica (a menina castrada) e na
injusti¢a politica (a mulher com salarios menores do que os dos homens)
[grifo nosso] (LIMA, 2016, p.84).

Podemos entender a resisténcia do tio de Amanacy em reconhecer o seu bom
desempenho na escola como uma tentativa de manté-la sob o seu controle. Ele segue uma
logica patriarcal, a educagdo para uma mulher ribeirinha deve ser limitada, sendo, aos olhos
mais conservadores, pode se tornar um instrumento de transgressdao. E assim, nos
subterraneos de uma classica familia regida pelo patriarcado, Amanacy sofreu a violéncia

pedagdgica de repetir varias vezes o mesmo ano, ainda que o seu empenho educativo fosse
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exemplar. Uma violéncia que acenava para o objetivo de acorrentd-la em uma perversa

condig¢do tutelada e que a empurrara para uma infancia e uma juventude sofrida.

Eu sai de casa muito nova, com 13 anos. Eu fui morar com um homem. Ele
tinha mais de 40 anos e eu ndo tinha para onde ir [...]Eu ainda vivi com ele
mais de trés anos. Eu tive dois filhos dele. O primeiro morreu e o outro
mora em Belo Horizonte. Eu tinha 16 anos quando fui mde [...JEle
trabalhava com mulheres solteiras. Ele trabalhava com Cabaré e eu
trabalhei la. Com 13 anos, eu tomava conta de 23 mulheres solteiras e elas
todas me respeitavam e me davam conselho [...]E, quando elas vinham do
garimpo, elas iam ld para casa. Elas falavam muita coisa de ruim. Tudo o
que se pode imaginar, acontecia. Apanhar, umas vinham de la todas
cortadas de fio elétrico, com doencga feia, curei muita menina. Apanhavam,
porque ndo queriam aceitar o que o homem queria. Tinham umas ja de
idade, bem idosas, elas vinham do Ceara, do Maranhdo, do Mato Grosso,
elas vinham por causa do garimpo. Isso foi em 1971, para 1972. Tinha
muitos garimpos como o Tabocal. Tinham umas ja de idade, bem idosas,
elas vinham do Ceard, do Maranhdo, do Mato Grosso, elas vinham por
causa do garimpo. Isso foi em 1971, para 1972. Tinha muitos garimpos
como o Tabocal. As vezes, eles [cafetées] levavam meninas, diziam que era
para terem uma profissdo e elas chegavam e tinham que colocar dinheiro
para eles (AMANACY-FORDLANDIA, 2018).

A vontade de estudar levou Amanacy a sair de casa e se mudar para Itaituba. Levada
mais uma vez pela promessa de conseguir se matricular em uma escola, ela, entdo com apenas
13 anos, acaba se relacionando um homem quase 30 anos mais velho. Uma relacdo que ¢
considerada no minimo abusiva, ja que era menor de idade.

No decorrer dos encontros educativos, Amanacy relatou que sofria violéncias
psicoldgicas de seu companheiro. Situacdo que corrobora para os riscos apontados por Maia e
Barreto (2012), pelos quais a juventude feminina amazonica ¢ exposta. Criangas e
adolescentes submetidos a sistematicas violéncias alcangam a maioridade com grandes
dificuldades nos campos afetivos, psicoldgicos e sexuais e por isso se tornam mais propensas
a serem sequestradas pela prostitui¢do, pela depressao e pela dependéncia quimica.

Durante esse nefasto relacionamento, Amanacy experimentara duas gestagcdes-sendo a
primeira malsucedida- e que, somada a uma nitida exploragdo trabalhista em um cabaré,

aumentaram o abismo entre ela e o seu sonho de ser professora.
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O seu convivio com mulheres vitimas de diferentes violéncias, em meio aos
prostibulos de um garimpo, aponta para uma tentativa de conscientizacao sobre a sua propria
situagdo. Para ela, acompanhar de perto a violagdo de muitos corpos femininos a estimulava a
pensar nas proprias violéncias vivenciadas por sua corporeidade.

Amanacy mostra que um mesmo sofrimento compartilhado por distintas mulheres
constitui um importante laco pedagogico. Cada uma delas representavam espelhos para as
demais que coletivamente refletiam suas dores, suas chagas e suas humilhagdes, mas que ao
mesmo tempo era o simbolo de um importante refigio e de resisténcia feminina. Arriscamos a
dizer que se tratava de um feminismo latino e amazdnico a germinar na erosao dos solos
dourados dos garimpos.

Assim, a comovente narrativa de Amanacy se confunde com a prépria historia da
Amazonia. Uma narracdo que tem como pano de fundo a década de 1970. A Amazodnia,
segundo Pereira (1997), nesse periodo ¢ marcada pelo advento dos grandes projetos em seu
territorio, impulsionados pelas ameacas apresentadas pelas suas abissais fronteiras e pela
cobica global sobre as suas riquezas naturais.

Vista como a mola propulsora da economia nacional, a regido amazodnica foi palco do
processo de colonizacao a ela imposto.

Nas palavras de Pereira, as rodovias Transamazdnica e Cuiaba Santarém materializam:

fatores de expulsdo (decorrentes do processo de modernizacdo da agricultura
do Sul do pais) e a disponibilidade de terras em parte da Amazonia legal
deram origem a fluxos crescentes de migrantes para areas de fronteira. Com
isso, o governo foi forcado a continuar atuando na colonizagdo, agora com o
objetivo de atenuar os problemas gerados com uma crescente imigracdo
espontanea, oriundas da regido sul do Brasil (PEREIRA, 1997, p.79).

Uma intensa imigracdo em dire¢do a Amazdnia que, para Mathis (1995), foi
impulsionada principalmente pela febre do ouro e que logo foi visto pelos olhos do governo
como um importante atrativo de mao de obra e de circulagdo de capital.

A década de 1970 em especial atrai um coletivo predominantemente masculino, na
faixa etaria dos 30 anos, instruido e desejoso de se perder nos labirintos dos garimpos
espalhados pela Amazonia. Além da garimpagem do ouro, uma das principais fontes de renda,
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para os posseiros, eram a venda de bebidas alcoolicas e as casas de prostituicdo. E assim que
se desenha o trafico de mulheres responsavel por impulsionar as casas de prostituicao
existentes nas regioes de garimpo.

Coroacy explica que mulheres de véarias idades e provenientes de muitos estados, sao
enganadas por promessas sedutoras de uma vida melhor.

Para Socorro e Smith:

o trafico de mulheres nao é recente na Amazonia, mas faz parte da sua
histéria [...] estudos apontam que a ocupacido histérica da regido
amazonica contribuiu para a formaciao de uma cultura permissiva a
exploracio da mulher, visto que as principais agdes para o
desenvolvimento regional se pautavam no trabalho do homem [grifo nosso]

(SOCORRO e SMITH, 2017, p.84).

Esse historico patriarcalista e machista de violéncia contra a mulher marcou a vida de
muitas familias na Amazonia, como narra Coroacy.

o0 meu pai era assim com a minha mde. Ele humilhava ela. Ela so6 saia se
fosse com ele, ela ndo tinha liberdade para nada. E ele ainda batia nela. Ele
cansou de bater na minha mde, de ela ficar toda roxa. Eu cansei de ver a
minha mde gravida, buchudona e ele dava nela, so fazia gritar. Se nos
fossemos la perto, ele batia em nos. Ele era muito ruim mesmo. Ndo podia
falar ou fazer nada. Qualquer coisa, ele agredia ela. A mulher era
humilhada e ele tinha a liberdade de fazer o que ele queria com ela. O meu
pai, se nos fazia um mingau, a gente tinha que esfriar e levar frio para ele,
porque, se levasse quente, ele provava e jogava em nos. Cafe, se a gente
fizesse doce, se ndo fizesse do tipo dele amargo ou pouco amargo, se fosse
doce ele jogava na nossa cara, quente. Sofria a minha mde e nos, também
(COROACY-PORTO DE MOZ, 2018).

Assim, muitas mulheres ribeirinhas sdo negadas em seu direito a liberdade e a
autonomia, no ambito familiar, bem como as criancas tem as suas infancias roubadas, por
sofrerem o impedimento de viverem a infancia, a curiosidade inocente e o brincar. Entretanto,
ha um enfrentamento a violéncia de género pelas mulheres ribeirinhas, que buscam superar a
opressao do machismo, por meio de atividades de trabalho e na producao de saberes, entre os

quais da medicina popular e o imaginario amazonico, além da luta pelo direito de estudar.
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b) O aprender com o trabalho das mulheres ribeirinhas
As mulheres nas comunidades ribeirinhas realizam diferentes tipos de trabalhos: roca,
pesca, agricultura, entre outros.

Em relacdo ao trabalho agricola Iara relata:

produzimos a mandioca, o arroz, o milho. Para preparar a terra, tem que
derrubar, esperar secar o pau [galhos de darvores]. Depois, toca fogo,
depois vai plantar a maniva. Tira a mandioca e faz a farinha. A casa de
farinha é o forno, tem o motor, porque agora usa o motor para serrar a
mandioca e tem a prensa para tirar o tucupi e fica a massa para poder
torrar e fazer a farinha. Os adultos, que ddo conta, é que torram a farinha
(IARA-BREVES, 2018).

A pluralidade ¢ uma das principais marcas da agricultura ribeirinha. A producao de
diferentes espécies de frutas, legumes e tubérculos garantem a saude e a fertilidade do solo
amazonico. lara cita trés alimentos produzidos em seu rogado: o arroz, o milho e a mandioca.
Essa tultima se destaca pela sua versatilidade gastronomica, bem como pelos saberes
ancestrais que o seu cultivo engloba.

As etapas referentes ao preparo do solo para receber a maniva', ricamente descritas
por lara, corresponderem a coivara. Uma técnica indigena milenar que além de fortalecer a
terra com nutrientes, mostra que as terras amazonicas ndo se adaptam a monocultura
(ALVES, 2001).

O cultivo da mandioca, também, se destaca pela versatilidade. As riquezas culturais
amazoOnicas se manifestam a partir do momento em que um Unico tubérculo proporciona um
legue de artigos alimentares como, por exemplo, a tapioca’ e o tucupi"’.

Neste trabalho observa-se uma organizacao ¢ uma logica extremamente maturadas por
parte das comunidades ribeirinhas, evidenciada pela preocupacao em relegar as pessoas mais
experientes as tarefas consideradas nocivas, como o torrar da farinha de mandioca em fornos
de grandes dimensodes, ainda que as criancgas nao estejam isentas dos processos de ensino e de
aprendizagem que circulam pelo rocado.

Esse aprendizado de saberes oriundos do cotidiano na produgao da farinha ¢ destacado
por Juruti.

Eu fiquei na casa de farinha. Eu acho que quando a gente aprende a falar
na roga, ja aprende a descascar a mandioca. Ndo sei como eu sei. E uma
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coisa que é bem precoce, mesmo. Porque, os pais estdo ali trabalhando e a
gente esta conversando com eles bem criancinha, mesmo (JURUTI-
ITAITUBA, 2018).

Juruti decifra as experiéncias pedagogicas na casa de farinha como atos espontaneos
semelhantes ao desenvolvimento da fala, em um aprendizado de relagdes interpessoais e de
saber-fazer culturais.

Concordamos com Geertz (1989) que a cultura ¢ um ingrediente indispensavel para o
desenvolvimento da mente, ou seja, a0 mesmo tempo em que os seres humanos expandem o
seu universo cultural, ampliam também as suas cognigdes.

Paulo Freire (1981) lembra que mulheres e homens, conscientes de que sdo
inacabados/as aprendem em meio as relagdes sociais a realizarem o compartilhamento de
saberes. Assim, ao nos reportarmos as relagcdes intergeracionais que se retroalimentam no seio
do trabalho agricola ribeirinho, a cultura da conversa se destaca.

Segundo Oliveira e Mota-Neto (2008, p. 73) cultura da conversa, corresponde ao
saber experiencial apreendido no cotidiano social, através da oralidade. A conversa ¢ um
importante elo de ligagdao entre diferentes saberes e experiéncias em meio as relagdes inter
geracionais. 4 oralidade apresenta-se como a forma tipica das populag¢oes rurais-ribeirinhas
de expressarem suas vivéncias, transmitem seus saberes, valores e habitos das geracoes mais
antigas as geragoes mais novas, o que permite o enraizamento de uma cultura de conversa.

Esta conversa pedagogica presente nas casas de farinha demonstra ser este espago
educativo, preservando as tradigdes, memoria, valores e visdo de mundo originalmente
cabocla (OLIVEIRA, MOTA-NETO; SOUZA, 2007), bem como palco de outras pedagogias,
na maioria das vezes invisibilizadas no contexto escolar.

Uma sabedoria cosmogoOnica esta presente no relato da educanda Juruti sobre a

plantacdo do abacaxi.

A gente planta o abacaxi quando o céu estd limpo. Quando ndo tem aquela
mistura de nuvens, se as nuvens estiverem misturadas, quando olhar, o
abacaxi vai estar todo empedrado. Quando o céu esta limpo, a planta fica
hidratada e para evitar muito bicho que da (ARACY-SAO SEBASTIAO
DA BOA VISTA, 2018).
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O relato de Juruti reforca a leitura do rocado como um espago educativo. A sua
narrativa demonstra ter conhecimentos sobre meteorologia, botanica e biologia obtidos na
pratica do trabalho na roca. Uma visao interdisciplinar maturada a partir das relagdes com a
natureza, em que a floresta se torna um laboratério a céu aberto de experiéncias e vivéncias,
responsaveis por levar a epistemologias outras que ndo estao presentes nos livros didaticos.

Esses conhecimentos adquiridos no saber-fazer das praticas sociais ndo sao
memorizados, mas sim compreendidos e sistematizados, sendo indispensaveis para a propria
sobrevivéncia das comunidades ribeirinhas.

Sobre a extragdao do agai, Angra descreve:

eu ja trabalhei muito com agai, tirando mesmo o agai para mim vender e
subindo na drvore [...] a peconha' a gente faz de saca de trigo e ela é
segura. Tem que dar um bom no nela. Mas, ndo pode ser qualquer no. Tem
que amarrar a primeira e a segunda vez, cada uma de um lado. Tem que
saber o tipo de no. Depois, vai la em cima, corta, tira o casco e tem que
debulhar. Eu sou toda cheia de corte de tanto trabalhar com o acal e de
pegar palmito (ANGRA-VISEU, 2018).

Nos saberes edificados pelas mulheres nas comunidades ribeirinhas a consciéncia
ambiental tem prioridade. Restos de materiais que costumam ser despejados em esgotos € em
lixdes a céu aberto nas grandes megalopoles, ganham um destino diferente nos territorios
onde habitam os povos da floresta. Uma simples saca de farinha se transforma, por meio da
criatividade ribeirinha, em um importante instrumento de trabalho para a coleta do acai: a
peconha. O que aparentemente se apresenta como um utensilio simples, na verdade ¢ fruto de
uma inteligéncia criativa ribeirinha, diante dos desafios encontrados para confeccionar a
peconha na coleta do acai.

A confec¢ao da peconha, entdo, dispensa calculos matematicos ou conceitos sobre
mecanica; a elaboracdo deste instrumento ¢ possibilitada pelas vivéncias laborais das

mulheres ribeirinhas. A pratica destas mulheres ainda contraria o proprio discurso biologico

! Circulo formado por saco de aniagem, corda ou folha de agai, onde o ribeirinho coloca seus pés e os prende no
estirpe do agaizeiro (AZEVEDO, 2005, p.67).
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que associa a anatomia do corpo feminino a uma insana fragilidade fisica. Elas desenvolvem
atividades de roca e de pesca, assim como os homens.

Hooks (1981) em um de seus livros realiza uma brilhante provocagdo: e ndo sou uma
mulher? Ao vivificar a memoria de tantas mulheres ndo brancas que sempre tiveram que
realizar atividades “consideradas masculinas” para poderem sobreviver.

A Tara no seu relato descreve tanto o aprendizado dos utensilios da pesca quanto sobre

os tipos de peixes mais faceis ou dificeis de pescar nos rios da Amazonia.

A gente faz tanto a rog¢a quanto a pesca. Usamos muito a malhadeira, o
anzol, o espinhdo e o anzol colocado em uma linha-linha de arraste e coloca
umas plantas do mato que eu ndo sei o nome e vai arrastando no casco ou
na rabeta, mesmo. A malhadeira é colocada. Faz um circulo e sai cutucando
com a vara dentro. Também pode amarrar em uma vara e espera. A
malhadeira sdo o meu pai e meus irmdos que fazem. E uma linha prépria
que eles compram para entralhar que eles falam, amarra uma vara encima e
outra embaixo e coloca umas boias, para ndo afundar. Tem pesca que corta
uma isca e coloca no espinhel estica no rio e deixa ld a noite inteira e de
manhd vai ver. Pegamos muito filhote e Tucunaré. Os mais dificeis sdo
pescada branca, surubim, uns compridos, que tém uma escama grandona, o
Aruand. Sdo os mais dificeis de encontrar (IARA-BREVES, 2018).

Assim, os rios se apresentam como outro importante palco de atuagdo para as
mulheres ribeirinhas. A pratica da pesca tanto satisfaz uma necessidade fisioldgica, como
estimula experiéncias criativas que retroalimentam a cultura ribeirinha.

Sem duvida, os rios desafiam a curiosidade das pescadoras ribeirinhas que se tornam
pesquisadoras com o oficio da pesca. Observam e sdo desafiadas a intervir no cenario
amazonico. Conhecer as espécies aquaticas ndo estd apenas ligado aos héabitos alimentares,
mas também a edificagdo de uma engenharia de pesca costurada a partir dos saberes

populares, que sdo capazes de catalogar e denominar peixes de tamanhos, cores e formas

variados e que transcendem a propria pratica pesqueira.

¢) A medicina popular pelas vozes das mulheres ribeirinhas
O viver das mulheres nos rios e nas matas da Amazonia as fazem elaborar uma
medicina popular, com remédios e terapias milenares passadas de geracdo para geragao,

contribuindo para a conservacao da natureza e da valorizagdo dos animais, das ervas, dos
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matos, frutos e arvores do contexto amazdnico. Distantes das grandes cidades, dos hospitais,
das farmacias e dos médicos, bem como a necessidade do cuidar do corpo e de manter a vida,
faz com que seja produzida a medicina popular com os recursos da natureza.

E essa medicina popular, por meio de remédio caseiro, foi utilizada pelas mulheres no

tratamento do couro cabeludo, lesionado no escalpelamento, conforme o relato de Amanacy.

A minha mde fazia a banha da sucuriju, ela fazia mastruz, ou o po ou o
sumo com sulfa e passava na minha cabeca [lesionada pelo
escalpelamento]. Eu sou muito mais o remédio caseiro. Ele ndo tem muita
mistura, ele é natural, o remédio caseiro. As vezes, eu nédo tinha o dinheiro
para comprar o soro, e a minha mde fazia chd travoso, com casca de caju,
casca de goiaba. Ela cozinhava e ai botava no sereno, para de manhd,
lavar. Com 8 meses, sarou a minha cabeca (AMANACY-FORDLANDIA,
2018).

A floresta amazonica, por sua diversidade cultural, constitui um centro terapéutico
para as comunidades ribeirinhas, cuja producdo ¢ usada como medicamento caseiro
alternativo ou associado a da medicina tradicional. No lugar do soro para lavagem do
ferimento da cabeca foi utilizado o chd de casca de arvores, que tinha um processo
pedagdgico de elaboragao, isto ¢, apds o cozimento, ficava no sereno a noite toda, para lavar a
cabeca pela manha.

Desta forma, muitas mulheres acometidas pelo escalpelamento aprenderam com os
seus proprios meios e sentidos a fortalecer o autocuidado do corpo.

Nesse processo ocorre uma hibridizagdo de conhecimentos da medicina popular com
a medicina tradicional, sendo valorizado o saber popular tal qual o da medicina de base
cientifica e mercadologica.

Concordamos com Candau (2008) da necessidade de se reconhecer as especificidades
que as multiplas culturas abarcam, superando ao universalismo do discurso hegemodnico da
ciéncia moderna. Assim, a medicina popular elaborada pelas mulheres ribeirinhas acometidas
pelo escalpelamento, sdo saberes que decolonizam os conhecimentos universalmente validos,
fazendo-nos aprender com elas a sabedoria da medicina popular.

Por ser uma pessoa que teve o corpo mutilado, a mulher vitima de escalpelamento

apresenta uma sensibilidade para compreender a pedagogia medicinal da floresta e para
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traduzir os didlogos que a sua corporeidade tece com os medicamentos naturais € os quimicos.
Por isso, se o bem-estar da natureza ¢ preservado, para o bem-viver da propria comunidade.
Essa relagdo com a natureza ¢ o bem-viver da mulher ribeirinha ¢ expressa pela

Amanacy, quando fala das garrafadas.

Para a mulherada eu faco garrafada. Tem a Veronica, o ipé, o jatobd, o
acapu, barbatimdo, saracura, sdo muitas. Ai, eu faco garrafada para as
mulheres la tomar. A garrafada ¢ muito importante porque tém muitas
mulheres que se queixam de dor de artrite, de dor de cadeira, de infec¢do de
urina. Ai vai para o hospital e o médico passa remédio de farmacia, toma e
ndo fica boa. E a garrafada, ndo. Vocé toma e fica boa. Eu tenho mais fé no
remédio caseiro no que o da farmacia. Homem e crianga podem tomar,
também. Crianga, se tiver infecg¢do de urina, porque ndo é so gente grande
que tem (COROACY-PORTO DE MOZ, 2018).

Hé as garrafadas proprias para as mulheres e outras que homens e criangas podem
tomar. Elas sdo utilizadas para diversos fins: artrite, infeccao de urina, etc. Uma garrafada nao
¢ elaborada de maneira apatica; ha afeto, sentimento e altruismo entre mulheres que
conhecem as suas lutas biologicas e emocionais. Junto com o medicamente, vai o afeto, a
amorosidade e o respeito.

Diferente da medicina ocidental, ndo ha dicotomias entre as anatomias femininas e
masculinas: o corpo humano se humaniza, ganha identidade, cultura e autonomia aos olhos
das curandeiras ribeirinhas. H4 uma subversao da medicina a partir do momento em que os
medicamentos sao compostos nao apenas por ingredientes palpaveis como casas de frutas,
plantas e seivas, mas por oragdes, didlogos e sensibilidades. Assim, hd a preocupagdo em
fomentar uma cura que ndo enxergue apenas o corpo, mas também o espirito.

Desta forma, sdo conhecimentos metodicamente catalogados na memoria coletiva das

comunidades ribeirinhas.

d) O imaginario construido em comunidades ribeirinhas
O imaginario também faz parte da cartografia de saberes das mulheres ribeirinhas.
Este imaginario envolve narrativas miticas com grandes animais, seres encantados que vivem
nos rios € nas matas. Expressam “a necessidade humana de registrar e transmitir uma
descoberta, um conhecimento ou uma li¢ao” (PEREIRA, 1994, p.19).
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A lara narra sobre alguns entes do imaginario da Amazonia:

a cobra grande ¢ imensa e ela fica pelo rio- o papai, inclusive, até ja viu.
Ele falou que ele viu, porque estava pescando ai eram umas 18 horas, ai ele
viu tipo um porco, assim, bem grande, assim, em um miritizeiro no meio do
rio. Ele olhou, parece que vinha so para proximo dele. Ai quando ele olhou
bem mesmo viu que a cobra vinha andando. Ai, ele remou, vindo para casa.
Quando ele olhou, sumiu (IARA-BREVES, 2018).

o pessoal da comunidade fala muito daquele bicho que se veste de gente, o
lobisomem. Diz que tem na comunidade. Eu ndo brinco com isso, ndo. Eu
fico espantada. O lobisomem sai de noite (ANGRA-BREVES, 2018).

tem um que é uma mistura de porco com gente. Muita gente conta que antes,
quando na mata era mais deserto, no fim da tarde, duas pessoas viram.
Chegaram na bicicleta. Ele rondava muito pela casa do meu pai e trés horas
da manhd ele estava capinando e viu ele. O meu pai, quando cagava, via
muita coisa na floresta (CEUCI-VISEU, 2018).

O imaginario esta mesclado a realidade social das comunidades ribeirinhas. Os seres
encantados, ao desfilarem pelos rios e pelas matas, lembram que existe uma ecologia espacial
(SANTOS, 2007), indicando que a realidade que conhecemos ndo se esgota, uma vez que
coexiste com outros mundos com suas misticas € cosmogonias proprias que fogem da logica
ocidental.

Intercalando elementos da flora, da fauna e da personalidade humana, imagens
lendarias como a cobra grande ensinam as mulheres ribeirinhas sobre o sentido pedagogico da
pesca, da caga e do extrativismo, que ndo podem ser confundidos com atos ameagadores sob a
pena de represalias por parte das figuras mitologicas amazodnicas guardids dos rios.

Oliveira, Mota-Neto e Souza (2007) explicam que hd uma fun¢do educativa nas
narrativas miticas porque mantém certa coesdao entre os membros da comunidade,
compartilhando elementos da tradicdo cultural local, bem como orienta as praticas sociais.
Assim, ensina-se desde crianca a respeitar a natureza, a cuidar dos recursos naturais, para nao
despertar a ira dos seres encantados.

As figuras do imaginario popular fazem parte do folclore amazdnico e ganham novas
representacoes a partir do lugar de fala das entrevistadas oriundas de distintas localidades
ribeirinhas. Esta variedade de narrativas evidencia uma diversidade e riqueza cultural.

Ceuci narra sobre um personagem do imaginario amazonico, o Curupira.
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O Curupira ja matou um homem, ld. Esse rapaz cagava e toda a vez ele
tirava a roupa dele e subia. Ai, uma vez ele viu um menino negro, os olhos
dele brilhavam e pegou toda a roupa dele e ele comecou a ter uma dor de
cabeca. O pessoal diz que o Curupira tem o pé para trds e o cabelo
vermelho, mas ndo é assim, ndo. E esse rapaz que viu o Curupira ficou com
uma dor de cabeca e ndo teve reza, ndo teve béngdo, que desse jeito e ele
morreu com essa dor de cabega. Esse rapaz veio da mata gritando. Por isso
que o Curupira ndo é assim como a gente conhece, ndo (CEUCI-VISEU,
2018).

A interpretacdo particular que Ceuci projeta sobre o Curupira, extremamente
conhecido na literatura folclorica amazonica, atenta para a interculturalidade da Amazdnia.
Diferentes pontos de vista criam um imaginario hibrido. Por isso, ha necessidade de se pensar
no Curupira em uma perspectiva plural. Cada comunidade, a partir de suas vivéncias
cosmogonicas singulares, empresta uma personalidade as lendas que se encontram nos
registros orais.

Ela também relata a estéria da rasga mortalha:

tem a estoria da rasga mortalha que quando ela grita feio, o pai ou a mde
podem morrer. Ela tem um grito e faz um chiado e, com alguns dias, alguém
vai morrer. E a cantiga dela, parece um som de quem esta rasgando um

pano. Pode prestar atencdo. A rasga mortalha é um morcego grande, ela
passa por cima da casa e grita (CEUCI-VISEU, 2018).

Ceuci em sua oralidade revela, inclusive, as distintas maneiras com que os povos da
floresta decodificam a morte. E um universo no qual nio ha dicotomias entre o sagrado e o
profano, o cientifico e o religioso e entre as dimensdes sensiveis e inteligiveis, a morte
adquire um verniz de complexidade totalmente enigmatico para além de uma linha de
raciocinio cartesiana.

Assim, vemos que a natureza se apresenta como uma religido viva. Uma espécie de
conselheira, de bussola e de talisma atenta para os dilemas da carne e do espirito que sondam
as comunidades ribeirinhas. O territério amazonico deixa de ser uma simples pogao
geografica, um apatico desenho no mapa mundi para assumir sentidos simbolicos, afetivos,

religiosos e culturais.

673

Revista Interinstitucional Artes de Educar. Rio de Janeiro, V. 4 N. 3 — pag 655-678 (out/2018 — jan/ 2019)
“Educacao Intercultural: aprender com os povos originarios do Sul a decolonizar a educacao”
DOI:10.12957/riae.2018.40847



Consideracoes Finais

O tamanho da diversidade cultural na Amazonia ¢ proporcional aos desafios encarados
por essa regido. A realidade das mulheres ribeirinhas ¢ um dos mais importantes emblemas
das lutas politicas, econdmicas e educativas que sao travadas no territério amazonico.

As mulheres ribeirinhas sdo mais vulneraveis a acidentes que provocam o
escalpelamento e, por ndo afetar de maneira significativa os homens e as mulheres brancas,
nao ¢ encarado como problema racial ou de género, o que reflete na politica de prevencao que
¢ realizada, em forma de campanhas nos meios de comunicacdo, sem resolver de forma
definitiva esse tipo de acidente.

E nesse sentido que nunca foi tio emergencial pensar em uma educagdo comprometida
com os direitos humanos. Um horizonte pedagdgico que sem duvida acena para o legado
freireano. Essas mulheres possuem total consciéncia da violéncia social que sofrem como
mulheres e pela violacdo a direitos basilares por elas vivenciados: como a auséncia de
educagdo e saude dignas além de uma jurisprudéncia sensivel as suas fragilidades civicas
como mulher.

Por isso, as pedagogias interculturais e decolonial ao se entrelagarem ao pensamento
freireano apontam para duas importantes questdes: a) o reconhecimento das diferencas no seio
de uma justica social reconfigurada a partir das vozes das camadas populares e b) a tarefa de
se descolonizar as mentes, reconhecendo os saberes culturais dos segmentos populares
historicamente excluidos.

Nao ha duvidas de que as mulheres ribeirinhas, ainda que se situem em um mesmo
lugar de fala, apresentam filosofias, saberes e cosmogonias multiplas, o que radicaliza ainda
mais o sentido humanistico da categoria oprimido de Paulo Freire, que corresponde
dialogicamente aos processos de ensino e de aprendizagem edificados por essas mulheres e
que se rebelam contra as pedagogias eurocéntricas, racistas e patriarcais indicando que a
escola tem muito a aprender com essas pescadoras, agricultoras, curandeiras e benzedeiras.

As dicotomias entre os saberes sdo dissolvidas a partir do momento em que os seus
saberes nao sdo subordinados a ciéncia ocidental para serem validados; o modelo cientifico

eurocéntrico ¢ desencantado, porque apresenta fissuras, sendo necessario se repensar a partir
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das vivéncias, misticas e cosmogonias de mulheres, que pensam ndo apenas com a mente,

mas com o corpo sofrido e com a alma.

REFERENCIAS

ALVES, Raimundo Nonato Brabo. Caracteristicas da agricultura indigena e sua influéncia
na produgao familiar da Amazonia. Belém: Embrapa, Amazonia Oriental, 2001.

AZEVEDO, James Ribeiro de. Tipologia do sistema de manejo de a¢aizais nativos praticados
pelos ribeirinhos em Belém, estado do Para. 113, f. Dissertagao (P6s-graduagao em
Agriculturas Amazonicas da Universidade Federal do Pard)-Universidade Federal do Para,
2005.

BRANDAO, Carlos R. Em campo aberto. Sio Paulo: Cortez, 1995.

CANDAU, Vera Maria. Direitos humanos, educagao e interculturalidade: as tensdes entre
igualdade e diferenca. Rev. Bras. Educ, v.13,n.37, 2008. p.45-56.

CHISTE, Renan Campos; COHEN, Kelly de Oliveira; OLIVEIRA, Suzy Sarzi. Estudo das
propriedades fisico-quimicas do tucupi. Ciéncia e tecnologia de alimentos, v.27, n.3, jul-set.
2017. p. 437- 40.

DUSSEL, Enrique. 1492 - El encubrimiento del outro. Hacia el origen del mito de la
modernidad. Conferencias de Frankfurt. Octubre. Madrid: Editorial Nueva Utopia. 1992.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 36e. Sao
Paulo: Paz e Terra, 2007.

Educacdo & atualidade brasileira. 2¢. Sao Paulo: Cortez: Instituto Paulo Freire, 2001.

Pedagogia da indignagdo: cartas pedagdgicas e outros escritos. 6e. Sao Paulo: UNESP,
2000.

Politica e educa¢do. Sao Paulo: Cortez, 1993.

Ac¢do cultural para a liberdade e outros escritos. 5 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1981.

Cartas a Guiné-Bissau: registros de uma experiéncia em processo. 4e. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1978.

GEERTZ, Clifford. 4 interpretagdo da cultura. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan. S.A,
1989.

675

Revista Interinstitucional Artes de Educar. Rio de Janeiro, V. 4 N. 3 — pag 655-678 (out/2018 — jan/ 2019)
“Educacao Intercultural: aprender com os povos originarios do Sul a decolonizar a educacao”
DOI:10.12957/riae.2018.40847



QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder y clasificacién social. In CASTRO-GOMEZ,
Santiago; GROSFOGUEL Ramoén (Eds.). El Giro Decolonial: Reflexiones para una
diversidad epistémica mas Alla del capitalismo global.Bogota: Iesco-Pensar-Siglo del
Hombre Editores, 2007.

HOOKS, Bell. Ndo sou uma mulher. Mulheres negras e feminismo. Rio de Janeiro:
Plataforma Gueto, 1981.

LIMA, Adriane Raquel Santana de. Educag¢do para mulheres e processo de descolonizagdo
da América Latina no Século XIX: Nisia Floresta e Soledad Acosta Samper, 262. Tese de
doutorado (Programa de Pos-graduacao em educagao)-UFPA, 2016.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli Elisa. Pesquisa em educacdo: abordagens qualitativas. S3o
Paulo: E.P.U, 1986.

LOUREIRO, Joao de Jesus P. Cultura Amazonica: uma poética do imaginario. Belém:
CEJUP, 1999.

MCLAREN, Peter. Rituais na escola: em direcao a uma economia politica de simbolos e
gestos na educagdo. Petropolis-Rio de Janeiro: Vozes, 1991.

RODRIGUES, Denise Simoes; FRANCA, M. D.P.A.D. Uso do documento em pesquisa
socio-historica. In. MARCONDES, Maria Inés; OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de.
Metodologias técnicas de pesquisa em educag¢do. Belém: UEPA, 2010.

MAIA, Angela Costa; BARRETO, Maira. Violéncia contra criancas e adolescentes no
Amazonas: analise dos registros. Psicologia em estudo. Maringé, v.17, n.2, p.195-204, abr-
jun. 2012.

MATHIS, Armin. Garimpo de ouro na Amazonia: atores sociais, relacdes de trabalho e
condig¢des de vida. Papers do NAEA, Abril. 1995.

MATTOS, P.L.P; FERREIRA FILHO, J.R; GOMES, J.C. Produg¢do e preparo de manivas-
sementes de mandioca. Cruz das Almas: Embrapa mandioca e fruticultura, 2003.

OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno de. Paulo Freire: génese da educacao intercultural no Brasil.
Curitiba: CRV, 2015.

; MOTA-NETO, Joao Colares da. A construgdo de categorias de analise na pesquisa
em educacao. In: MARCONDES, Maria Inés; OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno; TEIXEIRA,
Elizabeth (Orgs.). Abordagens teoricas e constru¢oes metodologicas na pesquisa em
educagdo. Belém: EDUEPA, 2011. p. 167-186,

676

Revista Interinstitucional Artes de Educar. Rio de Janeiro, V. 4 N. 3 — pag 655-678 (out/2018 — jan/ 2019)
“Educacao Intercultural: aprender com os povos originarios do Sul a decolonizar a educacao”
DOI:10.12957/riae.2018.40847



; MOTA-NETO, Joao Colares da. Saberes da terra, da mata e das aguas saberes
culturais e educagdo. In: OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno (Orgs.). Cartografias ribeirinhas
saberes e representagoes sobre praticas sociais cotidianas de alfabetizandos amazonidas. 2°
ed. Belém: EDUEPA, 2008. p. 63-80.

Introdugdo. In: In: OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno (Orgs.). Cartografias ribeirinhas
saberes e representagoes sobre praticas sociais cotidianas de alfabetizandos amazonidas. 2°
ed. Belém: EDUEPA, 2008. p. 9-20.

;3 MOTA-NETO, lJoao Colares; SOUZA, Roseane Rabelo. Saberes culturais,
religiosidade e mitologia amazonica. In: OLIVEIRA, Ivanilde Apoluceno; SANTOS, Tania
Regina Lobato dos (Orgs). Cartografia dos saberes. representagcdes sobre a cultura amazonica
em praticas de educacao popular. Belém: EDUEPA, 2007. p. 37-58.

PEREIRA, Franz Kreiither. Painel de lendas & mitos da Amazonia. Belém, 1994,

PEREIRA, José Matias. O processo de ocupacao e de desenvolvimento da Amazodnia a
implementagao de politicas publicas e seus empregos para o meio ambiente. Brasilia, n.34,
abr/jun.1997.

QUEIROZ, Danielle Teixeira. et al. Observagdo participante na pesquisa qualitativa:
conceitos e aplicagdes na area da saude. Rev de enfermagem. Rio de Janeiro, v.15, n.2, p.276-
83.2007.

SANTOS, Boaventura, MENESES, Maria Paula.(Org.) Epistemologias do Sul. Sao Paulo:
Cortez, 2010.

A gramatica do tempo para uma nova cultura politica. 2.ed. Sao Paulo: Cortez, 2008.

Renovar a teoria critica e reinventar a emancipag¢do social. Sao Paulo: Boitempo,
2007.

A critica da razdo indolente: contra o desperdicio da experiéncia. 4e. Sao Paulo:
Cortez, 2002.

SOCORRO, do Andreza; SMITH, Pantoja de Oliveira. Trdfico de pessoas para exploragdo
sexual. 1* ed. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2017.

TRIVINOS, AN.S. Introdugdo a pesquisa em ciéncias sociais: a pesquisa qualitativa em
educacao. Sao Paulo: Atlas, 1987.

i Mestre em Educacio pelo Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo e educadora do Nicleo de Educagdo
Popular Paulo Freire da Universidade do Estado do Para.

677

Revista Interinstitucional Artes de Educar. Rio de Janeiro, V. 4 N. 3 — pag 655-678 (out/2018 — jan/ 2019)
“Educacao Intercultural: aprender com os povos originarios do Sul a decolonizar a educacao”
DOI:10.12957/riae.2018.40847



E-mail: educadorauepa@gmail.com

ii Pos-Doutora em Educagdo pela PUC-RIO. Doutora em educagdo pela PUC-SP. Doutorado sanduiche na
UNAM e UAM-Iztapalapa — México. Mestre em Educagdo Popular pela UFPB. Docente e pesquisadora do
Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo e coordenadora do Nicleo de Educagdo Popular Paulo Freire da
Universidade do Estado do Para.

E-mail: nildeapoluceno@uol.com.br

iit Com o significado de atravessamentos e intercruzamentos de fronteiras.

v Semente da mandioca (MATTOS; FERREIRA FILHO; GOMES, 2003).
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