Revista ® “%0‘"

‘téias ;
UERJ
o”fsr‘/!!m $

ProPEd/Uerj | e-ISSN: 1982-0305 | ISSN: 1518-5370

%,

A0Sy,
4y g W

DOI: 10.12957 /teias.2026.98251
€98251

A DOUTA IGNORANCIA COMO HORIZONTE EPISTEMOLOGICO
ENTRE FE E CIENCIA:

tfundamentos historico-filoséficos e implicagoes para a formagao humana

Niibia Aparecida Pimenta de Souza
Concezgao Solange Bution Perin
Tatiane Graciele Caetano Canmpos

Resumo

O artigo reune trés autores, Boaventura de Bagnoregio (1217-1274), Guilherme de Ockham (1285-1347) e
Nicolau de Cusa (1401-1464), que situam os movimentos histérico-sociais em momentos distintos e
abordam a relacdo entre ciéncia e fé. Os objetivos sdo investigar o passado e promover reflexes voltadas
a educacdo e a formac¢do humana, pautadas nas exigéncias sociais e amparadas pela religido, economia e
politica. Nesse sentido, a questdo que se levanta é: O que corresponde a douta ignorincia diante da ciéncia e
da religido? Talvez essa pergunta se mostre inquietante no contexto do século XXI. Assim, a pesquisa
abrange debates elaborados por grandes pensadores dos séculos passados, referentes ao uso do intelecto
como fonte de compreensdo e transformacio da sociedade. Desse modo, a investigacdo pretende
responder a essa questdo, favorecendo a compreensio do significado de douta ignorincia e viabilizando
reflexdes sobre suas implica¢oes socioeducacionais no presente.

Palavras-chave: ciéncia; religido; educagao; douta; ignorancia.

LEARNED IGNORANCE AS AN EPISTEMOLOGICAL HORIZON
BETWEEN FAITH AND SCIENCE:

historical-philosophical foundations and implications for human formation

Abstract

The article brings together three authors — Bonaventure of Bagnoregio (1217-1274), William of Ockham
(1285-1347), and Nicholas of Cusa (1401-1464) — who situate historical-social movements in distinct
periods and address the relationship between science and faith. The objective is to investigate the past and
promote reflections oriented toward education and human formation, grounded in social demands and
supported by religion, economics, and politics. In this sense, the question raised is: what corresponds to
learned ignorance in the face of science and religion? Perhaps this question proves unsettling in the
context of the twenty-first century. Thus, the research encompasses debates developed by major thinkers
of past centuries concerning the use of the intellect as a source of understanding and transformation of
society. In this way, the study aims to answer this question, fostering an understanding of the meaning of
learned ignorance and enabling reflections on its socio-educational implications in the present.

Keywords: science; religion; education; learned ignorance.
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LA DOCTA IGNORANCIA COMO HORIZONTE EPISTEMOLOGICO
ENTRE LA FEY LA CIENCIA:

fundamentos historico-filoséficos e implicaciones para la formacién humana

Resumen

El articulo retne a tres autores — Buenaventura de Bagnoregio (1217-1274), Guillermo de Ockham (1285-
1347) y Nicolas de Cusa (1401-1464) — que sitdan los movimientos histérico-sociales en momentos
distintos y abordan la relacion entre ciencia y fe. El objetivo es investigar el pasado y promover reflexiones
orientadas a la educacién y a la formacién humana, fundamentadas en las exigencias sociales y respaldadas
por la religién, la economia y la politica. En este sentido, la cuestién que se plantea es: squé corresponde a
la docta ignorancia frente a la ciencia y la religiéon? Tal vez esta pregunta resulte inquietante en el contexto
del siglo XXI. Asi, la investigacién abarca debates elaborados por grandes pensadores de siglos pasados,
relativos al uso del intelecto como fuente de comprension y transformacién de la sociedad. De este modo,
el estudio pretende responder a esta cuestién, favoreciendo la comprension del significado de la docta
ignorancia y posibilitando reflexiones sobre sus implicaciones socioeducativas en el presente.

Palabras clave: ciencia; religion; educacion; docta ignorancia.

INTRODUCAO

Entre as ruinas do Império Romano, uma nova concep¢io de mundo foi sendo
constituida a partir da atuagao da Igreja. De acordo com Francois Guizot (1787-1874), o papel
exercido pela Igreja fundou a sociabilidade medieval crista e conduziu a Europa a modernidade
(Guizot, 1992). A atuagdo organizada da Igreja na conserva¢ao do povo romano e da cultura
classica fomentou uma vontade comum alicercada na unidade da doutrina crista: “No nivel
espiritual/cultural, foi a consciéncia cristi que alimentou a identidade da Europa, nutrindo seus
ideais politicos, seus critérios econémicos, suas normas éticas e estruturando aquele imaginario
social” (Cambi, 1999, p. 145).

Ao se estabelecer o papel da Igreja medieval como norteador das mudangas ocorridas nos
ambitos educacional, citadino e religioso, compreende-se que as relagdes entre esses setores
sociais configuraram desdobramentos que tomaram a ciéncia (razao) e a religido (fé) como
principios explicativos do mundo.

Diversos autores, entre os séculos XIII e XV, buscaram compreender o ser humano em
seu contexto bem como as perspectivas deste de comportamento e a¢do em uma sociedade
conduzida pelos ensinamentos da Igreja, mas que, diante do desenvolvimento politico e
econdmico ao longo dos séculos, passou a demandar a inser¢ao da racionalidade como meio de
compreensao da propria existéncia.

Dentre os pensadores que produziram reflexdes relevantes em seus periodos, este artigo
aborda Boaventura de Bagnoregio (1217-1274), Guilherme de Ockham (1285-1347) e Nicolau de
Cusa (1401-1464). Este ultimo sera analisado de forma mais aprofundada, por ser considerado,
por alguns estudiosos, o dltimo dos escolasticos e o precursor da modernidade.

A investigagao sobre o pensamento de Cusa (2002), especialmente por tratar a douta
ignorancia como principio de conhecimento e de compreensiao do divino e do humano, permite
compreender que o autor explorou o conhecimento cientifico-social em profunda articulagao
entre racionalidade e transcendéncia.
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Os trés autores investigados, no campo da Histéria da Educagao, evidenciam que o
passado constantemente sinaliza a relevancia da formagao humana para a constituicdo de uma
sociedade coerente com as transformacdoes vivenciadas nas relacGes sociais.

Nesse sentido, autores de séculos distintos, inseridos em contextos marcados por
expectativas quanto a constru¢ao de uma sociedade futura em que o dominio intelectual e o
divino estivessem articulados para orientar a politica e a organiza¢io citadina, favorecem a
compreensao de que o passado ensina. Quando o presente nao apreende tais ensinamentos,
revela-se a necessidade de aprofundamento das questoes intelectuais e de ampliagio dos debates
que possibilitem uma visao mais critica, ampla e reflexiva da realidade.

SAO BOAVENTURA E GUILHERME DE OCKHAM: O DEBATE SOBRE A FE, A
RAZAO E A ORGANIZACAO SOCIAL INCOMPLETO?

Sao Boaventura, representante de Sao Francisco de Assis (1181/1182-1226) e da Ordem
dos Franciscanos no século XIII, desempenhou papel social relevante. Em decorréncia do
crescimento comercial e urbano, os franciscanos despertaram a atengao da populagio e
conquistaram numerosos adeptos para seu modo de vida. Nao se mantiveram neutros diante das
transformagdes sociais, pois estavam inseridos nesse contexto e presenciavam as mudangas em
curso, contudo procuraram nao se adaptar plenamente a elas.

O que, a primeira vista, poderia parecer exclusivamente religioso permite perceber que a
Ordem dos Franciscanos ultrapassou esse ambito. Desde sua criagao até a atuag¢ao de Boaventura
(1983), observa-se que discussées politicas, educacionais e sociais fundamentaram suas regras e
orientacdes.

Embora a religiosidade permeasse a Ordem, as questoes politicas, educacionais e sociais
também estavam presentes. Seus seguidores buscavam adotar um modo de vida contrario aquele
que emergia na sociedade, caracterizado pela comercializagao, pelo lucro, pela busca de novos
conhecimentos voltados ao conforto e pela compreensio do mundo por meio da ciéncia. Por
outro lado, ao fazerem parte desse contexto de transformagdes, evidenciou-se também a
necessidade de reeducacio social.

Boaventura (1983) nao se absteve dessas mudancas nem da necessidade de reeducagio
social, contudo, para responder as exigéncias de seu tempo, fundamentou-se em explicacdes que
justificavam o uso das ciéncias mediadas pela Filosofia, mas subordinadas as normas da Teologia.
Segundo ele, era necessirio reorganizar o pensamento, reconhecendo a Teologia como
fundamento explicativo das demais ciéncias: “Fica manifesto também, como todo o
conhecimento esta subordinado a Teologia, e por isto ela assume os exemplos e utiliza a
linguagem pertencentes a qualquer outro género de conhecimento” (Boaventura, 1983, p. 218).

A respeito dessa posi¢ao, Huizinga (1978) afirma que os sentimentos intensificados com a
expansio do comércio — embora poder e ambicdo ainda fossem considerados pecados — ja
indicavam uma nova interpretagdo do mundo: “O poder nio esta ainda predominantemente
associado ao dinheiro; é antes inerente a pessoa e depende de uma espécie de temor religioso que
ela inspira; faz-se sentir pela pompa e magnificéncia ou pelo numeroso séquito de partidarios fiéis
[...]” (Huizinga, 1978, p. 28).

Boaventura (1983) nao excluia a Filosofia de suas reflexdes, ao contrario, compreendia-a
como uma ciéncia necessaria para fortalecer a fé e orientar os individuos na reflexao sobre seus
comportamentos citadinos e materiais, a luz dos ensinamentos divinos.
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De acordo com Ozilou (1991), Sio Boaventura estabelece limites quanto a verdade
presente em textos de determinados filésofos ao considerar equivocado o entendimento de que
as acOes humanas ndo atingiriam a esséncia da alma. Para ele, sem a fé, tais filésofos
desconsideravam que os bons sentimentos, que caracterizam o ser humano como criagao divina e
seguidor dos mandamentos, nio podem ser plenamente desenvolvidos sem os ensinamentos da
Teologia.

Boaventura (1983) buscou, assim, sistematizar as inquietacoes e dificuldades enfrentadas
pelos individuos diante das exigéncias citadinas de sua época, evidenciando a centralidade do
saber divino na vida humana. Nessa perspectiva, compreende-se que o autor propoe uma forma
de pensar e agir que possibilite aos individuos refletirem antes de tomar decisoes, utilizando o
intelecto para ponderar sobre as consequéncias de suas agdes no mundo terreno.

Com isso, compreende-se que Boaventura (1983) exerceu significativa influéncia sobre
seus contemporaneos no que se refere a relevancia de diversas questoes intrinsecamente humanas
e, muitas vezes, polémicas. Dentre elas, destaca-se a importancia do desenvolvimento do
intelecto como meio de compreender as ciéncias concebidas como expressao da ordem divina.

A questio do uso do pensamento reflexivo, ou do desenvolvimento do intelecto —
amplamente tratada por Sao Boaventura em suas obras —, evidencia que tal preocupagio nao ¢é
exclusiva de determinado momento histérico. O uso da inteligéncia sempre foi objeto de debate,
contudo, em cada época, ¢ analisado a luz de seu contexto especifico. Se, no século XIII, fazia-se
necessario desenvolver o intelecto para compreender a existéncia de Deus e seguir os
mandamentos deste, no século XIV ja se observa, com Ockham (1973), também franciscano, a
defesa do uso da inteligéncia voltada ao conhecimento empirico. Conforme Ockham (1973, p.
341), “em outro sentido, toma-se ‘ciéncia’ como conhecimento evidente, ou seja, quando se diz
que sabemos niao somente devido ao testemunho de outros, mas também assentimos, mediata ou
imediatamente, sem que ninguém o relate, por algum conhecimento incomplexo dos termos”.

O conhecer passa, entdo, a ocupar lugar central na vida cotidiana, uma vez que o mundo
nao deveria mais, como preconizava Ockham (1973), ser concebido pelos olhos de outrem, nem
avaliado sem o conhecimento empirico daquilo que pode ser apreendido diretamente. Nesse
sentido, a ciéncia é compreendida como conhecimento evidente: “[...] ‘ciéncia’ significa
conhecimento evidente de algo necessario. Nao se conhecem dessa forma as coisas contingentes,
mas os principios e as conclusées que delas se seguem” (Ockham, 1973, p. 341).

Ockham (1973), em seu contexto histérico, compreendeu que razio e fé poderiam ser
discutidas e analisadas sob outra perspectiva. Para ele, ndo era necessario estabelecer um embate
entre ambas, mas reconhecé-las como caminhos distintos para explicar o ser humano, fosse pela
natureza, fosse pela dimensao da alma.

Segundo o autor, a questio nao consistia em duvidar da existéncia de Deus como Criador,
mas em analisar a fé como um conhecimento abstrativo, que nao oferecia a dimensio exata do
que se concebia e, portanto, nao garantia o conhecimento pleno (Ockham, 1973). Desse modo, o
conhecimento obtido pela abstracio nido deveria ser considerado ponto de partida para a
compreensao da realidade.

Para Ockham (1973), o verdadeiro entendimento das coisas se dia por meio do
conhecimento empirico, o qual possibilita ao individuo conhecer e apreender a existéncia do
mundo em sua forma concreta e natural. Trata-se do conhecimento sensivel, capaz de elucidar o
desconhecido e oferecer respostas as indagacoes acerca da realidade.

Ao retomar a questao de Deus, Ockham (1973, p. 395) aprofunda sua analise sobre o
abstrato e o empirico ao afirmar que, “nessa acepgao, nao se pode evidentemente saber que Deus
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existe; logo, nao se pode saber com evidéncia que ele é uno”. Assim, nio se trata de negar a
existéncia de Deus, mas de questionar a possibilidade da comprovagio empirica dele. Como
afirma o autor, “A inferéncia é clara. Prova-se o antecedente: a proposicao ‘Deus existe’ nio é
notdéria por si, visto que muitos duvidam dela; nem pode ser provada por proposi¢oes evidentes
por si, porque em todo raciocinio se assumira algo duvidoso ou acreditado” (Ockham, 1973, p.
395).

As reflexbes propostas por Ockham (1973) suscitaram inquietagdes na sociedade
medieval, especialmente no que se refere aos poderes que organizavam e interferiam na vida
cotidiana: quais seriam os limites da autoridade do rei e do papa? Nesse contexto, compreende-se
que, no século XIV, o uso da razdo contribuiu para que a sociedade passasse a questionar as
formas de poder estabelecidas na organizag¢ao social.

Amparado nas Sagradas Escrituras, Ockham (1988) também problematiza a autoridade
papal exercida em nome de Deus, argumentando que a ordem espiritual ndo deveria reger todos
os ambitos da vida social de maneira irrestrita. Ao desenvolver essa critica, o autor exemplifica
seus argumentos ao afirmar:

[...] ndo convém a comunidade que o papa tenha o poder de, sem culpa dos fiéis e sem
causa manifesta, impor-lhes obrigacdes graves a que nao estdo coagidos nem por
direito divino, nem por direito natural, nem por espontanea de cisdao, pois tal poder,
devido a ignorancia ou a maldade do sumo pontifice, pode significar a destrui¢ao
tanto temporal e corporal, como espiritual dos fiéis, porque muitas vezes nio so
seriam perturbados os enfermos bons, mas imperfeitos, como tornaria desesperados
os maus [...| Ora, foi visto que o papa nio recebeu de Deus o poder para a destruicao,
mas para a edificagdo dos fiéis. Segue-se, pois, que o papa nao recebeu de Cristo tal
plenitude do poder (Ockham, 1988, p. 53).

Incomodado com o poder papal, que estabelecia critérios, obrigagdes e coer¢oes a
sociedade, Ockham (1988, p. 38) asseverava: “Se o papa quiser provar seu poder, que afirma ter
por direito divino, somente através de decretos e decretais, responder-se-a a ele que uma tal
prova é suspeita de dano de uma das partes, tal como se fosse familiar, a nao ser que possa
munir-se das Escrituras divinas”.

Insatisfeito também com as determinagdes impostas pelo poder real, Ockham (1988) faz
mengao ao poder secular, o qual igualmente se impunha de forma autoritaria e, na maioria das
vezes, ndo condizia com as necessidades da sociedade. Nesse sentido, segundo o autor, cada
instancia de poder, fosse do papa, do rei, do imperador ou dos préprios homens, deveria
respeitar os direitos e deveres que lhe eram proéprios, conforme as Escrituras Divinas: “O mesmo
pode ser dito do imperador e de qualquer outro, se tentar defender-se contra o papa em tal
questdao apelando para as leis imperiais, principalmente quando existem tanto algumas leis civis
como algumas decretais que nao condizem com a verdade, a justiga e a lei evangélica” (Ockham,
1988, p. 38).

Em seus escritos, Ockham (1988) retoma diferentes problematicas que, se devidamente
interpretadas, poderiam ultrapassar as tensOes estabelecidas entre as ordens social e espiritual
vigentes. Para o autor, o conhecimento, entio considerado verdadeiro, ja nao correspondia as
demandas que os individuos apresentavam em sua vida pratica. Por isso, o autor defende a
necessidade de um conhecimento que, por meio da experiéncia, possa ser apreendido em sua
unidade e concretude.

Ockham (1988) vai além da critica politica, propondo reflexdes filoséficas que abrangem
nao apenas a politica, mas também os conceitos utilizados e a investigagao daquilo que nio pode
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ser compreendido pela experiéncia imediata ou pelo conhecimento intuitivo. Desse modo,
evidencia que o modelo de conhecimento vigente é insuficiente para interpretar a realidade,
propondo, assim, ultrapassar os limites da abstragdo por meio do uso do intelecto.

Nessa perspectiva, o conhecimento nao poderia mais se fundamentar exclusivamente na
imaginacdo ou na abstragdo, seria necessario descobri-lo e compreendé-lo por meio da
experiéncia empirica, da reflexdo sobre a linguagem e da atribuicao de significados as coisas.
Conforme Muller (1999), a fé e o conhecimento abstrato, por si sés, nio alcancavam a
complexidade de pensamento exigida pelas condi¢oes de vida da época. Tornava-se necessaria
outra via de compreensio, sem, contudo, negar Deus como criador de todas as coisas.

Nesse sentido, Ockham (1973) insiste na importancia da ciéncia, entendida como
instrumento de explicitagao racional dos conceitos. Para ele, compreender o mundo pela razao
nao significava negar a existéncia de Deus. Ao contrario, assim como afirmava Boaventura
(1983), a ciéncia poderia auxiliar os individuos a fortalecer a fé destes. E nesse hotizonte que
Ockham (1973) sustenta a possibilidade de, por meio do conhecimento intuitivo, esclarecer
aspectos ainda desconhecidos da realidade. Como afirma, “Deus ou a divina esséncia é um
conhecimento intuitivo de si mesmo e de todas as outras coisas que podem ser feitas ou nio,
conhecimento tao perfeito e tao claro, que constitui também um conhecimento evidente de tudo
o que ¢é passado, futuro e presente” (Ockham, 1973, p. 398).

Apbs as reflexdes de Boaventura (1983) e Ockham (1973) acerca da ciéncia e da
importancia do conhecimento para a compreensio da existéncia, especialmente por meio da
experiéncia empirica, nos séculos XIII e XIV, torna-se possivel avangar para a analise do
pensamento de Cusa (2002), no século XV. Desse modo, evidencia-se que a Histéria da
Educagio articula passado e presente, revelando o desenvolvimento humano, intelectual e social
mediado pelas estruturas politicas e econdémicas, em consonancia com as exigéncias e
transformagoes proprias de cada contexto historico.

Ciéncia, matematica e a douta ignorancia: coincidéncia dos opostos

Nicolau de Cusa nasceu em 1401, em Kues, na Alemanha, e faleceu em 1464, em Todi, na
Italia. Iniciou sua formagao na Universidade de Heidelberg, em 1416, e graduou-se em Direito
Canonico na Universidade de Padua, em 1424. Foi nomeado cardeal em 1448, bispo de Brixen
em 1450 e atuou como legado pontificio entre 1450 e 1452.

Suas atividades politicas e administrativas, de acordo com Le Goff (2007), foram
secundarias diante da relevancia de suas ideias e de sua produgao intelectual. Entre suas obras,
André (1997) destaca A Douta Ignorancia (1440) como o texto que apresenta os fundamentos de
uma nova filosofia, posteriormente ampliada em seus demais escritos. O pensamento de Cusa
(2002), quando contextualizado, revela uma rica e complexa tradi¢ao intelectual do medievo
cristao, que permite refletir sobre a constituicdo histérica do pensamento ocidental e suas
implicagdes no presente.

Com a reativagdo do comércio e o ressurgimento das cidades no periodo medieval, a
compreensao das relagdes entre as agdes divinas e humanas passou a adquirir uma dinamica mais
complexa e exigente. Nesse contexto, emergiram novas perspectivas economicas e sociais bem
como a necessidade de conhecimentos que geraram conflitos e contradicdes em diversas
dimensoes da sociabilidade crista.

Em um periodo em que, nas universidades, o debate teérico retomava autores do passado
de forma cada vez mais aprofundada e critica, como Agostinho de Hipona, Boécio, Hugo de Sao
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Vitor e Tomas de Aquino, as questdes politico-economicas também permeavam intensamente
essas discussoes. Nesse sentido, Libera (1998, p. 472) afirma que, “No século XV, a politica
apodera-se da Universidade e esta da politica”.

Diante desse contexto politicamente conturbado, em que a universidade se encontrava
profundamente imbricada nas disputas de poder, Cusa (2002) direcionou sua reflexdo para a
problematica epistemologica, defendendo a necessidade de uma nova filosofia como resposta as
demandas de seu tempo. De acordo com Cassirer (2001), Cusa (2002) foi capaz de apreender a
totalidade dos problemas fundamentais de sua época por meio do conceito de douta ignorancia,
aplicado como principio metodolégico na formulagao de sua doutrina da cozncidentia oppositorum
(coincidéncia dos opostos).

A douta ignorancia, em Cusa (2002), consiste no reconhecimento dos limites do
conhecimento humano diante da infinitude divina. Nesse sentido, saber nio significa alcangar a
verdade absoluta, mas compreender que todo conhecimento é aproximativo. De acordo com
Perin (2025, p. 10), “O desafio da sua proposta para alcangar o reconhecimento da ignorancia é o
homem ter a humildade como virtude, ¢ assumir o nio conhecimento maximo das coisas”. Tal
perspectiva rompe com a pretensao de um saber totalizante e inaugura uma concepg¢ao dinamica
do conhecimento, na qual o intelecto humano se constitui em constante movimento de busca.
Associada a doutrina da coincidentia oppositorum, essa concep¢ao permite compreender que, no
absoluto, os opostos se unificam, superando as contradi¢des proprias do pensamento humano
finito.

A obra A Douta Ignorincia (1440) é composta por trés livros, que tratam, respectivamente,
de Deus, do universo e de Jesus Cristo. Ao abordar o conceito de douta ignorancia no Capitulo I,
intitulado “De que modo saber ¢ ignorar”, Cusa (2002) dialoga com os intelectuais de seu tempo
ao problematizar a legitimidade do conhecimento. Nessa perspectiva, o autor critica a escolastica
de orientagdo aristotélica, por considera-la obsticulo ao progresso intelectual e espiritual, ao
mesmo tempo que estabelece as bases de uma nova filosofia. Conforme destaca Cassirer (2001),
as reflexoes iniciais da obra concentram-se no questionamento acerca de Deus e na possibilidade
de conheceé-lo.

[...] todos quantos investigam julgam o incerto, comparando-o e relacionando-o
proporcionalmente com algo ja antes aceito como certo. Portanto, toda investigacao é
comparativa, valendo-se do meio da propor¢io. Quando aquilo que é objeto de
pesquisa pode ser comparado por uma redu¢ido proxima e proporcional com aquilo
que constitui o pressuposto, € facil o juizo de compreensio. Se, no entanto, tivermos
necessidade de muitos elos intermediarios, a dificuldade e o trabalho aparecem. Isso é
conhecido nas matematicas: ali as primeiras proposi¢des facilmente se reduzem aos
primeiros principios muito conhecidos; mas as proposi¢oes posteriores, por
necessitarem das primeiras como intermediarias, se reduzem mais dificilmente. Logo,
toda investigacdo cifra-se numa propor¢ao comparativa facil ou dificil. Eis a razdo por
que o Infinito enquanto infinito, por subtrair-se a toda e qualquer propor¢io, é
desconhecido (Cusa, 2002, p. 42).

O autor explica por que a mente humana ¢ incapaz de compreender Deus e sua criagao,
identificados como o infinito, de forma direta e total. Se conhecer implica comparar, e se o
processo de conhecimento é caracterizado como mais facil ou mais dificil conforme a quantidade
de mediag¢oes envolvidas, como a mente humana, sendo finita, pode pretender conhecer o
infinito, a Verdade absoluta? De acordo com André (1997), Nicolau de Cusa reconverte a
questao fundamental da verdade metafisica em indagacao sobre a possibilidade de vinculo entre o
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homem, enquanto ser finito, e a verdade, enquanto infinita. “Tal vinculabilidade sé pode
encontrar-se na ‘douta ignorancia™ (André, 1997, p. 442).

O conceito de douta ignorancia, titulo e tese central da obra, fundamenta o seguinte
entendimento: quanto mais o ser humano reconhece os limites de sua razao e compreende a
causa de seu nao saber, mais se aproxima da verdadeira sabedoria. Segundo Teixeira (1951, p. 31),
“A ‘douta ignorancia’ é ao mesmo tempo o método e a teoria do conhecimento de Nicolau de
Cusa”.

Para aprofundar a compreensio desse conceito, Cusa (2002, p. 43) analisa a relagdo entre
matematica, metafisica e percep¢ao da realidade: “Visto, porém, a propor¢ao indicar, nalgum
ponto, simultaneamente, concordancia e alteridade, ela nio pode ser compreendida sem o
numero, pois o nimero abarca tudo quanto ¢é suscetivel de relagao de propor¢ao”. Para o autor,
toda operagao mental ¢ mediada por uma razao numérica. Em outras palavras, o processo de
conhecimento exige uma medida, possibilitada pelo nimero: “Por conseguinte, o nimero nao
esta apenas na quantidade, que é causa da proporc¢io, mas em todas as coisas que, de algum
modo, podem concordar ou diferir, quer substancial, quer acidentalmente [...]” (Cusa, 2002, p.
43).

Ao esclarecer o conhecimento por meio da proporcao, Cusa (2002) fundamenta sua
analise na relagdo entre concordancia e alteridade, isto é, naquilo que permite tanto a comparagao
quanto a distin¢do entre as coisas. Nesse sentido, o numero estd presente em tudo o que pode ser
conhecido, sendo o elemento que possibilita definir os entes em termos de substancia (forma) e
acidente (qualidade).

Ap6s indicar que a realidade apresenta uma estrutura de carater matematico, base que
possibilita o conhecimento humano, Cusa (2002) recorre a personagens historicos para sustentar
que o reconhecimento dos limites humanos constitui a forma mais elevada de sabedoria.

[...] Daf talvez Pitagoras ter julgado que tudo é constituido e inteligido pela for¢ca dos
numeros. Porém, a precisdo das combinagdes nas coisas corpéreas e a adaptacdo
adequada do conhecido a0 desconhecido sio de tal modo superiores a razao humana
que pareceu a Socrates nada saber a ndo ser que era um ignorante, enquanto o mui
sabio Salomio afirmava que todas as coisas eram dificeis e inexplicaveis pela
linguagem. Um outro vario, repleto do espirito divino, diz que a sabedoria e a sede da
inteligéncia permanecem ocultos de todos os viventes (Cusa, 2002, p. 43).

Ao trazer Pitagoras, Socrates, Salomao e Jé para o texto, Cusa (2002) destaca,
respectivamente, quatro aspectos que fundamentam o conceito de douta ignorancia: (a) a
realidade apresenta uma ordem logica e harmonica, constituida e compreendida por meio de
numero, peso e medida; no entanto o conhecimento humano é sempre aproximativo, jamais
exato, por limitar-se a comparagao entre o desconhecido e o conhecido; (b) o reconhecimento da
propria ignorancia; (c) a limitacao da linguagem; e (d) a existéncia de uma sabedoria absoluta que
permanece oculta.

Se, pois, é assim, como também o assevera o mui profundo Aristételes, na Filosofia
Primeira, ou seja, que em a natureza, nas coisas mais manifestas, deparamos uma
dificuldade, semelhante a da coruja que tenta ver o sol, na verdade, ja que a tendéncia
em nés nao existe em vao, desejamos saber que nio sabemos. Se conseguirmos isso
plenamente, alcangaremos a douta ignorancia. A nenhum homem, ainda ao mais
douto, nada sobrevird mais perfeito em conhecimento do que descobrir-se doutissimo
na mesma ignorincia, que lhe é prépria; quanto mais douto alguém for, tanto mais
reconhecera ser ignorante (Cusa, 2002, p. 43-44).
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O autor recorre a autoridade de Aristoteles para situar os limites da razao humana.
Metaforicamente, a coruja representa a razao humana, incapaz de apreender a verdade absoluta,
simbolizada pelo Sol. Ainda assim, o autor mantém a premissa aristotélica de que o homem, por
natureza, deseja conhecer (Cusa, 2002). No entanto, sendo Deus a verdade infinita e o homem
um ser finito, esse desejo jamais serd plenamente satisfeito. Desse modo, a douta ignorancia
consiste na consciéncia do ndo saber, que abre a dimensdo conjectural e ilimitada do
conhecimento humano.

Apbs postular e caracterizar o conceito de douta ignorancia, Cusa (2002) apresenta, no
Capitulo 1I, intitulado “Esclarecimento preliminar do que segue”, uma sintese de sua doutrina e
do modo como esta sera desenvolvida ao longo da obra. Em linhas gerais, o autor define o
Maximo nos seguintes termos: “Denomino maximo aquilo além do que nio pode haver nada
maior. A plenitude, porém, convém ao Uno. Coincide, pois, com a grandeza maxima a unidade, a
qual é também entidade” (Cusa, 2002, p. 44). A verdade, buscada por todos, mas nunca
plenamente alcangada, é expressa na afirmacao de que, “Se tal unidade esta de todo em todo livre
de toda relagio e limitagao, nada se lhe pode opor, visto ser a grandeza absoluta. O
absolutamente maior é, portanto, o Uno que é tudo” (Cusa, 2002, p. 44).

Na sequéncia, o autor indica o objeto de cada um dos trés livros — Deus, o universo e
Jesus Cristo — e reforga a ideia de unidade absoluta ao afirmar: “Nele esta tudo, por ser o maior.
E nada se lhe opde; coincide com ele, a0 mesmo tempo, o minimo” (Cusa, 2002, p. 44). Por fim,
aponta, ainda que de forma sintética, as lacunas existentes em seu contexto no que se refere a
produgdo do conhecimento bem como os aspectos que deveriam ser considerados pelos
intelectuais para o avango intelectual e espiritual: “Por essa razao, também esta em tudo; posto
que ¢ o absoluto, ele é em ato todo ser possivel, ndo tirando nada das coisas, pois tudo provém
dele” (Cusa, 2002, p. 44).

A definicdio de Maximo, apresentada por Cusa (2002), evidencia como o Uno,
identificado com Deus, sustenta toda a multiplicidade da realidade. Para melhor compreensao,
esse conceito pode ser sintetizado em quatro aspectos: (a) é tao grande que nada pode ser maior
do que ele; (b) abarca tudo, de modo que nada pode existir fora dele; (c) sendo tudo o que pode
ser, 0 minimo também esta nele contido; e (d) esta além de toda afirmacgio e negacio. Portanto,
para Cusa (2002), o Maximo nao corresponde a um nimero, mas a unidade infinita e indivisivel
que precede toda a pluralidade.

O esclarecimento inicial acerca da divisao da obra em trés livros revela, na verdade, seu
carater unitario bem como a inteligibilidade do sistema filoséfico cusano. O modo como o autor
formula a problematica epistemoldgica de seu tempo, assim como as respostas que propoe,
permite afirmar que

E mister, porém, que quem deseja penetrar no sentido, ao invés de insistir na
propriedade dos vocabulos, os quais ndo podem ser adaptados, em sentido pleno, a
tdo grandes mistérios espirituais, deve, sim, elevar o intelecto acima da forga e sentido
das palavras. E necessirio também fazer uso de exemplos alusivos ao sentido
transcendente, abandonando as coisas sensiveis, a fim de o leitor se elevar facilmente a
uma compreensio simples. Envidei esforcos por procurar abrir este caminho, da
forma mais clara que pude, as inteligéncias comuns, evitando toda e qualquer rudeza
de estilo, apresentando também logo a raiz da douta ignorancia, na inapreensivel
precisio da verdade (Cusa, 2002, p. 406).

A critica, explicita e implicita, presente nas linhas acima, dirige-se a escolastica de
orienta¢do aristotélica e pode ser sintetizada em trés aspectos: (a) a critica ao principio da nao
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contradi¢ao, evidenciando a insuficiéncia da linguagem; (b) a critica a0 empirismo limitado; e (c) a
critica a arrogancia intelectual.

Sob a légica tradicional, na qual os opostos se excluem (A nao pode ser B), os intelectuais
aristotélicos permaneciam vinculados as propriedades dos vocabulos e a concepgao de um Deus
finito, limitado pelas palavras que o descreviam. Para Cusa (2002), a légica da exclusao ¢é eficaz
para organizar e distinguir o mundo fisico e finito, mas se revela insuficiente para compreender
Deus, no qual os opostos coincidem.

Nesse sentido, considerando que a linguagem humana ¢ incapaz de apreender plenamente
os mistérios espirituais, o autor propde a elevagao do intelecto para além da forca e dos limites
das palavras, reconhecendo que a verdade pode ser intuida e compreendida por meio da intuigao
intelectual.

A critica de Cusa (2002) ao empirismo medieval dirige-se a0 apego ao axioma aristotélico-
tomista, segundo o qual nada esta no intelecto que nao tenha passado pelos sentidos, bem como
aos métodos que dificultavam a elevac¢ao da mente ao infinito, que nao ¢ acessivel a experiéncia
sensivel.

Dessa forma, o autor propdée a matematica como um guia mais adequado do que a
observagdo sensorial para aproximar o ser humano das verdades espirituais. Nesse contexto,
como a verdade absoluta ¢ invisivel, o intelecto deve recorrer a exemplos matematicos como um
“trampolim” que permite transcender a materialidade e alcancar uma compreensao mais elevada,
na qual se percebe a unidade de todas as coisas em Deus.

Em contraposigao a arrogancia intelectual, Cusa (2002) propde a humildade. O método
escolastico, notabilizado pelas Swmmas, grandes compéndios que buscavam explicar a totalidade
do saber, sustentava elevada confian¢a na capacidade da razio de esgotar os temas investigados.
Ao formular o conceito de douta ignorancia, Cusa (2002) evidencia a necessidade de se
reconhecer os limites da razao e a dimensao conjectural do conhecimento.

A douta ignorancia revela o abismo entre a mente finita e a verdade infinita. O verdadeiro
sabio ¢é aquele que reconhece sua propria ignorancia e a causa de seu nao saber: “Portanto, o
intelecto, que nao ¢ a verdade, jamais a compreende tdo exatamente que Nao possa ser
compreendida de modo infinitamente mais preciso” (Cusa, 2002, p. 47). Para ilustrar essa relagdo
entre a mente finita e a verdade infinita bem como a distin¢ao entre razao e intelecto, Cusa (2002,
p. 47) recorre a metafora geométrica do poligono inscrito no circulo: “O intelecto esta para a
verdade como o poligono inscrito num circulo [..] quanto mais angulos tiver, tanto mais
semelhante sera ao circulo |[...] nunca sera igual, embora se multipliquem os angulos ao infinito, a
nao ser que se resolva na identidade com o circulo”.

Nessa analogia, o circulo representa a verdade em sua unidade e perfeicao indivisiveis,
enquanto o poligono simboliza o conhecimento racional, que opera por meio de distingdes e
medidas finitas. Ainda que seus lados sejam multiplicados indefinidamente, o poligono jamais se
tornara o circulo, evidenciando os limites do conhecimento humano.

Assim, por maior que seja o acimulo de conhecimento, a verdade exata permanece
inalcangavel em sua esséncia, cabendo ao sabio cultivar a douta ignorancia na busca pela
sabedoria: “[...] acerca do verdadeiro, nada sabemos senao que nao pode ser compreendido com
exatidao tal como é. A verdade constitui-se em necessidade absolutissima, que niao pode ser
maior nem menor do que é, enquanto nosso intelecto constitui-se em possibilidade” (Cusa, 2002,
p. 47).

Ao estabelecer a distancia entre o finito e o infinito, Cusa (2002) adentra o nicleo de sua
filosofia de inspiracio neoplatonica e mistica ao afirmar que, embora niao possa apreender
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plenamente a verdade, o intelecto pode dela se aproximar. A afirmagdo de que a verdade nao
pode ser maior nem menor do que é implica reconhecer Deus como unidade absoluta, na qual os
opostos coincidem.

Para Cusa (2002), razao e intelecto operam em niveis distintos. A razio é regida pelo
principio da nao contradi¢do e atua no dominio do finito e do proporcional, organizando,
distinguindo e mensurando a realidade; diante do infinito, contudo, ela se limita ao identificar
contradi¢oes logicas. O intelecto, por sua vez, constitui uma faculdade superior, capaz de elevar-
se além dessas distin¢des e intuir o absoluto.

Segundo o autor, o finito encontra um limite que a razio niao consegue transpor; além
desse limite, as oposi¢oes se dissolvem na unidade absoluta. Enquanto a razao opera segundo a
logica proporcional e os principios da nao contradi¢ao, o intelecto atua por meio da intui¢do e da
contemplagao, tornando-se a via pela qual se pode apreender, ainda que de modo nao pleno, a
coincidéncia dos opostos no horizonte da douta ignorancia.

Dando continuidade ao seu raciocinio, Cusa (2002) argumenta sobre a coincidéncia dos
opostos, distinguindo a légica classica daquela necessaria a compreensio do absoluto. “As
oposi¢oes convém somente aquelas coisas que admitem algo que excede e algo que é excedido e
lhes convém diferentemente; mas de nenhum modo elas convém ao maximo absolutamente, por
estar além de toda oposi¢ao” (Cusa, 2002, p. 49).

Cusa (2002) defende, assim, a superagao do principio da nao contradi¢ao. Para o autor, a
logica aristotélica mostra-se eficaz para explicar o mundo fisico e finito, mas insuficiente quando
se trata de compreender a unidade do universo e a natureza de Deus: “Como o absolutamente
maximo ¢ de modo absoluto em ato tudo quanto pode existir, ¢ de tal modo sem qualquer
oposic¢ao, de sorte que o minimo coincide com o maximo, entio igualmente esta acima de toda
afirmac¢ao” (Cusa, 2002, p. 49).

O autor explicita, desse modo, a dimensao teoldgica e ontolégica da coincidéncia dos
opostos ao afirmar que o Maximo ¢é plenitude: nele, tudo o que pode ser ja é. O maximo e o
minimo coincidem no mesmo ponto de perfeicao, e qualquer tentativa de defini-lo por meio da
linguagem revela-se limitada e inadequada. Deus, enquanto Maximo absoluto, encontra-se para
além das categorias do entendimento humano: é causa e esséncia de todas as coisas, e nada existe
fora dele. No entanto, por ser fundamento de todas as formas, ele proprio niao se reduz a
nenhuma forma limitada.

“Nao ha diferenca entre dizer ‘Deus, que é a propria maximidade absoluta, ¢ luz’, e dizer
‘Deus é maximamente luz, porque ¢ minimamente luz’ [...]” (Cusa, 2002, p. 49). Para Cusa (2002),
essa formulagao desafia a razao, que opera por distingdes, como maior ou menor intensidade de
luz. Caso Deus se enquadrasse em uma dessas categorias, estaria limitado a uma forma. Esse
argumento reforca a insuficiéncia da logica classica e da linguagem diante da maximidade
absoluta: “Isso, porém, ultrapassa toda a nossa intelec¢ao, a qual nio consegue combinar, pela via
da razdo, os contraditérios no seu principio, pelo fato de procedermos por aquilo que se nos
torna manifesto pela natureza” (Cusa, 2002, p. 50).

Dessa forma, conclui-se que a razio permanece circunscrita a0 dominio dos opostos,
enquanto o intelecto pode intuir a unidade dos contraditérios, ainda que nao consiga explica-la
plenamente em termos légicos. Em outras palavras, Cusa (2002) busca demonstrar que a
realidade ndo se limita as categorias de tempo e espago apreendidas pela razao. Para o autor, a
arrogancia dos intelectuais aristotélicos constitui obstaculo ao progresso do conhecimento, sendo
necessario supera-la por meio da douta ignorancia, isto ¢, pelo reconhecimento dos limites da
razao diante da verdade infinita: “[..] o maximo e o minimo sio termos que transcendem
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absolutamente todo significado, de modo que, para além de toda contragao quantitativa da massa
ou da forga, abarcam tudo em sua absoluta necessidade” (Cusa, 2002, p. 50).

Ao sintetizar sua metafisica da coincidéncia dos opostos, evidenciando que a maximidade
absoluta ultrapassa as leis da légica racional, Cusa (2002) indica, aos intelectuais de seu tempo,
que a unidade infinita ndo constitui uma grandeza mensuravel, mas uma necessidade absoluta que
fundamenta toda a existéncia, justamente por nao estar sujeita a quaisquer limitagoes.

CONSIDERACOES FINAIS

Embora tenham vivido em periodos histéricos diferentes, o pensamento dos trés autores
discutidos neste texto, permite apreender aspectos das transformagdes historicas vivenciadas
pelos medievais e refletir sobre o caminho trilhado em dire¢do a modernidade e aqueles que
foram “esquecidos” e resguardam importantes ligoes para a formagao humana.

Ao longo dos séculos, o desenvolvimento do comércio e o ressurgimento das cidades
promoveram a necessidade de novos conhecimentos e a disputa pelo poder. Esse processo
histérico impactou a producdo de conhecimento na universidade, que se tornou tanto espago de
debate puiblico quanto objeto de disputa politica. A redescoberta das obras de Aristoteles trouxe a
valorizagdo da razdo e da observagdo empirica e, no século XIII, acirrou o debate entre os
professores de arte (filosofia) e de teologia. De acordo com Boehner e Gilson (2012, p. 447), o
aristotelismo colocou na ordem do dia a necessidade de uma tomada de posigao: “[...] ou seria
posto a servico da Teologia, ou, ao contrario, transformar-se-ia numa ameaga aos proprios
fundamentos da visao crista do mundo”.

Como conciliar a razao cientifica e os dogmas da fé acabou se tornando um dilema para a
conservagao da cosmovisao cristad. Nesse contexto, Boaventura (1983) observou a primazia do
amor e¢ da fé em contraposicdo a limitagao da razdo, considerando a ciéncia um degrau
importante para a sabedoria, se guiada pela iluminagao divina.

No século XIV, diante de grandes barreiras tedricas e incoeréncias politicas, Guilherme
de Ockham (1973) propos a separagao entre fé e razao. Segundo o autor, ambas atuariam em
esferas distintas: a razao lidaria com a ciéncia do mundo sensivel e a fé, com os mistérios divinos.

Em certo sentido, a “navalha” de Ockham (1973) acabou impactando negativamente a
cosmovisao crista ao libertar a ciéncia e isolar a fé. Foi sobre uma realidade fragmentada e
conturbada politicamente que Cusa (2002) buscou a conciliagao entre fé e razao. A filosofia
construida pelo autor fundamenta-se em esfor¢o para (re)orientar a produgao do conhecimento e
a formag¢do humana no século XV. A partir do conceito de douta ignorincia, aplicado como
principio metodolégico em sua doutrina da coincidéncia dos opostos, Cusa (2002) buscou
deslocar o homem da arrogancia intelectual em que se encontrava e lan¢a-lo em uma cagada pela
sabedoria sob novos paraimetros metafisicos e cosmologicos.

Na obra A Douta Ignorancia, Cusa (2002) criticou a escolastica aristotélica ao evidenciar os
limites da légica classica. Para o autor, essa légica figurada sobre a dimensio da razio, do
principio da ndo contradi¢ao e da linguagem silogistica funcionava no ambito da realidade fisica e
finita, mas se mostrava insuficiente para o avanco do conhecimento sobre a totalidade da
realidade. Nesse sentido, Cusa (2002) propos outra logica, denominada por André (1997) como
logica integral.

Sob essa perspectiva, identifica-se, em seu pensamento, um mutuo entrelagamento
dialético entre fé e razao, de grande relevancia para que os homens do século XV pudessem
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compreender a dissolu¢do das certezas medievais e atuar na (re)organizacio da sociabilidade
cristd com humildade intelectual.

Nesse sentido, observa-se que a retomada da historia medieval, por meio da revisitagao de
autores e obras “esquecidas”, permite compreender as rafzes da modernidade e refletir sobre
dilemas da propria sociabilidade. Conforme apontam os estudos de Libera (1998) e Ferry (2010),
o ensino e a formac¢do humana dissociados do passado medieval contribuem para a crise no
contexto atual.
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