A .
7S Revista ®

=

UERJ =

te las o M
fsn}nn“

[’rol‘Edt‘Ueri | e-ISSN: 1982-0305 | ISSN: 1518-5370

s
&

o WSy,
b

DOI: 10.12957 / teias.2021.61628

“COM QUE SANGUE FORAM FEITOS MEUS OLHOS?”

Conversando com Edson Krenak sobre literaturas e metodologias indigenas

Edson Dorneles de Andrade Krenak
Danielle Bastos Lopes
1 eonardo Ferreira Peixoto

Resumo

Este artigo tem como objetivo fazer ecoar a conversa entre Danielle Bastos Lopes e Edson Krenak,
disponivel no canal do YouTube “Educa¢io Descolonizadora”, realizado em outubro de 2020. Na primeira
parte, Bastos Lopes narra aspectos biograficos de Krenak, sua ascendéncia indigena e a busca pelo nome
indigena. A segunda, ¢ a transcrigdo da conversa realizada entre ambos. Por fim, Leonardo Ferreira Peixoto
destaca quatro pontos que mais o mobilizaram na experiéncia com a leitura da conversa: as
(des)aprendizagens dos conhecimentos indigenas e do colonialismo; as metodologias indigenas e suas
dimensdes epistemoldgicas, axiologicas e ontologicas; a literatura indigena e a ndo fragmentacio entre
religido, ciéncia e arte; e a ideia defendida por Krenak de que toda literatura indigena é um classico.
Esperamos que este artigo possa ampliar os conhecimentos indigenas a partir das aprendizagens tecidas na
interlocugao entre os trés professores autores.

Palavras-chave: metodologias indigenas; literaturas indigenas; epistemologias indigenas.

"WITH WHOSE BLOOD WERE MY EYES MADE?"
Talking with Edson Krenak about indigenous methodologies and literatures

Abstract

This paper aims to sound the conversation between Danielle Bastos Lopes and Edson Krenak, available on
the YouTube channel: Decolonizing Education (Educagio Descolonizadora), made in October 2020. In
the first part, Bastos Lopes narrates Krenak's biographical aspects, his indigenous ancestry and his seatch
for identity. The second, is the transcript of the conversation made between both. Finally, Leonardo Ferreira
Peixoto highlights four points that most mobilized him in his expetience with "reading the conversation":
the (un)learning of indigenous knowledge and whiteness; indigenous methodologies and their
epistemological, axiological and ontological dimensions; indigenous literature and the non-fragmentation
between religion, science and art; and the idea defended by Krenak that all indigenous literature is a classic.
We hope that this paper can broaden indigenous knowledge, based on the learnings woven in the
interlocution between the three teacher-authors.

Keywords: indigenous methodologies; indigenous literatures; indigenous epistemologies.

" ¢<CON LA SANGRE DE QUIEN SE HICIERON MIS OJOS?”

Hablando con Edson Krenak sobre literaturas y metodologias indigenas

Resumen

Este articulo analiza el conversacién entre Danielle Bastos Lopes y Edson Krenak, disponible en el canal de
YouTube “Educacio Descolonizadora”, realizada en octubre de 2020. En la primera parte, Bastos Lopes
narra aspectos biograficos de Krenak, su ascendencia indigena y la bisqueda de el nombre indigena. El
segundo es la transcripcion de la conversacion entre ellos. Finalmente, Leonardo Ferreira Peixoto destaca
cuatro puntos que mas lo movilizaron en la experiencia de leer la conversacién: el (des)aprendizaje del saber
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indigena y el colonialismo; metodologias indigenas y sus dimensiones epistemologicas, axioldgicas y
ontoldgicas; literatura indigena y la no fragmentacion entre religion, ciencia y arte; y la idea que defiende
Krenak de que toda la literatura indigena es un clasico. Esperamos que este articulo pueda ampliar el
conocimiento indigena, a partir del aprendizaje tejido en el didlogo entre los tres profesores autores.
Palabras clave: metodologias indigenas; literaturas indigenas; epistemologias indigenas.

EDSON KRENAK - POR DANIELLE BASTOS LOPES!

Edson Krenak nasceu em Sio Paulo, capital, filho do meio de cinco irmas e trés irmaos,
sendo gémeo de um deles. A ascendéncia Krenak provém da familia paterna, filiada a histéria de
seus avos consanguineos, principalmente a avo, qual nao chegou a conhecer, pois foi sequestrada
em disputas de territério na regiao do Sudeste brasileiro. Edson narra que as viagens da familia
ocorriam em lugares ermos, distante da cidade, sempre as margens do Watu, do Rio Doce. “Tanto
a mae como o pai cresceram ouvindo os avos contarem causos de familia, enquanto iam buscar
ervas na regiao de Caratinga, Governador Valadares, em Minas Gerais.” (KRENAK, 2013, p. 38).

Como na maioria dos processos indigenas, a aproximac¢ao com a ancestralidade passou por
um processo contencioso de reaproximacao, conflito e re-narracido da sua histéria (DAS, 2011,
2015). A hereditariedade da avo, ocultada por parte da familia paterna, ¢ procurada ainda na
juventude, com familiares, em fontes arquivisticas e na aldeia Vanuire, onde vivem outros Krenak
que sofreram a diaspora em Sao Paulo, proximo a atual residéncia comunal e familiar dos Krenak
(KRENAK, 2013). Assim, como discortreu a antropologa palestina Veena Das sobre os casos de
estupro, morte ¢ luto de mulheres como o ocorrido a avé de Edson:

[...] precisamos perguntar ndo s6 como a violéncia étnica ou comunal foi
perpetrada por atos de violagdo especificos de género, como estupro, rapto, mas
também, como as mulheres tornaram esses signos nocivos de violagio e o
reocuparam através do trabalho de domesticagio, ritualizacdo e re-narragio |...]
de histdrias ao longo da agéncia do tempo (DAS, 2011, p. 11).

Sao Paulo, sua cidade de origem, é o quarto municipio com maior populagio indigena no
Brasil (IBGE, 2010), como Santiago e o deserto do Atacama no Chile com concentra¢io nas
capitais. No México, elementos identitarios que antes caracterizavam etnias e classificagdes de raca
tém estabelecido outros critérios e marcos regulatorios para representar identidades. Tal fato esta
associado a ““[...] muitos estudantes chegarem as licenciaturas como um ‘nao indigena’ interiorizado
ou em conflito, qual varios deles, nio se reconhecem com nenhuma descricio étnica ou
comunitaria, passando por processos de autodenominagao complexos e difusos ao longo da vida”
(YAPU, 2015, p. 25).

O movimento autobiografico de Edson Krenak na procura pela hereditariedade da avo,
aciona, nesse sentido, os conflitos comuns e poder de agéncia das “novas identidades” e “novas
minorias” indigenas (BHABHA, 2013; ROCKWELL, 2015). A formagao universitaria — uma
elocucio indicativa — também ¢é associada as herancas familiares. Em 2010, cursou a Faculdade de
Letras (Portugués-Espanhol) pela Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar) e, atualmente,
cursa o doutorado em Antropologia com especializagio em Antropologia Juridica na Universidade

! Temos acompanhado as discussdes em torno das autorias, tema que também é tratado neste artigo. Por isso,
decidimos deixar evidente a contribuigao principal de cada um dos autores na tessitura do texto. No entanto, vale
esclarecer que este trabalho ndo é uma bricolagem. Os trés autores participaram em toda construgao.

12

Revista Teias v. 22 * n. especial * out./dez. 2021 ¢ Os cutriculos na compreensio da educa¢io como direito humano:
dignidade e cidadania na reflexdoagao curricular



Iy . /
Yy Revista ® §®a%
_?W = ™ =
g = =
Y. te laS Sl o
0‘,.5, QQ

3
-g
=]

ProPEd/Uerj | e-ISSN: 1982-0305 | ISSN: 1518-5370

DOI: 10.12957 / teias.2021.61628

de Viena, Austria. Trabalha como consultor na Cultural Survival e ¢é escritor do Instituto Uka,
associado a Daniel Munduruku (coordenador), Eliane Potiguara, Ailton Krenak entre outros
escritores influentes e contemporaneos da literatura indigena.

Em 2015, o livto O Sonho de Borum, ilustrado por Mauricio Negro venceu o 10° Concurso
Tamoios de Literatura, difundindo-o como autor da literatura infanto-juvenil. Categoriza¢ao que
Edson Krenak problematiza, questionando o mercado editorial brasileiro na restricio das obras
indigenas a categoria infantil.

Muitas contribui¢bes recentes aos estudos das metodologias indigenas e do proprio campo
da literatura partem de sua formagao em Letras e atividades metodologicas diferenciadas. A
afirma¢iao de uma metodologia indigena ¢é associada a duas razoes principais: a primeira trata da
nog¢ao de uma autoria relacional; o que nido é necessariamente de um sujeito em processos de
sujei¢ao, mas de toda uma comunidade e indice remissivo de autores que se associam sem, para
tanto, serem representados individualmente. A segunda, sugere a propria mitigagao do conceito de
método, explorado nas categorias de ontologia, epistemologia e axiologia, quando os trés
conectivos debatem ontologias que se distinguem das metodologias realistas, ou pelo menos, das
metodologias com aspectos de escalas universalizantes.

De acordo com Marilyn Strathern (1999) ao analisar escalas e métodos, o observador pode
descrever um grupo, uma familia e objetos em ficgao. Nesses casos, a metodologia ¢ pensada com
o falante evidenciando o modo como os proprios interlocutores, virtualmente localizados,
produzem conhecimento em articulagio com quem realiza a pesquisa (CESARINO, 2014). Um
grupo vasto de metodologias cunhadas pods-criticas, pos-qualitativas tem alcado o mercado de
metodologias nos ultimos anos. Respostas conhecidas como: metodologias encampadas por
George Marcus, Bruno Latour, Arjun Appadurai e Boaventura Santos que dirfamos seguir uma
linha pés-moderna de pesquisas de campo, implicam em abordagens do tipo rede (por exemplo,
Latour) ou etnografias de processos e fluxos globais; assemblages (APPADURAIL ONG;
COLLIER); criticas feministas de ultima ordem desconstroem a nogao de sujeito humano,
experiéncia e ficgao (STRATHERN; HARAWAY; SCOTT). Nestes casos, ndo se delimitam atores,
mas redes, analises performativas que questionam pesquisas tradicionais.

Como explana a literatura metodolégica (HARAWAY, 1995, 2015; STRATHERN, 1999;
VIVEIROS DE CASTRO, 1998), embora a visao desencadeie semibticas e formas especificas para
entender as escalas e contextos variados, o observador privilegiado em nao “marcar o corpo”, é
possivelmente branco, ocidental e falante de mais de um idioma (HARAWAY, 1991, 1995;
STRATHERN, 1999). Como bem questionou Donna Haraway (1995, p. 25), ao afirmar: “[...] com
o sangue de quem foram feitos meus olhos?”. A autora sugere uma provocag¢ao interessante, a qual
podemos aproximar as criticas de Edson, ao interrogar metodologias nao indigenas, mesmo as mais
perspectivistas e decoloniais possiveis.

E ironico, nesse sentido, pensar escolhas metodolégicas “descolonizadoras” (ILINS
RIBEIRO, ESCOBAR, 2000), pois o privilégio objetivista em nao se marcar é proeminentemente
branco, universalista e falocéntrico’. Ao mesmo tempo que entender identidade e cultura como
unicas e potenciais formas de apropriagdo e representacio identitaria aniquila outros sistemas e
possibilidades de vida indigena (BASTOS LOPES, 2020). Assim como afirma o proprio Edson
Krenak em outro texto:

2 Donna Haraway (1995, 2015) em trepetidas obras aponta como um “Truque de Deus” o ato de aculturar-se
univocamente nas metodologias ou na nog¢ao de pessoa humana que pesquisa.
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A literatura indigena expressa um desafio para os estudos literarios e textuais
dentro da academia. Os conceitos e regras estéticas, performaticas aplicadas ao
texto canonico da literatura brasileira, ndo sio facilmente aplicados a literatura
indigena. Isso porque o sistema literario é outro, sua razio de existir (historia) é
outra, embora use o sistema da industria cultural (autor, livro e leitor) como meio
para difundir-se (KRENAK, 2019, p. 335).

Os fragmentos nesta conversa estao cheios de palavras nao inteiramente esquematizadas,
contendo atos performativos e um repertério de nogdes culturalmente relevantes que cercam
elocugbes e gestuais. A ordenagdo, tanto quanto a metanarrativa das pesquisas indigenas é
fortemente criticada. O que o autor propde, em didlogo com outros tedricos que investigam as
metodologias indigenas, sugere pensar em uma descolonizagio metodoldgica, mas sem com isso,
aculturar ou essencializar sujeitos nos processos literarios. As metodologias e enunciagoes
indigenas, podemos dizer, sugerem meios potencialmente transformadores e subversivos aos
sistemas académicos muito estruturados e totalititios. A imagem do sistema literdrio/autotias
coletivas, afirma a ideia ndo tanto de uma retomada do escritor e pesquisador individualista, mas
de um espagco no qual deve-se viver, repetidas vezes, narrativas dissonantes e autorias nao
identificaveis ou assujeitadas a no¢ao de pessoa ou de um unico (in)dividuo moderno.

LITERATURAS E METODOLOGIAS INDIGENAS — UMA CONVERSA ENTRE
DANIELLE BASTOS LOPES E EDSON KRENAK

Danielle Bastos Lopes: Literaturas e metodologias indigenas aborda um tema amplo, mas
resumimos aqui como se fosse um breve dialogo.

Edson Krenak: A Danielle ¢ uma grande parceira dos assuntos indigenas, da literatura e da
Educacao Indigena. Entio é sempre um prazer ter a Danielle como intetlocutora, parceira e amiga.

Danielle: Ha'evete. Obrigadal Ja se vao 16 anos, iniciei aos 17. Edson, o tema Metodologias
indigenas ¢ um conceito referenciado na Nova Zelandia, na Australia e tem expressiva literatura
cientifica canadense, mas no Brasil ainda ¢ timida a discussao. Temos o seu artigo, no dossi¢ Histdria
e culturas indigenas na edncagio, pelos Cadernos Cedes publicado em 2019 e, neste mesmo ensaio, cita a
Linda Smith, um dos nomes de referéncia no tema a partir da obra Decolonizing methodologies: research
and indigenous peoples, traduzido e publicado no Brasil em 2018. Todavia, ainda ha pouca discussao
na pesquisa brasileira. Gostarfamos que falasse a respeito.

Edson: Okl Muito obrigado por este tema, que é importantissimo. Eu gostaria de comegar
minha fala lendo um poema de uma poetisa indigena canadense que eu gosto muito, a Rita Joe. Eu
fiz aqui uma traducao, que peco desculpas se nao esta tao boa quanto a original, porque o original
¢ lindissimo e a traducio ¢ sempre um fragmento do original. Ela traz o seguinte titulo: Eu perd:
minba fala. I lost my talk, no original.

Eu perdi minba fala,

A fala gue vocé tirou de nim,

Quando en era nma garotinba na escola da cidade
Vocé arrebatou-me a lingna

Hoje en falo como vocé

Eu penso como vocé

Eu escrevo como vocé

Essa balada embaralbada sobre men nundo

Ha duas maneiras de falar
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Apmbas as maneiras eu conbeco

E en sei gue a sua forma é mais forte

Mas gentilmente en lhe ofereco minha mao e pergunto
Deixce-me encontrar minha lingna, minba fala

Ai entio poderei lhe ensinar sobre minm.

A sua pergunta eu vou tentar responder comentando esse poema da Rita Joe e a historia
desse universo de pesquisa e metodologia indigena. Assim como a teorizagdo sobre as maneiras
indigenas de ser, de fazer e de saber. Ela vem dessa autoanalise, em qual os indigenas tém
conseguido muitos avangos na autodetermina¢ao para criar um espago de interagao, um espago de
dialogo com outros povos indigenas. Eles tém este momento de reflexdo muito forte, momento
de parar para pensar e comparar com o passado e 0 presente, comparar com O que aconteceu com
as consequéncias da colonizagao.

Portanto, quando a Rita Joe diz, “[...] eu perdi minha fala, a fala que vocé tirou de mim,
quando eu ainda era uma garotinha [...]”. Ela menciona a fala, a lingua como se fosse a concha,
como se fosse a caixa, que dentro tem todos os aspectos da cultura dela prépria. Portanto, na
literatura indigena, ela pensa como a fala, a expressao oral, escrita como o aspecto mais importante
dessa reflexdo indigena, que vai estar muito presente em toda teorizagao do que é uma metodologia
indigena.

Ja no outro momento, quando ela fala assim: “[...] na escola da cidade, vocé arrebatou a
minha lingua”, nesse momento em que os povos indigenas do Canada, da Australia, da Nova
Zelandia, dos Estados Unidos, de alguns paises da América Latina passam a pensar, a se afastar um
pouquinho da escola da cidade, da educagao colonizadora... fazendo uma brincadeira alusiva com
o nome aqui do nosso espaco: Educagao descolonizadora. Quando ela diz: na escola da cidade, quando
eu estava recebendo aquela educagao colonizadora, melhor dizendo, vocé arrebatou a minha lingua,
ela menciona nao somente um fator histérico dos indigenas serem proibidos de falar a sua prépria
lingua, mas um novo aprendizado que foi o apagamento das expressoes indigenas. Ela diz “[...] eu
hoje falo como vocé, eu penso como voce, eu escrevo como voce”.

Nesse sentido, para resumir a resposta, 0 que vemos como movimento global, refere-se ao
fato de que, na medida em que os povos indigenas, escritores, educadores, pesquisadores indigenas
passam a refletir sobre o que eles perderam nessa educagao colonizadora. “Eu falo como vocé”. O
fato de eu estar falando portugués, o fato de eu estar estudando em uma universidade europeia,
isso tudo me faz pensar em como eu sou e quem eu sou, faz pensar a minha historia.

E tipo uma danca, em que eu vou em direcio ao colonizador para entender “o que passou
comigo?”, “o que aconteceu comigor”, “por que eu nao falo mais a minha lingua?”; “por que eu
petrdi a minha linguar”. Entao, vou comentar mais partes do poema na medida em que formos
conversando, pois nao quero focar muito nesta parte agora.

Danielle: Ainda no seu texto O indigena como usudrio da lei, o artigo referencia uma tensao,
uma nao adaptabilidade, denunciando como ¢ introdutéria a enuncia¢ao das autorias indigenas no
sistema académico. Afirma que o aspecto relevante dessas metodologias indigenas, escrevendo
metodologias no plural, seria pensar em uma autoria coletiva, afirmando que o indigena possui o
coletivo proeminente.

Esta mesma critica, lemos no artigo de uma pesquisadora e biblioteconomista brasileira,
Aline Franca sobre as normas da ABNT e a indexacdo latino-americana, pouco acostumadas as
linguas indigenas. Pergunto: como vocé avalia a questdo das autorias coletivas indigenas? Gostaria
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que falasse a respeito da nocio de autoria individual /autorias coletivas indigenas. A tensio entre
individual-coletivo nesse universo.

Edson: Bom, esta ¢ uma pergunta que parece muito simples porque ela esta clara, mas ¢é
muito complexa. FEu gostaria de falar, principalmente, com os meus parentes que estao me ouvindo,
com os pesquisadores e autores indigenas. Porque essa fala precisa ressoar nio somente na
academia, mas também na aldeia, onde estio comecando a refletir sobre este tipo de pesquisa, de
investigacdo, que sempre foi individualista, autoral, mais voltada para o pesquisador que esta ali
visitando.

A metodologia indigena nao ¢ individual. Ela é coletiva, em alguns aspectos. Para explicar
isso, eu vou comegar com um exemplo. Voceé citou que a Aline Franca escreveu sobre as normas
da ABNT. Pois bem, na referéncia bibliografica ocidental encontramos essa lista de autores de
livros, publicacées etc. Em uma metodologia indigena, essa lista de pessoas nao teria sentido algum.

A maneira que eu estou lendo as metodologias indigenas, que estao sendo praticadas,
usadas, feitas em varios lugares que tenho tido contato... conversado em alguns espagos... Eu posso
dar o exemplo aqui do Daniel Justice, um autor canadense e indigena. Ele menciona, em um livro
importante que escreveu, sobre o porqué a literatura indigena importa. Na referéncia bibliografica,
ele ndo coloca lista de autores e livros, na verdade se chama referéncia relacional, referéncia
bibliografica relacional.

Por qué? Porque para cada livro e autor que ele cita, ele comenta quando o encontrou ou
como entrou em contato com o autor. Ele narra uma historia da relacao dele com o livro desse
autor e mostra como aquele livro teve importancia. Isto fora do texto. Como a publicagao, a
referéncia bibliografica o influenciou a escrever um determinado capitulo ou parte da obra.

Portanto, é um trabalho bastante diferente e é uma referéncia relacional que aborda outro
aspecto da metodologia indigena. Falando de metodologia indigena, quando pensamos sobre
metodologias, nés estamos falando na verdade de quatro ou trés conceitos que envolvem uma
metodologia.

Dentro de uma perspectiva mais proxima a visao indigena, metodologia é forma, modos de
fazer, como produzimos, transferimos e compartilhamos conhecimento. Mas isso vem de outra
palavra. Eu vou colocar trés palavras, um pouco complexas, mas vou tentar explicar. Se eu me
perder ou estiver muito complexo, vocé me interrompe, por favor.

Entdo, essas trés palavras sao: primeiro a ontologia, depois a epistemologia e, finalmente, a
axiologia. Ontologia sio os modos de ser, modos de afirmar ou entender a realidade. A
epistemologia ¢ como ndés pensamos, como elaboramos nosso conhecimento a respeito da
realidade e axiologia significa o tipo de responsabilidade que nés temos com esse conhecimento
que produzimos. Entdo, quando os pesquisadores chegam no lugar para fazer pesquisa, eles
chegam, na verdade, como se fosse um Cavalo de Tréia. Ele esta cheio de ontologia, de visdes da
realidade, da verdade do mundo, eles estio com epistemologias e maneiras de produzir o
conhecimento, eles tém também suas axiologias, por tras deles. Ou seja, como vao lidar com a
questao da responsabilidade que tipo de ética, que tipo de agdes, implicagoes tera a pesquisa deles.

Logo, quando os indigenas estio produzindo pesquisa também existem essas ontologias,
existem essas epistemologias, mas nao sao ocidentais. As ocidentais, sabemos, sdo tradicionalmente
as realistas, aquelas na qual a ontologia realista, que existe verdade. Essa verdade nao muda e essa
verdade esta dentro do mundo para ser descoberta, nao importa quem a define, porque eu tomo
essa verdade como dada.

Entao nessa ontologia, por exemplo, ¢ muito simples generalizar o que eu digo, o que eu
afirmo como verdade e aplico em todos os lugares. Um exemplo muito simples e muito importante
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foi quando os europeus chegaram nas Américas e afirmaram que os indigenas nao tinham alma.
Logo, essa ontologia do que ¢ alma, do como essa epistemologia de saber como eu sei que alguém
tem alma, se eles nao tém fé, se eles nio tém rei, se eles nio tém lei, eles nao tém alma. Assim, tal
maneira de pensar sobre o indigena criou uma verdade tnica, absoluta, que eles passaram a aplicar
em todos os lugares. Transformou aquela acdo, vamos chamar assim “metodolégica”, de
exploragao das novas terras em uma agao genocida, colonizadora e exploradora, que foi destruindo
as outras ontologias que existiam aqui, as outras maneiras de pensar a realidade.

Nesse sentido, para comentar qualquer coisa a respeito de metodologia indigena, é
importante ter em conta que as metodologias indigenas sao diversas. Eu sempre menciono
“metodologias”, no plural. Porque existem muitas ontologias, existem muitas maneiras de ver a
realidade. O mundo indigena ¢ plural, ele ndo ¢ individual. Usando a palavra que os antropélogos
encontraram para definir as ontologias indigenas: “perspectivismo”; ha muitas perspectivas em
jogo.

Danielle: Uma corrente de antropélogos.

Edson: Exatamente! Um grupo deles, é verdade. Portanto, o que vai numa epistemologia
indigena definir o meu caminho, o caminho do meu conhecimento, o caminho da minha produgao
de literatura, de ciéncia, de medicina é como eu me relaciono com as ontologias que estio ao meu
redor. Como eu me relaciono com as realidades que me cercam, como me relaciono com os meus
ancestrais, por exemplo.

Isso é muito importante para se ter em mente quando se fala de literatura indigena. O
método da literatura indigena nao é o método da literatura ocidental, no qual o objetivo ¢ fruir a
arte, aludindo aquele momento em que o burgués se senta sozinho no parque. Ele (o burgués) nao
tem outro problema. Ele ndo tem outro compromisso com a realidade. Entdo, ele esta lendo aquilo
para se sentir bem, para apreciar a vida.

A metodologia ou a epistemologia da literatura indigena, que vem de ontologias distintas e
que habitam o mesmo mundo, é baseada na ancestralidade. No relacionamento que esse autor tem
com todos os seres que estao ali ao redor dessa histéria, dessa narrativa. Portanto, quando a pessoa
lé uma literatura indigena, essa ndo é um convite para a fruigao artistica, estética e literaria. E um
convite para um didlogo, para uma relacao, e isso transforma nao somente o ato da escrita, mas o
ato da leitura, o ato da pés-leitura, o ato que criticamos e que temos dificuldade em lidar. A exemplo
do contexto do mercado editorial que insiste na maneira colonizadora de ver a literatura indigena
como pequena, infantil, ou pior, infantilizando o ato de leitura. Portanto, revela uma incapacidade
do mercado editorial em ler a literatura indigena.

Danielle: Nao esta no sejpf da conversa, mas pensando a partir das consideracdes sobre
metodologias indigenas, que traz uma fala mordaz, provocadora... O perspectivismo amerindio ou
multinaturalismo, proposto pelo célebre antropélogo Eduardo Viveiros de Castro, devidamente com
sua heranca em Deleuze, Artaud e tantos outros, talvez seja o mais proximo, no interior da
Antropologia, da antropologia outra, quando o pesquisador branco ocidental critica a autoridade
antropologica ao referenciar nao o que propriamente se traduz, mas “o que se experimenta de”, o
que se experimenta das cosmovisoes, dos mundos animicos e mundos predatérios indigenas.

Nesse caminho, poderfamos pensar em um nao humano que influencia as metodologias
indigenas? E quando falamos nio humano, pensa-se um sagrado, uma cosmologia, vocé citou
deuses em outro momento... Enfim, o quanto a nossa literatura cientifica esta pouco aproximada
ao outro humano. Podemos pensar sobre isto nas metodologias indigenas.

Edson: Podemos pensar isto, mas eu vou continuar com a ideia da literatura. A literatura
indigena ela ndo separa ciéncia, religido e arte. Essas trés coisas estdo juntas ¢ o problema que eu
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tenho visto em algumas teorias perspectivistas ¢ que, embora reconhegam a existéncia de ontologias
diferentes, a tendéncia é separar essas trés instancias. Por exemplo, a religidio da magia ou
espiritualidade. Se vocé quiser, a ciéncia e a arte. Um antropdlogo no seu texto pode afirmar “esse
grupo acredita na magia”. S6 o fato de ele colocar, “esse grupo acredita na magia porque eles usam
ervas que curam, através de uma cerimonia que o xama ou o pajé faz etc.”, ele conta essa historia.
Entao, quando ele esta colocando essas coisas juntas, mas, a0 mesmo tempo discute ¢ tenta criar
uma metalinguagem para poder questionar a fé ou a crenga ou a visao de mundo do indigena, ele
esta compartimentalizando o que uma metodologia, uma ontologia indigena jamais faria com o
conhecimento.

Portanto, ele sentiu essa necessidade de uma metalinguagem que vai ser sempre
fragmentada e vai ser sempre incompleta na hierarquizacao de conhecimentos. Entdo, ha partes, e
o perspectivismo mostra isso, ha partes que eu concordo. Ha partes que eu niao concordo. Ha
partes que eu acredito. Ha partes que eu separo e a unica maneira de acessar essas partes, €ssas
histérias, esses aspectos da visao indigena, da ontologia indigena, a partir de uma metalinguagem.

A literatura indigena nao tem metalinguagem, ela tem a historia, a narrativa como género
central e modelador. E, a contagdao da histéria é o método supremo das metodologias indigenas.
Claro que a metodologia indigena tem varias técnicas de produzir e compartilhar conhecimento: a
pintura corporal, a plumaria, as penas, a relagdo com os animais, os rituais, as festas, os cantos.
Existem uma série de técnicas, mas a contagao de historia, que atualmente existe no Brasil, esta
experimentando, vamos usar uma palavra religiosa, um avivamento da contagao de historia.
Porque, como li no inicio desta entrevista, a partir do poema da Rita Joe, as nossas histérias nos
foram roubadas, nos foram tomadas, foram arrebatadas e publicadas como se fossem de autorias
de antropdlogos.

Portanto, foram publicadas como se fossem pejorativamente folcloricas, nomeadas e
classificadas de acordo com os critérios linguisticos nao indigenas, invasores, usaram um arsenal de
metalinguagem para poder colonizar e diminuir essas historias. Por isso, as palavras indio e indigena
sao tao inadequadas. A primeira pior, pois indica um selo colonizador, a segunda uma tentativa
frustrada de adequagao. Até que nos chamemos de Krenak, Guarani, Terena, Xavante etc., teremos
que lidar com essas nomeacOes e resistir a tais classificagoes.

Hoje, existe uma coletividade enorme que ilustra essa perspectiva. O melhor exemplo desse
avivamento, ou dessa retomada das nossas historias, das nossas narrativas, penso que ¢ o trabalho,
por exemplo, da Julie Dorrico e do Daniel Munduruku. Daniel ja é um classico e nao se precisa
comentar nada sobre ele. Mas o fato de Julie ser uma jovem, se encontrar nas narrativas e encontrar
o caminho para os outros autores indigenas, para as outras historias indigenas, fazer com que outras
ontologias definam a metodologia que ela esta usando para falar de literatura indigena, isso é uma
coisa nova no Brasil. De alguma forma, é nova em outros paises também, s6 que nds estamos
vivendo este fato de forma timida ainda.

Danielle: Em sua concep¢ao as metodologias, ainda o animismo do perspectivismo
amerindio, falando diretamente aos antropélogos, insistiriam em um divisionismo, ainda divide,
ocidentaliza. Seria necessario descolonizar mais as metodologias...

Edson: Sim, exatamente.

Danielle: Apesar de bem assinalado o aspecto nao divisionista das metodologias indigenas,
se pensarmos em como a academia divide a literatura ocidental, vocé atua em dois lugares
canonicos; considerado um de literatura literaria e outro como autor de literatura cientifica, um
estudante investigador no doutorado.
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Assim, perguntamos: como pensa a relacio de escritor académico e escritor literario
indigena. Percebe uma divisao impostar Ha diferenca nas percepcdes? Como a avalia nos mercados
editoriais?

Edson: Bom, eu vou provocar esta concepgao, porque essa sempre foi a maneira que nos
mesmos indigenas, historicamente, pensamos dessa forma. Vocé tem opgdes de fazer isso ou
aquilo. E como se existisse um mercado das profissdes. Vocé vai na gondola e escolhe ser
professor, médico ou advogado. FEsses paradigmas do colonizador de fragmentar,
compartimentalizar a vida demonstra estratégias ontoldgicas, epistemologicas, axioldgicas e
metodologicas de conquistar o outro. Entao, primeiramente, eu quero até afirmar aqui que eu nao
tenho objetivo de conquistar ninguém e nenhum espago, nao tenho objetivo de ser famoso, nao
tenho objetivo de ter um status académico. Eu s6 fago parte de um movimento de resisténcia e
esse movimento de resisténcia, embora sejamos muitos e plurais, nossas armas e estratégias sao
diversas.

Logo, o que eu faco em todos os meus textos, na verdade, eu s6 conto uma histéria. Eu
conto a minha histéria no meu texto. O meu texto esta falando da minha prépria jornada de
descoberta, da histéria da minha familia, de volta a terra onde meus pais nasceram e cresceram, de
retomar, colecionar as memoérias da minha familia.

Entio, tudo o que vocé Ié nos meus textos, na verdade, sao dados autobiograficos, sao
notas biograficas, organizadas de forma que acaba enganando quem lé por causa dos géneros
textuals nos quais a gente empurra essa biografia. Outro aspecto que faz esses textos diferentes
sao, particularmente, os estagios ou aspectos do paradigma indigena que eu tento fazer e aplicar.
Existe um momento no nosso fazer, no nosso falar da histéria, em que podemos chamar de
momento histérico e politico.

Ele pode ter quatro estagios dessa autobiografia ou contac¢ao de historia indigena atual,
principalmente quando nds nao estamos na aldeia, quando noés estamos do lado de fora da aldeia.
Falando de aldeia, eu queria aqui dar um abrago e citar a importancia da Terra Indigena Vanuire e
uma das liderangas locais, Lidiane Krenak Damasceno na minha vida e jornada. Ela me ajuda a
pensar esses quatro estagios. O primeiro estagio, o primeiro passo que eu dou para compartilhar a
minha vida, a minha histéria, ¢ ter essa visdo historica e politica para resolver os estigmas da
colonizagao, para autodeterminar, autoafirmar. Entdo como Rita Joe escreveu, “[...] eu hoje leio
COMO VOCE, eu escrevo como voce, eu crio como voce”. Eu preciso ter um pensamento de que em
varios momentos nio sou eu falando, mas, a academia tentando falar em mim.

Eu fico lutando com esses géneros, com esses Cavalos de Troia, essas ontologias que estao
tentando tomar o poder, tomar o espago. Entao primeiro, eu tenho um objetivo histérico e politico
de buscar a autodeterminagdo, de me livrar da colonizagao e consequéncias da colonizagio.
Segundo, tem o aspecto identitario nesses textos, porque eles estao compartilhando os meus, os
nossos modos de ser, de saber e de fazer a pesquisa propriamente. E o terceiro aspecto, eu aprendi
com a autora que voceé citou, a Linda Smith. Ela diz que nds e nossas praticas cientificas, nés temos
que aprender a indigenizar as ciéncias, a decolonizar as ciéncias de modo que a gente traga maneiras
de ser, de pensar e fazer para dentro das ciéncias.

Portanto, ¢ isso que eu estou tentando fazer, estou trazendo nossas maneiras de ser dentro
dos textos cientificos, como Daniel Munduruku, por exemplo, em um texto historico, antes mesmo
de muitos autores no Canada, nos Estados Unidos, na Australia, ao usarem esse estilo cientifico, o
Daniel ja havia iniciado. Ele introduziu a tese de doutorado da seguinte forma: “Caros parentes
indigenas, depois de lhes ter comentado como o povo Munduruku viveu de forma peculiar o seu
momento historico...” e ele continua.
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Por que eu estou citando a tese dele? Porque alguns autores do Canada e da Nova Zelandia,
eles pontuam que isso ¢ novo e da primeira década do século XXI. S6 que Daniel escreveu muito
antes, em 2014, entdo ele estava produzindo um tipo de trabalho cientifico que ele talvez nio tivesse
ideia. Eu ja perguntei para ele, pois ele estava reproduzindo a maneira indigena de ser, de fazer e
de pensar, mas estava em consoante, harmonizado com muitos do mundo inteiro que estavam
fazendo o mesmo trabalho.

E por fim, o ultimo estagio desse trabalho nosso, meu, ¢ de tentar produzir alguma coisa
que seja totalmente, completamente indigena. Nao somente o tema, o texto, mas feito por e para
indigenas. Eu quero dialogar com os indigenas, entao isso é um processo politico, processo
identitario, processo de descolonizagio e ¢ um processo também de emergéncia dos povos
indigenas e da propria ciéncia, da metodologia de pesquisa indigena.

Danielle: Vocé citou em sua fala anterior que o mercado editorial brasileiro muitas vezes
infantiliza o indigena. Como observa o mercado editorial brasileiro e as narrativas amerindias?

Edson: Bom, primeiramente como sao vistas as narrativas indigenas? Elas sdo vistas desde
o século XIX para falar somente do Brasil como Estado, como sociedade brasileira. Elas sao vistas
como no século XIX, quando elas nao existiam na verdade. E que grandes escritores, autores do
século XIX, do canone brasileiro se sentiam na obrigacao de criar, de inventar uma narrativa
indigena inspirados nas narrativas americanas, como José de Alencar. Liam historias nativas norte-
americanas, canadenses para tentar criar uma historia das narrativas indigenas brasileiras nativas e,
com isso, idealizavam uma imagem de indigena que nio existia. Entdo, a literatura indigenista,
chamada assim no século XIX, partia de um pressuposto ontolégico e epistemoldgico de que os
indigenas sdo incapazes de produzir suas proprias historias, suas narrativas, sua literatura.

Logo, nio existia literatura indigena. Posteriormente, no século XX iniciou-se alguns
estudos na teoria literaria e essas historias foram hierarquizadas. Existia o classico da literatura, o
canone, existia as historias folcloricas e populares, principalmente a partir da literatura infantil. Ela
nasce dai, de uma visao de releitura dos folclores, das narrativas populares orais. E a literatura
indigena seria ainda inferior a essas, entdo, essa hierarquizagao que durou quase todo o século XX
e que ha cinco anos me fez até desistir de estudar no Brasil, pois, quando fui a duas universidades
para entrevista, eles me perguntaram: “Ah, vocé quer pesquisar literatura indigena. Mas existe
literatura indigena?”. E eram professores de grandes universidades. Pontuaram: “Tudo bem! Vocé
pode estudar literatura indigena, sé que vocé ira estudar como folclore. Dentro da Antropologia,
como narrativas orais, nio dentro do departamento de literatura. Nos espacos literarios nao ha
espaco para a literatura indigena.”

Entdo, a insisténcia que ainda existe ao ver a literatura indigena como menor, como nao
literatura, é uma consequéncia de uma ontologia colonizadora. O mercado editorial repete o
mesmo, quando classifica as narrativas indigenas apenas como literatura infanto-juvenil.

Por exemplo, uma editora entrou em contato comigo e disse que eles queriam autor
indigena, este foi o primeiro contato. “Ok, 6timo, vou escrever uma narratival”. Logo depois, outra
pessoa entrou em contato informando por e-zail: “Ah, que bom que vocé vai escrever para a gente!
No6s do departamento de literatura infantil estamos muito felizes por poder ter finalmente a
literatura indigena em nosso catalogo”. Respondi, “Como assim literatura infantil? Vocés nao
falaram isso para mim e eu niao queria que entrasse nessa classificacdo, nesse rotulo” / “Ah! Mas
nao ha espago. Essa literatura tem melhor aceitagao como literatura infantil.”

Existe, no Brasil, essa longa tradi¢ao de classificar a literatura indigena como infantil. Nao
depreciando a literatura infantil, pois ela é importantissima e para ser sincero eu nao acredito nessa
classificagio de literatura infantil, literatura adulta. Eu creio que a literatura ¢ literatura e ponto. Eu
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leio diversos autores, historias curtas, historias longas e o que define a literatura é o aspecto da
metodologia indigena ser relacional, se relacionar. Com quem eu me relaciono quando eu estou
usando a literatura? Entdo se existe relagdo de poder, eu preciso hierarquizar a literatura, literatura
adulta, literatura infantil, literatura de terror ou o que seja.

Mas se existe uma relaciao de confianca, de amor, de ancestralidade, coletiva, comunitaria
de quem esta lendo e usando essa literatura, se existe essa relacao de respeito, nao tem necessidade
de classificar como literatura infantil, nao tem necessidade de usar novamente essa arma de quase
200 anos, colonizadora, de definir a literatura indigena dentro de uma jaula, dentro de um
arcabouco, dentro de uma caixa limitada.

Isso se relaciona com outro aspecto que uma autora indigena citada por Shawn Wilson, um
académico indigena do povo Opaskwayak Cree no seu livro Research is ceremony: indigenons research
methods (2008). Cora Cree comenta sobre os 3 R’s do paradigma indigena, os quais denominam-se
como: respeito, reciprocidade e relacionalidade. Eu adiciono o quarto r, o de refomada, que define o atual
movimento indigena brasileiro. Vale pontuar que esses R’s representam um contraponto fabuloso
ao conceito foucaultiano de autocuidado, de autogerenciamento, pois neste o se/f é a salvagdo de si
mesmo, nas metodologias indigenas, a tinica salvagao ¢ a da diversidade coletiva.

Danielle: Um professor da Faculdade de Educacio da UER], Rafael Bastos, pergunta:
Existem obras classicas brasileiras consideradas como literatura indigena?

Edson: Eu vou redefinir classico, usando o Italo Calvino. Ele diz que classico é toda obra
que vocé nunca lé pela primeira vez. Nesse sentido, quando vocé 1é um classico, esta lendo de
novo.

Pois vocé ja leu esse classico de diversas outras formas, em filmes, por meio de livros, outras
histoérias. Por exemplo, a famosa autora do bruxo do Harry Potter. Ela usa uma série de classicos
para reescrever a historia dela, as histérias que publicou. Entdo, nesse sentido, para criar um meio
de campo de traducao cultural, toda literatura, eu diria, trata-se de um classico. Toda literatura
indigena ¢ classica, pois quando ela ¢ falada, publicada, ela ja estd sendo repetida. Ela foi repetida
muitas vezes, por muitos ancestrais, muitas vozes, muitos lugares. Fla s6 esta chegando a voceé pela
primeira vez, mas considere essa histéria como um classico. Qualquer literatura indigena. E esteja
aberto para dialogar com os enunciadores, os autores, com esse “eu coletivo” da literatura indigena,
em que o eu somos noés. Assim, vocé pode apreciar. Naturalmente, que quando eu falo que toda
literatura indigena é classica, eu ndo estou aqui colocando de lado a importancia de autores como
Daniel Munduruku, Olivio Jekupé, Eliane Potiguara e tantos outros nomes que Sao nossos mestres,
guias, pajés da contagao de historia. Mais que isso, eles sao os nossos mestres da traducao cultural,
como recontar essas historias para uma audiéncia nio indigena. F o que nos ensinam.

Danielle: Edson, gostaria de algumas considerag¢ées, sem perguntas, nesse momento...

Edson: Bom, como nossa audiéncia aqui é de educadores, pesquisadores e parentes, eu
gostaria de passar uma mensagem que acho relevante para todos, porque o campo de humanas foi
muito influenciado por um autor francés chamado Michel Foucault. Ele expoe que uma das
maneiras de vocé viver o século XX — ele estava lendo os gregos — ¢ pelo autocuidado. Vocé cuidar
de vocé mesmo.

Eu vou contradizer ele e dizer que, na verdade, as ontologias indigenas, as metodologias
indigenas, elas trazem nao a importancia do autocuidado, mas a importancia do cuidar do outro.
Logo, eu gostaria de terminar falando desses trés R’s das metodologias indigenas.

O primeiro, é o resperto. Respeito nao significa falar educadamente, mas falar com o outro,
falar com a natureza, com os animais, plantas, com os povos indigenas. Falar com as outras pessoas
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da sua comunidade, até o ponto em que vocé percebe que o que vocé sabia, nao vai prevalecer.
Isso é um respeito.

O segundo, é o da reciprocidade. Reciprocidade significa que quando eu fago pesquisa, estou
buscando conhecer, escrever sobre o mundo indigena, a literatura indigena, quem faz a pergunta
nao sou eu, mas, o interlocutor. Quem apresenta as necessidades nao sou eu, mas com quem eu
estou trabalhando.

Assim, eu entro para o terceiro R que é o da relacionalidade. N6s somos relacionais, nossa
pesquisa tem que ser relacional. Eu ndo sou o pesquisador e a outra pessoa/comunidade é objeto
da pesquisa. Nao! Nos temos um relacionamento e esse relacionamento precisa ser uma jornada
sem fim. Eu preciso estar preparado para isso.

Eu comeg¢o minha pesquisa com essa pessoa, com essa comunidade e isso nao vai ter fim.
Entdo, se vocé quer realmente fazer metodologia indigena, se apropriar disso no bom sentido, e
esse foi talvez um arrependimento da Danielle quando ela me encontrou, porque eu nao vejo fim
para a nossa jornada. Vamos continuar se relacionando por muito, muito tempo e sempre com
muito respeito e reciprocidade.

Danielle: Muito bom. Ha'evetel Espero. Muito obrigada, Edson, precisamos desta discussao
mais expressiva e influente no Brasil.

A CONVERSA - POR LEONARDO PEIXOTO

E muito gratificante poder contribuir, de alguma forma, na tessitura deste artigo com
Danielle Bastos Lopes e Edson Krenak. A cada passo que eu dava, ao caminhar pela conversa
realizada entre os dois, maravilhava-me e encantava-me a possiblidade de conhecer mais e melhor
o pensamento do Edson. Espero que os leitores deste texto também se encantem.

Escolhi quatro pontos que mais me mobilizaram nesta conversa. Obviamente que existem
outros; € a nossa intengao em trazer a conversa completa foi a de permitir aos leitores que tenham
suas proprias expetiéncias ao Jerouvir’ Edson e Danielle. Entendo a experiéncia como propde Jorge
Larrosa (2002, p. 21): “|...] a experiéncia é o que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que Nos toca’.

Nao tenho a pretensao de explicar esta conversa, muito menos de direcionar os leitores
somente para os pontos que destaquei. O exercicio que me proponho a fazer é o, de um leitor
critico e privilegiado. Privilegiado por ter o prazer de dialogar e produzir este texto com Edson e
Danielle.

O primeiro ponto que destaco é o poema de Rita Joe e a metafora da danga que Edson usa
para expressar a relacio que acontece entre os indigenas e a educagdo colonizadora. Eu chamei este
ponto de (des)aprendizagens* dos conhecimentos indigenas e da branquitude’. Quando Rita Joe

3 Paulo Sgarbi (2005) defende a tese que, produzimos com as pesquisas zodoscom os cotidianos uma epistemomagia.
Segundo ele, um dos principios desta epistemomagia é o principio da juntabilidade. Ao unirmos palavras, criamos
outras que expressam mais fielmente aquilo que pretendemos dizer. Criamos neologismos, mas tentamos superar a
producio de dicotomias. Neste caso, uso lrouvir como uma palavra Gnica, porque a conversa entre Danielle e Edson
pode ser lida aqui, mas também pode ser vista e ouvida no Canal da Educagio Descolonizadora no YouTube:
https://www.youtube.com/watch?v=SvvbnT2z13T4&t=204s

#Tenho utilizado os parénteses quando quero expressar dois movimentos que, apesar de parecerem contraditérios ou
distintos, ocorrem de maneira simbiotica. Neste caso, aprender e desaprender. Apesar de esse nio ser entendido por
Sgarbi (2005) como o principio da juntabilidade, penso que o uso dos parénteses também é um destes casos. Para mim,
nao faria sentido escrever desaprenderaprender. Por isso, uso os parénteses.

5> Quando me refiro a branquitude, nio quero promover um ataque as pessoas de pele clara. Refiro-me ao colonialismo
e a0 imperialismo que sdo estruturais em nossas relagdes, independentemente da cor ou etnia com a qual nos

22

Revista Teias v. 22 * n. especial * out./dez. 2021 ¢ Os cutriculos na compreensio da educa¢io como direito humano:
dignidade e cidadania na reflexdoagao curricular


https://www.youtube.com/watch?v=SvvbnTz13T4&t=204s

. o [)'Y)
Revista _%\x*“ a "(',%
E Z
E}

f;}%/x
\‘/L»‘f,r UERJ f
2 N &
!.S‘n}n%“

ProPEd/Uerj | e-ISSN: 1982-0305 | ISSN: 1518-5370

DOI: 10.12957 / teias.2021.61628

diz: “Vocé arrebatou-me a lingua”, vejo dois movimentos. O primeiro, relacionado a produgao de
silenciamentos e apagamentos das linguas e das culturas indigenas, denunciando que os
conhecimentos indigenas sao subjugados e subalternizados em fun¢do dos conhecimentos da
branquitude, nos processos educacionais colonizadores e imperialistas. O segundo movimento esta
no processo de escrita. A escolarizagdao colonizadora tem como pressuposto a soberania da escrita
sobre a fala, sobre a oralidade. Para as populaces e povos indigenas, as narrativas orais sao
fundantes.

Quando Edson narra sobre um novo aprendizado na educagao colonizadora, ele me remete
as desaprendizagens das culturas indigenas e as aprendizagens da branquitude, as quais, histérica e
hegemonicamente, as populagoes indigenas foram submetidas. Edson usa a belissima metafora da
danga para exemplificar os usos e as possibilidades de subversio desta légica, contida nas
resisténcias indigenas, ou no quarto R que ele menciona no texto, mas nao reitera ao final: a
retomada. A desaprendizagem indigena nao ¢ o unico passo possivel. Nesta danga, os indigenas
aparentemente se deixam levar, para aprender as estratégias do colonizador e inscrever seus passos
e seus ritmos. A tatica ¢ a arte do fraco, como nos ensina Michel de Certeau (2005).

Penso que também possam existir outras dangas e passos possiveis, como os que fazemos
ao encontro dos indigenas. Nos, professores e pesquisadores (Danielle, eu e tantas/os outras/os)
formados em uma perspectiva de educagao escolar hegemonicamente branca, temos nos lancado
cada vez mais ao encontro das dangas com os indigenas, com as mulheres, com o movimento
preto, com o movimento LGBTQIA+, para que possamos desaprender a nossa branquitude e, de
alguma forma, promover a justi¢a cognitiva e a ecologia dos saberes, como nos propoe Boaventura
de Sousa Santos.

Como ecologia dos saberes, “o pensamento pds-abissal tem como premissa a
ideia da diversidade epistemolégica do mundo, o reconhecimento da existéncia
de uma pluralidade de formas de conhecimento além do conhecimento
cientifico” (SANTOS, 2010, p. 54). E por isso é um pensamento que reconhece
também a injustica cognitiva representada pelas hierarquias impostas pelo
pensamento abissal. Na perspectiva do pensamento pds-abissal, a pratica da
ecologia de saberes levaria a justica cognitiva, que para Boaventura de Sousa
Santos ¢ condicio sine gua non para a vivéncia da justica social. A justica cognitiva
seria, nessa perspectiva, derivada do reconhecimento da existéncia de diferentes
formas de produgio de conhecimentos validos para além do conhecimento dito
cientifico e asseguraria que, a priori, a relacdo entre eles ndo seria hierarquica.
Sendo assim, o pensamento pds-abissal permite colocar em xeque o status de
verdade unica dos conhecimentos produzidos segundo os cinones da ciéncia
moderna, aceitando que produzimos conhecimentos legitimos a partir de e com
os conhecimentos produzidos de outras maneiras, por outros grupos sociais e
conforme outros referenciais e procedimentos epistemologicos. (PEIXOTO,
2020, p. 37)

O segundo ponto que destaco é sobre as metodologias indigenas. Ressalto a preocupagao
de Edson em falar com os parentes’. Edson os convoca para discutir essa questio, porque segundo

identificamos. Ser de pele clara ndo é (e nunca foi) um problema. Ninguém deveria se sentit culpado por nascer de
pele clara ou por ter sido educado cotidianamente tendo o colonialismo e o imperialismo como norma. Para mim, a
grande questdo estd em termos a branquitude como normatizador e normalizador das nossas relagoes.

¢ Para os indigenas, o conceito de parente ndo ¢ o mesmo que para os nio indigenas. Os parentes s2o todos os povos
indigenas, que comungam e compartilham das mesmas vivéncias. Eronilde Fermin (Cacica Kambeba de Sao Paulo de
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ele, isto deve ecoar nao apenas na academia, mas também nas aldeias. Eu acrescento, que isto deve
ecoar também no cotidiano dos movimentos indigenas. Nesses espagosterzpos existe uma quantidade
significativa de parentes que estio cursando o Ensino Superior. Krenak compreende que as
metodologias indigenas sio sempre plurais, coletivas e que sao fundamentadas em ontologias,
epistemologias e axiologias. Ou seja, com 0s modos como somos, com 0s modos coOmo pensamos
e com as responsabilidades que temos com aquilo que produzimos. Este modo de compreender as
metodologias indigenas me parece peculiar e muito caro. Ele refor¢a ainda a importancia de sempre
utilizarmos as metodologias indigenas no plural, pois sao muitas as formas de ser indigena, sio
muitos os povos, muitas as epistemologias, as ontologias e as axiologias.

O terceiro ponto de destaque que faco ¢ a relagao entre as reflexdes sobre o pensamento
pos-abissal de Boaventura de Sousa Santos (2010) e a narrativa de Edson Krenak. Este ponto tem
a ver com a nio fragmentagio entre religido, ciéncia e arte. Santos (2010) compreende o
pensamento moderno ocidental como um pensamento abissal. Ciéncia, religidao e filosofia disputam
status de verdade no lado visivel da linha, enquanto do outro lado da linha, no lado produzido
como Inexistente estariam os conhecimentos dos povos indigenas e outras formas de
conhecimento que ganham status de mito ou folclore, como prefere chamar Edson. Tanto no
pensamento de Edson Krenak, quanto no pensamento de Boaventura de Sousa Santos,
percebemos que a fragmentacao s6 favorece a colonizagao. Ou seja, toda fragmentacio, inventada
e reiterada pela modernidade ocidental e suas institui¢des, tem como légica: dividir para dominar.

O quarto ponto se associa diretamente com o terceiro e tem a ver com a forma como a
Literatura Indigena é compreendida pelo pensamento colonizador e imperialista estrutural. Nas
palavras de Edson Krenak, como uma literatura menor. Krenak provoca a ruptura no pensamento
abissal ao afirmar que toda literatura indigena é um classico e que as literaturas indigenas “[...] foram
publicadas como se fossem folclores, nomeadas, classificadas, usaram um arsenal de
metalinguagem para poder colonizar e diminuir essas histérias.” Ele também faz uma critica ao
mercado editorial, que classifica a literatura indigena quase sempre como literatura infantil. Sem
querer desmerecer a literatura infantil, Edson destaca o quanto “este lugar do indigena” como
“menor” esta enraizado (ou estruturado) nos modos de ser e de pensarpraticar do pensamento
colonial e imperialista.

Considero que, a conversa de Danielle e Edson inaugura uma nova dang¢a e um novo ritmo
nos modos de fazer e produzir conhecimentos com os povos indigenas. Edson Krenak, como todo
bom professor, compartilha seus conhecimentos com todos nés. Agradeco aos dois pela
possibilidade de entrar nesta danca e desejo aos leitores deste texto, indigenas e nao indigenas, que
se lancem nesta deliciosa danga com as metodologias indigenas, com seus modos de ser e com seus
modos de conhecer o mundo.

Como Edson Krenak nos alerta: precisamos indigenizar as ciéncias, indigenizar os
conhecimentos, indigenizar os modos de ser e de compreender o mundo. Este ato se contrapde
radicalmente as estratégias imperiais e coloniais ocidentais. Parafraseando Paulo Freire, eu diria que
precisamos indigenizar para a liberdade.

Katurite, assemnytal

Olivenca-AM) diz que o parente ndo é a familia. O parente é alguém que comunga conosco, com 0 NOSSO POVO, NOSSAS
historias de vida, nossas lutas, nossas dores e nossas conquistas. Eronilde Kambeba amplia ainda mais a nogao de
parente, abarcando também os ndo indigenas que se fazem presentes nas lutas com os povos indigenas.
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