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RESUMO

O dilema ético moderno é posto quando se pretende formar cidaddos auténomos exigindo que respeitem
normas heterénimas. Examina-se, aqui, a solucdo hegeliana mostrando que ela se sustenta na dissociacdo da
nocao de Espirito, em que o termo 1 é o Espirito do Povo Oriental, o qual carece das qualidades completas
que se encontram no Espirito do Povo Germanico (termo 2), no qual a liberdade é a consciéncia da
necessidade. O artigo sustenta que as justificativas para o ensino da ética em uma sociedade democratica
ndo podem ser nem uma Teologia, como em Hegel, nem argumentos originados das ciéncias. A
incompatibilidade entre a autonomia e heteronomia ndo se resolve sendo quando se a reconhece pela analise
retdrica das circunstancias, das decisGes e suas provaveis consequéncias.
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A questdo-titulo é o problema posto pelo gesto inaugural da filosofia. Protdgoras e demais
sofistas consideravam factivel ensinar as virtudes politicas, enquanto Socrates e Platdo declaram a
sua impossibilidade. Este problema tornou-se crucial quando, a partir da Reforma Cristd,
considerou-se necessaria a autonomia e autenticidade da pessoa e simultaneamente a obediéncia as
normas externas, ou heteronomia, instituindo uma incompatibilidade que se diz ser uma
contradicdo. A diferenca entre argumentos contraditdrios e incompativeis encontra-se no carater de
cada um. A contradicdo s6 pode ocorrer quando as qualidades atribuidas a um sujeito na mesma
situacdo sdo contrarios, como na acusacdo de que uma pessoa cometeu um crime. Pergunta-se,
entdo, se 0 acusado cometeu ou ndo o crime, sendo preciso decidir pela pertinéncia da imputacéo.
Ha trés alternativas: (a) o acusado cometeu o crime; (b) ndo o cometeu; (c) ndo ha como decidir
(aporia). Os procedimentos para estabelecer se os predicados (categorias) sdo ou ndo atribuiveis a 0
sujeito sdo denominados dialéticos. Note-se que ndo se pode passar da afirmacdo de um predicado
ao seu contrario, bem como é inviavel proceder alguma sintese entre ambos, como se tem dito ser o
caso da dialética desde Hegel. De outro lado, a incompatibilidade refere-se a duas normas de
conduta opostas que ndo podem ser simultaneamente obedecidas em uma situacao. Por exemplo, 0s
pais determinam que seus filhos ndo devem mentir, mas requerem que mintam em certas situacoes,
como dizer que ndo estda em casa quando alguém ao telefone quer falar com eles. A
incompatibilidade depende dos acordos nos grupos ou na sociedade; a contradi¢cdo ndo depende de
tais acordos (MAZZOTT]I, 2011).
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Uma resposta para o dilema autonomia versus heteronomia se pde nas decisdes acerca da
formacdo do individuo quando se requer que as criangas e jovens obedecam, sem questionar, 0s
adultos e simultaneamente se requer que eles decidam de maneira autbnoma. Se alguém é educado

na obediéncia, ele pode vir a ser autbnomo?

Este artigo examina a resposta apresentada por Hegel, o qual recorre a uma narrativa
organizada em torno do esquema argumentativo dissociacdo de noc¢des coordenada e condensada
em metaforas cujo referente, ou foro, sdo vitais ou organicos, como sera moderado nas se¢des

seguintes.

A opcéo do exame da filosofia hegeliana acerca da educacdo ética sustenta-se em duas
razbes complementares: (a) Hegel estd no horizonte de diversas doutrinas pedagodgicas que
contemporaneas a nos, particularmente as reivindicam o marxismo; (b) € um sistema filosofico
reputado por ter sido inteiramente erigido na dialética. A formacéo (bildung) é um tema central para
Hegel, tanto que se propds escrever uma “pedagogia do Estado”, ainda que, segundo uma carta sua,
ndo o tenha feito por estar demasiadamente ocupado com suas atividades filoséficas (ver
BOURGEDOIS, 1978, p. 23). Além de Bourgeois, outros eruditos sustentam que a formacéo tais
como Jean Hyppolite (1970) e Henrique Vaz (1992). Este artigo expde 0s procedimentos
hequelianos que instituem os significados do que ele considerava ser o real, pelo que procura anular
incompatibilidade entre autonomia e heteronomia na mesma pessoa e situagdo. Com isto, 0s juizos
e a educacdo éticos resolvem-se de maneira semelhante ao proposto pelos sofistas, sem deixar o

horizonte platonismo, como sera mostrado.

O objetivo deste artigo é o de mostrar que a analise retorica de doutrinas filosoficas permite
tanto as apreender em sua inteireza como ser um meio para a formacéo dos estudantes, uma vez que
o dominio de seus procedimentos viabiliza uma tomada de posicdo consciente, especialmente,
acerca de questbes éticas. Caso assim se considere, entdo a autonomia decorre da maestria nas

técnicas retéricas, nestas incluidas as da dialética.

Comecemos por recordar a origem do problema do ensino da exceléncia politica, quando a
filosofia foi instituida.

INSTITUICAO DA FILOSOFIA

O nome coletivo sofista, inventado por Platdo, ndo expressa adequadamente o que cada um
dos assim designados defendia. De comum eles tinham uma profissdo: “ensinavam" e '"suas

posicOes de sébios eram inseparaveis do espirito pedagogico. A unido da filosofia e do cuidado
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educativo ¢ caracteristico do pensamento antigo, o que apenas foi acentuado por eles [os sofistas]”

(DUPREEL, 1980, p. 397).

A tarefa educativa depara, de imediato, com as qualidades espontaneas ou originadas a
experiéncia dos educandos e elas podem ser tanto um ponto de partida quanto um sério obstaculo ao
desejavel. Em qualquer dos casos € necessério retirar o educando de seu estado autocentrado para o
descentrar, integrar na vida social, compartilhando os conhecimentos estabelecidos. O campo de
trabalho de quem ensina sdo os conhecimentos compartilhados em uma sociedade e seu instrumento
profissional é a palavra. Esta tarefa estabelece uma hierarquia entre os conhecimentos, que tem por
critério de superioridade “o grau de seu valor pratico” (DUPREEL, 1980, p. 22). E o que se
encontra Protagoras de Abdera (c. 490-420 a.C.), que sustentava uma concep¢do “experimental e
utilitaria, uma filosofia da ac&o, particularmente um pragmatismo” (DUPREEL, 1980, p. 22). Este
pragmatismo sustenta-se na diferenca especifica entre as normas sociais e as da natureza admitida
tanto por Protagoras quanto por Goérgias de Leontini (c. 485-380 a.C), Prddico de Ceos (460-c. 395
a.C.), Hipias de Elis (460 a.C—?), os quais contradiziam os fisicos (filésofos da natureza), ou
eleatas, em particular Parménides de Elea. Examinemos, sumariamente, a posi¢do dos eleatas e a

dos sofistas, comecando por Parménides.

Parménides, em seu poema Da natureza e sua permanéncia, apresenta as duas vias do
conhecimento: o da verdade (alétheia) e o da opinido (d6xa). O caminho para a verdade apreende 0
ontds (ser) uno, eterno, ndo gerado e imutavel, e o caminho da opinido s6 apreende o ilusorio
mundo sensivel. Parménides opunha-se a Heraclito de Efeso (c. 535 — c. 475), para quem o mundo
(cosmos) caracteriza-se pela eterna mudanca, sem qualquer principio estavel, imutavel. Os
eleéticos, ao contrario, afirmavam que as multiplas formas, ou figuras do mundo, as que nascem,
crescem e morrem tém um principio estavel e eterno: o seu ser, ou principio, ou elementos, como o
ar, a terra, o fogo e a 4gua, bem como o indeterminado. A doutrina do ser unico, eterno e imutavel
foi radicalizada por Melisso de Salmos (500-? a.C.) ao sustentar que a Unica coisa real sdo as ldeias
puras. Tal como Parménides, Melisso de Salmos afirmava que percepcdo sensivel, os fenémenos,
sdo ilusdes, aparéncias, vagas aproximacoes do real, manifestaces da Ideia pura, a mesma doutrina

defendida por Sécrates e Platéo.

Ha&, assim, duas doutrinas: (a) uma afirma principios primeiros, o ser em si e por Si
(absoluto), do qual as figuras, ou formas existentes e percebidas sdo suas manifestacdes ou
sombras; (b) a outra que nega a necessidade de algum ser em si e por si, afirmando que a verdade é
relativa ao que se conhece ou que se pode conhecer. Estas disputas foram literariamente relatadas

por Platdo em seus Dialogos.
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Temos alguns elementos para apreender a posi¢do dos sofistas, sabemos que Protagoras de
Abdera sustentava a relatividade do conhecimento, para quem “o homem é a medida de todas as
coisas, das coisas que sdo, enquanto sao, das coisas que nao sao, enquanto nao sao.” Por esta razao,
as doutrinas ou teorias dependem do que os homens consideram correto, verdadeiro, desejavel. E,
para cada assunto, objeto de debates, sempre hd uma posicéo a favor e outra contra, sendo preciso
decidir qual é a mais adequada ou pertinente. No que concerne a educacao, Protagoras considerava
a virtude politica “pode ser adquirida pelo estudo e aplicagdo, por quantos chegam a alcanca-la”

(PLATAO, Protagoras, 323a-d).

Por que as virtudes politicas ndo sdo um dom natural? Porque, responde Protgoras,
ninguém é censurado por algum defeito natural ou casual. Nao se pune alguém por ser feio, por
apresentar algum defeito fisico, ou por algo que lhe ocorreu por acaso. Mas se castiga 0s que
deveriam apresentar as qualidades resultantes do esforco e do estudo, bem como 0s vicios, pois se
considera que ao punir os culpados educa-se 0s viciosos e 0s que pretendam cometer 0S mesmos
erros. Esta € uma forte evidéncia de que as virtudes politicas podem ser ensinadas, uma vez que
seus contrarios sdo punidos para ensinar o vicioso, bem como os demais. Protagoras reafirma uma
decisdo politica dos atenienses: “Tém razdo os teus concidaddos em admitir que ferreiros e
sapateiros participem de suas reunides para deliberarem sobre matéria politica, e que considerem

que a virtude pode ser adquirida e ensinada [...]” (Protagoras, 323d-e; 324a-d).

Por que homens virtuosos, pergunta Socrates, ndo ensinam suas virtudes aos seus filhos,
deixam-nos aos professores? Protadgoras responde apresentando os contornos mais amplos de sua
concepcdo de vida social. Ap6s expor o processo de educacdo das criangas nas virtudes, ele repde a
pergunta: “qual a razdo de degenerarem muitos filhos de pais excelentes?” (Protagoras, 327a-€;
328a-b) Nao seria admiravel que também se aprenda as coisas ruins? Afinal a virtude (areté) ndo é
privativa desta ou daquela pessoa ou grupo de pessoas, assim como ndo o é o vicio. Para a
manutencdo e subsisténcia da cidade € preciso que suas leis e costumes afirmem e reafirmem a
exceléncia politica. Se, por exemplo, a manutencdo da vida social dependesse da capacidade de
todos serem flautistas, entdo se ensinaria flauta em casa e fora dela, castigando os que ndo a
tocassem bem. Além disso, todos procurariam ensinar a arte da flauta a todos, sem segredos, pois
seria proveitoso para todos o seu dominio. Em seguida Protadgoras censura Sécrates por este julgar
inadequado que todos sejam professores das virtudes politicas, logo nenhum o é, ou pode ser
professor das virtudes politicas. O mesmo, diz Protagoras, pode ser dito a respeito dos professores

de lingua grega, uma vez que todos os Gregos sabem e ensinam sua lingua no trato social. Dupréel

Revista Teias v. 12 o n. 25 » 47-66 » maio/ago. 2011 — Ftica, Saberes & Escola 50



(1980, p. 399), recorda que o oficio de educador, como era o dos sofistas, requer que o egoismo dos

alunos ceda as normas sociais, o que se faz ao mostrar o valor de suas Leis.

A segunda geracdo de sofistas manteve as doutrinas anteriores acerca da educacéo livre, ou
seja a que tem por finalidade o aperfeicoamento da pessoa (a educacédo liberal), diferente da que
forma para as atividades servis ou cujo objetivo é fornecer servigos aos outros, servir aos outros. As
servis sdo as que tém alguma utilidade para outros, como as do ensino, do tratamento da salde, 0s
diversos oficios. Além disso, sustentavam que as ciéncias da natureza permitem aplicacdes das
propriedades naturais em beneficio dos homens, aliando o conhecimento dos poetas com as
informagdes das ciéncias. Dentre os participantes do que se diz ser a segunda sofistica encontra-se
Hipias de Elis (460-400 a.C.). Para ele, o real (o ser) ndo é nem uma unidade imoével (como em
Parménides), nem uma indeterminacdo mdével (como em Protagoras), mas uma pluralidade infinita
de seres finitos. Dupréel (1980, p. 400) sumaria esta posicdo dizendo que os seres finitos "se
distinguem por suas diferencas; o ndo-ser é relativo, ele € o que um ser determinado ndo é. E ser,
tudo o que é capaz de agir, de alguma maneira, sobre outros seres. Esta doutrina é um ontologismo

pluralista e dindmico".

Hipias de Elis salienta que as técnicas sdo guiadas pelo conhecimento, cuja veracidade é
determinada por sua eficacia, donde o interesse de se conhecer todas as artes quando se pretende
apreender as propriedades dos seres. Estas propriedades sdo tanto particulares e quanto comuns, 0
que permite produzir uma classificacdo de géneros e espécies, bem como 0s universais, 0s comuns a
tudo o que é. “Dos caracteres comuns aos seres multiplos”, diz Dupréel (1980, p. 400), “resulta sua
relativa interpenetracdo: os seres participam uns dos outros, o que ¢ a unidade do real.” Este
conhecimento pode ser ensinado a todos e ele tem por ponto de partida as propriedades dos seres

para alcancar a “unidade do real”, que se caracteriza por ser eficaz, pragmaética, diz Dupreéel.

De outro lado, em Platdo o processo educativo é o da separagdo das belas e boas almas para
governarem a sociedade, o que se efetiva pela recordacdo do que se contemplou no mundo das
ideias, como procura mostrar, em particular, no dialogo Ménon, em que Socrates interroga um
jovem escravo para que ele recorde a demonstracdo de um teorema de Pitdgoras que ndo lhe fora

ensinado.

A disputa em torno da factibilidade da educacdo constitui 0 que se pode denominar o
problema da educabilidade, sempre presente nas diversas filosofias e que no século XVIII eclodiu
na vida social. Bourgeois (1978, p.7), abre sua apresentacdo de A Pedagogia de Hegel, dizendo:
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Caracteriza-se o século XVIII como o da pedagogia: “nas familias, em reunides da
sociedade e nas salas da corte, a educagéo era a palavra-chave... pensava-se acerca da
educacdo, as linguas falavam de educacdo, as penas escreviam a respeito da
educagdo.” Estas linhas, extraida da introdug¢do da obra Educacéo pelos educadores,
publicada em 1807 pelo pedagogo bavaro Johann Michael Sailer, aplica-se
particularmente & extraordinaria expansao pedagdgica que continuou e amplificou nos
primeiros decénios do século XIX, marcando profundamente a vida cultural dos paises
germanicos, de uma Alemanha em que, seguramente, a reforma pedagdgica poderia

estar mais na agenda do que a revolucédo politica.

Desde Martinho Lutero a educagdo tornara-se um problema para os protestantes que
mobilizaram seus pensadores na busca de seus fundamentos racionais. O problema consiste na
incompatibilidade entre a necessidade de disciplinar os educandos e simultaneamente fortalecer a
liberdade de decisé@o para que se desenvolvam como pessoas autbnomas e autenticas.

Da submissdo, obediéncia, pode resultar em autonomia? Qual conteudo conceitual e ético
que viabiliza a autonomia? Qual a linha de demarcacdo entre a disciplina racional e a arbitraria?
Como elevar a crianca de seu estado de quase animal a realizacdo de sua espiritualidade plena, sua
autoconsciéncia? Estas questdes-chave receberam respostas diversas que podem ser apresentadas
como uma historia das disputas acerca do educativo nos séculos que se seguiram a Reforma
Protestante, mas elas ndo serdo aqui apresentadas. Isto porque o objetivo deste artigo € mostrar que
a analise retérica permite apreender 0s esquemas argumentativos utilizados para resolver
problemas. Essa exposi¢do também fornece os elementos para a analise de outros discursos, bem
como mostra que as técnicas retdricas utilizadas pelos autores podem ser ensinadas e aprendidas,
permitindo que os educandos decidam a respeito do que se lhes é apresentado. Aqui analiso, como
ja foi dito, a filosofia de Hegel, mas antes parece preciso explicar sumariamente o que se entende

por analise retorica.

A ANALISE RETORICA

A analise retdrica tem por objetivo expor as razdes de um discurso ser persuasivo ou
convincente. Nao se trata de dizer se ele € verdadeiro ou falso, ou se ele apresenta algo pertinente
para toda e qualquer pessoa, nem mesmo se 0 encadeamento de suas inferéncias é valido, como se
faz pela andlise logica. A andlise retorica expbe 0s esquemas argumentativos utilizados pelo
orador/escritor para, de inicio, instituir os significados de algo, o objeto do discurso, que séo por ele

utilizados para constituir as premissas de seus silogismos. Além dessa anéalise do que se diz (I6gos),
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procura-se situar o discurso: para quem fala, em qual situacdo social. Isto porque o discurso é
sempre socialmente situado, mesmo quando o orador fala/escreve para um auditério universal, um
ideal que ele constitui em sua imaginacdo. No caso das filosofias, seus autores pretendem falar a
todos os homens razoaveis, independente da época e do lugar. Hegel, por exemplo, situa seu
discurso em seu tempo, afirma que nenhum homem pode saltar por cima de sua época, portanto nao
falaria para um auditdrio universal. No entanto, o “seu tempo” é Espirito do Povo Germanico, que ¢
0 Espirito Absoluto em sua manifestacdo atual. Sua narrativa € universal por ser a expressdo do
realizado pelo Espirito Absoluto (Deus), portanto um discurso que expde aos homens o que ja se
encontra presente naquele Espirito, que ele pretende que seja universal. Essa pretensdo tem o aval
da Teologia que Hegel abraca, mas outros precisam justificar-se por meio de outros recursos. N&o
cabe, aqui, mostrar os recursos utilizados pelos filésofos, pois seria preciso apresenta-los um por
um e ndo tenho competéncia para isto. Parece suficiente, para os propositos deste artigo, afirmar

que cada filosofia pde e justifica seu auditério universal.

Na analise retorica de filosofias, assim como de outros discursos, é necessario explicitar o
auditdrio que seus autores consideram em seus discursos, pois falam para ele. Caso de deixe de lado
esta condicionante, o discurso serd tomado como para além ou aquém do humano, apresentando-se
como revelacdes ou algo similar. Ao procurar expor o problema da possibilidade de se ensinar as
virtudes politicas, tema deste artigo, fui levado a recordar a sua origem, ainda que ndo tenha
exposto extensamente as situacGes nas quais ele se apresentou. Mesmo assim deve ter ficado
explicito que o problema do ensino da ética decorre da negacdo platoniana da possibilidade de
ensinar as virtudes politicas em um momento particular da vida ateniense e ele se mantém gracgas ao

predominio do platonismo no &mbito das doutrinas pedagdgicas.

Uma vez considerado o auditorio ao qual o orador dirige-se, a analise buscara apreender os
esquemas argumentativos utilizados para afirmar o que algo é, ou para instituir os significados do
que é posto como objeto do discurso. Independente de ser um discurso sistematizado, como o das
filosofias, para instituir os significados de alguma coisa é preciso comparar 0 que se quer significar
ou ressignificar com outra que se conhece. Assim, 0 operador conceitual que permite a significacéo
ou ressignificacdo é a comparacdo, que implica a escolha do que se compara. Os materiais
disponiveis para a comparagéo e a escolha com o que se compara estdo disponiveis na enciclopédia
da lingua, portanto séo historicos, condicionados pela vida social. Para 0 que interessa aqui, a
enciclopédia da lingua fornece os entes conceituais sobre 0s quais se opera para comparar €, por
essa via, instituir significados novos ou a ressignificacdo de palavras e expressdes. De maneira

geral, compara-se um tema, o que se quer significar ou ressignificar, com um foro, a fonte de onde
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se retira certos significados. A escolha do foro mostra, para quem analisa, 0s marcos conceituais

nos quais o orador se encontra.

Uma vez que um tema é posto em relacdo a um foro, obtém-se duas figuras de cognitivas: a
metafora e a metonimia. A metafora resulta da comparacgéo entre tema e foro diferentes em género
ou espécies, como nas classicas “Aquiles ¢ um ledo”, ou “O amor ¢ uma jornada”. A metonimia
resulta da comparagdo entre tema e foro de mesmo género ou espécie, como em “espada, por forcas
armadas”, ou “altar, por religido”. Usualmente se diz que sdo figuras literarias desconsiderando suas
funcbes de coordenacdo e condensacdo de significados. Um exemplo da funcdo cognitiva da
metafora ¢ a de “sele¢@o natural”, proposta por Ch. Darwin, que tem por foro a selecdo de animais e
plantas realizadas por agricultores e criadores de animais. Neste caso a diferenca especifica entre o
tema e o foro esta na ndo intencionalidade da selecdo natural. Darwin comparou o processo de
producdo de novas espécies na natureza, ou seja, sem intervencdo humana ou qualquer outra, dai
néo ser intencional, com a realizada pelos criadores e agricultores que intencionalmente modificam
as especies. Nas ciéncias h& inimeras meté&foras, bem como metonimias, que coordenam e
condensam significados adotados segundo critérios de pertinéncia e adequacdo validados em cada
uma delas. O mesmo ocorre nos discursos filosoficos, mas ndo se tem critérios de escolha que
permitam sustentar a pertinéncia e adequacao de suas metaforas e metonimias, o que é objeto de um

debate inconclusivo e permanente.

Além da metafora e da metonimia, a comparacdo opera em outro procedimento para se dizer
0 que é o real: a dissociacdo de nocdes. Este esquema toma uma no¢do usualmente considera una,
sem divisOes, e a divide em dois termos. O primeiro termo, por ser 0 que geralmente aparece em
primeiro lugar no discurso, ndo apresenta um conjunto de qualidades que se encontram no segundo.
A comparacdo entre eles se faz pelo que falta no primeiro para ser o segundo, o pleno das
qualidades que se considera superior, melhor, desejavel. Consideremos a no¢do de “consciéncia”.
Na grande enciclopédia da lingua, consciéncia refere-se a algo, ter ciéncia de alguma coisa; bem
como um estado da pessoa, ela esta ou ndo consciente. Mas na enciclopédia da lingua dos fildsofos
consciéncia, desde Parménides pelo menos, é dividida em duas: a consciéncia ingénua, ndo critica
(opinido, doxa), e a consciéncia filosofica, critica (verdade, alétheia). O termo 2, consciéncia
critica, possui as boas qualidades atribuidas pelo orador, as que faltam no termo 1, consciéncia
ingénua. Alem disso, a dissociacéo estabelece a possibilidade de passar o termo 1 ao 2 por meio de
seu preenchimento com as qualidades que Ihe faltam, transicdo que cada filosofia justifica e procura

determinar.
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Por fim, outro procedimento € a ironia. A ironia questiona a comparacdo utilizada em um
discurso sem que necessariamente apresentar outra. O discurso irdnico explicita uma comparagdo
mostrando que se trata de algo inadmissivel na situacdo discursiva. Este procedimento tem sido
confundido com sarcasmo, mas este tem por objeto a pessoa para desqualificar o seu discurso. O
irdnico s6 pode ser eficaz quando o auditdrio o identifica, caso contrério podera ser tomado como

uma afirmacéo, uma proposicao. Para os propdsitos deste artigo, € suficiente o apresentado.

Em suma, a analise retdrica ndo € um juizo acerca da verdade, pertinéncia, ou validade de
um discurso. Ela é a exposicdo dos esquemas argumentativos utilizados em um discurso para
mostrar porque ele € persuasivo ou convincente para certo auditorio. Os esquemas que instituem os
significados do que se diz ser o real resultam de comparacBes. Ha trés esquemas resultantes da
comparacdo: a metafora, a metonimia, a dissociacdo de nocdes; e um procedimento que pée em

questdo a comparacdo, a ironia.

No exame da filosofia hegeliana identifica-se 0 uso da dissociagdo de nocbes e de metéaforas
originadas da comparagdo com o vital, com o0 organico. Passemos, pois, para a exposi¢cdo dessa
analise, comecando pela narrativa hegeliana acerca da elevacdo da consciéncia imediata a
autoconsciéncia, em que a eticidade realiza-se em sua completude. O que nos permitird apreender a

resposta de Hegel para o problema da eticidade, logo da formacéo ética.

A NARRATIVA HEGELIANA DA ELEVACAO DA CONSCIENCIA

Para Hegel, a formacdo (bildung) resulta do processo de desenvolvimento do Espirito
Absoluto (Deus) ao longo do processo historico, pelo qual compreendeu a si mesmo e a natureza,
tornando-se livre, ou seja, autoconsciente. Do mesmo modo, 0 homem, que é espirito e matéria,
torna-se espirito completo — livre — por meio da educacdo (erziehung), que tem por fundamento a
cultura (kultur, bildung). Este processo educativo culmina na tomada de consciéncia da necessidade

de limitar seus impulsos para se realizar como ser ético universal.

Dizendo extensamente, o processo de formagdo toma a subjetividade imediata (sem
mediagdo, indeterminada, em si mesma, singularidade, ou individualidade) para, do exterior,
conduzi-la a subjetividade mediata (homem educado; cidaddo), determinada pela racionalidade que
se manifesta no Estado (staat/volksgeist). Dai Hegel dizer que o homem educado € moral, ético,
universal, ou seja, a esséncia, a substancia do processo formativo do individuo encontra-se na
universalidade ética do espirito do povo (volksgeist/staat), no qual os “contetidos bons e maus,

justos e injustos, estdo determinados, para 0s casos habituais da vida privada, nas leis e costumes do
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Estado” (HEGEL, 1946, p. 77). Estes contetdos expressam a eticidade propria de cada classe social
e a harmonizag&o dos interesses das classes no Estado racional. Com isto, Hegel responde a questéo
da educabilidade, pois o conteldo ético estd no Espirito do Povo, nada ha para ser descoberto ou

definido, é suficiente saber o que o Espirito ja o alcancou.

Restaria expor as razdes da autoconsciéncia do Espirito, o que é o tema da filosofia, mas que
se encontra em sua forma completa e superior, sublime, na religido. O conteldo substantivo do
Espirito do Povo, que cada qual deve atualizar pela atividade que “conserva o conjunto da eticidade
(moralidade)”, existe “segundo um ¢é conteudo universal, que se expressa na Historia Maior ¢ que
coloca a dificuldade de conduzir-se conforme a eticidade” (HEGEL, 1946, p. 76). A Historia Maior,
ou Universal, é a efetivacdo de um movimento que ultrapassa os povos historicos particulares, esta
para aléem de cada comunidade moral imediata, é a realizacdo da ideia que, em sua substancia, é o
Espirito Absoluto (Gott, Deus). Nessa historia, o Espirito encontrava-se inicialmente unido de
maneira indeterminada com a matéria — natureza, physis — e, por um ato de vontade, percebeu-se
limitado por ela. Sua experiéncia no mundo material fez-se por meio dos povos historicos —
asiatico, greco-romano e germanico — e nestes povos os individuos histéricos realizaram a obra de
autoconsciéncia do Espirito e eles sdo os verdadeiros educadores dos povos. Os individuos
historicos, os herois, dao as dificuldades para se conformar a eticidade existente uma resposta
positiva, ultrapassando as insatisfacbes indeterminadas dos demais, 0s quais apenas reclamam,
expressam suas insatisfacdes, permanecendo na negatividade, enquanto aqueles superam as

dificuldades e realizam a nova eticidade.

Os individuos histéricos conhecem o estado do mundo? Séo capazes de predizer o curso da
historia? Hegel sustenta que o “estado do mundo ndo é conhecido; o fim é produzi-lo. [...] Os
demais seguem este condutor de almas [0 herdi], porque sentem que nele esta o irresistivel poder de
seu proprio espirito interno” (HEGEL, 1946, p. 78-79). Os individuos histéricos sdo préaticos, ndo
tedricos ou filésofos. Agem realizando seus interesses particulares, mas estes, mesmo que 0S
individuos histéricos ndo saibam, sdo os do Espirito Absoluto — ardil da razdo — o que produz a
autoconsciéncia do Espirito do Povo. Uma vez que o verdadeiro educador do povo sao seus herois,
entdo o processo educativo escolar e familiar € necessariamente formal, externo as subjetividades
imediatas, que sdo as criangas e 0s jovens, 0S quais precisam ser conformados na eticidade do
Espirito do Povo. Assim, a educacdo familiar e educacdo escolar s6 podem ser inicialmente
disciplina formal, uma vez que deve ajustar, de maneira externa, cada singularidade a eticidade do
povo. Esta disciplina ndo é arbitraria porque o Espirito do Povo a requer, e ele é, em si e por si

mesmo, a manifestacdo do Espirito Universal. O Espirito Universal requer que cada individuo
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ultrapasse-se como vivente, enquanto desejo impulsionado pela matéria, que ele também é, para vir
a ser espirito completo, universal, que sabe quais sdo as suas necessidades e, por isso, sabe conter-

se, limitar-se, no caso do Espirito do Povo Germanico, que € o atual.

A disciplina ndo &, de fato, algo que se ensine nas escolas, uma vez que é a expressao
necessaria da eticidade do Espirito do Povo. A escola deve conservar e desenvolver esta eticidade e,
no caso das escolas que conduzem ao ensino superior, expor, as suas razées. Nas escolas (ginasios)
que conduzem ao ensino superior os educandos devem ser acostumados a realizar o trabalho
intelectual disciplinado e necessario as ciéncias e a filosofia. O espirito juvenil irrequieto, que se
encontra no ginasio, deve ser coibido e, por um ardil pedagogico, conduzido por meio dos estudos
literarios classicos a compressdo da eticidade que tem seus principios no espirito do povo grego (cf.
BOURGEOIS in: HEGEL, 1978, p. 43-57). O mesmo ndo é necessario nas escolas técnicas que
atendem os interesses das classes dos trabalhadores manuais, nas quais séo disciplinados pelo que é
proprio a cada oficio. A divisdo de escolas segundo as classes sociais ndo implica qualquer
depreciacdo, pois a divisdo social do trabalho nédo institui qualquer diferenca essencial entre os
homens, isto porque os “individuos tém sua fun¢do assinalada e, portanto, seu dever assinalado; e
sua moralidade consiste em se portar conforme a este dever” (HEGEL, 1946, Tomo I, p. 75). A
formacdo universitaria ndo distingue as pessoas, pois 0 valioso decorre de suas acles, de seus
méritos, que sdo tanto mais engenhosas e talentosas quanto mais sabem do Espirito do Povo. A
escolaridade é apenas um dos percursos possiveis para a formacédo, os atos éticos (de moralidade,
civilidade, cidadania) dependem da conformacdo do individuo no Espirito do Povo. Assim, a
formacéo efetiva-se na vida comum (sociedade civil), particularmente por meio da religido cristd
reformada. A filosofia e as ciéncias ndo sdo agentes eficientes de transformacdo do mundo. Esta
transformacéo so é realizada por homens praticos, pelos individuos histéricos, que ndo sdo filésofos
e nem precisam da filosofia. A filosofia ¢, de fato, a “notaria” da historia da razdo, isto €, anota o

acontecido. E como a coruja de Atenas, que s se levanta ao entardecer.

Em suma, homem educado efetiva a universalidade que se objetiva completamente no
Estado composto por homens livres conscientes de suas necessidades, e, portanto, capazes de se
autolimitarem. “S6 no Estado [Staat,Volksgeist] 0 homem tem existéncia racional. Toda educacgdo
procura fazer com que o individuo ndo continue sendo algo subjetivo, mas que se faca objetivo no
Estado. [...] A verdade ¢ a unidade da vontade geral e da vontade subjetiva; € o universal esta nas
Leis do Estado, nas determinac@es universais e racionais” (HEGEL, 1946, Tomo I, p. 88-89). Sendo
a vida moral a esséncia do Estado, e esta a unificacdo da vontade geral com a subjetiva (singular,

individual), tem-se que a vontade é uma atividade e o principio que estabelece a vida social. Dai 0
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Estado ser o individuo espiritual, o qual, como um todo organico, ndo é apenas a sociedade politica.
A vida do Estado “implica a necessidade da cultura formal e, por conseguinte, do nascimento das
ciéncias, assim como de uma poesia ¢ uma arte culta em geral” (HEGEL, 1946, Tomo I, p. 139).
Estas atividades humanas formais necessitam ser cultivadas nas escolas, 0 mesmo se dando com a
filosofia, que é o pensar o pensamento. Além disso, o pensamento universal é destruidor, apenas
mantém o principio do espirito, a liberdade. Logo, a tarefa efetivamente educativa destréi a
subjetividade imediata para que a universalidade do pensar siga seu curso — alienacdo determinada
pelo Espirito do Povo. Mas este ndo é um percurso infinito, tem um momento de finalizacéo, que é
0 voltar-se para si mesmo (HEGEL, 1946, Tomo I, p. 145). Dai Hegel afirmar que: “todo individuo
necessita percorrer em sua formacdo distintas esferas, as quais fundamentam seu conceito de
espirito e se formam e desenvolvem cada uma por si, independentemente, em uma determinada
época” (Hegel, 1946, Tomo I, p. 147). A educacdo escolar é, entdo, a forma da cultura e 0 homem
educado, formado, é o que vive a universalidade da cultura, vivencia o contetdo ou substancia do
espirito do povo. Donde o sistema hegeliano ser uma pedagogia que propde conduzir a
singularidade de seu estado de quase inconsciéncia a sua autoconsciéncia, em que o caminho mais

relevante encontra-se na religido, a expressao sublime do Espirito Absoluto.

A seguir apresentaremos a dissociagdo da nocdo de espirito sobre a qual se organiza o
discurso hegeliano, bem como a metafora organica que coordena e condensa os significados de

desenvolvimento, a transi¢do de um estado a outro, as figuras do espirito.

A RETORICA HEGELIANA

A possibilidade de conduzir alguém de um estado ndo educado ao de educado € o axioma
modal de qualquer teoria acerca da formacdo e das praticas educativas. E uma possibilidade, mas se
apresenta como certeza imediata originada das acBes de conducdo ou educacdo de animais e
homens, ainda que ela se mostre incompleta, pois nem sempre ocorre tal como o desejado. Busca-
se, entdo, algum meio, método que torne real o que se apresenta como possivel (MAZZOTTI,
2008). Ainda que este tema estenda-se por todos os lados, um deles se apresenta como central: a
possibilidade da educacédo ética. Esta, como vimos, opds Socrates e Platdo a Protagoras, Gorgias,
Pradico, Hypias de Elis. O problema foi retomado nos séculos XVIII e XIX, como vimos acima,

quando se buscou algum fundamento racional para o ensino da virtude politica.

A resposta hegeliana retoma a posicéo de Platdo, a eticidade € inerente ao Espirito do Povo,
cada um deve (imperativo) nele conformar-se. Isto exige que se demonstre a racionalidade dessa

concepcao. Em Hegel, ndo se trata de recordar o que fora contemplado no mundo das ideias, como
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em Platdo, mas realizar o que se encontra presente no Espirito do Povo. Assim, a educacao
(Bildung) inscreve-se no processo pelo qual o Espirito (Gott) veio a ser como é no curso da historia

de sua realizacgéo, de seu desenvolvimento (entenwicklung).

Léonard (1994, p. 319) sustenta que a nocdo de desenvolvimento, em Hegel, aproxima-se
muito das de “energia” e “manifestacdo de si” apresentadas em suas observagoes ao paragrafo 142
da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas. “Uma realidade que se desenvolve”, diz Léonard, “é uma
realidade que se reflete em si e se aprofunda essencialmente nela mesma na exata medida de sua
manifestacdo para fora e em sua exteriorizagao imediata.” O mesmo especialista apresenta, em nota
de pé de pagina, uma ilustracdo da nocdo de desenvolvimento pela comparacdo com o de
crescimento uma planta. A planta é uma esséncia substancial que se exterioriza em raizes, caule,
ramos, folhas, que é, de conjunto, seu ser imediato, afirmando-se como individualidade
desenvolvida por divisdes que a transforma em outra coisa, as suas multiplas ramificacGes, assim
como em sementes que dardo origem a outras plantas, individualidades. A planta exterioriza-se,
afirmando a si mesma por seus diferentes momentos. Esta e outras metaforas orgénicas sdo
utilizadas por Hegel para expor a sua filosofia, em particular a da histdria, na qual se pode
compreender o lugar da educagdo como alienacdo na cultura, o conformar-se ao Espirito do Povo,
que é resultado do movimento do Espirito Absoluto, de Deus, o qual se manifesta na histéria maior,

COmo vimos.

Para Hegel, a histdria universal efetivou-se em trés momentos, ou figuras do espirito. O
primeiro momento ocorreu no Oriente, quando o Espirito reconheceu-se livre na pessoa do
imperador (chinés), era o inico homem livre. Seus desejos e caprichos eram realizados por todos.
Sendo o Unico homem efetivamente livre, era escravo de todos. No segundo momento, o Espirito
deslocou-se para o Ocidente, na Grécia classica, na qual alguns homens séo livres, e o espirito
reconheceu-se limitado pela existéncia dos escravos. O terceiro momento é o do Cristianismo,
quando o Verbo (l6gos) encarnado reconhece ser necessario que todos sejam livres para que
possam ser efetivamente homens, libertando-se das limitagdes anteriores. O Espirito Absoluto
alcancou essa verdade por sua vinda ao mundo e a expds aos homens, mas se passaram séculos para
que estes compreendessem a sua mensagem. Apenas com a Reforma Cristd, que instituiu a
liberdade de interpretacdo dos livros sagrados, a consciéncia da liberdade alcancada pelo Espirito
Universal pdde alcangar todos os homens. Inicia-se, entdo, a progressao da ideia de liberdade que
caracteriza 0 mundo moderno e que cumpre torna-la objetiva no Estado. O Estado racional € a
aplicacdo da ideia de liberdade e, como toda aplicagdo sofre reveses, ainda que racionalmente néo

se possa desconsiderar o que deve ser feito. Assim, o contetudo universal, substancial, encontra-se
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presente no Espirito Absoluto que se efetiva no espirito do povo germanico, o que exp6s aquela na
modernidade. Nesta

[...] pode ocorrer algo contréario ao seu contetido universal, um vicio, um engano, e ele
é reprimido. Porém, em vez disso, um conjunto moral, uma vez que é limitado, possui

uma universalidade superior a si.

Temos, entdo, que a nocédo tradicional de Deus (Espirito Absoluto) foi dividida em dois
termos designados como seus momentos ou figuras extremas: (a) quando mergulhado na matéria e
inconsciente de si (termo 1); (b) quando toma consciéncia de si ao se encarnar (termo 2). O Espirito
reconhece-se limitado e compreende que a liberdade, o controlar as limitacbes impostas pela
matéria, é saber que ha necessidades impostas pela natureza ndo espiritual, ou a consciéncia das
necessidades. Entdo, para passar do pélo da ndo consciéncia das necessidades a de sua consciéncia,
0 Espirito realizou suas experiéncias no mundo através de e por meio dos homens, sendo que
apenas ao se encarnar pode tomar consciéncia plena do significado substantivo da liberdade.

Esquematicamente:

Espirito do Povo Oriental (apenas um homem ¢ livre; termo 1) — Espirito do Povo

Grego (alguns sdo livres) — Espirito do Povo Germénico (todos sao livres; termo 2)

Este € o movimento da historia universal, em que cada Espirito do Povo esgota-se e abre o
caminho ao seguinte, pois falta algo para se tornar completo. O completo encontra-se no Espirito do
Povo Germanico, cujo educador por exceléncia, ou individuo histérico, foi Martinho Lutero, ao

mostrar que cada um tem o dever de interpretar a palavra de Deus.

Essa dissociagdo da nogdo de Espirito Absoluto sustenta-se em uma metafora orgéanica, na
qual o Espirito do Povo Oriental ¢ a infancia; o Grego, a adolescéncia; e 0 Germanico, o adulto. O
adulto sabe que deve conter-se, controlar seus desejos, caso contrario torna-se seu escravo, donde a
liberdade € a consciéncia da necessidade, de toda e qualquer necessidade. Ndo por acaso Léonard
utiliza uma metéfora organica para expor a nocao de desenvolvimento em Hegel comparando-a com
0 de uma planta. O foro do tema desenvolvimento s&o vegetais, como o carvalho, cuja semente o
contém, ou as “idades do homem”: infancia, adolescéncia e vida adulta. Tais metaforas ndo sdo

ornamentos, mas procedimentos que instituem os significados fundamentais do sistema hegeliano.

Em suma, a filosofia da histéria universal hegeliana € uma narrativa organizada |,
condensada e coordenada por em metéforas organicas, as quais sustentam a dissociac¢do da nogéo de
espirito, cuja substancia é a ideia de liberdade, em germe na infancia (Espirito do Povo Oriental;

termo 1), o que lhe falta encontra-se no Espirito do Povo Germanico (termo 2), em que todos sao
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livres, adultos. Essa transicdo requereu a encarnacdo do Verbo (Espirito, LAgos), que o fez
compreender que apenas quando todos os homens forem livres sera realizavel a autoconsciéncia (a
liberdade € a consciéncia da necessidade). Mas nada disso ocorre no mundo de maneira imediata, ha
um lapso entre a autoconsciéncia do Espirito e sua efetivagdo no mundo, e, mesmo depois de sua
manifestacdo, muito é preciso fazer para que a ideia de liberdade torne-se efetiva em todos os

lugares.

E suficiente transpor este movimento do Espirito para o da conducdo dos espiritos

singulares, dos individuos, para se obter uma pedagogia, 0 que veremos a seguir.

PEDAGOGIA DE HEGEL

Efetivar a Ideia requer homens praticos, os agentes da mudanca histérica, 0s que tornaram
real o que se encontra no Espirito Absoluto, pois seus interesses mais intimos, seus fins, coincidem
com os dele. Seus fins sdo praticos, ndo os concebem, ndo sdo filésofos ou tedricos, realizam,
porque querem tornar real o que se encontra em si, mas € 0 que j& se encontra em seu tempo, no
espirito do tempo (Zeitgeist). Por expressar 0 que se encontra no Espirito, o individuo histérico é
seu orador, o condutor de espiritos (psicagogo), seu 6rgédo, diz Hegel. Seus discursos persuadem
por expressarem 0 necessario em um momento da histéria. Trata-se de uma retorica divina,
independente de qualquer técnica. Por isso, as artes do espirito s6 tém valor quando manifestam o

que ja se encontra no Espirito Absoluto, tal como se verifica no discurso do Romantismo Alem&o.

O mesmo se requer no trabalho de educar. A educacdo sustenta-se na religido, que a todos
educa, e as escolas devem alienar os aprendizes na cultura Ocidental. Assim, no ginasio, que forma
para 0 ensino superior, 0s jovens do sexo masculino, cujo espirito aventureiro precisa ser atendido
para gue transitem para a consciéncia superior, devem estudar 0s épicos gregos em grego, por meio
dos quais sdo conduzidos a compreensdo das questdes éticas. As jovens nao devem cursar o ginasio,
elas recebem a educacdo religiosa nos templos e na familia onde aprendem as suas funcfes sociais.
Os demais aprendem as artes produtivas nos mais diversos lugares e sua educacdo ética se faz nos

templos e nas corporacgdes de oficio.

Na formacdo de jovens que se encaminham ao ensino superior, no ginasio, 0 mestre de
escola Hegel preferia ensinar o direito civil em lugar da I6gica nos anos iniciais. E o que se & em
sua Exposicédo das ciéncias filosoficas preparatorias nos ginasios, traduzida por Bourgeois (1978,
p. 131-153). Na secdo que apresenta suas consideracfes acerca das matérias a serem ensinadas

Hegel afirma:
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Como, no que concerne a classe inferior, a exposi¢do da teoria do direito, dos deveres
e da religido ndo se concilia muito bem com a da légica, entdo tomei, até agora, a este
respeito, o partido de apenas tratar, na classe inferior, a teoria do direito, dos deveres e
da religido; enquanto reservo a ldgica para a classe média em alterndncia com a
psicologia, nessa classe em que o0 ensino estende-se por dois anos. Na classe superior
chega-se, enfim, & enciclopédia prescrita [das ciéncias filosoficas].

Estas matérias de ensino sdo apropriadas para conduzir o educando de seu estado de
consciéncia imediata, sensivel, subjetiva ao da autoconsciéncia. Comeca pela teoria do direito
porque que € a “consequéncia mais simples e mais abstrata da liberdade, depois passa para a moral
e, por ai, progride em direc¢do a religido, uma vez que ela é o grau mais elevado” (BOURGEDOIS,
1978, p. 136). O direito trata de determinagdes praticas que diariamente nos envolvemos, enquanto
a logica requer a abstracdo das coisas do mundo, que é preciso alcancar antes de a estudar. “O que
habitualmente se reivindica de um ensino introdutério da filosofia é, seguramente, que se comece
pelo existente e, a partir dai, conduza a consciéncia para o mais elevado, para o pensamento” (p.

136).

Hegel, mestre de escola e diretor de ginasio exerceu o0 mesmo oficio de Protagoras e outros
sabios designados pelo epiteto “sofistas”. Como eles, preocupa-Se em retirar os jovens da situacdo
egocéntrica para os tornar universalistas. Para isto prescreve que a educacdo inicie pelos direitos e
deveres, pois “como a vontade, o pensamento deve comegar pela obediéncia” (BOURGEOIS, 1978,
p. 96).

O que nos conduz a um dos problemas conceituais que preocupa o mestre de escola, 0
filésofo Hegel: essa aprendizagem passiva seria pura recep¢do? Bourgeois (1978, p. 95) sumaria a
posi¢ao de Hegel dizendo que essa aprendizagem ndo é mera recepgdo, ¢ uma “auto-atividade pela
qual se trata de qualquer coisa e a faculdade de utilizar novamente um conhecimento que € apenas
nossa propriedade”. Caso se faga o inverso, ou seja, tenha por orientacdo desenvolver pensamentos
proprios, entdo “nunca o pensamento disciplinar-se-4 € nem se organizara, e nenhuma conexdo e
consequéncia consigo introduz no conhecimento” (BOURGEOIS, 1978, p. 95). Fica-se na intui¢éo
imediata, distante das regras do pensamento e das leis universais. Leiamos o0 que Hegel

(BOURGEOIS, 1978, p. 96) considerava ser a disciplina adequada na escola:

[...] distingo a disciplina propriamente dita e a cultura dos costumes. A disciplina
propriamente dita ndo pode ser o objetivo das institui¢fes escolares, nestas a disciplina
sO 0 pode ser a cultura dos costumes e, ainda assim, ndo abrange o campo de seus

meios. Uma instituicdo escolar ndo tem, de inicio, que produzir esta disciplina em seus
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alunos, pressupde-na. Podemos exigir que as criancas cheguem a escola educadas.
Seguindo o espirito dos costumes de nosso tempo, a disciplina propriamente dita, sua
imediatez, ndo é, aliés, por exemplo, como entre o0s espartanos, um negécio publico,

uma questdo de Estado, mas uma tarefa e um dever dos pais [...].

A sociedade moderna requer das familias a tarefa de educar/formar seus filhos, uma vez que
ela se sustenta nas liberdades individuais, proprias da democracia regulada por leis sociais

obedecidas por todos e cada um (universal).

Por isso, em Hegel, ndo se encontra uma proposta de sociedade totalitaria, ainda que utilize
de metéforas orgéanicas que geralmente conduzem a propor uma autorregulacao similar a que se diz
existir nos seres vivos. Sua filosofia sustenta-se na metafora “mao invisivel”, em que as disputas
entre 0s interesses privados resolvem-se na harmonia entre as classes sociais que se efetiva no
Estado, o qual, para Hegel, é a manifestacdo da racionalidade supra humana, a do Espirito
Absoluto. Concilia a no¢do de autorregulacéo analoga a do corpo com a de variedade de interesses
antagbnicos, que pode ser condensada na metonimia piquenique, em que cada qual vai com seus
bens e males produzindo algo razoavel. A metonimia piquenique é a traducdo proposta por Cassin
(1994) para homonoia, que seria prdpria da concepcao dos sofistas e de Aristételes para a vida
democratica. Também é a que organiza o discurso do liberalismo, que tem suas fontes na Reforma
Cristd e que se tornou efetivo pela Revolucdo Americana (1776) e Francesa (1789), que tanto

encantou Hegel.

CONCLUSAO

Seria possivel ensinar as virtudes politicas (areté)? Protagoras considerava possivel porque
ndo sdo inatas, o que se mostra pela necessidade de censurar 0s erros, 0 que ndo seria razoavel caso
fossem dons naturais. Nao se censura alguém por algum defeito fisico, mas se reprime pelos
defeitos morais e outros que decorrem da aprendizagem. Platdo considerava impossivel, pois apenas
0s que contemplaram as ideias puras as tém, os demais precisam ser reprimidos pelos virtuosos. A
posicdo de Platdo exige que alguns homens decidam a respeito da vida social, logo imponham o que
sabem. Esta posicdo pode eventualmente ser sustentada pelo Catolicismo, mas n&o pelos adeptos da
Reforma que aboliram os intermediarios entre os homens e Deus. A diretiva fundamental da
Reforma afirma que cada um tem o dever de encontrar em si as interpretacdes da palavra divina,
logo néo pode admitir uma filosofia como a de Platdo, ainda que muitos a admitam. Mas para eles

também é inadmissivel a posi¢do dos sofistas, uma vez que por ela ndo h4 como sustentar a
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revelagédo cristd, especialmente por sustentar que todas as teorias sdo humanas, suficientemente

humanas, homem medida de todas as coisas.

A solucéo hegeliana, a contrapelo da teologia crista, estabelece que Deus tomou consciéncia
de si por meio de sua experiéncia no mundo material, o que Ihe fez compreender que a liberdade é a
consciéncia da necessidade. A qual os homens sé alcancaram pela Reforma Cristd, que é contetdo

legitimo e racional para a vida humana.

Por meio da dissociacdo da nocdo de Deus, Hegel instituiu em dois momentos extremos: 0
da inconsciéncia no Espirito do Povo Oriental (termo 1) e o da autoconsciéncia no Espirito do Povo
Germanico (termo 2). O mesmo se da na vida comum dos homens, que sdo partes do Espirito
Absoluto, que da infancia alcanga a maturidade ao compreender que a liberdade é a consciéncia da
necessidade. A filosofia ndo é necessaria para esta compreensdo, uma vez que a religido reformada
é sua expressao completa, determinando as regras de conduta, a ética adequada ao espirito do
tempo. Assim, a obediéncia ndo é arbitraria, uma vez que se conforma ao racional, em que a

autonomia esta em atender seus imperativos, ndo em por em questdo o racionalmente posto.

Uma circularidade que se sustenta tanto da dissociacdo de nocdes quanto em metaforas
organicas. A dissociacdo estabelece um pleno de qualidades que determina o que falta para que
outro polo seja completo, instituindo um processo de transi¢cdo. As metaforas organicas, que se
apresentam como ilustracfes, sdo muito mais do que isto, elas coordenam e condensam o que Hegel
diz ser o movimento do Espirito: este passou pela infancia, pela adolescéncia e chegou a idade
adulta, o Estado racional, concebido como um todo, em que cada classe sabe o seu lugar, mantendo-
se em equilibrio (homonoia). E a manutencao do equilibrio social é garantida pelo direito, tema de
sua Filosofia do Direito.

Nos discurso éticos, assim como em outros, 0s esquemas retoricos sao objetos de disputas,
para os apreender verifica-se as razdes que seus adversarios tém para ndo admitir a posicdo adversa.
Mais ainda, método de analise proposto permite a intersubjetividade, uma vez que outros poderao
verificar se 0s esquemas apresentados efetivamente descrevem uma filosofia ou qualquer outro

discurso.

Por fim, a eticidade é posta e debatida no ambito do género retdrico epiditico, no qual o
desejavel, ou o que se considera preferivel ter ou fazer é censurado ou louvado. Este género
caracteriza-se por manter os vinculos sociais, assim o discurso epiditico pode ser considerado o
espirito de um povo, ou o conjunto de significados compartilhados a respeito do desejavel. Assim

considerando, o problema da determinacdo da eticidade a ser efetivada nas escolas ndo é o de
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encontrar uma filosofia primeira que a sustente, mas pratico. Decorre do que o0s diversos grupos
sociais consideram desejavel acerca de um assunto, cuja solucdo depende de negociagdes que
busquem encontrar a razoavel, o que requer o dominio da arte retérica. Por isto, a maestria nas
técnicas argumentativas € necessaria, em particular aos professores para que auxiliem seus alunos
no processo de as dominar. Sem o recurso das técnicas argumentativas dificilmente se encontra uma
solucdo razodvel aos problemas éticos e, com isto, facilita-se as determinagfes autocraticas, o

“manda quem pode, obedece quem tem juizo™.

Na formacdo dos educandos impde-se uma disciplina, a que os “sofistas” preconizaram, a
retorica, nela contida a dialética, uma vez que as decisdes acerca da vida em comum, da ética, ndo
podem ser resolvidas de uma vez para sempre. Isto porque nela ndo ha como sustentar enunciados
éticos em uma e uma sO confissdo religiosa; nem nas ciéncias, uma vez que a vida social é uma
segunda natureza ndo passivel de ser reduzida as ditas leis naturais. Afinal os homens somos a

medida de todas as coisas.

A solugdo para a incompatibilidade entre a autonomia e a heteronomia néo se encontra em
alguma regra para aquém ou além do humano. Ela se encontra no reconhecimento da necessidade
de negociar os significados postos em situacdo. Dizer, por exemplo, que nunca se deve mentir, é
desconhece que em certas circunstancias ela pode ser necessaria. Apenas as circunstancias podem
definir o que fazer e, depois, arcar com as consequéncias dos atos. Aprender a avaliar as
circunstancias, os dilemas éticos, bem como julgar com acuidade e de maneira razoavel os atos
pessoais e 0 de outros, requer o dominio das técnicas retoricas. Para 0 que podemos recorrer aos
inimeros estudos e manuais existentes desde o século V a.C., ainda que banidos dos estudos

superiores em nosso pais.
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IT WOULD BE POSSIBLE TO TEACH POLITICAL VIRTUES (ETHICS)?

ABSTRACT

The modern ethical dilemma is presented when it is intended to form autonomous citizens demanding that
they respect norms external to themselves or heteronymous. It is examined, here, the Hegelian solution
showing that it sustains itself in the dissociation of the notion of Spirit, in which the term 1 is the Spirit of the
Eastern People that needs the complete qualities that are found in the Spirit of the Germanic People (term 2),
in which freedom is the consciousness of necessity. The article argues that the justifications for the teaching
of ethics in a democratic society cannot be a Theology, like in Hegel, nor arguments originated from sciences.
The incompatibility between autonomy and heteronomy is not solved except when it is recognized by the
rhetorical analysis of the circumstances, of the decisions and its probable consequences.

Keywords: ethical formation; rhetorical analysis; Hegel.
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