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RESUMO

O artigo trata da tensdo existente entre os pressupostos objetivos e subjetivos na filosofia.
Percorre a tradi¢cdo Socratica-Platonica, presente no texto da Alegoria da Caverna, para
abordar a génese do modo de pensar em educacdo e, dessa maneira, identifica sua
constru¢do moral no individuo. Nessa trajetéria de formacao da moral ocidental, ele chega
a reversao do plano das idéias, operada por René Descartes no séc. XVII. Com isso, destaca
o privilegiamento dos pressupostos subjetivos na formacdo do sujeito na modernidade.
Nesse sentido, enfatiza a importancia da obra Diddtica Magna de Comenius, no campo da
educagdo, como produto tedrico-pratico do exercicio perene entre 0s pressupostos objetivos
e subjetivos.
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O problema dos pressupostos em filosofia € tdo antigo como o texto da Alegoria da
Caverna de Platao. Ora, se no livro VII da Repiiblica o interlocutor (Glauco) € convidado a
refletir sobre a prépria natureza do pensamento e sobre o papel da educag@o na vida dos
homens. Isso quer dizer que, nesse texto, as idéias exercem importancia fundamental na
trajetéria da formacdo. E de acordo com as idéias que se tem (subjetivamente) que criamos
a realidade cognoscivel (objetivamente). Mas para isso os personagens da Alegoria
platonica devem aprender a verdadeira direcdo das idéias, bem como a esséncia da propria
génese do que seja pensar. Com efeito, para os “olhos cegos” (Platao, 2001, p.213) dos
homens € preciso oferecer a arte da visibilidade, aquela capaz de romper as barreiras do
sensivel, para que eles desfrutem, a custo, um pouco das luzes superiores da razdo. Isso
quer dizer que o irdnico amigo de Glauco, Socrates, define uma direcdo para os parvos
personagens: “Nao posso pensar em nenhum outro estudo que faga a alma olhar para cima,
sendo o que diz respeito ao Ser e ao sensivel” (Idem, p.226). E para cima, portanto, que
devemos guiar todos 0s nossos pensamentos a fim de sermos sensatos e corretos na maneira
de ser e agir. Pois € somente no limite do cognoscivel, num movimento que se volta sobre

si mesmo e que procura deformar a realidade aparente, que encontramos a raiz daquilo que



Platao entende por pensar. Nesse caso, pensar tem um cariter divino e ‘“depende do
exercicio que lhe derem, uma vez que pode tornar-se util ou prejudicial ao individuo”
(Ibidem, p.214). Embora todo o caminho aponte para o Demiurgo, o deus do bem

platonico, existe sempre o risco de vacilarmos entre as tentacdes do destino.

Por isso, a educagdo platonica tem um cardter excessivamente moral. Ela ensina que
a contemplacdo € a tnica atividade para direcionar o espirito no caminho do bem. Esse
desejo de querer ver além das fronteiras do visivel e do enuncidvel é propriamente um
exercicio de subjetivacdo. O individuo € como uma escala de valores, quantificada por sua
capacidade objetiva de praticar o bem, legado de sua centelha de luz superior. Nesse
sentido, segundo Deleuze (1988) tudo aquilo que podemos interpretar como pensamento a
partir da Alegoria da Caverna torna-se apenas um exercicio de repeticdo, reflexdo,
recognicdo, uma vez que o proprio conceito de idéia constitui a copia-modelo de uma
imagem moral preestabelecida. E se o conjunto empobreceu a arte de pensar é porque
aprendemos que a Unica verdade universal e necessdria se encontra nesse movimento de
interioridade, que busca na raiz do ser uma resposta aceitdvel aos dramas existenciais.
Quando Sécrates provoca Glauco a aceitar a existéncia de um ser superior no plano das
idéias, ele agarra-se rapidamente a incerteza objetiva com toda a paixao de sua interioridade
€, com isso, justamente nesta contradi¢do entre esséncia e verdade coloca o problema dos
pressupostos filoséficos como uma tarefa moral. Pois, de maneira objetiva, o interesse do
individuo deve estar focado em torno de um pensamento-contetido; entretanto, de maneira
subjetiva, a compreensdo desse conteudo depende do nivel de interioriza¢do, da paixao pelo
infinito, provocada no individuo. Assim, a insacidvel ignorancia socrdtica na sua
desafortunada busca pela verdade objetiva, no devaneio de seus silogismos euf6ricos,
procura apenas uma resposta plausivel diante do abismo absurdo que separa o ser de sua
sombra mais obscura.

Mas nenhuma resposta objetiva € possivel tratando-se do “caos-errancia do plano
das idéias” (Deleuze & Guattari, 1992, p.59). O modelo representacional do pensamento,
inaugurado por Platdo, pretende capturar toda a energia das idéias e concentrd-la no seu
produto mais acabado, naquilo capaz de reconfortar por um instante as terriveis vertigens

do caos e fornecer relativa visibilidade ao pensamento, ou seja, falamos da sua majestade: o



conceito. Por isso, para Deleuze e Guattari: “Platdo € o mestre do conceito” (1992, p.42) e
pensar se tornou uma condi¢do da arte de manipular problemas para chegarmos ao seu
ilustre resultado. Porém, os préprios conceitos fogem do plano de compreensao platdnica,
uma vez que se avizinham de outras formas de conteido e expressdo para, assim, efetuar
sua dissolugdo e se restabelecerem num novo plano. Talvez Platdo devesse lembrar de que
o conceito: “E infinito por seu sobrevdo ou sua velocidade, mas finito por seu movimento
que traga o contorno dos componentes” (Idem, p.34). Isso quer dizer que os conceitos
platonicos servem para explicar os problemas pelos quais se delimita, mas sio meramente
relativos quando aplicados em outras situagdes, pois nao partilham nem da temporalidade,
nem dos componentes que o momento exige. Quando o esgotamento conceitual se torna
visivel, estd na hora de revitalizarmos o movimento que direciona o pensamento e que
estabelece vibracdes entre um conceito e outro. Desse modo, os conceitos tornam-se
intemporais e seu movimento de criacdo, efetivamente, tornar-se-a infinito, uma vez que
ndo se esgota na mirfade de sentidos que o préprio ardor do pensamento lhe proporciona. E
como o incessante movimento das ondas, que arrastam a nau, cada vez mais, para portos,
tao nossos des-conhecidos, na certeza de nunca chegar a terra firme. E se o conceito é como
um “centro de intensidades” (Ibidem, p.32) € porque nunca sabemos em que dgua vai
navegar, nem o que existe do outro lado do oceano, muito menos qual a bussola que nos
dard uma direcdo definida de antemao. A asticia socritica, portanto, responde apenas a
necessidade grega de extirpar os rivais do nomos filoséfico, fazendo com que estes fossem
habitar paragens muito distantes da pdlis.

Nesse sentido, a filosofia como a unica ci€ncia capaz de criar conceitos e orientar
uma provdvel direcao ao pensamento provoca no interlocutor, segundo Deleuze & Guattari,
uma espécie de “compreensao pré-filosofica” (Ibidem, p.57). Isso quer dizer que existe uma
pulsdo intensiva entre vida e pensamento, de maneira que € quase impossivel afastar esses
dois pélos de aproximagdo na busca apaixonada pelo saber. E como se o exercicio
paradoxal entre razdo e emocdo forcasse o individuo a incorporar entre uma babel de
linguas estranhas um cédigo lingiiistico que, por alguns instantes, estabelecesse um
territério no caos. Entretanto, para Deleuze & Guattari “a filosofia ndo € comunicagdo”

(1992, p.14). Se ela cria conceitos € com a intencdo de evitar exatamente o vazio da



comunicacdo entre os amigos da polis grega. Nenhum consenso deve satisfazer a vontade
marcial de um guerreiro de Homero e a verdadeira seguranca de Ulisses consiste,
sobretudo, em abandonar o lar, cada vez com mais inquietacdo. Por isso, para esses
filosofos nenhum dos sentidos classicos da filosofia (contemplacdo, reflexdo ou
comunicacdo) podem satisfazer o interesse por territorios inexplorados, por mares nunca
d’antes navegados. Apesar de ter que criar conceitos para que estas acOes se exercam has
atividades humanas, a filosofia foge de qualquer classificacdo ou prisdo do pensamento.
Porque sabe que sua sobrevivéncia depende exatamente de seu lado obscuro, de sua
indisciplina fundamental, de seu método desregrado, de sua sensacdo de irracionalidade,
enfim, de uma espécie de “ndo-filosofia” (Idem, p.57). O que seria de Deus sem seu arqui-
rival predileto, o anjo negro das trevas que provoca a todo instante a alma do reles mortal
para desviar-se do caminho da salvacdo. Assim, a grande dama do pensamento se exerce
provocante e cheia de paixao a todo transeunte desesperado a beira do caminho, mas nega-
lhe o beijo amigo para apenas lhe acenar ao infinito, como o sorriso sem gato de Carrol.
Esse aceno ao infinito responde a compreensao pré-filoséfica. Somos até capazes de ver,
porém receosos de penetrar nas vielas de um labirinto sem fim, uma vez que nao possuimos
o fio de Ariadne nem as virtudes de um guerreiro.

Mesmo sem as armas apropriadas para o campo de batalhas continuamos a persistir
no problema dos pressupostos em filosofia. Se de maneira objetiva a atividade conceitual
responde ao QUE ¢ dito ou qual o grau de aproximacao que temos com o devido conceito;
de maneira subjetiva, ela responde no COMO ¢ dito e, portanto, implicitamente cria um
verdadeiro campo de consciéncia capaz de justificar sua prépria existéncia tao
simplesmente pelo ato de pensar, como se pensar fosse algo do senso comum e ndo uma
aventura do préprio pensamento. Nao parece ter sido outra a tarefa cartesiana quando
coloca o seu renomado cogito na origem de uma filosofia da consciéncia. Quando
Descartes, no século XVI, no seu conhecido Discurso do Método formula a maxima moral
de que: “(...) eu penso, logo existo (...)” (Descartes, 1979, p.46), ele procura resolver os
mistérios acerca do que seja, efetivamente, pensar. Entretanto, importa lembrar que
Descartes nao diz: “Duvido, logo sou”, ou seja, a divida ndo importa como ato, mas como

conhecimento do fato de que possamos duvidar. Isso quer dizer que o cogito ndo é um



raciocinio, porém uma constatacdo de fato. Entdo, por que o filésofo emprega o termo
“logo”? Ora, obviamente para dar um aspecto de raciocinio toda vez que pretende realgar o
carater essencial da ligacdo que o mesmo contém. A partir de Descartes, segundo Deleuze
“assistimos ao massacre dos pressupostos objetivos em filosofia, de tudo aquilo que opera
por género e diferenga” (1988, p.215) em proveito da consciéncia do ser racional, como se
todos soubessem a férmula mégica para aprender, uma vez que o método adequado pdde
ser definido pelo filésofo. Mas havia algo que ainda incomodava o nobre catdlico. Seus
sonhos, a noite, lhe pareciam uma mistura profusa de vozes na multidao e, entre muitas
mascaras que revoavam ao infinito, jamais pode perceber semelhanga alguma entre os
estranhos personagens. Tudo lhe fugia no caos-errdncia do pensamento, como se um
séqiiito de almas profanas quisessem perverter seu proprio corpo. Mas ele agarrava-se ao
cogito contra tudo e contra todos, como a ultima esperanca da fé racional no Deus do bem.
Porém, o cogito como instancia conceitual ndo consegue abarcar a incomoda presenca de
pressupostos de outra ordem, daqueles envolvidos numa espécie de sentimento e, portanto,
distantes da objetividade do pensamento matematico cartesiano. Cada vez que um conceito
¢ assim atribuido, ou seja, de modo subjetivo, ele aparece de uma forma, num tom e com
uma entonacao diferente sem que jamais consigamos captar aquilo que Platdo chamou de
sua “esséncia” (2001, p.222). Por isso, Deleuze (1988) reconhece que Descartes nao foge
do mesmo problema, ou seja, da tens@o existente entre os pressupostos objetivos (explicitos
por um conceito dado) e os pressupostos subjetivos (implicitos por um sentimento).

E nesse sentido que podemos entender toda a tarefa da educacio do individuo como
uma tarefa, sobretudo, moral. Porque a moral é exatamente o produto dessa tensdo entre
aquilo que investigamos como verdade, no sentido objetivo, e a relacdo individual que
estabelecemos com a natureza elementar dessa suposta verdade. Nao fizemos outra
educagdo, na histdria, que ndo fosse a formagao de sujeitos morais, de maneira que a tarefa
de tornar-se subjetivo seja, talvez, a mais acentuada tarefa proposta a todos os seres
humanos. Pois, tal como o Platonismo ou o Cristianismo, o prémio mais elevado consiste
em alcancar um estado de felicidade para aqueles que sdo capazes de tornarem-se
subjetivos, ou melhor, é apenas na subjetividade que o sujeito encontra determinacdo para

alcancar um estado de graca superior. Quer seja a luz da razdo do mundo sensivel para o



z

Platonismo, quer seja o paraiso celestial para o Cristianismo. Analogamente é mesma
ligacdo ordindria com o infinito, com o receio da dissolug@o identitaria do sujeito moral,
com o risco do caos-errancia do pensamento, enfim, com a fuga constante das idéias e seu
carater subversivo. A filosofia nem sempre foi uma boa senhora e pensar nem sempre
significou uma paixdo de donzelas a espera do amado. Ao contrario, pensar se avizinha das
dores do parto, da violéncia exercida sobre um corpo inerte num espaco qualquer (res
extensa X res cogitans), do 6dio provocado pelo cércere dos sentimentos ilicitos, da
selvageria a margem da estupidez civilizada, do lado negro do mesmo espirito positivo dos
gregos, o seu Daimon. Mas foi a propria filosofia (na sua roupagem socratica, crista,
cartesiana...) que forneceu os elementos para a investidura moral dessa capa, que
costumamos chamar de sujeito da modernidade. E se o sujeito da modernidade € um
produto desse tensionamento entre oS pressupostos objetivos e subjetivos na filosofia é
porque no campo da educacdo nada deve ter sido diferente. Nesse sentido, importa lembrar
a influéncia de uma das mais marcantes obras didéticas da Pedagogia Moderna, a Diddtica
Magna do pastor mordvio Jan Amés Comenius, escrita no séc. XVIIL.

Por meio dessa obra a educagdo recebe, além de um corpo objetivo de aplicagdo e
funcionamento escolar, o espirito subjetivador do pensamento reformista burgués e, com
i1sso, a formula axiomdtica da propria moral da modernidade. Pois Comenius utiliza seu
método diddtico a fim de cristalizar uma série de préaticas disciplinares sobre o imaturo
corpo infantil e, assim, procura manté-lo confinado nas escolas para o progresso da
nascente sociedade burguesa. O funcionamento escolar deve corresponder ao modelo das
oficinas dos artesdes, onde o mestre instrui o aprendiz no oficio que desempenharé por toda
a sua vida, sabendo utilizar com precisdo suas ferramentas, seu tempo, sua capacidade de
compreensdo e obediéncia. Importa, apenas, que toda pritica se converta numa técnica
(tecne) e, todo o estudante, em mao de obra qualificada para as atividades do mundo do
trabalho, uma vez que as escolas devem proporcionar uma organizac¢do bdsica ao modelo
social vigente. Por isso, os pressupostos filoséficos da Diddtica Magna, tanto objetivos
como subjetivos, servem de suporte para os pilares educacionais de todo o sistema de
ensino que preze a formacao do individuo. Isto inclui a capacidade de inculcacdo de valores

morais que Comenius soube, implicitamente, distribuir entre os inimeros canones de sua



arte didatica, como se apelasse para uma espécie de compromisso universal para o
progresso das nacdes. De fato: “Por isso peco aos meus leitores, em nome da salvagdo do
género humano...” (Comenius, 2002, p.15), desse modo ele promete a reconquista do
paraiso celestial como condi¢do da possibilidade de um movimento de escolarizacdo em
massa e, portanto, da formacgdo de certo carater moral e ético do trabalhador.

Mas essa formacdo € fruto de séculos de praticas de controle e submissdao do
individuo a autoridade da palavra religiosa. E se o cristianismo mostrou os procedimentos
de como arrebanhar massas de fiéis, Comenius soube usi-los na organizagdo da sua
Diddtica Magna, na forma de persuadir os governos a aderirem a construcdo de escolas
publicas e gratuitas. A religido cristd na sua versdo reformista fornece técnicas e
procedimentos modernos de como formar sujeitos morais, aptos ao trabalho e a obediéncia.
Lutero e Calvino reorganizam o decadente ensino escoldstico a luz de uma ética
protestante, refutando todo o monopdlio intelectual da Igreja Catdlica, assim como seu
método tradicional de ensino. Foi preciso que a insisténcia e a constancia do movimento
de escolarizacdo interiorizassem a idéia de progresso das nacgdes com base na
disciplinarizacdo escolar e, com isso, moldasse o cariter moral do sujeito na Modernidade.
Ora, trata-se de um sujeito cristdo dedicado ao mundo do trabalho e preocupado com o
bem-estar das coletividades. Um sujeito, portanto, 2 moda comeniana.

Conseqiientemente podemos acompanhar, nas péginas da Diddtica Magna, a
producdo desses pressupostos subjetivos e objetivos, uma vez que toda a Pedagogia
Moderna parece ter se embriagado dos postulados didaticos de Comenius. De maneira
objetiva, o funcionamento das escolas é regido por mecanismos que, dado a forca e o teor
de sua consubstancializacdo, foram aceitos através dos séculos como elementos
indiscutiveis para todo o funcionamento escolar. Um desses elementos é a gradacdo, ou
seja, todo o ensino deve funcionar por graus de aprendizagem, assim como a prépria
organizagdo escolar. Para cada idade do homem deve corresponder um tipo de escola, de
modo que Comenius define quatro escolas especificas: a escola materna, a escola

vernacula, a escola latina e a academia'. Por isso, toda a educagdo escolarizada necessita

' Na Diddtica Magna essa classificacdo corresponde aos capitulos 28, 29, 30 e 31. Conforme a tradugio de
Ivone Castilho Benedetti pela editora Martins Fontes. Edicdo que utilizo neste artigo.
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que se inicie na infancia, pois: “No homem, é s6lido e duradouro apenas o que foi
absorvido na primeira idade” (Comenius, 2002, p.80). A idade do individuo é posta como
critério regulador para sua inser¢ao nas escolas e, de certa forma, para toda sua formacao ja
que o grau de evolucdo entre uma escola e outra, conforme Comenius, depende da
maturidade desenvolvida pelo mesmo. Do simples para o complexo, do geral para o
particular, os conteudos e as atividades de ensino devem obedecer ao critério da gradagdo
para o bom funcionamento escolar. Tal postura em relagdo ao conhecimento e em relagao a
aprendizagem remete a infinitude hierarquica dos personagens angélicos cristaos, cujo grau
méximo é o proprio Deus. Isso faz com que ensinar e aprender tenha uma relacdo muito
proxima com os estados da alma individual. Pois: “Do mesmo modo, esta vida sobre a
terra ndo passa de preparacdo para a eterna, € por esse motivo, nao é de admirar que a alma,
utilizando o corpo, procure obter o que quer que lhe seja util na vida futura” (Comenius,
2002, p.49). Assim, a gradacdo nas escolas segue a pratica de aperfeicoamento moral do
sujeito cristdo.

Outra construcdo dos pressupostos objetivos da Diddtica Magna é aquilo que
conhecemos por simultaneidade sistémica. Por meio desse mecanismo, a marca da
padronizacdo curricular pode ser impressa em todas as escolas da nascente sociedade
burguesa. A idéia de formacdo conjunta de todos os jovens, na mesma sala de aula,
orientados por um uUnico professor recebe a mais profunda aten¢do de Comenius. Embora
este ndo menospreze a importancia dos pais na formagao dos jovens, ele situa o professor
como o responsavel pela instruc¢do coletiva dos futuros trabalhadores, pois a obediéncia e o
treino devem facilitar, posteriormente, a producdo econdmica e social. Desse modo:

Para orientar e guiar as criangas, sdo mais uteis os exemplos do que
as regras: se algo € ensinado a uma crianga, pouco fica gravado, mas
se for mostrado o que os outros fazem, ela logo os imitard, sem
precisar de ordens (COMENIUS, 2002, p.86).

Porém, essa regra de funcionamento escolar nao teria sentido se nao fosse associada
ao seu suporte direto de regulacdo natural. Trata-se da definicdo do tempo/ relogio como
referéncia para a distribui¢do de toda a atividade escolar. Comenius admirava a perfei¢ao

do relégio e a maneira de como este poderia ser util na organizacdo dos anos de



escolarizagdo, na construcdo de um curriculo, na disciplinarizacdo dos corpos infantis,
enfim, no controle progressivo do ensino, desde a selecdo dos estudos até o tipo de método
a ser adotado pelo professor em sala de aula. Deus como o grande arquiteto do universo
soube criar o relégio da natureza, para direcionar as fungdes vitais do homem no percurso
de sua jornada pela terra. Por isso, um ano letivo segue o modelo das estagdes do ano onde
as transformacgdes climaticas estdo associadas a queda ou ao éxito de humores nas criangas,
assim como as préprias horas do dia e a seqiiéncia das rotinas didrias acompanham o
relégio bioldgico de cada individuo. A distribui¢do em anos, meses, dias, horas, minutos e
segundos do calenddrio escolar corresponde ao funcionamento natural da vida humana. Em
termos cabalisticos, como Comenius gostava de se expressar, 0 macrocosmo (0 universo)
deve corresponder ao microcosmo (o homem) numa harmonia com o sentido linear e
horério da natureza. Existe, portanto, uma espécie de sabedoria universal imbuida em todas
as atividades humanas e cujo objetivo supremo € orientar o caminho do homem para o seu
bem-estar pessoal e de toda a coletividade. Mas ai estamos antecipando o proximo
pressuposto objetivo da Diddtica Magna, a nogao de pansofia.

Por meio da pansofia a arte didatica passa a ser compreendida como o instrumento
metodoldgico para ensinar “tudo a todos” (Comenius, 2002, p.11). Pois a ciéncia universal
ou a sabedoria universal (pansofia) representa a tentativa comeniana de homogeneizacdo de
todo o saber produzido no seu tempo, a fim de que todos os homens pudessem estabelecer
0s mesmos propositos em relacdo ao conhecimento humano. Ela € parte, portanto, da obra
maxima de Comenius, a Consultatio Catholica, que também inclui: a panersia (despertar
universal), a panaugia (iluminacdo universal), a pampaedia (educagcdo universal), a
panglottia (linguagem universal), a panorthosia (corre¢do universal) e a pannuthesia
(exortacdo universal), (Cf. Aradjo, 1993). Ao mesmo tempo em que a pansofia € um dos
estados na trajetoria da formagao humana, cuja caminhada deve conduzir todo cristdo para
o reino de Deus, ela é o meio necessdrio para alcancar a reforma de todas as atividades
humanas. Ainda que irreal na sua constituicdo e aplicagc@o nas escolas, uma vez que postula
a integragdo de todas as nagdes cristds em torno de um conhecimento comum, Comenius na
sua Diddtica Magna cria uma espécie de clima didético ideal para o desenvolvimento de

uma suposta sabedoria universal:



E preciso, pois, tender sem exce¢io a que nas escolas, e por
mérito delas em toda a vida, 1) os engenhos sejam educados
nas ciéncias e nas artes; 2) as linguas sejam apuradas; 3) os
costumes sejam formados dentro da honestidade; 4) Deus
seja amado de modo sincero (COMENIUS, 2002, p.96).

Por isso, a educag@o nas escolas deve ser universal e, sobretudo, deve conduzir o
aluno para a formacdo de um saber universal, de uma habilidade que lhe possibilite
aprender a operar em todos os setores do mundo do trabalho. A pansofia ilustra a
necessidade de reorganizar os reinos cristaos, para restabelecer a convivéncia pacifica entre
catdlicos e protestantes, criando uma forma de vinculo comunitdrio entre os diferentes
credos, racas ou nacdes. Nesse sentido, a escola parece ser a instituicdo que mais
corresponde ao cardter universal do projeto histérico de Comenius, ja que serve como um
polo de atracdo para todas as manifestacdes e aspiracdes em prol do desenvolvimento
humano. Além do mais, a escola é o lugar onde o conhecimento do cosmos universal pode
ser transmitido, reconhecendo o poder criador de Deus e a importancia do homem como
totalidade organica deste mundo. Conseqiientemente, a funcdo da escola vai além da
reprodug¢do de conhecimentos, pois ela € a instdncia que promove a criacdo de novos
valores e, com isso, a possibilidade de erigir um novo estado social, uma nova orientagao
moral para o pensamento e as idéias. Torna-se perfeitamente justificdvel, assim, o atributo
definido por Comenius as escolas, o de “oficinas da humanidade” (2002, p.96) uma vez que
todos os principios da Reforma devem passar pela arte didatica de aprender e ensinar, o que
torna a escola a institui¢do moderna por exceléncia.

Mas a oficina que produz o sujeito da modernidade também necessita contar com a
aceitacdo individual de cada criatura de seu tempo. Necessita criar uma aura coletiva de que
representa o progresso de todas as nagdes, bem como o inconfundivel €xito nas tarefas de
crescimento pessoal por meio da busca pelo conhecimento superior. Se 0s pressupostos
objetivos na Diddtica Magna sdo cristalizados pela escola moderna, € o préprio corpo do
sujeito que serve de abrigo para o enraizamento dos pressupostos subjetivos. De maneira
implicita, esses pressupostos construiram a propria moral, a tdbua de valores disseminada

por mais de quatro séculos na Pedagogia Moderna e, portanto, serviram para o
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arrebanhamento de todos os trabalhadores cristdos. A crenga em si mesmo € apenas o
resultado de um convencimento sistematico de que a forca do trabalho humano € capaz de
mudar os destinos da civilizacdo, de trazer a paz e o conforto pelo padecimento e pelo
sacrificio do corpo. Assim reza a ética calvinista, tdo apreciada por Comenius, e assim as
criancas devem cumprir suas rotinas escolares de modo: “Que as criangas sejam
diligentemente habituadas as obras externas desejadas por Deus, e assim saibam ser proprio
do Cristianismo demonstrar a fé com obras” (Comenius, 2002, p.283). Claro que algumas
idéias para serem interiorizadas necessitam de um terreno puro, ainda incipiente e ingénuo,
a fim de produzirem frutos para toda a vida. Isso coloca a infancia numa condicdo especial
para Comenius. E a tnica fase da vida em que os valores cristdos podem ser inculcados sem
correr nenhum risco de rejeicdo, sem sofrer nenhuma contra-resposta que abale
significativamente sua crenga. Por isso, a infancia € o préprio quadro do sujeito na
modernidade. Um sujeito infantil de um povo-crianca.

E para formar um povo-crianca € necessario reconduzi-lo ao caminho do bem, como
ensinara Platio na sua velha Alegoria da Caverna. E necessdria uma boa-vontade do
pensamento e das idéias, uma retiddo de raciocinio, quase matemdatico, como fizera
Descartes. Mas, sobretudo, € necessario a aceitagdo incondicional de verdades indiscutiveis,
porque tais verdades se fixam num plano extraterreno e t€m como modelo de subjetivacio
maxima o proprio corpo de Cristo, o Deus-filho. Por isso, na Diddtica Magna a promessa
do paraiso celestial, ou melhor, da reconquista do paraiso funciona como uma forca
persuasiva, provocante, atraente e, principalmente, como um compromisso ético na vida de
todo cristdo. Desse modo, a confianga absoluta no progresso humano pode ser operada
como uma crenga quase-religiosa, uma vez que tudo depende exatamente da capacidade do
cristdo aceitar-se como parte integrante do reino de Deus, como uma matéria naturalmente
iluminada pela sabedoria universal, capaz de reencontrar o caminho da salvagdo. Esse
personagem, de maneira subjetiva, aceita alguns pressupostos implicitos sem nenhum
receio de distorcer a verdade ou de violar a aura coletiva das massas, que acredita no
esfor¢o do trabalho humano como elemento de transformagdo social. Assim, a negacao da
vontade propria, a anulacdo instintiva, a disciplinarizagdo do corpo, tdo presentes na

proposta didéatica de Comenius serviram para moldar a mascara desse estranho de si

11



N

mesmo, dessa promessa de um Deus inacabado a procura de um paraiso perdido. Tal
mascara chama-se sujeito moderno.

Nessa invencdao de si mesmo, a Diddtica Magna fornece pressupostos morais,
calcados nos principios cristaos da Igreja Reformada e, com isso, estabelece a escolarizagao
como a Unica tarefa da natureza humana capaz de proporcionar um estado de graca
superior, capaz de formar uma cons-ciéncia estendida entre a instru¢do e a fé. Porque
instrucao e fé se complementam quando temos que percorrer o labirinto de nosso préprio
ser, para aprender a superar o medo da escuridao que nos assola a todo instante. A profunda
fé em Deus, como elemento subjetivador, nunca deixou de colher seus frutos mais ilustres
na histdria da civilizacdo. Nada superou a moral cristd na arte de formar costumes em
nome da ascensdo dos degraus civilizatérios da humanidade, como se a prépria histdria
dependesse, antes de tudo, da auto-afirmacao do sujeito moral numa realidade além-mundo.
Na didatica de Comenius, por exemplo, acredita-se que o progresso das nagoes depende da
escolarizacdo, mas quem necessariamente “acredita”? Ora, essa idéia € interiorizada no
individuo como a prépria condi¢do de convivéncia social e pacifica entre os reinos cristaos.
Como atesta Comenius: “Do mesmo modo os jovens, se forem refinados e adquirirem
agudeza, acabardo por agir uns com os outros com finura e agudeza, até que, ao fim, todos
se encontrem em condi¢des de entender tudo” (2002, p.115). Ele sugere nesse pressuposto
que, subjetivamente, a Unica forma de adquirir a instrumentalizacdo técnica, bem como o
codigo social necessdrio para a prépria comunicacdo passa, sobretudo, pela escola. Uma
idéia inquestiondvel, portanto, do ponto de vista da nascente economia capitalista do séc.
XVII, ja que os bens de propriedade e o controle da mao de obra servil devem ser
regularizados por uma instancia especifica, a escola.

Mas essa aceitac@o dificilmente encontraria espago na mentalidade coletiva, caso
ndo encontrasse um terreno proficuo para se desenvolver. Por isso, Comenius coloca a
infancia como o “estado de pureza do homem” (Idem, p.29) e ninguém, depois dele,
duvida de que lugar de crianca é na escola. Invocando a santidade da infancia do menino
Jesus, ele faz crer que temos uma divida sobre-humana para com a formagao daquilo que
chama de “plantinhas do paraiso” (Ibidem, p.23), pois o pecado original privou a matéria

humana de sua ligacdo com a esséncia divina. Além disso, a infancia ainda ndo estd
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corrompida pelos vicios e pecados mundanos, pela ignorancia da massa inculta que se
ocupa de frivolidades e, por isso, sua mente esta apta para receber as sementes da instrugao,
da virtude e da moral. Pois: “A natureza de todas as coisas que nascem € tal que se
plasmem e se moldam com grande facilidade quando ainda sdo tenras, ao passo que
endurecidas, se recusam a obedecer” (Ibidem, p.78). Os adultos de alguma forma sdao
refutados do processo de escolarizacdo em proveito da infincia como modelo nuclear para
toda a acdo didatica. Um tempo se fecha para o inicio de outro. Da confusdo de idades do
Medievo e de sua tradicdo escoldstica, Comenius abre os véus da Modernidade levando
uma crianca pela mdo, 6rfao de pai e mae, porém segura da existéncia de um local
especifico para seu abrigo e do acalento de um pai simbdlico, na terra e no céu.

Na verdade, a edificacdo do reino de Deus na terra depende da harmonia coletiva
das escolas nas suas funcdes de controlar o tempo e o curriculo. A escola é como um
caleidoscopio, pois visualiza a realidade absorvendo-a para, apds, projetar sua sombra na
reproducdo da tipologia social que o momento exige. Isso quer dizer que embora Comenius
procure distanciar os adultos do convivio com as criangas, ele ndao dispensa o fato de criar,
ao mesmo tempo, o desenvolvimento de uma natureza humana capaz de exercer a tarefa
educativa de seu método didatico. Ele insere na maquinaria da escolarizacdo moderna a
figura do professor como a tipologia do profissional escolar. Com isso, do ponto de vista
subjetivo, submete as criangas e seus familiares a idéia de que somente o professor tem as
chaves da sabedoria. Numa relacao contratual entre a familia e a escola, o corpo infantil é
transferido da esfera do convivio familiar para o interior das escolas sob a alegacdo de que
os pais ndo dispdoem de tempo, nem do método adequado para instruir as criangas. Além do
mais, em grupos mais numerosos o fruto do trabalho € maior quando uns podem contar
com o estimulo dos outros, pois: “E natural fazer o que os outros fazem, ir aonde os outros
vao, seguir quem nos precede e ir a frente de quem nos segue” (Comenius, 2002, p.85). De
alguma forma, Comenius invoca uma espécie de obediéncia a autoridade da palavra, seja
esta religiosa ou pedagdgica, uma vez que a verdade das Sagradas Escrituras converte-se
em normas didéticas para o correto funcionamento das escolas. A maturidade do individuo,

portanto, € determinada por sua capacidade ou incapacidade para a leitura, escrita e calculo;
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entretanto, estas fungdes sdo derivadas do desenvolvimento de um corpo disciplinado e de
uma escuta afinada pelas palavras de Deus.

Dai a importancia dos pressupostos filoséficos da Diddtica Magna na construg¢ao do
processo de escolariza¢do e, sobretudo, da prépria infancia moderna. Uma infancia que
projetou a mascara do sujeito na Modernidade no seio da economia capitalista, criando a
confianca no progresso € no bem-estar coletivo como condicdo de um mecanismo de
subordinagdo em massa. Tal mecanismo € produto da perene disputa entre os pressupostos
subjetivos e objetivos, entre o Eu e Deus. Mas talvez tudo isso nao passe de ilusdo como as

figuras da Alegoria da Caverna de Platdo.

REFERENCIAS

ARAUJO, Bohumila S. A atualidade do pensamento pedagégico de Johames Amos
Comenius. Salvador: UFBA, 1993.

COMENIUS. Diddtica Magna. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002. Tradugdo: Ivone Castilho
Benedetti.

DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repeticdo. Rio de Janeiro: Graal, 1988. Traducdo: Luis
Orlandi e Roberto Machado.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992.
Tradugao de Bento Prado Jr. e Alberto Alonzo Muiioz.

DESCARTES, René. Os pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979. Traducdo: J.
Guinsburg e Bento Prado Jr.

PLATAO. A Repiiblica. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001. Tradugio: Pietro Nassetti.

14



