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Resumo: O artigo tem por objetivo aplicar o conceito de cultura politica ao
estudo dos movimentos sociais. Trata-se de uma discussao tedrica, mas se
baseia em pesquisas realizadas com os movimentos que lutam por moradia.
Nossa abordagem é baseada nos pressupostos de Stuart Hall, Laclau e Mouffe,
especialmente os conceitos de cultura, tradicdo e hegemonia. Nessa discussao,
estamos propondo o conceito de tradi¢ao dos revolucionéarios, considerando
a definicao de acdo coletiva de Mutzenberg. Esta tradi¢cdo é definida como
um imaginario politico que se constitui a partir da memoria coletiva das lutas
sociais e seus projetos de emancipagao, tal como definiu Marx.
Palavras-chave: Cultura politica; movimentos sociais; hegemonia.

Abstract: The paper aims to examine social movements under the conceptual
frame offered by political culture studies. It is based on research among social
movements for housing provision. It deals with collective action, political
culture, tradition and hegemony as well as revolutionary memory and action.
Keywords: Political culture; hegemony; social movements.

Introducao

O presente artigo tem por objetivo apresentar uma discussao tedrica que ar-
ticula o conceito de cultura politica e as manifestages coletivas dos movimentos
sociais. Muito embora o enfoque aqui adotado seja tedrico, as reflexdes foram fei-
tas a partir de pesquisas que realizamos com movimentos de luta por moradia, en-
tre 2000 e 2008'. Organizamos o texto em trés partes, quais sejam: primeiro, uma
discussdo dos conceitos de cultura politica e movimentos sociais; segundo, uma
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" Estudamos o MTST (Movimento dos Trabalhadores Sem-Teto), Recife (2000-2002); a UMM (Unido de Movimentos
de Moradia) e o MTL (Movimento por Terra, Trabalho e Liberdade), Maceié (2006-2007). Respectivamente,
nossos trabalhos de dissertacdao de mestrado e tese de doutorado, ambos orientados por Breno Fontes. A tese
contou ainda com a co-orientagdo de Remo Mutzenberg.
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apresentacao de elementos do debate teérico no Brasil; e, por fim, nossas reflexdes
sobre o conceito de cultura politica. Do ponto de vista tedrico, usamos reflexdes de
Marx, Engels, Gramsci e Lefebvre, a partir dos pressupostos dos pés-marxistas Stuart
Hall, Ernesto Laclau e Chantal Mouffe, considerando ainda a interpretacao levada
a cabo por Remo Mutzenberg (2002).

Em nossa discussdo precisamos considerar que os conceitos “cultura politica”
e “movimentos sociais” nem sempre tém sido tratados de forma correlacionada.
Além disso, cada um deles possui um rol de teorizacdes especifico que ndo conse-
guiremos dar conta no ambito deste trabalho. Ressaltamos, entretanto, que as cone-
x0es entre 0s “costumes ou moral” (cultura) e praxis politica tém um longo percurso
na filosofia, desde Platao (1999), passando por Tocqueville, Maquiavel e Montes-
quieu (BOTTOMORE, 1981; RENNO, 1998).

Além disso, o conceito de cultura politica é considerado aqui como uma de-
limitagao do conceito de cultura. Ao utilizarmos o termo estamos nos referindo ao
estudo dos elementos culturais presentes no mundo da politica. Nesse sentido, pre-
cisamos ter em mente que o préprio conceito de cultura foi criado, originalmente,
com fins politicos de dominacao politica, pois supunha a existéncia de uma cultura
superior, a cultura da modernidade (HUSSERL, 2001), estabeleceu uma hierarquia
em que o ndo moderno (ou pré-moderno) é inferior (HALL, 2003). Mas essa logica
binaria (tradicao/modernidade) foi minada desde seu inicio.

O conceito de cultura é associado a criacao e compartilhamento de simbolos
e crencas. Os conjuntos de crencas representam tentativas de criar um “horizonte
transcendental’ que representa o conjunto de significados possiveis que adquirem
o status de legitimidade, como se fossem “naturais” ou 6bvios. Nesse processo de
invencdo da cultura podemos falar na instituicao de tradigoes culturais e hegemonia
(HALL, 2003). Nessa perspectiva, as tradi¢des sao narrativas usadas estrategicamente
para instituir diferencas, hierarquias e naturalizar relagdes de poder, garantindo a
hegemonia. A tradicdo interpela os sujeitos de diferentes formas, estabelecendo di-
ferentes processos de identificagdo. Mas as escolhas identitarias podem ser no sentido
de afirmar ou negar a tradicao, dialeticamente.

A negacdo da tradicdo pode ser na forma de luta politica e implica o ques-
tionamento das relagdes de poder estabelecidas hegemonicamente. Assim, estamos
considerando que as lutas politicas sdo perpassadas por questionamento dos codigos
culturais dominantes. Segundo Ranciere (1996), o desentendimento é constitutivo
da cena politica, que se caracteriza por disputas em que as pessoas podem dizer a
mesma coisa com sentidos distintos. A fixagcdo de um sentido é objeto de disputa
na medida em que implica consequéncias praticas para a vida politica, econébmica
e social. Desta forma, podemos considerar que conflitos e antagonismos sao cons-
titutivos da politica e possibilitam a existéncia de identidades politicas (MOUFFE,
2002)? que podem ser definidas de diferentes formas, como a oposicdo entre direita

2 Por exemplo, quando o antigo PFL (Partido da Frente Liberal) muda seu nome para Democratas podemos nos
perguntar sobre qual o sentido dado a palavra democracia. Conhecendo a histéria politica brasileira sabemos
que palavras como democracia, revolugao, participacao, cidadania tém ocupado a cena politica com diversos
sentidos, sobretudo se avaliamos do periodo do golpe militar de 1964 até os dias atuais.
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e esquerda, por exemplo. Nesse sentido, as escolhas identitarias, inclusive dos agen-
tes dos movimentos, sao perpassadas por decisoes, tendo em vista a adesdo a deter-
minados projetos politicos. Assim, podemos circunscrever os movimentos sociais
nesse intersticio entre cultura e politica, como sujeitos que mobilizam repertérios
culturais em suas lutas politicas.

1. Movimentos Sociais e Cultura Politica: conceitos e divergéncias

Consideramos ainda que o conceito de movimento social esteja relacionado
com o tema da mudanca social. Embora existam abordagens divergentes (Scherer-
Warren, 1984; Foweraker, 1995; Chazel, 1995; Gohn, 1997), o termo “movimento
social” surge na literatura das Ciéncias Sociais tratando da luta de classes do pro-
letariado, no século XIX (Bottomore, 1981; Chazel, 1995). Mas nossa reflexdo se
direciona para questdes relativas aos limites e possibilidades da acao dos movimentos
sociais, pensando a partir de projetos politicos e de suas ambiguidades, do contraste
entre ideais de emancipacao e os 6bices impostos pelo poder hegemdnico.

Nesse interim, encontramos em Marx (1995) uma distincao entre eman-
cipacao politica e social que reflete as possibilidades de mudanca. A emancipacao
politica é expressa pela cidadania e ndo muda as desigualdades econdmicas, sendo,
por isso, parcial; a emancipagao social refere-se a possibilidade de liberdade humana
plena com igualdade social e, por isso, exige um ato politico (uma revolugao). Essas
reflexdes vao aparecer, posteriormente, nas formulagdes sobre “consciéncia de
classe”, em Lukacs (1974), e na “reforma intelectual e moral”, em Gramsci (1984), e
estdo relacionadas com os ideais revolucionarios. Essa perspectiva vai ficar clara na
distingdo entre movimentos “verdadeiros” e movimentos “reformistas”, feita por
Lojkin (1981), em que o autor considera como movimento social apenas o grupo
que propde uma mudanca radical no sistema capitalista. Nessas perspectivas teéricas
se estabelece uma clara relacdo entre movimentos sociais e mudanca social.

Ainda no ambito do pensamento critico, em abordagens mais recentes, ha
uma maior pluralidade de interpretacdes em que se coloca a questao dos movimentos
como formas de resisténcia ao capitalismo regulado para construir uma nova hege-
monia (LEHER E SETUBAL, 2005; SEOANE, ALGRANATI E TADEI, 2005). A critica
ao capitalismo permanece, muito embora nao haja consenso sobre os caminhos e
possibilidades de uma revolucao socialista. Nesse sentido, o conceito de hegemonia
aparece com forca para incluir na analise a articulacdo entre a praxis politica e a
perspectiva cultural, como ja preconizava Gramsci. Essa perspectiva vai inspirar
uma retomada das discussoes entre cultura e politica, no campo marxista, muito
embora devamos considerar que o conceito “cultura politica”, em si, advém da tra-
dicdo funcionalista®, que é antagbnica ao marxismo.

> Almond e Verba formularam-no tendo por base o neofuncionalismo de Talcott Parsons (1951), como forma de
relacionar democracia e desenvolvimento econémico. Os autores adotam a ideia de que apenas os “paises de-
senvolvidos e capitalistas” podem ser considerados normais e os outros seriam os desviantes, a partir da perspectiva
funcionalista (BURITY, 2002), antipolitica e naturalista (SOMERS, 1995) em que a democracia aparece como um
resultado do desenvolvimento do capitalismo. O conceito sofreu diversas alteragdes, mas ndo alterou seus pres-
supostos basicos (RENNO, 1998).
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Essa conexdo entre cultura e politica esta presente nos “estudos culturais”
(MATTELART E NEVEU, 1990) em que os autores estabelecem uma vinculagao en-
tre processos culturais, relacdes sociais e as diversas formas de opressao (classe,
género, e outras). Os autores dos estudos culturais, em geral, propdem que a cultura
ndo seja um “campo autbnomo nem externamente determinado, mas um local de
diferengas e lutas sociais” (ESCOSTEGUY, JONHSON, SCHULMAN, 2006, p.13).
A formulacdo marxista de falsa consciéncia da lugar a estruturas de entendimento,
que propiciam interpretacdo, sentido, experiéncia e vivéncia das condi¢oes materiais
(ESCOSTEGUY, JONHSON, SCHULMAN 2006 p.146).

Para a maioria desses autores, as diversas formas de opressao engendram
uma pluralidade de sujeitos politicos em torno dos movimentos nao classistas. No
debate académico, a questdo é repensar as imagens de classe e seu papel na politica
de esquerda, mas sem perder de vista os projetos politicos de “esquerda”. Além de
Stuart Hall, autores como Laclau e Mouffe (2001) apontam para uma perspectiva
pbs-marxista, que toma como parametro o conceito de hegemonia em Gramsci,
mas admite a pluralidade e a indeterminagao do social, tomados de Derrida. Segundo
esses autores (idem), essa interpretacao de sociedade é o ponto de partida para
uma concepgao radicalmente libertaria, percebendo os novos atores como “novos
antagonismos que vém sendo articulados”*. Para Barret (1996), os autores partem
dos argumentos de Foucault e Donzelot para reconhecer as ambiguidades, re-
sisténcias e multiplas formas de vigilancia e regulacdo das relagdes sociais antes
confinadas ao mundo privado. Assim, uma ampla esfera de lutas vem sendo arti-
culada em torno de direitos sociais, da liberdade e da democracia.

2. Cultura Politica e Movimentos Sociais no Brasil

Este debate também tem ressonancia no Brasil, onde os estudos de cultura
politica apontam para a dificuldade de se “encarnar” o discurso da democracia
(BAQUERO, 1998, 2003; BURITY, 2002; CARVALHO, 2002; CASTRO, 1998; MOI-
SES, 1995; TRINDADE, 1994). Os autores admitem a tensdo entre uma “cultura au-
toritaria” (MARTINS, 2002) e a utopia da cultura politica democratica (TELLES,
2006). Segundo Lamounier (apud TRINDADE 1994 p. 51), a democracia esbarra
numa perspectiva instrumental dos procedimentos formais de representacao, “com-
partilhada pela direita autoritaria e por setores de esquerda”.

Na interpretacdo de Castro (1998), a explicacao para tal fato exige a anélise
de pelo menos dois paradoxos. O primeiro se refere a institucionalizacao da de-
mocracia enquanto forma (procedimentos) em contraponto a continuidade de valores
e atitudes nao democraticas. Em segundo lugar, a aceitacao da democracia mi-
nimalista dissocia sistema politico e problemas sociais (as desigualdades econdmicas)
e gera uma aceitacao difusa dos “procedimentos democraticos”. Esses paradoxos
podem ser explicados a partir da teoria de hegemonia, em Gramsci. Num deter-

* A'ideia de “impossibilidade da sociedade” pode ser resumida na inexisténcia de uma fixagao absoluta do sen-
tido. Afirmar a “impossibilidade da sociedade” é admitir a inexisténcia de um principio que unifique as diferencas,
rejeitando a nogao de uma “totalidade suturada e autodefinida”. A sociedade nao existe enquanto uma entidade,
ou coisa em si mesma.
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minado bloco histérico, a lideranca econdmica, social, moral e intelectual da classe
(ou fragdo de classe) hegemonica cria um consenso, institucionalizando valores
culturais dominantes como se fossem verdades absolutas, garantindo a adesao ao
status quo. Entretanto, a dominagdo mais importante para os ‘dirigentes’ é a eco-
nomica, por isso pode haver negociacdes no campo da politica, ampliando a cida-
dania sem mudar a estrutura econémica.

A analise se torna ainda mais complexa considerando nosso processo histérico
marcado pela escravidao, latifindio e patrimonialismo (CARVALHO, 2002). Nesse
sentido, Dagnino (2000) se refere a um autoritarismo social que perpassa as relagdes
sociais e se manifesta na economia, na politica e no cotidiano. Além disso, essa
hierarquizacdo também impde limites a nocdo de cidadania, ja& que as camadas
populares ndo sdo consideradas como sujeitos de direitos (CARVALHO, 2002; TEL-
LES, 2002). Esse discurso faz com que as reivindicagdes dos pobres nao sejam acei-
tas como legitimas e abre caminho para a sedimentacdo de diferentes tipos de
clientelismo e, por outro lado, possibilidades de lutas populares. Além disso, o
autoritarismo fez com que qualquer tipo de protesto ou reivindicagao tenha sido
inscrito em nossa cultura politica como “ultraje a ordem” (ou desordem), ou seja,
ndo alcancam o patamar minimo de legitimidade (GOHN, 2001).

E nessa perspectiva que tentaremos estabelecer relacdes entre as reivin-
dicacdes e essa cultura politica considerada hegemonicamente autoritaria. Partimos
da leitura de Alvarez, Dagnino e Escobar (2000), quando afirmam que as lutas so-
ciais sdo também guerras de interpretacdo, entretanto a analise ndo pode ser linear
e deve considerar que a disputa de sentidos e de c6digos culturais envolve mudancas,
mas também descontinuidades e contradicdes no processo de democratizacao.
Nesse sentido, os autores colocam que todo movimento social pratica a politica
cultural nas suas lutas incorpéreas em torno de significados e representacdes. Ao
questionarem a forma como o poder deve ser exercido desafiam a cultura politica
dominante (ALVAREZ et ali, 2000).

Ao invés de usar o termo politica cultural acreditamos que acdes dos mo-
vimentos podem ser mais bem-descritas a partir da conceituagdo de agoes coletivas
de Mutzenberg (2002), ja que a forma como este autor desenvolve sua andlise nos
permite pensar as diferentes possibilidades de acdo, sem colocar os movimentos
sociais como portadores de uma esséncia (ou virtuosidade intrinseca). Nesse sentido,
consideramos, em nossa analise, os diferentes momentos, diferentes formas de acao,
questionando a visdao de que os movimentos constroem uma nova cultura politica
ou uma politica cultural (GOHN, 2005; JACOBI, 1990). Compreendemos que existe
uma disputa por hegemonia enquanto disputa de projetos politicos (GOHN, 2005),
mas a luta politica inclui o que Laclau (1990) chama de jogo das semi-identidades,
em que as relacoes entre os agentes politicos vao fazer com que as ambiguidades
de ambos entrem em interagdo provocando influéncias matuas. Seguindo essa pers-
pectiva teérica, podemos compreender as contradi¢cdes existentes nas praticas dos
sujeitos politicos, muito embora devamos ressaltar que ndo estamos nos referindo
aos comportamentos de cinismo, mas de ambiguidades inerentes aos sujeitos.

Desta forma, Mutzenberg (2002) define que as acdes coletivas podem ser:
(1) manifestacdes coletivas que expressam uma aderéncia a uma configuracao he-
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gemonica, naturalizando padrées de comportamento; (2) manifestagoes de conflito,
no interior de uma légica hegemonica (questionando processos decisorios e ope-
racionais), podendo ser chamados de movimentos sociais lato sensu; (3) mani-
festacbes de posicdes antagonicas a uma configuracao hegemonica que sé nesse
caso podem ser considerados movimentos sociais stricto sensu (nesses casos novos
sentidos sao propostos). O antagonismo vai surgir como quebra da linguagem natural,
do senso comum, tal como define Gramsci (2001). Esses tipos de agdo sdo trés for-
mas analiticas que podem evoluir em diferentes direcdes, mas as acdes coletivas se
constituem a partir de repertérios existentes, afirmando-os e negando-os, dialeti-
camente. Na acao politica, “diferentes marcos de referéncia e repertérios sao mo-
bilizados e que remetem a processos politicos sedimentados no campo das relacdes
sociais e numa cultura politica” (MUTZENBERG, 2002 p.203). A partir desse ponto
pretendemos elucidar nossa interpretagdo da relagdo entre cultura politica e mo-
vimentos sociais.

3. Cultura Politica e Tradicao dos Revolucionarios

Em muitos estudos sobre acdes coletivas encontramos a suposicao da exis-
téncia de uma cultura politica, mas nem sempre ha uma preocupagdo com uma
definicdo tedrica. Sendo assim, resolvemos tecer algumas consideragoes tedricas
sobre o conceito de cultura politica, a partir das analises sobre a histéria politica do
Brasil, considerando que ha uma historiografia oficial e analises criticas. E, como
afirmamos anteriormente, essas reflexdes também sao fruto do que observamos nas
praticas dos movimentos de luta por moradia, em Recife, Macei6é e no Conselho
Nacional das Cidades. Inicialmente, estamos pressupondo que ndo podemos con-
siderar a cultura politica enquanto uma totalidade fechada que se impde aos
individuos determinando seus comportamentos. Podemos supor a existéncia de
um repertério de “opgdes simbdlicas” que foi sendo construido ao longo da histéria,
em outros termos, um estoque de simbolos que vai sendo constituido, ndo apenas
na vida dos individuos (SCHUTZ, 1967), mas como parte do mundo da vida (HUS-
SERL, 2001). Em outras palavras, podemos definir cultura politica como um horizonte
de inteligibilidade que os agentes “recorrem” para nomear as coisas do mundo da
politica (RANCIERE, 1996).

Contudo, em nossa definicao, precisamos considerar ainda que os atos de
nomeacdo sejam decorrentes de disputas politicas. Isto significa que as elites no
poder buscam institucionalizar “valores culturais” que garantam sua dominagao
(GRAMSCI, 1981), construindo discursos sobre a histéria e sobre o que deve ser
considerado legitimo e racional. Em cada formacao social, os sujeitos que estao no
poder vao, ao longo da histéria, impondo um imaginario (quase transcendental) so-
bre sua histéria, em que determinados icones e significantes sao reforcados e outros
apagados, alguns valorizados e outros desvalorizados®. Nesse sentido, podemos
completar nossa definicdo de cultura politica como um repertério simbdlico que,

® Esta afirmagdo tem por base a analise da historiografia oficial, tendo em vista como sdo tratadas as lutas sociais,
de uma forma geral.
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em cada formacao social, justifica, mesmo que artificialmente, as hierarquias. Esses
processos incluem a institucionalizacdo de critérios de verdade para impor formas
de dominacao e naturaliza-las no senso comum, e, como diria Gramsci (1981),
criando o fetiche das instituicoes. Mesmo que a dominagao econdmica seja a mais
importante, é a dominacgao cultural que garante a adesao e a hegemonia. Nesse in-
terim, a agdo politica é uma operagao hegemonica que tenta suprir o desejo de re-
solucdo dos conflitos, como se pudesse existir uma reconciliagao definitiva (LACLAU,
2006).

Sendo assim, podemos definir a cultura politica como o imaginario politico
tornado hegemodnico ao longo dos anos e a partir das lutas politicas, sedimentando
um repertério simbolico (LACLAU, 1990). As lutas politicas envolvem interesses
econdmicos e culturais ja que para dominar ndo basta conquistar o poder politico,
mas impor um modo de vida, como analisou Gramsci. Na visao de Hall, Gramsci
nos mostrou o capitalismo como uma “forma de vida social” (BARRET, 1996, p.
239), criando, por conseguinte, um tipo de ser social, e um tipo de civilizagao que
se expressa nas instituicoes da sociedade civil (familia, direito, educacao) e nas
instituicoes culturais (igreja e partidos politicos). Deste modo, a hegemonia é uma
“autoridade politica, cultural e social”, mas tudo isso em funcao do capital.

Esse processo inclui a “criagdo” de uma narrativa dominante como forma de
naturalizar comportamentos e apagar sua contingéncia. Tais processos de dominagao
envolvem tentativas de imposicdo de uma légica, ou ideologia, sedimentando pra-
ticas discursivas. Dialeticamente, esses mesmos processos abrem as possibilidades
de sua contestacao, visto que todo discurso possui contradi¢des ou fraturas, como
diria Laclau (1990). Em outras palavras, as contradi¢des do discurso dominante
possibilitam a contestacdo e o antagonismo.

Para fins de analise, ndo ha como definir uma cultura politica Ginica e homo-
génea. Podemos examinar os coédigos culturais que foram sendo naturalizados e os
processos de adesao e de contestagao, historicamente constituidos, que possibilitam
explicar as relagdes sociais em um determinado contexto, numa dada configuracao
hegemonica. E nesse sentido que podemos falar de um repertério de codigos culturais
que possibilita a constituicao de discursos e identidades politicas. Assim, a cultura
politica se constitui como esse repertério constituido historicamente. Entretanto,
ha pelo menos dois aspectos em jogo, a aceitagdo (como ato de deferéncia) e a
contestacdao (como ato de conflito ou antagonismo) em relacdo ao discurso he-
gemonico. Esses dois aspectos, em tensdao constante, possibilitam a contingéncia e
as mudancas.

De um lado, os processos de adesdao podem ser resultado de uma visao frag-
mentada do processo histérico, mas também podem ser movidos por interesses de
dominacdo. Aceitar os codigos culturais dominantes € um momento de decisdo do
sujeito, ndo é apenas reproducdo, como aceitacao tacita. Hall (2003) ressalta que
esses processos nao sao homogéneos, visto que os processos de adesao envolvem
diferentes interpretacoes.

Por outro lado, as possibilidades de contestagao estao no campo das lutas
sociais. Nas bordas da cultura politica surgem diferentes sujeitos coletivos que propi-
ciam transformacdes. Ao longo da histéria, emergiram diferentes sujeitos, com dife-
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rentes discursos. Nesse sentido, podemos entao nos referir a uma tradicao das lutas
que pode ser equiparada a uma cultura politica, considerando o processo de criagao
de um repertério simbodlico, que vamos chamar de tradigdo dos revolucionérios.
Nessa denominagao consideramos a memoria coletiva das lutas sociais e a existéncia
de intelectuais organicos e ideologias que se contrapdem as ideologias hegemonicas,
no sentido colocado por Gramsci (1995). Sendo assim, processos de aderéncia
coexistem com manifestacoes de contestacao que estabelecem a tensdo entre um
imaginario politico dominante e outro imaginario do campo das contestacoes. A
esse imaginario das contestacdes denominamos de tradicdo dos revolucionarios,
como repertério simboélico que possibilita a criagdo dos discursos socialistas, das
esquerdas e dos agentes dos movimentos sociais. Estamos propondo uma definicao
pos-marxista que tem seu débito com o conceito de praxis, em Marx e Engels (1998),
pois considera a praxis revolucionaria como referéncia, muito embora estejamos
admitindo que haja diferentes interpretacdes possiveis para a palavra “revolucao”,
mesmo no campo das esquerdas e dos socialismos.

Desta forma, diferentes discursos se tornaram hegemonicos no campo da
tradicdo dos revolucionarios, visto que ha divergéncias e lutas politicas também
entre os agentes que desejam a revolugdo. A tradicao dos revolucionéarios inclui,
em certa medida, a sociedade civil (GOHN, 2005), mas também os discursos (ofi-
ciais) de partidos politicos de esquerda, agentes que podem estar atuando como
membros do aparato estatal porque estamos pensando num principio de leitura do
mundo, de intelectuais que ndo aceitam os canones liberais como o principio tnico
de leitura do mundo (GRAMSCI, 2001).

Estamos usando o termo “tradicdo dos revolucionarios”, para definir uma
superficie mitica de inscricao de insatisfagdes com a modernidade (com os colonia-
lismos), mas sempre de modo relacional com o imaginario politico dominante. Os
revolucionarios denunciam o ndo cumprimento da promessa de felicidade dos dis-
cursos das liderancas que estao no poder, denunciam as contradi¢des do sistema.
Trata-se de um campo em que ha diferentes discursos (como as diferentes Inter-
nacionais Socialistas). Mas, num sentido amplo, parte de um imperativo categérico
(moral) em que a vontade geral deve prevalecer sobre a vontade individual e deve
estabelecer uma comunidade justa (como, em certa medida, esta nas formulacoes
da Republica de Platao; da vontade geral de Rousseau e do comunismo de Marx).

Podemos qualificar melhor essa tradicao como um “horizonte” que inclui a
narrativa da emancipagao total e da justica social como um “dever moral” e como
impulso para a praxis politica. Estamos nos referindo aos projetos politicos que in-
cluem a reconciliagdo social, como esperanca de um mundo melhor, como na pro-
messa crista de redencdo. Naturalmente, como toda promessa encontra dificuldades
ao assumir o poder e deixa um hiato instransponivel entre a utopia e a encarnacao,
como na distincao entre a Cidade de Deus e a Cidade dos Homens, de Agostinho
(LACLAU, 2006). Como na definicdo de esquerda de Bobbio (apud SADER, 1995
p. 16), a tradicao dos revolucionarios inclui “todos os que defendem os povos opri-
midos, os movimentos de libertagcdo, as populacdes esfomeadas do Terceiro Mundo”.
E ainda como complementa Emir Sader, refere-se aos “que acreditam na justica
social e norteiam suas crencas, sua palavra e sua agdo nesse sentido sdo a esquerda”
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(1995, p.17). O discurso de defesa dos oprimidos, da emancipagao do género hu-
mano, como crenca num dever moral de libertar a humanidade, mesmo que haja
ambiguidades nas suas praticas discursivas, como € inerente aos seres humanos.
Nesse discurso, liberdade individual s6 é plena com a liberdade da humanidade, a
emancipacao social defendida por Marx. Desta forma, estamos nos referindo a um
sentimento de solidariedade com as injusticas e opressdes que esta presente no sen-
timento que impulsiona esses agentes para a praxis politica (mesmo que, as vezes,
um elemento particular de dominagao seja tomado como universal).

Da mesma forma que consideramos um repertério simbolico que constitui a
cultura politica hegemonica, a tradicao dos revolucionarios se constitui pela meméria
coletiva das lutas sociais. Esse termo é usado por Gohn (2005) e Foweraker (1995),
e mais bem-qualificado nas formulagdes sobre meméria e esquecimento de Pollack
(1989), em que memoria inclui lembrancas e esquecimentos, traumas sofridos e
relagdes de poder. A memoria das lutas sociais faz com que os agentes guardem,
em siléncio, lembrancas de repressoes e alimentem esperancas para o futuro. Em
determinados momentos, as memérias emergem como importante impulso para
sua praxis politica, possibilitando que os agentes reinventem a tradicdo. Eles rein-
ventam para manté-la viva (BURITY, s/d). Nesse sentido, memoria nao é lembranca
total, é selecao (libidinal). A luta contra o esquecimento é a luta pela existéncia,
feita nas diversas tradugdes (interpretagcoes). Para Icleia Thiesen e Marco Aurélio
Santana (2006), esse processo de invencao da meméria pode ser impulso para as
lutas politicas de resisténcia a meméria dominante.

Diversos sujeitos coletivos podem se apresentar como encarnando a promessa
de redencgdo. Nesse caso, os processos de identificagao se dao em torno de discursos
que tentam se diferenciar do “capitalismo regulado” (SANTOS, 2005). Nesse interim,
os agentes elegem uma “luta” para simbolizar a emancipacao desejada. Podemos
usar como exemplo os agentes que elegem a luta por moradia como uma forma de
acumular forgas para a transformagao social.

Consideramos que os agentes revolucionarios leem a realidade, articulam
suas demandas sob a “tradicao dos revolucionarios” de forma relacional com a cul-
tura politica. Nesse intersticio os agentes definem o universo das lutas possiveis.
Nesse caso, o “possivel” se refere as reivindicagdes definidas a cada configuracao
hegemonica, de acordo com a leitura que tais agentes fazem da correlagao de for-
cas e das brechas em que podem “agir” (LEFEBVRE, 1999). Essa leitura também vai
ser feita articulando utopia e real politik, como diria Gramsci (1984). O “programa”
de um movimento é pensado com base nessa articulacao de discursos, de avaliacoes
politicas. Devemos entdo incluir os caminhos cavados pelos intelectuais organicos
(GRAMSCI, 1995), como articuladores das interpretacdes que vao estar presentes
na tradicao dos revolucionarios. Concordamos com a definicdo de Gramsci e acre-
ditamos que as liderangas dos movimentos populares tém atuado como intelectuais
organicos ao questionarem os discursos (ou ideologias) dominantes e articularem
os discursos dos movimentos sociais.

Nesse sentido, as liderangas definem, em certa medida, um “programa” (ou
projeto politico) de um movimento que tem por base uma leitura do real, das circuns-
tancias que inclui a constituicao de demandas “palpaveis”, imediatas (bens, leis) e
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pode inserir desejos utépicos de transformacdo. O “horizonte do desejo” (estabe-
lecido no programa) se confronta com frustragdes, antagonismos que redefinem o
programa, ou seja, redefinem os desejos e a nocdo do que é possivel de ser reali-
zado (LACAN, 1996). A construgao de uma pratica democratica pode ser compre-
endida como algo que demanda esforcos de articulacdo e implica abrir mao de
certos principios para construir projetos mais factiveis.

Podemos afirmar ainda que os movimentos ndo tém conseguido (e ndo tém
como) se livrar totalmente da reproducdo de praticas autoritarias, de personalismo,
clientelismo, presentes no imaginario politico (e na prépria forma de fazer politica
imposta pelo aparato estatal como sendo a Gnica forma possivel) (FONTES, 1995).
Isto porque, afinal, esse imaginario politico tem forca ao naturalizar suas formas
sedimentadas de fazer politica, seu modus operandi. Se vamos aos discursos dos
movimentos tentando encontrar apenas virtudes podemos nos frustrar se ndo tivermos
em mente a forca da cultura politica hegemonica sobre todos nés. E nesse sentido
que as agdes de um grupo ou movimento social podem ser pensadas como uma
gama de possibilidades que varia desde momentos de aderéncia, de conflito e de
antagonismo em relagdo a uma configuracao hegemonica (MUTZENBERG, 2002).
Ou seja, nem sempre 0s agentes agem como revolucionarios, mas isso nao significa,
necessariamente, que abandonem seus ideais de mudanca. O agente ndo consegue
ser a mudanca que deseja que aconteca porque nao ha como se desvencilhar to-
talmente da cultura politica.

Os sujeitos (dos movimentos sociais) anunciam a mudancga que ainda nao e-
xiste (MELUCCI, 2006). Mesmo que sejam portadores do discurso da “mudanga” e
desejem e anunciem a mudanca, ainda ndo sabem ao certo como sera a mudanca.
Mas mantém a crenga em certo “compromisso” com a constru¢do da mudanca,
crenga que impulsiona para a agao coletiva. Os agentes usam, muitas vezes, como
referéncia o significante “emancipagcdo”, enquanto um ponto nodal, quase correlato
a uma redenc¢do do género humano, instituindo redentores especificos em diversos
espacgos publicos (SANTOS, 1998).

Além disso, os agentes dos movimentos sociais atuam em contextos adversos,
em que suas reivindicacdes sdo consideradas ilegitimas. No caso dos grupos que
observamos ha ainda a ameaca literal feita pelo autoritarismo das elites que nao
conseguem aceitar sequer a existéncia de opinides divergentes. Nesse sentido, iden-
tificamos processos de criminalizagdo das lutas sociais que estao no campo das
praticas legais, em nosso sistema juridico, mas também ameacas, perseguicao e di-
versas formas de violéncia (fisica e simbdlica). Isso significa que nem o discurso li-
beral (com base na teoria de Locke) logrou éxito em se tornar parte da nossa cultura
politica.

Muito embora significantes tais como, igualdade, liberdade, fraternidade,
democracia estejam presentes em varios discursos, os sentidos dados a eles sao
perpassados ainda pela tradicao autoritaria. Mesmo que os movimentos populares
tenham logrado éxito em muitas de suas reivindicacdes, ndo podemos resumir esse
processo histérico apenas como a criacao de uma nova cultura politica. Podemos
nos referir aos processos de “resisténcia” que vém sendo construidos ao longo da
historia das lutas sociais, mas sempre como agentes que se opdem ao status quo.
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Consideracoes Finais

Nosso intuito foi, ao longo do texto, argumentar em favor de uma definicao
de cultura politica considerando pressupostos de Hall, Laclau e Mouffe. Além disso,
procuramos mostrar como existe uma espécie de imaginario politico que paira
sobre os agentes de movimentos sociais que estamos definindo como tradi¢ao dos
revolucionarios. Ao invés de discutirmos os elementos hegemdnicos na cultura
politica brasileira optamos por fazer uma discussao teérica; entretanto, ressaltamos
que todas essas reflexdes tém por base pesquisas empiricas que ndo puderam ser
analisadas no ambito deste trabalho. Sendo assim, reiteramos a definicao de cultura
politica como um imaginario politico (LACLAU, 1990) ou horizonte de inteligi-
bilidade que os agentes “recorrem” para nomear as coisas do mundo da politica
(RANCIERE, 1996), mas sua constituicio é fruto de um processo histérico permeado
por lutas e hegemonia. As lutas politicas envolvem interesses econdomicos e culturais
para impor um modo de vida, como analisou Gramsci. Os processos de dominagao
envolvem tentativas de imposicdo e, ao mesmo tempo, abrem as possibilidades de
sua contestacao, tendo em vista que todo discurso possui contradi¢cdes ou fraturas,
segundo Laclau (1990).

Por outro lado, nas bordas da cultura politica surgiram diferentes sujeitos
coletivos que propiciaram diversas transformacgdes. E, é nessa perspectiva que po-
demos entdo nos referir a uma tradicao das lutas que pode ser equiparada a uma
cultura politica, considerando o processo de criacao de um repertério simbélico,
que chamamos de tradicao dos revolucionarios. A tradicao dos revolucionéarios
pode |he fornecer uma espécie de chave de leitura do mundo, mas num discurso
de contestacao, de resisténcia.

Sendo assim, percebemos que a cultura politica permeia as praticas discur-
sivas dos “revolucionarios”, limitando o escopo dos discursos de mudanca. Os dis-
cursos de parte dos agentes dos movimentos se constituem na tensdo entre a cultura
politica hegemonica e a “tradigdo dos revolucionarios”, buscando se identificar
com esta tradigao, mas nao podendo se “livrar” da cultura politica. A decisao dos
sujeitos se da na luta politica como um jogo de semi-identidades que se inter-
penetram. Os discursos dos “revolucionarios” sdo constituidos a partir de dois “ima-
ginarios”: a cultura politica e a tradigdo dos revolucionarios. Por isso, podemos ob-
servar momentos (e manifestagdes) de adesdao, de conflito ou de antagonismo a
uma dada configuracio hegemonica. E o velho dilema entre seguir o “programa” e
analisar as possibilidades de acdo de acordo com a correlacado de forcas. Para elu-
cidar tais conclusdes podemos apenas ilustrar com exemplos das lutas urbanas.

Nas suas relacdes com os governos os movimentos que lutam por moradia
tém reivindicado nao apenas o bem — a habitagdo — mas também o direito a moradia.
Para os agentes que creem na tradicdo revolucionaria, as mobilizacdes por moradia
sdo um caminho para construcdo da emancipacao social, no sentido usado por
Marx. Entretanto, no jogo politico suas identidades sao confrontadas pelas praticas
discursivas hegemonicas que os levam a tomar decisdes que podemos julgar como
mais “pragmaticas”. Isso ndo significa que abandonem suas crencas na mudancga
revoluciondria, mas apenas que suas decisoes se dao a partir da tensao entre seus
desejos de mudancga e a logica autoritaria dominante.
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Por outro lado, esse “pragmatismo” tem feito com que as energias dos
movimentos de moradia estejam voltadas para a atuacdo em conselhos, estando,
em certo sentido, imbuidos de fetiche em relacdo ao discurso da participacao.
Acreditam que essa forma de participagdo é o caminho para o atendimento de suas
reivindicagdes e podem criar uma cultura politica democratica. Na pratica, eles
tém elaborado importantes propostas no ambito das leis e do aumento de orcamento,
mas tém sido frustrados pelas contradicbes dos governos que ndao consideram as
deliberacoes dos conselhos, nem mesmo as leis (RODRIGUES, 2009)°.

Em sua atuacdo no Conselho Nacional das Cidades, por exemplo, as
liderancas acabam assumindo o discurso do governo, incorporando e aderindo as
suas concepcdes. Como por exemplo, mudar de opinido em relagdo a parcerias
com a iniciativa privada. O que antes parecia inconcebivel foi incorporado como
parte do discurso pragmatico. As relagdes no conselho estdo perpassadas pelo
discurso que prega a necessidade de negociacdo e de aliancas pontuais visando
objetivos pragmaticos. Nesse sentido, é o discurso pragmatico que hegemoniza o
Partido dos Trabalhadores e que tem se sedimentando no campo das lutas sociais,
nao s6 por razdes conjunturais, mas também pelas constantes crises e derrotas que
vém sofrendo as esquerdas no mundo, em certo sentido, distanciando alguns grupos
da tradicdo dos revolucionarios (OLIVEIRA, 2006; BOITO JR, 2006).

Por fim, se tomarmos a relagcdo entre liderancas e a base, podemos observar
elementos da cultura politica dominante. De um lado, os movimentos tem sido
responsaveis por propiciar a aquisicdo de uma moradia (0 menos mal possivel)
para uma parcela da populagao pobre que ndo teria acesso a esse bem através do
seu salario ou pelas vias de financiamento até entdo existentes’. Por outro lado, a
luta por moradia esbarra na l6gica de insercdo no capitalismo. E a luta pelo acesso
a um bem, ndo é uma luta “emancipadora”, no sentido da emancipacao social,
tematizada por Marx. Os agentes revolucionarios (dos movimentos) acreditam que
a luta por moradia é uma possibilidade de convencer as massas para a praxis politica
e depois para a revolugao social, mas encontram dificuldades de “conscientizar”
os miseraveis, pois o horizonte de desejo deles é, em certo sentido, “limitado” pelo
senso comum. Estes miserdveis atuam a partir da légica do clientelismo,
considerando que as moradias sdao doacgao e identificando as liderancas como
“messias”. Nesse sentido, podemos avaliar como a forca da cultura politica se
interpde como um O6bice aos processos de mudanca, muito embora devamos
considerar que ha outros aspectos em jogo.

¢ Nesse caso, podemos citar o fato que o conjunto de leis chamado de Estatuto das Cidades previa a constituicao
de um Conselho, mas no tempo do governo Fernando Henrique ele indicava os membros, contrariando a proposta
dos movimentos. Nos tempos do governo Lula as varias gestdes dos Conselhos foram de representantes eleitos
em Conferéncias, os problemas giravam em torno da diminuicao de recursos em relagdo ao que havia sido deli-
berado pelo Conselho e da criagao de programas de infraestrutura sem considerar o que estava no Estatuto das
Cidades. E ha casos municipais, como em Maceid, que o conselho existia formalmente, mas nao funcionava,
nem havia reunides ordinarias.

7'S6 para termos um ideia da importancia dessa luta, somente a Unido de Moradia, atuando desde 1989, ja con-
tabiliza pelo menos 40.000 familias beneficiadas no Brasil. Mas a qualidade dessas moradias é discutivel.
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