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Resumo

Face a um diagndstico da crise multipla, que envolve uma dimensdo socioambiental, é dever
de um projeto politico transformador se voltar para as diferentes formas de regulacao social,
as quais forjam o enquadramento social de nossas maneiras de produzir e de experienciar as
relagdes com o mundo, seja na cultura, seja na natureza. O presente artigo introduz o dossié
“Direito e Praxis 15 anos: Perspectivas para o horizonte da critica do direito” e propée uma
reflexdo politico-filoséfica sobre o papel do direito enquanto dimensao institucional da crise
multipla e possibilidade de articulagdo de alternativas. Para isso, o trabalho retoma os
fundamentos do conceito de filosofia da praxis com base na obra gramsciana e suas
recepcOes no debate brasileiro e internacional. Em seguida, propde outro olhar para a
filosofia da praxis em didlogo com a filosofia da libertacdo, a partir de uma perspectiva ética
de radical alteridade - sob a inflexdo da virada ecoldgica - como forma de superacdo do
conceito tradicional de sujeito de direitos. Por fim, o trabalho conclui com uma analise sobre
o papel do direito como um campo de disputas, visando contribuir com uma abordagem do
fendbmeno juridico que sugere a abertura para o imaginario de um futuro que integre o
humano e natureza para além de uma visdo limitada das relacdes sociais forjada sob os
paradigmas egocéntrico e antropocéntrico.

Palavras-chave: Filosofia da Praxis; Etica; Politica; Direito; Virada ecolégica.

Abstract

Given a diagnosis of the multiple crises, which involves a socio-environmental dimension, it
is the task of a transformative political project to turn its attention to the different forms of
social regulation, which forge the social framework of our ways of producing and
experiencing relations with the world, whether in culture or nature. This article introduces
the dossier ‘Law and Praxis 15 years: Perspectives for the horizon of the critique of law’ and
proposes a political-philosophical reflection on the role of law as an institutional dimension
of the multiple crises and the possibility of articulating alternatives. To this purpose, the
paper intends to contribute to the foundations of the concept of the philosophy of praxis
based on Gramsci's work and its reception in the Brazilian and international debates. It then
proposes a new gaze to the philosophy of praxis in dialogue with the philosophy of liberation,
from an ethical perspective of radical alterity - under the inflexion of the ecological turn - to

overcome the traditional concept of the subject of rights. Finally, the paper concludes with

Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 15, N. 3, 2024, p. 1-30.
y Q Copyright © 2024 Bruna Mariz Bataglia Ferreira, Carolina Alves Vestena e José Ricardo Cunha.
%" " https://doi.org/10.1590/2179-8966/2024/87135 | ISSN: 2179-8966 | e87135


https://doi.org/10.1590/2179-8966/2024/3

an analysis of the role of law as a field of disputes, with the aim of contributing to an approach
to the legal phenomenon that suggests opening up to the imagination of a future that
integrates humans and nature, beyond a limited view of social relations from egocentric and
anthropocentric paradigms.

Keywords: Philosophy of Praxis; Ethics; Politics; Law; Ecological Turn.
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Filosofia da praxis e transformagao: perspectivas para o horizonte da critica do direito

Ndo had palavra verdadeira que ndo seja pradxis. Dai, que dizer a
palavra verdadeira seja transformar o mundo. (1979, p. 91)
Paulo Freire

SituacgOes de crise ndo sdo exce¢des, mas sim a regra: a prépria forma de producdo e o modo
de viver no capitalismo global sdo resultado e ao mesmo tempo causa de crises recorrentes.
A assim chamada “crise multipla” ndo é apenas uma conjun¢do de eventos criticos
simultaneos, como pandemias, a mudanca climatica ou conflitos militares (LAWRENCE et al.
2024). Esta crise perpassa as relagdes sociais como um todo, desde a forma de produzir valor,
circular mercadorias ou comodificar espacos antes ndo-comodificados até a relacdo com a
natureza, com os seres vivos para além da espécie humana, as relagdes de afeto e da prépria
nogao de racionalidade cientifica.

Se ndo é nenhuma novidade o fato de crises em sua singularidade se perpetuarem, o
que torna a crise contemporanea especialmente desafiadora é a ocorréncia simultanea de
inUmeros conflitos sociais e os seus efeitos aparentemente desenfreados. O
aprofundamento de desigualdades sociais, a exclusdo dos atores subalternos dos processos
de decisdo politica, o crescimento e fortalecimento de projetos anti-democraticos e a
destruicao das bases naturais da vida no planeta terra, todos estes problemas exigem
solugdes urgentes. N3o se trata apenas da luta pela manutencdo de um regime democratico,
gue seja, de fato, um espaco plural no qual se pode buscar solu¢gdes emergenciais para tais
crises. Trata-se de lutar pela manutencdo das condi¢es da propria luta politica no ambito da
democracia e, para além disso, de projetar maneiras de superagdo das formas capitalistas de
produzir e viver, para ousar explorar novos horizontes em rumo a um futuro no qual a
existéncia humana e dos seres vivos no planeta ainda seja possivel.

A crise multipla é multifacetada e complexa, pois decorre de diferentes causas
imbricadas com distintas consequéncias (ebd.). Nesse sentido, é importante ter em conta
que o modelo de acumulacao capitalista é co-constituido por e constitui também uma forma
especifica de regular as praticas sociais, as formas de viver, os modos de relagdo com a
natureza e outros seres vivos, e as instituicdes do estado. Face a um diagndstico da crise

multipla, que envolve uma dimensdo socioambiental, torna-se fundamental, no ambito de
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um projeto politico transformador, um direcionamento para as diferentes formas de
regulacdo social, as quais forjam o enquadramento social de nossas maneiras de produzir e
de experienciar as relagdes com o mundo, seja na cultura, seja na natureza, sem estabelecer
falsas dicotomias. Assim, propomos a seguinte reflexdao: a dimensdo institucional da crise
multipla é parte do problema, mas poderia ser também parte da articulagao de alternativas?
Tal questdo nos remete ao universo normativo ou regulador do préprio direito, aqui
compreendido de modo amplo gramatica social e base de um regime institucional. Nessa
perspectiva, parece razodvel supor que o direito é um pilar de reproducdo de um tecido social
marcado por formas de dominacdo; ele é uma das condi¢des de sua existéncia e, portanto,
parte da crise multipla que enfrentamos. Todavia, seguindo na reflexdo, devemos perguntar
se e como o direito poderia ser tomado, também, como uma ferramenta ou um meio de
contestagdo e de enfrentamento da crise multipla.

No ano de 2019, a revista Direito e Praxis reuniu contribuicdes sobre os diferentes
papeis da critica do direito e prop6s contornos para um panorama da analise critica da forma
juridica (ver Direito e Praxis, Vol. 10, n. 4, 2019). Em 2024, respondendo a urgéncia da crise
multipla, propomos um olhar para as alternativas e para as articulacdes de brechas e saidas
tomando a inspiracdo origindria que deu o nome de batismo a publicacdo: o conceito de
filosofia da praxis. Esse conceito passa por Anténio Gramsci e outros autores vinculados a
tradicdo de pensamento critico e histérico materialista. Ele nos conduz acima de tudo a um
aprendizado central da critica do direito, ou seja, a critica do direito que ndo se limita apenas
a analise das limitagBes forjadas pela forma juridica e das exclusdes, dominagdes,
exploragdes e, até mesmo, opressdes justificadas pelo direito. A filosofia da praxis propde
uma superacao da resignacao ao indicar saidas para visualizar o potencial emancipatério ou
libertdrio no direito, o qual esta sempre em vias de frutificar, ainda que ndo esteja
completamente realizado, como diversos trabalhos publicados ao longo dos 15 anos da
Direito e Praxis assim retrataram (veja, por exemplo: BACHUR, 2014; BUCKEL, 2014; BRINGEL;
MALDONADO, 2016; SOARES, 2021). Assim, nos dedicamos a seguinte pergunta no ambito
desta contribuicdo: no contexto de uma crise multipla, quais seriam os limites e as
possibilidades do direito tanto na perpetuacdo da crise, como, ao mesmo tempo, na
construcdo de alternativas?

Para contextualizar as leitoras e os leitores, o presente artigo introduz o Dossié

“Direito e Praxis 15 anos: Perspectivas para o horizonte da critica do direito” e tem por
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objetivo apresentar o que chamamos aqui um “balango propositivo” para a critica do direito
inspirado no conceito de filosofia da praxis. Na primeira secdo do artigo, retomaremos os
fundamentos do conceito de filosofia da praxis com base na obra gramsciana e suas
recepgdes no debate brasileiro e internacional. Na segunda se¢do do artigo, apresentaremos
nossa leitura sobre filosofia da praxis numa perspectiva da filosofia da libertagdo, como uma
forma de pensar “direito” e “praxis” conjuntamente, a partir de uma perspectiva ética de
radical alteridade — humana e ndo-humana —, como forma de superacdo do conceito
tradicional de sujeito de direitos. Aqui dialogamos com o pensamento latino-americano e
leituras criticas do direito e da ética propondo um alargamento destas reflexdes para além
do antropocentrismo que é submetido a uma virada ecoldgica por meio dos trabalhos de
Haraway (2008) e Tsing (2015). Na terceira secdo, concluimos nossa analise da filosofia da
praxis e da ética radical da alteridade para refletir o papel do direito como campo de disputas.
Nessa seg¢ao, apresentaremos os reflexos da alteridade e do descentramento como forma de
ampliacdo da percepcdo da vida social, inclusive no que se refere as relagdes multiespécie, e
mais amplamente, da inclusdao primordial da natureza no tecido social. Trata-se de buscar
uma abordagem que sugere a abertura para o imagindrio de um futuro que integre o humano
e a natureza para além de uma visdo limitada das relacGes sociais sob um enfoque

antropocentrista.

1. A filosofia da praxis segundo Gramsci

Os intérpretes de Antonio Gramsci se debrucaram por longo tempo sobre a origem do
conceito de “filosofia da praxis” cunhado nos Cadernos do Carcere. O termo se refere tanto
a nona tese de Marx sobre Feuerbach quanto ao idealismo italiano de Croce e a filosofia de
Antonio Labriola que conclamam a transformacao do mundo, a fim de superar uma pratica
intelectual abstrata, ou seja, um marxismo contemplativo limitado a interpretacdo do mundo
das ideias e a uma visdo dos individuos isolados na sociedade civil (GRAF, 2018). O termo
‘filosofia da praxis’ seria também teria sido usado por Gramsci e reproduzido em diversas
tradugdes dos Cadernos do Carcere como metonimia ou “camuflagem” (HAUG, 2018) para
evitar o uso do termo ‘marxismo’ ou ‘materialismo histérico’ —a verdadeira filosofia da praxis

no contexto de reda¢do da obra quando este se encontrava na prisdao. Wolfgang Haug chega
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a apontar o caso da tradugdo italiana editada por Platone no pds-segunda guerra mundial, a
qual teria substituido o termo diretamente por ‘materialismo histérico’ reforcando a
relevancia das obras de Lenin e Stalin no corpus do pensamento gramsciano (ebd., p. 3).

A tese da “camuflagem” foi, no entanto, refutada, especialmente a partir de estudos
gue se dedicaram a compreender o corpus tedrico gramsciano ressaltando sua contribuicdo
prépria e ndo apenas sua releitura de diferentes correntes do marxismo. Gramsci constroéi
uma teoria de cunho marxista original. Para isso, toma por base o método do materialismo
histérico e o pensamento marxista italiano, ao mesmo tempo em que sua contribuicdo
tedrica ultrapassa a ortodoxia de vertente economicista. Segundo Johannes Ballermann
(2021, p. 92), Gramsci “eleva a filosofia da praxis ao status de uma doutrina geral que utiliza
a filosofia de Marx e Engels”, mas a confere um significado mais amplo. Nesse sentido, é
possivel afirmar que Gramsci desenvolveu uma abordagem da filosofia da préxis prépria, a
qual é resultado e ao mesmo tempo superagao das categorias do marxismo e do
materialismo histérico.

O conceito de filosofia da praxis propde, assim, uma perspectiva voltada para a
compreensao cotidiana do mundo. O olhar para a pratica cotidiana se embebe da perspectiva
materialista, pois se volta as bases das relacdes sociais e busca desvelar as relagées “reais”,
desenvolvidas no cotidiano. A filosofia da praxis visa encontrar pontos de apoio para “mudar
o mundo, revolucionar a pratica” (GRAMSCI, 2019, p. 1278). O conceito descreve, portanto,
uma potencialidade das relagdes sociais e entre os sujeitos. Trata-se do — possivel — processo
de superacdo da exploragao e expropriagdo vinculadas a condi¢do da subalternidade a partir
da experiéncia cotidiana do subalterno (BARFUSS/JEHLE, 2017, p. 169).

Gramsci adota um materialismo histérico radical aos moldes de Labriola.! Este é, por
sua vez, centrado na experiéncia do trabalho, sendo a realizacdo da histéria do trabalho o

|ll

meio pelo qual “o homem se cria a si mesmo” (WIMMER, 2018). Em sua origem, a filosofia
da praxis tem um sujeito primordial, o trabalhador, e, portanto, sua perspectiva é uma
perspectiva que se volta para a agéncia dos atores e que vé a histéria ndo apenas como uma
mera sucessao rigida de formagdes sociais. A partir do momento em que a forma de pensar
e interpretar o mundo assume o compromisso com a filosofia da praxis, essa se torna

também uma experimentac¢do visando a potencialidade de transformar. A partir do agir e da

1labriola (1843-1904), um dos fundadores do Partido Socialista Italiano em 1892, é considerado um dos pioneiros
do marxismo italiano (BELLERMANN, 2021, p. 93)
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experiéncia, o processo do conhecimento cientifico deixa de ser um processo de observagao
fixo, mas se torna um processo de transformagdo em si proprio (GRAF, 2018, p. 5). Nas
palavras de Labriola, segundo Haug na introducdo dos Cadernos do Carcere em sua edicao
alem3 (2018, p. XIX), a marca do materialismo histérico esta justamente no fato de que a
filosofia se passa nas “coisas” e ndo no pensar. Apenas a filosofia que toma por base o
cotidiano, é uma filosofia do “real”, ou seja, materialista e histérica. A filosofia da praxis
propde viver para pensar, e ndo o0 pensar para viver. Sendo assim, apenas a experiéncia
cotidiana, vivida no mundo do trabalho e a observacao reflexiva sdo capazes de conferir o
fundamento para o exercicio do pensamento filoséfico abstrato. De acordo com Gramsci é
possivel afirmar: o fundamento da filosofia é a praxis.

Ao centrar a filosofia na praxis — em uma visdo “imanente da realidade” (GRAMSCI,
2019, p. 1241 ss.) — Gramsci remonta a histéria das relagbes sociais como base do
pensamento filoséfico. Ao mesmo tempo, ele ndo adere a um determinismo historicista. A
filosofia da praxis ndo se relaciona apenas com a imanéncia, mas adota também com a
concepcao subjetiva da realidade, na medida em que a inverte e, assim, a explica como um

|”

fato histérico. A “subjetividade histérica de um grupo social” é concebida como fato real que
se apresenta como um fendmeno de “especulacdo” filoséfica. Este ato pratico assume, assim,
a forma de um conteudo social concreto e possibilita levar a sociedade a dar a si mesma uma
unidade moral, no sentido da elaboragao de uma visdao de mundo que tem por base a
perspectiva do subalterno (ebd.). Essa visdo de mundo do subalterno carrega em si um
potencial igualitario e emancipatdrio que visa a liberdade de associa¢do para todos e ndo
apenas para um grupo social privilegiado.

O foco na histdria e na posicionalidade dos atores nao implica, contudo, que a
filosofia tradicional e contribui¢des intelectuais anteriores devam ser negligenciadas como
uma tdbula rasa. Para Gramsci, elas servem como ponto de partida uma vez que sdo também
produtos culturais, fundados em experiéncia de viver em sociedade (BALLERMAN, 2021, p.
105). As premissas e generalizagées do pensamento filosofico devem ser confrontadas por
meio da perspectiva da pratica. Ou seja, a filosofia da praxis também pode ser entendida
como uma forma de polemizacdo, de questionamento continuo, o qual tem como ponto de
partida a compreensdo cotidiana (GRAMSCI, 2019, p. 1395). Como um autor de sua época,
Gramsci se refere a uma “filosofia das massas” (ebd.). O termo aqui alude ao papel central

do movimento trabalhador italiano no final do século 19 e inicio do século 20, o qual dirigiu
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o0 combate dos fascismos italiano e europeu de sua época. Essa filosofia das massas marca
um ponto de transicao da visao de mundo — ou moralidade — dos sujeitos trabalhadores para
uma filosofia da acdo politica que teria o potencial de transcender os interesses da classe
trabalhadora. A generalizagdo dos interesses da classe subalterna como alternativa para a
superacdo da propria hegemonia da classe dominante seria apenas possivel devido ao
enraizamento da moralidade da classe trabalhadora no cotidiano das relagGes “reais”, as
quais confeririam a esta moralidade uma légica de visdo de mundo que poderia ser
generalizada para todos (HUNT, 1990; VESTENA, 2022). Ou seja, a moralidade do subalterno
seria aquela capaz de se tornar uma moralidade de todos, acima dos interesses da prépria
classe (GRAMSCI, 2019, p. 1278 ss.).

Ainda que o senso comum cotidiano tenha um papel central no conceito de filosofia
da préxis para Gramsci, também é importante destacar que a compreensao do cotidiano ndo
é inquestiondvel em seu arcabougo tedrico e politico. A prdpria moralidade subalterna
fundada no cotidiano também é objeto de critica para Gramsci (2019, p. 1382). A filosofia da
praxis é nada mais do que uma fase “transitdria” do pensamento filosofico, pois consiste na
reflexdo sobre alternativas e acdo transformadora a partir das contradi¢des existentes
(GRAMSCI, 2019, p. 1474ss). A filosofia da praxis gramsciana se vincula as necessidades e ndo
aum conceito abstrato de liberdade. Ela se volta as contradi¢Ges existentes e as necessidades
das lutas: a filosofia da praxis “ndo pode escapar do atual terreno de contradicGes, ela pode,
no maximo, afirmar um mundo sem contradicbes em termos gerais, sem produzir
diretamente uma utopia. Isso ndo significa que a utopia ndo possa ter um significado
filosofico, uma vez que ela tem um significado politico e toda politica é implicitamente uma
filosofia, mesmo que seja incoerente.” (GRAMSCI, 2019, 1475). Thomas Barfuss e Peter Jehle
(2014, p. 173) propdéem uma visdo critica da referéncia gramsciana a perspectiva do
subalterno. Para os autores, a filosofia da prdtica ndo pode “confiar acriticamente na
compreens3do cotidiana”. E necessario manter distanciamento critico ao passo do
engajamento com a moralidade do subalterno, uma vez que as contradi¢bes sociais
aprofundam as préprias condi¢des de tomada de consciéncia do cotidiano para todos os
atores sociais. A divisdo entre trabalho intelectual e manual representa um desafio
permanente para a filosofia da praxis.

Frente a essa contradigdo fundamental, coloca-se a questdo: ha saida frente a tais

contradi¢des que marcam nossas formas de pensar e agir no capitalismo? Segundo Barfuss e
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Jehle (2014, p. 176), ha alternativa e esta se encontra na propria consciéncia da contingéncia
que marca as relagdes sociais. E necessdrio partir da premissa de que a filosofia da praxis é
pratica e teoria em movimento, a qual ndo visa resolver pacificamente e definitivamente as
contradi¢gdes da sociedade. Ela visa muito menos se tornar instrumento de governo dos
atores subalternos. A filosofia da praxis € uma forma de pensar em vertente negativa: sua
vocacdo seria promover a reflexdo, desvelar as relagdes de dominacdo mais subcutaneas e
invisiveis — inclusive para a classe trabalhadora (ebd.).

Importante ter em mente também que a filosofia da praxis precisa lidar com o risco
intrinseco a todo o exercicio tedrico de se tornar uma filosofia dogmatica, abstrata, a qual
promove verdades absolutas, especialmente quando toma a experiéncia cotidiana como
base para um historicismo ortodoxo que apenas critica o papel das estruturas (GRAMSCI,
2019, p. 1476). As relagOes sociais, para além daquelas apenas centradas no mundo do
trabalho, podem dar um norte para ancorar a filosofia da praxis nos dias de hoje, e inclusive
levando a considerar as relagbes com a natureza ou, mais especificamente, com os demais
seres vivos do planeta. Nao apenas as relagdes do mundo produtivo, mas da economia do
cuidado, do trabalho dos afetos e da disponibilizacdo do tempo para o outro entre as
espécies, sdo pontos de partida para reconstruir a histdria do mundo - humano e ndo humano
- a partir do conjunto das relagdes sociais em sua totalidade. O que se aplica a filosofia da
praxis, por ser um processo inacabado, também pode se aplicar a esséncia do humano e dos
seres vivos, que s6 pode ser entendida como devir e se expressa materialmente por meio da
atividade de diversos atores, em diferentes contextos (BALLERMANN, 2021, p. 175).

A filosofia da préxis tem como objetivo tornar explicitos os pontos de vista dos
subalternizados e traduzir suas condi¢Ges de vida, as quais se desenvolvem de forma
contraditdria e inconsciente, em uma linguagem critica e coerente, a qual podera dar base a
acdo pratica e transformadora de outros atores sociais. A capacidade de agir refletidamente
é o objetivo primordial e o desafio principal da filosofia da praxis (nesse dossié, ver também
VILELA et al 2024.; KASHIURA 2024). Pensar no papel dos sujeitos de direito e das estruturas
regulatérias que potencializam as praticas transformadoras geradas no “cotidiano” é um
desafio central que deve ser enfrentado no contexto da crise multipla (nesse dossié, ver
também FRANZONI 2024; TELESFORO 2024; SANTOS 2024; ALFINITO et al. 2024; DELLA
RIVA/AVALOS 2024). Nas prdoximas se¢des do artigo, ampliaremos o marco tedrico da

abordagem gramsciana abrindo um didlogo com as perspectivas da alteridade radical e da
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virada ecoldgica para expandir a propria compreensdo do conceito de filosofia da praxis e o
imagindrio dos agentes impulsionadores de uma transformacdo socioecoldgica para além do

antropocentrismo que marca a nog¢ao de sujeito e sujeito de direito no capitalismo.

2. Praxis, ética e direito: uma perspectiva do outro que sofre a injustica

O pensamento de Gramsci, claramente inspirado pelo materialismo histérico, é
transformador ndao apenas porque faz uma critica contundente ao modo de produgao
vigente, o capitalismo. Seu carater transformador, se da, sobretudo, porque Gramsci propde
uma anadlise da realidade a partir do trabalhador e ndo do proprietario, a partir de quem sofre
a exploracdo e ndo de quem explora, a partir de quem vive privacdes e ndo opuléncias. E
exatamente a escolha da perspectiva que define o carater transformador ou conservador de
uma abordagem politico-tedrico. Assim, contra uma praxis da dominacdo instalada nas
relagGes sociais, 0 pensamento de Gramsci elucida uma outra praxis, tomada a partir do
subalternizado, e que se orienta no sentido da busca de uma acdo voltada para a superacao
das relagdes de dominacdo. Nesse sentido, trata-se de uma filosofia que vai além da critica
social meramente tedrica e que procura as condi¢des para que o subalterno possa construir
a si mesmo e ao seu mundo de forma livre e autbnoma. Se trata, acima de tudo, da
autoemancipacao ou libertacdo de todas as condi¢des de exploragao, opressao e exclusao.
A praxis é, portanto, um modo de ser no mundo que revela as condi¢gdes materiais e
relacionais dessa prdpria existéncia. No sentido mais basico ou elementar, ela evidencia as
necessidades mais triviais do corpo (tais como comer ou descansar) e indica os principios da
acdo para satisfazer estas necessidades. J4 num sentido mais sofisticado ou complexo, a
praxis € uma mediacdo que atualiza a presenca humana no mundo a partir das condi¢des
concretas de sua existéncia, oferecendo os principios para uma a¢do que possibilita a
superacao ou transcendéncia das amarras que restringem o modo de existir do ser humano
no mundo e, no limite, que ameagam a existéncia do préprio mundo (DUSSEL, 2014a, pp. 91-
93). Nesse sentido, a filosofia da praxis é, também, uma filosofia que vai do ato a poténcia,
isto é, da compreensdo do mundo como ele é até a compreensao do mundo como ele poderia
ser, numa dindmica que parte da critica e segue em direcdo a revitalizacdo de novos

horizontes utdpicos. Nas palavras de Dussel: “a préxis reine entdo em um sé abraco a
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totalidade do ser do homem: funda-se no poder-ser situado na facticidade; é a prépria
transcendéncia no mundo a partir da prévia transcendéncia do pro-jeto; é atualidade que
permite advir o poder-ser numa de suas possibilidades” (DUSSEL, 2014a, p. 95).

Por ser um pensamento situado, a praxis é uma filosofia da encarnagao, pois se
encarna na realidade dos corpos concretos que vivem nas vicissitudes do real, da maneira
gue este real se apresenta, em sua totalidade. Por isso, é preciso compreender o sentido da
totalidade. Nao se trata apenas de uma soma ou de um conjunto, mas de um modo de ser
que se impde como ser Unico e irresistivel. Para toda a tradicdo dominante de pensamento
ocidental, a filosofia se apresentou como a busca pela verdade de um ser que se pretende
completo, soberano e incondicional. Hegel fala de um principio que seja verdadeiro e
fundamento absoluto de tudo (2016, p.69). Com base num tal principio, Hegel assevera a
existéncia de um ser puro que se afirma como unidade que ja suprassumiu toda relacdo com
o outro e que é sem diferenca. E a imediatidade simples que “n3o significa nada além do ser
em geral: ser, nada mais, sem nenhuma determinacdo e preenchimentos ulteriores” (HEGEL,
2016, p. 72). A propria filosofia antiga ja se debrucava sobre essa questdo: de acordo com
Parménides, o ser puro é o ser que é, por oposicao, negacao e exclusdao ao ndo-ser que nao
é; apenas o ser é o caminho da convicgdo e conduz a verdade (BORNHEIM, 1999, p. 55).
Temos, assim, a ideia de uma totalidade ontolégica fundada sobre o entendimento de uma
concepcdo abstrata e universal de ser que se afirma como o mesmo, o sempre idéntico.
Nessa linha, a totalidade ontoldgica rejeita toda a alteridade e é, por isso, incapaz de lidar
com a diferenga, pois a entende como sendo a ameaga do nao-ser. A for¢a da totalidade
reside no fato de que ndo se trata apenas de uma interpretacao filoséfica, mas de uma forma
de pensar e de estar no mundo. E a maneira da totalidade que fundamenta projetos
hegemonicos, os quais sdo impostos a partir da classificacdo de identidades como padrdo ou
desviante, como aceitdvel ou inaceitavel. A totalidade é, portanto, uma forma de dominacao
e de esmagamento da diversidade da vida. E uma totalizagdo totalitaria, baseada em uma
l6gica antidiferencial, que rejeita a multiplicidade da vida social. Além disso, essa totalidade
é essencialmente humana.

Franz Rosenzweig (2000), foi um dos primeiros fildsofos modernos a criticar a
totalidade, exatamente por seu impeto de aniquilar a pluralidade concreta que é prépria do
mundo real. Nessa mesma linha, Emmanuel Lévinas chama a atengdo para a conexdo entre

a totalidade ontoldgica e a supremacia do eu - humano - que reafirma o mesmo como forma
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violenta de exercicio do poder e ighora e/ou nega a alteridade do outro - também humano -
por meio do manto da universalidade:

A ontologia como filosofia primeira é uma filosofia do poder. Desemboca no
Estado e na n3do-violéncia da totalidade, sem se presumir contra a violéncia de
que vive essa ndo-violéncia e que se manifesta na tirania do Estado. A verdade,
que deveria reconciliar as pessoas, existe aqui anonimamente. A universalidade
apresenta-se como impessoal e ha nisso uma outra inumanidade (2008, p.33).

Partindo do sentido ontoldgico da totalidade, Dussel (2011) critica a perspectiva
violenta da mesmidade presente no ambito da totalidade, desde as relagcbes pessoais (na
familia, na criacdo de filhos, nas amizades) até as relagGes politicas. Neste ambito politico,
ele chama a atencdo para a modernidade como totalidade dominante que se configura como
um sistema fechado que engloba e nega a alteridade daqueles considerados subalternos, em
suas obras especificamente, dos povos colonizados. Dussel critica a totalidade moderna por
sua natureza excludente e opressora. Ele argumenta que a modernidade ndo é um fenébmeno
universal, mas um projeto histérico especifico que surgiu com a coloniza¢gdo das Américas e
a subjugacdo dos povos indigenas. A subjetividade de base de tal projeto ndo é um “cogito”
do tipo “penso, logo existo”, mas sim do tipo “conquisto, logo existo” (DUSSEL, 2011, p. 24).
E acrescentariamos que é uma subjetividade necessariamente humana e diferente dos
animais cartesianos tomados como meros autématos - assim como o corpo humano. A
modernidade, por conseguinte, estd intrinsecamente ligada ao colonialismo e ao
imperialismo, afirmando uma totalidade que é fundamentalmente violenta, injusta e
excludente.

O desafio de uma filosofia da préxis é, portanto, pensar as condi¢des da a¢do para se
produzir uma abertura na totalidade que permita alcancar aquela alteridade que resiste aos
padrdes da totalizagdo. Com efeito, a atividade praxioldgica se encaminha em direcdo a
politica, contudo, é na ética que ela brota. Em outras palavras, a filosofia da préxis ndo é uma
ontologia que classifica e totaliza o0 mundo, antes, é uma experiéncia ética que encontra a
sua unidade moral na responsabilidade incondicional pelo outro. Isso porque o outro é a
propria alteridade que se apresenta como a fissura da totalidade, como a exterioridade da
qgual irrompe um infinito, seja um infinito de existéncia, seja um infinito de possibilidades. O
gue possibilita a transcendéncia da totalidade em dire¢cdo ao outro é a instauragdo de uma
sensibilidade que permite uma proximidade. Como diz Lévinas (2011, p. 133), a sensibilidade

é a exposicdo ao outro e tal exposicdo conduz a uma responsabilidade anterior a qualquer
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liberdade. E ao contrario do que pretende a totalidade ontoldgica, é exatamente essa
exposicdo ao outro que nos define como sujeitos. Sujeitos de uma subjetividade descentrada
e ndo egocéntrica. Veja-se as contundentes palavras de Lévinas:

E porque a subjetividade é sensibilidade - exposi¢do aos outros, vulnerabilidade
e responsabilidade na proximidade dos outros, um-para-o-outro, ou seja,
significagdo -, e porque a matéria é o proprio lugar do para-o-outro, a forma pela
qual a significagcdo significa antes de se mostrar como Dito no sistema do
sincronismo - no sistema linguistico -, é por isso que o sujeito é de carne e 0sso,
homem que tem fome e que come, entranhas numa pele e, portanto, suscetivel
de dar o pado da sua boca ou de dar a sua pele (2011, p. 136).

A passagem de Lévinas é pedagdgica ao afirmar dois pontos: 1) que a matéria é o
proéprio lugar do para-o-outro; 2) a responsabilidade sem limites que se instaura no plano
dessa relacdo material com o outro. Como dito antes, a ética da filosofia da préxis expressa
uma filosofia da encarnacdo, pois lida com o outro concreto, encarnado na realidade e nas
contradigdes que capturam essa corporeidade, a comegar pelas necessidades mais basicas
do corpo, como a fome.

Foi nesse sentido material da encarnagdo que Dussel se inspirou em Lévinas para
pensar uma praxis da libertagdo a partir da incontorndvel responsabilidade ética sobre o
outro concreto. Dussel compreende muito bem que a totalizacdo promovida pela totalidade
engloba o outro para forga-lo a caber em seus padrées ontolégicos (2014b, p. 156). Isto &,
integra o diferente para torna-lo mesmo. Contudo, resta uma alteridade ndo integrada ou
subintegrada e, por isso, reprimida e reprovada pela totalidade. Esta alteridade é a
exterioridade da totalidade. E o outro que sofre implacavelmente as agruras de sua n3o
integracao ou subintegra¢do a totalidade ontoldgica. Trata-se, por conseguinte, de uma
alteridade antissistémica e, por isso, marginalizada. Mas é, justamente, a partir dessa
condicdo marginalizada do outro que devem surgir os principios responsaveis por orientar a
acao direcionada a mudanga, a superagao, a libertagdo, isto é, que determina a natureza
praxioldgica da acdo. Nas palavras de Dussel:

O outro revela-se verdadeiramente como outro, em toda a acuidade da sua
exterioridade, quando irrompe como o mais extremamente diferente, como o
insdlito ou quotidiano, como o extraordinario, o enorme (fora da norma) (E.
Levinas), como os pobres, os oprimidos; aquele que, na beira da estrada, fora do
sistema, mostra seu rosto sofrido e ainda desafiador: “Estou com fome, tenho
direito de comer!” O direito do outro, fora do sistema, ndo é um direito
justificado pelo projeto do sistema ou pelas suas leis. O seu direito absoluto,
porque é alguém, livre, sagrado, baseia-se na sua prépria exterioridade, na
constituigdo real da sua dignidade humana. Quando vocé avanga no mundo, o
pobre move os préprios pilares do sistema que o explora... O outro, o pobre na
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extrema exterioridade do sistema, provoca a justica; isto é, chama (-voca) de
frente (pro-). Para o sistema da injustica “o outro é o inferno” (Sartre) (se o
inferno for entendido como o fim do sistema, o caos agonizante). Pelo contrario,
para o justo o outro é a exigéncia de postular uma ordem utdpica; é o inicio do
advento de um mundo novo, diferente e mais justo (2011, p.60).

E quando a alteridade é um ndo humano, mais especificamente, um animal, é
possivel falar em responsabilidade ética no dmbito de uma praxis da libertacdo? Se a
exposicdo ao outro concreto, dotado de corporeidade, é o que nos define como sujeitos de
uma subjetividade descentrada e ndo egocéntrica justamente pela sensibilidade de estarmos
expostos ao rosto da alteridade, a questdo que se coloca é em que medida o outro, o corpo
e o rosto desse outro, deva ser necessariamente humano. A filosofia de matriz cartesiana
igualou o corpo humano e o animal, como opostos ao cogito, e, portanto, a reabilitacdo
ontoldgica e epistemoldgica do corpo humano acarreta o enfrentamento das possibilidades
de reabilitacdo do animal. Se é justamente a exposicdo ao outro o que nos define como
sujeitos, a compreensdo do sujeito é necessariamente relacional. A compreensdo ocorre
afetando e sendo afetado pelo outro, verdadeiramente constituida pelos encontros, pela
exposicdo. Nesse sentido, a radicalidade do pensamento situado, da praxis como filosofia da
encarnacdo, pode ser transformada por uma virada ecoldgica.

Uma perspectiva da praxis que procura desvelar as relacdes reais, desenvolvidas no
cotidiano, estd em acordo com o movimento analitico de re-encaixar os seres humanos e
suas relagdes na rede ecoldgica formada pelos encontros com o mundo ndo-humano. Faz
parte do modo de ser no mundo, das condi¢Ges materiais e relacionais da existéncia humana,
0 seu imbricamento com seu meio, com os demais animais, com os vegetais, minerais, dentre
outros. E isso ndo apenas de uma forma instrumental, unilateral, em que somente os seres
humanos possuem algum tipo de agéncia que exercem sobre outros seres humanos e sobre
o mundo ndo humano. A mudanca do olhar que passa a considerar a perspectiva ecoldgica
nos lembra que a experiéncia cotidiana humana ndo ocorre no vacuo, que ela ndo é afetada,
modificada, transformada apenas pelo encontro com outros seres humanos, mas sim por
todos os seres vivos e a natureza.

A elaboragdo de um modelo relacional radical que considerou o humano e o ndo
humano pode ser vista nos trabalhos de Donna Haraway e Anna Tsing, o qual podemos
chamar de relacionalidade interespécies. Tsing faz uma afirmacdo contundente: “a natureza

humana é uma relagdo entre espécies” (TSING, 2015, p.184). Partindo da premissa da
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interdependéncia entre as espécies ndo humanas ser um fato mais que conhecido e
comprovado — como no caso da interdependéncia entre os fungos e a floresta —, Tsing
argumenta que esse fato ndo se aplica quando se trata de pensar os seres humanos e suas
relagdes com outras espécies. Para Tsing (2015, p. 184), o “excepcionalismo humano nos
cega” e até a ciéncia herdou das grandes religides monoteistas as narrativas da superioridade
humana. Estas narrativas sustentaram pressupostos sobre a autonomia humana — em
relacdo aos outros seres humanos, mas também em relacdao ao ambiente, aos animais etc. —
e levaram-nos a levantar questdes sobre o controle e o impacto humano sobre a natureza,
em vez de questionar a interdependéncia entre os diferentes seres vivos. Os seus
diagndsticos mostram que o resultado deste excepcionalismo nos fez imaginar que as
praticas de ser da espécie humana seriam reproduzidas de forma auténoma, sustentando a
construcdo da ideia de individuos autbnomos. Nesse sentido, a domesticacdo é normalmente
entendida como o controle humano sobre outras espécies, apesar de estas relagdes poderem
também transformar os humanos, algo que é frequentemente ignorado. Tsing argumenta,
por exemplo, que os cereais domesticaram os humanos e ndo o contrario (ebd.). Trata-se de
uma dicotomia entre o lado humano e o lado selvagem que se baseia em fantasias como o
“controle doméstico” e a “autoproducdo de espécies selvagens”, mantendo a separacao
moderna entre sociedade (humana) e natureza (ndo humana) (TSING, 2015, p.184). Mas,
apesar destes grandes esforcos, a maioria das espécies vive em relagdes complexas de
dependéncia e interdependéncia entre si, como a ecologia, ramo da biologia, mostra.
Complementando a andlise de Tsing de que a natureza humana é uma relagdo entre
espécies, Donna Haraway (2008, p. 4) afirma que “ser um é sempre tornar-se com muitos”
(tradugdo nossa), e ela ndo esta se referindo as relagdes entre humanos apenas. Enquanto a
primeira reflete sobre cogumelos, Hawaray pensa nos caes e nos microrganismos que fazem
parte de nossos corpos. Ela explica que somos constitutivamente espécies companheiras,
que nos constituimos uns aos outros, na carne.? E que “os parceiros ndo precedem a sua
relacdo”, tudo o que é, é fruto do devir com: sdo estes os mantras das espécies
companheiras. Portanto, seria um erro supor aspectos sobre as espécies antes da interacao

entre elas (ebd.).

2 “Adoro o fato de os genomas humanos se encontrarem apenas em cerca de 10 por cento de todas as células
gque ocupam o espa¢o humano a que chamo o meu corpo; os outros 90 por cento das células estdo cheios de
genomas de bactérias, fungos, protistas e outros, alguns dos quais tocam numa sinfonia necessaria para que eu
esteja vivo e outros andam a boleia e ndo fazem mal nenhum ao resto de mim, de nés.” (Haraway 2008, 3—4)
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Assim, se assumirmos que ndo ha sujeito sem o encontro com outros sujeitos, mas,
justamente, seguindo Levinas, que s ha sujeito na exposicdo ao outro, podemos expandir a
reflexdao para considerar esse outro como o ndao humano, considerando as reflexdes sobre a
relacionalidade interespécies propostas por Haraway e Tsing. Isso significa assumir que
tampouco ha espécies antes do encontro entre elas, e, em ultima instancia, que sé ha sujeito
no encontro com o outro humano e com o outro ndo humano. Como argumenta Haraway
(2008, p. 19) “eu sou o que me torno com as espécies companheiras, que fazem uma
confusdo de categorias na criacdo de parentesco e espécie”. Através do seu contato com o
outro, através de agarramentos, os seres se constituem uns aos outros e a si préprios —e ndo
apenas de uma forma filoséfica, ou simbdlica, mas biolégica ou material. Os seres ndo
preexistem as suas relacGes (HARAWAY, 2008, p. 6). Eles ndo estdo constituidos e dotados
de sentidos absolutos antes desse encontro, de modo que a ideia da relacionalidade chama
a ateng¢do para a co-dependéncia, e para a co-afetagcdo entre individuos, inclusive de
diferentes espécies. Nesse sentido, é preciso considerar que “vivemos uma vida multiespécie
sabendo disso ou ndo, gostando disso ou ndo” (tradugdo nossa), pois outras espécies estdo
sempre imbricadas em nossas vidas, adentrando nelas por diversas razdes, seja por
necessidade, por habito, devido as circunstancias histdricas, por erro ou escolha
(CUDWORTH, 2011, p. 10).

Perguntado se haveria uma “alteridade no animal”, se o animal teria um rosto,
Levinas colocou a questdo nos seguintes termos “eu ndo sei se uma cobra tem um rosto. Nao
posso responder a essa questdo. Uma analise mais especifica é necessaria. Mas existe algo
em nossa atra¢do a um animal... existe aqui a possibilidade de uma analise fenomenoldgica
especifica” (WRIGHT, HUGHES E AINLEY, 2003, p. 172). A despeito de se concentrar no que
os animais podem significar para os humanos, Levinas reconhece que “é evidente que, sem
considerar os animais como seres humanos, a ética estende-se a todos os seres vivos. Ndo
gueremos fazer um animal sofrer desnecessariamente (...) mas, o protétipo disso, é a ética
humana” (tradug¢do nossa) (WRIGHT, HUGHES E AINLEY, 2003, p. 172). Nesse sentido, é
possivel compreender, a partir de Levinas, que a ética deve ser estendida aos animais, ainda
que seja necessario reconhecer as limitacdes humanas para esse empreendimento. S6
podemos saber o que é o sofrimento animal porque néds, enquanto humanos, também
sofremos, e, assim, podemos assumir a obrigacdo de ndo causar sofrimento aos animais

como defende o vegetarianismo, por exemplo (WRIGHT, HUGHES E AINLEY, 2003, p. 172).
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A reflexdo de Levinas é informada por uma determinada experiéncia — um encontro
radical, poderiamos dizer — durante o tempo em que foi prisioneiro em um campo de
concentracdo. Dias de Andrade (2024, p. 4) sugere que em um tempo marcado pela
subjugacdo do outro, foi curiosamente o cdo Bobby quem resguardou uma “exterioridade

|II

insonddvel” — o outro — capaz de dar sentido e restaurar a humanidade e a liberdade dos
prisioneiros, e ndo, como se poderia esperar, outros seres humanos, seus algozes, que
justamente os reduziram a matéria bruta. Nao foi a linguagem que salvou os humanos da sua
desumanizacdo, mas a vitalidade de um cdo que saltava e latia alegremente ao encontrar-se
com seus companheiros humanos.

A contingéncia e instabilidade das relagGes entre as espécies pode ser vista na forma
como Levinas, por um lado, identifica sua condicdo naquela experiéncia totalitdria a uma
“quase-humanidade” a um “bando de simios (...) seres trancados em sua espécie; apesar de
todo o seu vocabulario, seres sem linguagem”, diante do qué se pergunta “como comunicar
uma mensagem de sua humanidade que, atrds das aspas, ndo se escuta como um falar
simio?”, mas, por outro, vé sua humanidade ser reconhecida justamente por um céao
(LEVINAS, 2024, p,8). Assim, apesar de a fronteira entre as espécies parecer rigida e
inquestiondvel através do moderno “discurso das espécies”, de um discurso que garante a
reproducdo do especismo, da discriminagdo sistemdtica contra espécies ndo humanas
(WOLFE, 2003, p.2), ela é continuamente borrada, uma divisdo que é melhor compreendida
pela ideia de um “gradiente das espécies” (traducdo nossa) que, tendo como polos opostos
a humanidade e animalidade, inclui ndo apenas os seres humanos, mas também os animais,
sendo todos continuamente reposicionados nas categorias do humano humanizado, humano
animalizado, animal humanizado, e animal animalizado (WOLFE e ELMER, 1995, p.145 e ss).

Nesse sentido, o animal tem sido considerado uma inven¢dao que surge de maos
dadas com a emergéncia da modernidade em sua estreita ligacdo com o colonialismo e
imperialismo (BOGGS, 2013, p. 24). O que os estudos criticos animais tém revelado, é que os
animais sdo as bases nas quais as relacGes entre o poder colonial e o doméstico sao
negociadas (ebd.) e, nesse sentido, como argumentou Carrie Rohman (2009, p. 30),
precisamos analisar “a animalizacdo dos grupos desfavorecidos e a concomitante
humanizag¢do do poder imperialista”. Isso foi compreendido por Franz Fanon (1968, p. 31)
gue viu na légica colonial a desumaniza¢do do colonizado através de sua animalizacao

exercida, dentre outras formas, pelo uso de uma “linguagem zoolégica” pelo colonizador.
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Assim, a relagdo instavel entre os conceitos de humano e animal participa da continua
organizacdo dos seres nas zonas do ser e do ndo ser (BERNARDINO-COSTA, 2016).

Se, por um lado, Levinas foi criticado por Derrida por ndao reconhecer propriamente
a alteridade animal reduzindo-o a capacidade de “reacdo enquanto animal-maquina”
(DERRIDA, 2008, p. 119) sem reconhecer que a “absoluta alteridade do vizinho” se
materializa no encontro justamente com o animal, por outro, Derrida foi criticado por
Haraway (2008, p. 20), por ter falhado em sua “obrigacdo de espécie companheira”. Isso
porgue, se inicialmente suas reflexdes, a partir da interacdo com o seu gato, o colocaram em
um caminho filosdéfico produtivo, no meio do caminho ele acaba por desviar seu projeto e
centralizar em si as reflexdes sobre o encontro. Faltou-lhe mais curiosidade “sobre o que o
gato poderia estar realmente a fazer, a sentir, a pensar” (traducdo nossa) (ebd.), o que o
tornaria fiel ao seu projeto inicial, sem incorrer na tomada problematica do animal como
texto, apenas, retirando-lhe assim seu estatuto ontoldgico que inicialmente havia
reconhecido.

Talvez ainda muito tributario da visdo heideggeriana do animal como “pobre em
mundo” — em oposi¢do ao Dasein, “formador de mundo” — Levinas toma os animais como
meramente submetidos ao instante, e, portanto, como parte de uma natureza passiva. A
despeito disso, reconhece a responsabilidade ética do ser humano diante do sofrimento
animal, o que Haraway (2008, p. 83) chamou de uma “responsabilidade multiespécie” que,
em sua esséncia, significa em ultima instdncia buscar modos de matar com alguma
responsabilidade. Nesse sentido, a passividade do animal talvez seja justamente a imagem
da alteridade radical, afinal de contas, “a extrema passividade de Bobby (“mais passiva do
gue toda passividade” [OB, 14 passim]), ou seja, sua incapacidade de ndo responder,
dificilmente é um impedimento para a ética se a motivacdo para a ética precede a liberdade.
Pelo contrario, parece ser sua expressdo genuina” (ATTERTON E WRIGHT, 2016, p. 76).

Se, portanto, podemos estender a responsabilidade ética aos animais no sentido de
evitar fazé-los sofrer desnecessariamente, o que significa realizar uma praxis libertadora
considerando as relagbes entre humanos e animais? Como discutimos na primeira secao
deste artigo a partir das contribuicdes de Gramsci, para que se realize uma praxis libertadora
é preciso um método que ndo produza uma sintese superadora a partir do “eu”, mas a partir
do outro marginalizado que é exterioridade. Seguindo a reflexdo com Dussel (2000, p. 72),

ele nos fala que diante da negacdo da alteridade, a verdadeira dialética deve se realizar como
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a negacao da negac¢do, o que permitiria o encontro com a alteridade negada. Mas ndo basta
0 encontro: essa proximidade deve vir na forma da responsabilidade total, da entrega, do
servico a este outro que sofre as injusticas sociais, e, no caso dos animais, de um outro que
sofre desnecessariamente e cujo sofrimento pode ser interrompido pela intervengao
humana que justamente o produz. Essa perspectiva, de uma negacdo da negagdo expressa
como um momento da dialética transformadora, é chamada de analética, ou seja, um
método que, no que se refere a relagcdo entre seres humanos, parte da palavra do outro, do
seu dizer, como pessoa livre, autébnoma e digna, ndo como ente manipulavel, mas como uma
praxis aqguém e além da totalidade (DUSSEL, 2014b, pp. 161-163). J4 no que se refere a
relacdo com animais — desse outro que nao faz uso da palavra, e, assim, foi historicamente
excluido da ordem simbdlica —, poderiamos pensar o método a partir do que nos diz o seu
corpo, do simbolismo desse corpo que ndo deve ser reduzido a pura materialidade, tomando-
se, assim, a dor como um registro discursivo (BOGGS, 2013, p.36) que deve ser ouvida e a
gual deve ser atribuido estatuto moral (SINGER, 1975).

Nesse sentido, a analética é a perspectiva que permite alcangar e compreender que
a transformacdo real somente pode vir a partir da alteridade mais violada pela totalidade
ontolégica (DUSSEL, 1983, pp. 139-140). Em seu livro Etica da Libertagdo, publicado no fim
da década de 1990, Dussel (2000, pp. 131 e ss.) afirma a vida humana como o critério e o
principio material universal da ética, assim sendo, o modo de realidade do sujeito ético e
aquilo que deve definir o conteldo de todas as suas agdes. Por intermédio do exercicio de
uma razao ético-critica que orienta analeticamente a atividade praxioldgica, é possivel
perceber e revelar, como dito acima, que hd rostos que a beira da morte clamam pela vida:
sdo as vitimas da totalidade, as subjetividades contra-hegemodnicas que sofrem como
maldade aquilo que a totalidade designa de “bem” (DUSSEL, 2000, p. 301). Se a partir de
Levinas e Haraway, o sofrimento animal deve ensejar uma responsabilidade ética, a vida que
Dussel entende ser o critério e o principio material universal da ética pode deixar de ser
apenas humana, para ser expandida de forma a incluir, igualmente, a vida animal, fazendo
dos humanos marginalizados e dos animais explorados, vitimas da totalidade ontoldgica.
Sendo que, no caso dos animais, eles ndo podem ser sujeitos “da prdpria emancipacao”,
cabendo aos seres humanos a responsabilidade de acabar com a exploragdo animal

(CUDWORTH, 2011, p. 78).
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O conceito de “vitima” expressa justamente a singularidade universal da
exterioridade, como algo que ndo estd ajustado a totalidade ontoldgica. Novamente Dussel:

O juizo ético da razdo pratica critica negativa é trans-sistémico, e se o sistema da
“compreensdo do ser” (no sentido heideggeriano) é o ontoldgico, seria entdo
pré- ou trans-ontoldgico: um juizo que procede da realidade da vida negada das
vitimas, em referéncia a totalidade ontoldgica de um dado sistema de eticidade.
Neste sentido falamos que além (jenseits) do “ser” (se o “ser” é o fundamento do
sistema) se da ainda a possibilidade da afirmacdo da realidade das vitimas. Trata-
se da Alteridade do Outro "como outro" que o sistema (2000, p. 304).

Pois a praxis é a acdo que transforma a realidade (subjetiva e social) tendo como
ultima referéncia sempre uma vitima ou uma comunidade de vitimas (DUSSEL, 2000, p. 558).
O carater reflexivo da praxis ocorre ndo apenas no sentido do pensamento e da analise, mas
porque a razdo ético-critica permite que a acdo reflita (deixe ver, transparega, exprima,
revele) a realidade, as necessidades e os desejos daquela comunidade de vitimas.

Pensada dessa forma, a praxis possui uma dimensdo negativa e uma dimensdo
positiva. Na dimensdo negativa ela denuncia e se opde aos padrdoes dominadores da
totalidade, padr&es esses que ameacgam, aviltam ou exterminam a vida das vitimas e/ou suas
condigBes (naturais e sociais) de reprodutibilidade. Tal dimensdo negativa é, antes de tudo,
uma resisténcia ao sistema da totalidade, seus costumes, sua institucionalidade e suas
diretrizes. Assim, a imagem do padrdao dominante da totalidade no sistema-mundo é da
modernidade capitalista, antropocéntrica, patriarcal, branca, heteronormativa, crista e
especista, autodenominada como civilizada. A dimensado negativa da praxis implica uma
profanac¢do do improfandvel, ou seja, enfrentar esta totalidade a maneira de um “ndo ter que
ser”: ndo ter que ser capitalista e propor formas alternativas de bem-viver e economias
solidarias; ndo ter que ser antropocéntrico e afirmar os direitos da mae-terra e a necessidade
de coabitacdo pacifica e equilibrada com os demais seres da natureza; ndo ter que ser
patriarcal e, assim, reforcar a igualdade de direitos entre mulheres e homens e as lutas contra
0 machismo e a misoginia; ndo ter que ser branco ou caucasiano para ter sua dignidade
reconhecida e respeitada, e valorizar a ancestralidade africana e de povos origindrios, sendo
parte da luta contra preconceitos e discriminagGes; ndo ter que ser heteronormativo e
respeitar as diferentes orientagdes sexuais, construindo convivéncias plurais e inclusivas; ndo
ter que ser cristdo, admitindo um irrestrito direito a diversidade religiosa e a manifestacado
de distintas crencas, incluindo o ateismo (CUNHA, 2020, pp. 33-34). E, ainda, ndo ter que ser
especista, e poder propor formas alternativas de se relacionar com a natureza, e,

especificamente, com os animais, para além daquelas oferecidas pelo capitalismo, que os
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reduzem a meras mercadorias e os submetem a sofrimento sistematico, determinando,
ainda, quais rela¢des poderdo e serdo estabelecidas com cada espécie.

Na sua dimensdo positiva, a praxis anuncia o valor pleno da vida do outro que é a
vitima da totalidade. Ndo apenas no sentido da preservagdao de sua existéncia, mas da
importancia incondicional desta existéncia, de tal modo que ndo deve ser manipulada para
servir aos interesses dominantes da totalidade. Trata-se de combater, logo de inicio, a
banalizacdo de todas as formas de exploracdo, opressado, exclusdo e outras maldades que a
totalidade torna triviais e corriqueiras quando recaem sobre o outro marginalizado, aquela
exterioridade ndo integrada ou subintegrada. Afirmar o valor da vitima ou da comunidade de
vitimas humanas significa, antes de tudo, reconhecer a potencialidade de sua prépria forma
de existir e o protagonismo que devem ter no processo de sua libertacdo, e por isso a
verdadeira emancipacdo é sempre uma autoemancipa¢do. Como ensina Paulo Freire (1979,
p. 61), “a presenga dos oprimidos na busca de sua libertagdao, mais que pseudo-participagao,
é o que deve ser: engajamento”. Esse engajamento expressa, por um lado, a legitimidade do
lugar de fala, isto é, a condicdo de quem vive e sente na pele os processos de exploragao,
opressao e exclusdo, e, por isso, sabe, melhor do que ninguém, os limites e a poténcia de sua
propria existéncia. Por outro lado, esse engajamento constréi e expressa, também, o
processo de amadurecimento da consciéncia critica da vitima ou da comunidade de vitimas,
como exterioridade que se opGe a totalidade. Nas palavras de Freire (1979, p. 56): “somente
quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o opressor, e se engajam na luta organizada
por sua libertagdo, comegam a crer em si mesmos, superando assim sua “conivéncia” com o
regime opressor”. O fundamental aqui é ter em conta o protagonismo das vitimas no
processo de sua proépria libertacdo. Isso ndo significa que as demais pessoas ndo possam e
ndo devam, do ponto de vista ético, se engajar nesse processo de transformacgao, até porque
a libertacdo dos marginalizados é a libertacdo de toda a sociedade das imposicoes e
dominagdes tiranicas da totalidade. Todavia, a préxis exige que as a¢des sejam planejadas e
executadas ndo “para”, mas sim “com” a comunidade de vitimas, pois elas sdo a fonte de
validacdao ou autenticacdo de sua prépria realidade, de seu prdprio sofrimento e de sua
propria esperanca. No que se refere as vitimas animais, a afirmacdo do seu valor estd no
reconhecimento da sua condi¢do de um ser que sofre e que busca, igualmente, escapar ao
sofrimento, um sofrimento que afeta tanto os préprios animais quanto os seres humanos

que com eles interagem. A compreensdo de que os animais também sdo submetidos a
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processos de exploracdo (TORRES, 2007), e que seu sofrimento tem valor, implica em uma
praxis sensivel ao engajamento com as a¢des que visem interromper também com esta
exploracdo ja que esta é um produto das acdes humanas.

Esse tema do engajamento da comunidade de vitimas no processo da luta por sua
libertacdo, remete a um aspecto importante da filosofia da praxis gramsciana. Trata-se da
autoavaliagdo critica de suas forcas, debilidades, recursos e possibilidades estratégicas no
movimento de enfrentamento do sistema opressor da totalidade. Enfrentamento este que
inclui lidar com a crise multipla, anteriormente aludida, que nada mais é do que um conjunto

de sintomas da doenga mais ou menos silenciosa que corrdi a totalidade. Gramsci (2011b, p.

24; p.255), em sua reflexdo sobre o processo politico de luta por hegemonia, estabelece uma
analogia com a acdo militar para falar em guerra de movimento e guerra de posicdo. Se a
guerra de movimento implica ataque frontal, a guerra de posicGes implica a tomada de
diferentes espacgos estratégicos que devem ser consolidados para uma agdo exitosa. Isso
implica avancgos, recuos, reagrupamentos, a¢oes localizadas e combates em diferentes
setores e instituicGes tipicos do regime opressor. Ocupar espagos para muda-los a fim de que
eles diminuam a carga opressora ou, de preferéncia, que cessem a dindmica de pauperizacao
generalizada da vida das vitimas. A multipla insercdo, em diferentes posicdes, é condicdo
para se lidar com a crise multipla. Nesse sentido, a reflexdo sobre a praxis nos conduz,

inevitavelmente, ao direito, pois a filosofia da praxis é transformacdo a partir das

contradicdes existentes no real.

3. O papel do Direito como campo de disputa

O direito deve ser entendido como parte da realidade, seja o direito positivo, isto é, o
conjunto das normas juridicas validas e vigentes em determinado territdrio, seja o direito
entendido como area de conhecimento, atravessada e manuseada por interesses da classe e
dos grupos dominantes. De qualquer forma, o direito é um campo em disputa, parte da
guerra de posicao, e, por isso mesmo, é possivel identificar no direito positivo porcdes ou
fracbes de normas que, eventualmente, podem ir ao encontro das pretensdes das
comunidades das vitimas. Dai uma inevitdvel contradicdo sempre presente no direito: ao
mesmo tempo que ele tutela interesses da classe dominante, ele pretende assegurar

pretensdes de grupos subalternizados. Agir no direito e pelo direito implica sempre uma
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ambiguidade de afetos, como é tipico de qualquer campo de combate: lugar de entusiasmos
e frustracGes.

Do ponto de vista da praxis, o direito pode ser considerado como a referéncia
subjetiva da mediagdo necessdria para realizagdo do seu interesse, do seu projeto, enquanto
o dever ocupa o lugar de referéncia objetiva. Tal projeto reflete as condi¢Ges de acdo dos
sujeitos e também condiciona essas a¢des por meio do estabelecimento de permissoes,
obrigacOes e proibi¢cdes. Como diz Dussel (1983, p. 147), o estatuto do projeto - aquele que
o sujeito da praxis sempre tem em vista - estabelece o estatuto do direito. Esse projeto diz
respeito, por um lado, aos objetivos e interesses da pessoa que age buscando no direito o
amparo de suas expectativas normativas. Nesse sentido, algumas pessoas possuem mais
condi¢cbGes ou capacidades de buscar esse amparo do que outras. O sujeito é a prépria
mediacdo entre sua realidade social e suas pretensdes normativas. Aqui fica evidente que
aqueles que possuem mais poder ou condi¢des sociais mais favoraveis reinem maiores
possibilidades de alcangarem, pelo direito, seus objetivos e pretensdes. Ja aqueles com
menos poder e condi¢cbes sociais menos favoraveis, ainda que tenham expectativas
normativas legitimas, possuem uma possibilidade bem reduzida, ou sequer nenhuma, para a
realizacdo dos seus objetivos e interesses por intermédio do direito. Os animais, que
tradicionalmente foram excluidos da comunidade politica e, portanto, ndo foram
reconhecidos como sujeitos de direito, por ter sido considerado que eles ndo seriam capazes
de exercer o mesmo tipo de agéncia que a humana, tiveram seu estatuto moral
historicamente negado, impossibilitando, assim, que agdes fossem tomadas para sua
protegdo e para evitar o seu sofrimento.

O que se pretende frisar, aqui, é a identificagdo geral, como regra, entre direito e
poder, o que nos conduz a compreensdo, de um outro lado, da ideia contida na afirmacdo de
que as caracteristicas do projeto dos sujeitos da praxis estabelecem as caracteristicas do
direito ou seja, se “é um projeto produto de uma negociag¢ao ou alianga, serd também um
direito por negociacdo ou alianga” (DUSSEL, 1983, p. 147). N3o se trata, nesta perspectiva,
do projeto resultante da mediacdo particular do sujeito, mas de um projeto que reflete o
contexto de um tempo que define e é definido pela totalidade ontoldgica. Nesse caso, o
poder dominante impde seu direito como o direito da totalidade social (DUSSEL, 1983, p.
149). Com efeito, o direito da totalidade moderna, é o direito do mercado total, do

capitalismo. N&o é por acaso que Hegel (1990), no seu livro Principios da Filosofia do Direito,
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publicado em 1820, na esteira da revolugao industrial, identifica o direito ndo apenas com a
liberdade, mas com a liberdade em face da propriedade. Ndo apenas o direito é existéncia
que se da na forma da propriedade, como no contexto de uma relagao juridica uma pessoa
somente existe para outra como proprietaria, e os animais, como propriedade. O estatuto
do projeto que funda o estatuto do direito é o da propriedade em si, com media¢Oes
produzidas por proprietarios. Este é o direito da totalidade, tudo que ndo se enquadra nesse
projeto estd excluido como ndo integrado ou subintegrado.

Portanto, tomar o direito a partir da praxis implica buscar os principios da acdo para
colocar em curso uma outra forma de media¢do, aquém e além do direito da totalidade.
Trata-se do direito da exterioridade, daquela alteridade marginalizada, a qual abarca, como
buscamos ampliar a prépria compreensao de sujeitos da praxis até aqui, tantos os humanos
guanto os animais, com suas respectivas particularidades. Ou seja, trata-se da alteridade que
sofre as consequéncias mais perversas do projeto da totalidade. Nao se trata de um direito
gue é, mas de um direito que vem, pois ainda busca o seu lugar:

Diante do atual direito do dominador, o direito dos oprimidos é um direito
utdpico, pois se baseia em um projeto que ainda “ndo tem lugar” (ouk tépos:
sem lugar, utdpico). O futuro direito utdpico baseia-se no direito que todo
homem tem de ser livre, de ser dono de si mesmo... Este limite utdpico
fundamenta a possibilidade e a humanidade da utopia dos dominados. O
direito dos oprimidos também se baseia neste projeto utdpico, ainda que se
oponha aos ditames da lei vigente (DUSSEL, 1983, p. 149).

Um direito que ndo depende da propriedade para reconhecer o valor das pessoas.
Um direito que ndo toma os humanos, os animais, a natureza como um todo, apenas como
uma coisa a ser transformada para gerar valor - prego, remuneragdo, lucro - para
proprietarios. E um direito que se dd na abertura do horizonte ontoldgico para uma
(re)integracdo entre pessoas e animais, entre sociedade e natureza, a partir do valor da vida
das vitimas, um valor que ndo pode ser mensurado a partir da propriedade, pois a
propriedade ndo sofre.

Tomar o direito praxiologicamente implica, portanto, buscar as condi¢des de sua
propria refundagdo a partir de um projeto centrado no valor incondicional da vida, daquela
vida que é desprezada, aviltada, ferida e negada. Com efeito, essa filosofia da praxis que toma
o direito como seu objeto e missdo, possui uma dimensdo escatoldgica, pois se situa entre o
ser e o0 “ainda ndo”, entre a totalidade e a exterioridade, num tempo que é messianico, pois

transcende a temporalidade histérica e cronolégica para se afirmar como kairos, como
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tempo da oportunidade. Este tempo messianico ndo se expressa pelo continuo da totalidade,
mas como um tempo do agora, da urgéncia de toda vida ameacada e desesperada, da
transformacdao que gera revolucdo e redencdo. Num dos ultimos aforismos da Minima
Moralia, assim escreveu Adorno?:

A filosofia, segundo a Unica maneira pela qual ela ainda pode ser assumida
responsavelmente em face do desespero, seria a tentativa de considerar
todas as coisas tais como elas se apresentariam a partir de si mesmas do
ponto de vista da redencdo... Seria produzir perspectivas nas quais o mundo
analogamente se desloque, se estranhe, revelando suas fissuras e fendas, tal
como um dia, indigente e deformado, aparecera na luz messianica (1993, pp.
215-216).

O estatuto de um direito da exterioridade, construido pela praxis e permeado pela
redengdo messianica, importa um conjunto de tarefas permanentes: 1) a critica contundente
e incessante do direito da totalidade a partir do valor da vida do outro explorado, oprimido
e excluido; 2) a resisténcia e luta pela transformacdo do projeto dominante da totalidade,
seja como forma de superacdo da crise multipla que é enraizada nas entranhas do
capitalismo, seja como forma de libertacdo dos sistemas de dominacédo; 3) o engajamento
das vitimas e o respeito ao protagonismo da comunidade de vitimas no seu processo de auto-
autenticacdo de suas prdprias demandas, interesses e expectativas quanto as agoes
mediadas pelo direito; 4) a compreensdo de que a centralidade da vida oprimida transcende
o humano e o direito deve conter meios de mediacdo que respeitem e ndo simplesmente
instrumentalizem a natureza de acordo com as conveniéncias econémicas dos grupos
dominantes. Em relagdo a esse ultimo ponto, ha que se lembrar que a subjetividade
autocentrada da totalidade tem uma brutal dificuldade em compreender o valor intrinseco
dos animais ndo humanos e da natureza como um todo. Em certa medida, estes seres da
natureza também sdo explorados e oprimidos na medida em que sdo convertidos em
produtos para serem negociados e/ou especulados no mercado total. Por isso, a mesma
razdo ético-critica capaz de perceber o aviltamento do humano deve perceber, também, o

aviltamento do ndo humano portador de vida.

3 E note-se que Adorno também se mostrou sensivel e critico a forma como os seres humanos trataram
historicamente ndao apenas a natureza, mas especificamente os animais. Em suas palavras, as “criaturas irracionais
tém se deparado com a razdo ao longo dos tempos - na guerra e na paz, na arena e no matadouro, desde os
prolongados estertores de morte do mamute dominado por uma tribo primitiva no primeiro ataque planejado
até a exploragdo implacavel do reino animal em nossos dias. (Horkheimer e Adorno 1969, p.245-46)” (tradugdo
nossa) (GUNDERSON, 2014, p.286).
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Neste sentido, é preciso, desta forma, compreender que as relagdes que mantemos
com os diversos animais obedecem a um modelo hegemonico de relagdes interespécies,
moldadas no modelo de producao e viver capitalistas, o qual nos impedem de pensar e viver
outras interacdes e relacdes com os animais fora do modelo de relacées comodificadas. Uma
praxis contra-hegemonica, fundada na alteridade radical que propomos aqui como expansao
do conceito originario de filosofia da préxis, passa pela transformacdo da visdo prevalecente
do senso comum antropocéntrico, o qual coloca o humano a frente de tudo e pressupde os
animais como serem inferiores naturalmente (SANBONMATSU E WADIWEL, 2023). Uma
convergéncia entre filosofia da praxis, virada ecolégica e recentramento das rela¢des
interespécies para um enfrentamento da crise multipla passa por uma tomada de consciéncia
de subjetividades multiplas para além do sujeito de direito humano, bem como uma
mudanca estrutural das formas de normalizacdo da vida social, também pelo direito. Isso
significa ndo apenas buscar a libertagdo dos subalternizados no sentido dos seres
precarizados, excluidos, oprimidos, mas sim em pensar nas relagdes entre seres da natureza,
as quais implicam tanto na libertacdo dos animais, como em uma “nova forma de civilizagcdo
baseada em principios sociais, ecoldgicos, econdmicos e éticos” (traducdo nossa) diferentes

dos da atual sociedade (SANBONMATSU E WADIWEL, 2023, p.241).
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