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Eu sei que ndo estou sozinha. Deve haver centenas de outras mulheres,
talvez milhares, que se sentem como eu. Pode haver centenas de homens
qgue queiram que as mesmas mudangas drasticas acontegam. Mas como se
relacionar com eles? Como podemos interligar nossa prépria luta e objetivos
com essa miriade de pessoas hipotéticas, pessoas que estdo completamente
escondidas ou camufladas por esteredtipos e/ou generalidades de
“plataforma” como qualquer novo movimento que parece surgir? Eu ndo
sei. Ndo gosto dessa sensagdo de estar sozinha quando esta claro que sera
preciso multiddes trabalhando juntas ao redor do mundo para que uma
mudanga radical e positiva seja imposta a esse hediondo status quo que
desprezo em todo o seu poder avassalador (Jordan 1989, p. 115).

Introdugao

Atualmente, é convencional nos circulos académicos e politicos falar de “raca” ao
mesmo tempo em que se fala de género e classe. E mais ou menos reconhecido que a
“raca” pode ser combinada com outras relacdes sociais de poder e que elas poderiam
mediar e intensificar umas as outras®. Essa combinac3o de “raca”, género e classe é
frequentemente expressa através do conceito de “interseccionalidade”, no qual trés
vertentes particulares de relagdes sociais e praticas ideoldgicas de diferenca e poder sdo
interpretadas como que surgindo em seu terreno social especifico e, em seguida,
cruzando-se “inter-seccionalmente” ou de forma agregada. Diferentes problemas
sociais sao reunidos para que se crie, a partir desta reunidao, um momento de
experiéncia social.

No entanto, quando se fala de experiéncia, tanto os ndo-brancos como os
brancos que vivem no Canada e no Ocidente sabem que essa experiéncia social, ao ser
vivida, ndo é uma questdo de interseccionalidade. Sua sensa¢do de estar no mundo,
texturizada através de inUmeras relagdes sociais e formas culturais, é vivida ou sentida
ou percebida em conjunto e ao mesmo tempo. A presenga de uma mulher ndo-branca
da classe trabalhadora (negra, sul-asiatica, chinesa, etc.) em seu ambiente habitual
racializado ndo é divisivel, ndo pode ser separada e seriada. Sua negritude, seu sexo e

sua personalidade neutra em termos de género enquanto trabalhadora, se misturam

1 Sobre o comego da teorizagdo acerca da relagdo entre “raga”, género e classe que constitui o ponto de
partida deste ensaio, ver Bannerji, 1993, 1995; Davis, 2016; Smith, Hull, and Bell-Scott, 1982.

2 A nogdo de “interseccionalidade” é a mais utilizada nas teorias criticas da raga, bem como nas teorias do
Direito. Ver, por exemplo, Crenshaw (1989), Hill Collins [1998] (2019).
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simultnea e instantaneamente em algo como uma identidade®. Essa identificacdo estd
tanto nos olhos do observador como no préprio sentido de presenca social que essa
trabalhadora tem sobre si mesma, capturado por aquele olhar. O mesmo se aplica a
uma mulher branca e, no entanto, quando somos confrontadas com esta questdo do
“ser” e da experiéncia, temos dificuldade de teoriza-los nos termos de uma ontologia
social. Qual poderia ser a razdo desta inadequacdo de conceptualizagdo que nado
consegue captar tal experiencialidade formativa? Se ela é vivida, entdo como pode ser
pensada e como podemos superar nossas deficiéncias conceituais? Minha inteng¢do aqui
é sugerir uma possivel teorizacdo que possa abordar essas questdes, ou pelo menos
compreender as razdes pelas quais precisamos questiona-las em primeiro lugar. Nao se
trata de simplesmente responder a um desafio tedérico, mas também a um desafio
politico. Esta é uma peca basica no quebra-cabeca da construcdo da democracia social.
Para que a democracia seja mais do que uma mera forma constituida por
rituais politicos que apenas servem para enraizar o dominio do capital e lancar agua
benta sobre as desigualdades sociais existentes, ela deve ter um conteddo popular e
realmente participativo. Esse conteddo deve conter reivindicacbes sociais e culturais
concentradas em movimentos sociais e organizacbes que trabalham através de
processos politicos visando a obtenc¢do de direitos populares em todos os niveis. Tal
politica precisa de um entendimento social que conceba as formagbes sociais como
fendbmenos complexos, contraditdrios e inclusivos de interagdes sociais. Ndo basta que
seja um simples exercicio aritmético de adicdo ou interseccdo de “raga”, género e classe
de forma estratificada. Essa politica ndo pode apresentar a “raca” como fenémeno
cultural, e o género e a classe como fendémenos sociais e econdmicos. Ela precisa
superar a fragmentagdo completa do social em tais aspectos elementares de sua
composi¢do. Por exemplo, ndo se pode dizer que um sindicato seja uma organizagdo de
luta de classes se ele sé pensa a classe em termos econ6micos, sem ampliar o conceito
de classe para incluir “raga” e género em sua definigdo formativa intrinseca. Além disso,
ele tem que tornar sua compreensdo sobre a classe aplicavel sobre essa mesma classe,

enquanto base socialmente composta®.

3 Ver Terkel (1982). Ver também Bannerji, 1995, p. 121-58.

4 E necessario fazer um exame da histéria canadense do trabalho ou de textos de estudos do trabalho
para ver como a “raga” nas suas vdrias formas foi incorporada na teorizagdo da classe, do trabalho ou da
politica de classe. Seria interessante ver se, nesse campo de estudos, existem textos comparaveis a
Roediger (1992) ou Li e Bolaria (1988). Este é um convite para mais pesquisas. As historiadoras
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Fora dos sindicatos — que sdo explicitamente organizacdes de “classe” —, a
pratica usual nos movimentos de justica social atuais é adotar o que se chama de
politica de “coalizdo”, sem discriminar as plataformas sobre as quais essas organizagées
foram constituidas®. Este ativismo de coalizio ndo é apenas uma questdo tatica, mas
reflete a mesma légica agregadora pluralista de compreensdo do social. Tanto
organizacdes que se baseiam na classe quanto organizagdes que ndo se baseiam nesta
se unem por conta do seu interesse compartilhado em determinadas questdes. Mas nos
chamados “novos movimentos sociais”, as prdprias questdes de classe e capital sdo
consideradas desnecessdrias, se é que sdo de alguma forma consideradas®. Assim, as
demandas populares em termos de género, “raca”, sexualidade, identidade, etc., sdo
formuladas primordialmente como exteriores a classe e ao capital, e em termos
culturais. Nessa estrutura politica, o “antirracismo” se torna uma questdo de
multiculturalismo e etnicidade, uma vez que os aspectos socialmente relacionais da
racializacdo incluidos no “antirracismo” sdo convertidos em uma demanda cultural. Nao
é de surpreender que, nos uUltimos tempos, tenha havido um forte declinio de trabalhos
sobre “raca” que combinem senso comum hegeménico/cultural com o funcionamento
da classe e do Estado’. A virada para o pds-modernismo e o afastamento do marxismo e
da andlise de classe resultou na crescente valorizacdo das normas e formas culturais e
transformou as teorias do discurso em veiculos para a politica “radical”. Se no passado
tivemos que lidar com o economicismo e o reducionismo de classe dos marxistas
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positivistas, agora a nossa batalha é contra o “reducionismo cultural”. Nenhuma destas
leituras da ontologia social nos permite fazer jus a politica pela justica social. Nossa

jornada tedrica deve comegar em outro lugar para chegar a outro destino.

feministas negras iniciaram o projeto, mas ele precisa ser aprofundado.

5 Por exemplo, a Metro Network for Social Justice. N.T.: A Metro Network for Social Justice foi uma rede
canandense que reunia diversas organizagdes de base (entre sindicatos, associagdes comunitdrias,
organizagdes de bairro e coletivos identitdrios) com objetivo de promover justica econdmica e social. Surgiu
nos anos 1990 para fazer frente as politicas de austeridade impostas por Mike Harris, governador
conservador de Ontario, regido administrativa que abarca Toronto e sua area metropolitana.

6 Para um exemplo classico desta formulagdo ver Laclau e Mouffe, 2015.

7 Refiro-me a antologias como a do Birmingham Centre for Contemporary Cultural Studies (1982).
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1. Teorizando o social

A teorizac¢do e a politica que sugiro ndo sdo exercicios de abstracdo. Elas ndo se furtam a
pensar ou a se organizar em torno de questdes especificas relacionadas a economia, a
cultura ou a politica. Elas podem ser altamente especificas ou locais quanto ao seu
escopo — sobre bairros ou pessoas sem-teto em Toronto, por exemplo — ou falar de
problemas culturais. Mas usando estes diferentes pontos de entrada no social, elas tém
de analisar e formular as suas questdes em termos de problematicas politicas que
mostrem como estas questdes particulares ou locais s6 surgem em um contexto mais
amplo ou extralocal de relacGes socioeconOmicas e culturais. Se elas sdo questées
“especificas”, temos de perceber que é porque sdo “especificas” de um conjunto geral,
maior, de relacdes sociais, estruturais e institucionais®. Pode, por exemplo, o tipo de
privagdo do acesso a moradia vivido em Toronto ser possivel fora da forma como o
desenvolvimento econdmico e social capitalista tem ocorrido no Canadd como um todo?
Para corrigir os erros neste caso, é preciso pensar e investigar para além da situacao
imediata; é preciso ir acima e por detras dela. Também ndo adiantaria pensar na
“pobreza” como uma questdo ou um problema por si sé (para ser entdo acrescentada a
“raga”, classe ou género), ou concebé-la como sendo exterior ao capital.

Apesar dos frequentes discursos rasos sobre teorizacdo social reflexiva ou
mesmo de alguns excelentes trabalhos, especialmente de historiadores, sobre classe,
escravidao, colonialismo e imperialismo, precisamos nos aventurar em uma leitura mais
complexa do social, onde cada aspecto ou momento deste pode ser apresentado como
refletindo outros, onde cada pedacinho dele contém o macrocosmo em seu microcosmo
— como disse Blake, “o mundo em um grao de areia”. O que temos ao invés disso é uma
prospera industria tedrica que rompe a integridade do social e orgulhosamente valoriza
os “fragmentos”, preferindo apresentd-los em uma incoeréncia ndo-relacional, ou
adiciona-los sempre que necessdrio. De acordo com tais abordagens, como dito
anteriormente, o social constitui uma ordenagdo das partes reguladoras — a velha
aritmética utilitarista — e, propriamente falando, é inconcebivel. Marxistas e
neomarxistas também sucumbiram a um debate incessante sobre modernismo e pds-

modernismo, permitindo que a categoria estética e moral do “moderno” os distraisse.

8 Para uma compreensdo do meu uso do termo “especifico”, ver Bannerji 1995, p. 41-54.
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Procurando ultrapassar os termos desse debate, gostaria de voltar a prépria formulacao

IM

de Marx do “social” — do ontolégico ou do existencial — em termos ou conceitos
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diferentes. Aqui, parto do principio de que o “social” significa uma complexa formacao
socioeconOmica e cultural, trazida a vida através de uma miriade de relagdes,
organizagles e instituicdes sociais e histdricas finitas e especificas. Envolve agentes
humanos vivos e conscientes e o que Marx chamou de sua “atividade pratica, humana-
sensivel” (MARX; ENGELS, 2007, p. 534).° Aqui, cultura e sociedade n3o se encontram
numa relagdo mecanica de base econébmica e de superestrutura cultural. Todas as
atividades do e no social sdo relacionais e sdo mediadas e articuladas com as suas
formas expressivas e incorporadas de consciéncia. Aqui, praticas significantes e
comunicativas sdo momentos intrinsecos do ser social. Usando tal formulacdo do social,
minha principal preocupacao é realizar uma critica marxista do que a “raga” significa
para a “classe” e o género em particular. Em outras palavras, estou tentando socializar a
nocao de “raca”.

Antes de articular minha teoria do social, gostaria de me debrucar brevemente
sobre o habito do pensamento fragmentado ou estratificado tdo predominante entre
nds, que acaba por apagar o social da concepc¢do de ontologia. Este mesmo habito pode
também produzir um gesto avaliativo pelo qual o “cultural”, por exemplo, se torna
secunddrio, aparente ou ilusério, e a “classe”, entendida como uma funcdo da
“economia”, torna-se a forga criativa “verdadeira” ou fundamental da sociedade. A
cultura como superestrutura “reflete” ou “corresponde” a base econ6mica. Por outro
lado, temos o habito conceitual inverso pelo qual o poder formativo do discurso
determina o social. Ao tornar-se essencialmente discursivo, o social torna-se um objeto
do pensamento. As epistemologias atingem uma aura de exclusividade, que

naturalmente n3o é nova e sobre a qual Marx fala na primeira de suas Teses sobre

Feuerbach®®. Através destes dois modos redutivos, a politica de classes pode ignorar a

IH

9 Para além disso, meu uso da nogdo de “o social” precisa de um comentario, um reconhecimento da
divida que tenho ndo sé com o trabalho de Marx, mas também com o de Dorothy E. Smith, que em todos
os seus trabalhos, mas principalmente em Writing the social, ofereceu uma visao relacional e constitutiva
do mesmo. Em ensaios como “ldeological practices of sociology”, em Conceptual Practices of Power,
Smith também detalhou o seu préprio método “reflexivo”, assim como o de Marx. Ver também Banneriji,
1999, p. 55-98.

10 Em sua “Primeira Tese”, Marx (MARX; ENGELS, 2007, p. 533) afirma que “o principal defeito de todo o
materialismo existente até agora (o de Feuerbach incluido) é que o objeto [Gegenstand], a realidade, o
sensivel, sé é apreendido sob a forma do objeto [Objekt] ou da contemplagéo, mas ndo como atividade
humana sensivel, como prdtica; ndo subjetivamente. Dai o lado ativo, em oposicdo ao materialismo, [ter
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“raca” ou o género, ou a politica baseada em qualquer um destes dois pode ignorar a
classe. O marxismo positivista também pode classificar a importancia das questdes
sociais de luta ao relegar as relagGes de género ao status de “contradi¢cdes secundarias”,
enquanto “raga” ou casta sdo vistas como meras formas “culturais” de desigualdade.
Atualmente, os movimentos de trabalhadores predominantes no Ocidente rejeitam
frequentemente as questées de “raca” como politicas de discurso ou de identidade
étnica/cultural. Por outro lado, os ativistas da “raca” podem descartar a politica de
classe ou anti-imperialista como politica “dos brancos”. O género ou o patriarcado
podem ser considerados totalmente supérfluos por ambos os grupos, enquanto as
feministas que teorizam a comunidade a partir do ponto de vista de seu género podem
acreditar que a “raca” e a classe sdao dispensaveis ou ndao possuem significado
intrinseco'!. Além disso, todos esses grupos podem achar que o que ndo consideram
importante também pode ser desagregador e prejudicial para o avanco dos seus
movimentos. Minha principal preocupacado, por outro lado, é ultrapassar essas posicoes
conceituais e oferecer uma critica marxista inclusiva com uma interpretagao social da
diferenca, especialmente no que diz respeito ao que a “raga” significa para a classe e o
género. Em outras palavras, como a classe pode ser transformada de um conceito
econdmico em um conceito social, que implica constitutivamente tanto as rela¢des
sociais quanto as formas de consciéncia. O que eu pretendo é melhor apresentado por
Edward P. Thompson em A Formagdo da Classe Operdria Inglesa, quando ele discute a
classe e a consciéncia de classe como cria¢des ativas de individuos sociais*?.

N3o é novidade ouvir que a cultura do pensamento positivista que permeou o
mundo intelectual do século XIX europeu (especialmente o inglés) e o prestigio
concedido a um cientificismo quantitativo alterou o tom do pensamento social de seu
teor filosdéfico anterior. NogGes como “conhecimento” e “ciéncia” assumiram um carater

decididamente tecnoldgico e quantitativo, e a isso foram acrescentadas nog¢des estritas

sido] abstratamente desenvolvido pelo idealismo — que, naturalmente, ndo conhece a atividade real,
sensivel, como tal”.

11 Duas formulagBes interessantes deste método de exclusdo podem ser encontradas em textos agora
classicos: Spelman 1998, and Smith, Hull, and Bell-Scott 1982.

12 Neste livro Thompson socializa o conceito de classe, recuperando-o assim do economicismo. Ele introduz
no aspecto relacional-social o elemento da subjetividade consciente. A “classe” para ele é um “um processo
ativo, que se deve tanto a agdo humana como aos condicionamentos. A classe operaria ndo surgiu tal como
o sol numa hora determinada. Ela estava presente ao seu proprio fazer-se” (THOMPSON, 2004, p. 9).
Também estou de acordo com sua afirmagdo de que a classe é “um fenémeno histérico, que unifica uma
série de acontecimentos dispares e aparentemente desconectados, tanto na matéria-prima da experiéncia
como na consciéncia” (idem, p. 9).
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de causalidade, bem como a ideia de “leis” sociais, paralelas as “leis naturais” — como
um ramo de estudo da evolu¢cdo humana. Se olharmos para o trabalho tardio de Engels,
por exemplo, podemos ver como o marxismo posterior absorveu esta cultura de
cientificismo e positivismo utilitarista’*. A medida que a economia emergiu enquanto
ciéncia, uma vez que podia prestar-se mais plenamente a quantificacdo, o marxismo
deixou de ser uma “critica” da economia politica, como intentado por Marx, para se
tornar economia politica. A no¢ao de economia veio para substituir as no¢des do social.
Como tal, a organizacdo social e a sociedade tornaram-se enuncia¢ées ou func¢des da
economia. RelagOes sociais vividas e sujeitos em experiéncia [experiencing subjects]
passaram a ser submetidos a interpretacbes unidimensionais do social; isto é,
interpretacdes das relagdes ou estruturas econOmicas. Este habito de cientificismo
perdurou, irrompendo, por exemplo, na argumentacdo de Louis Althusser a respeito de
um “corte epistemoldgico” na obra de Marx — periodizando-a em filoséfica e cientifica®®.
A teoria e a pratica do marxismo ou socialismo “cientifico” tornou-se um dogma dos
partidos comunistas em todo o mundo.

Esse marxismo cientifico ou positivista, com sua compreensdo truncada e
reificada do social, baseou-se, curiosamente, muito mais em algumas caracteristicas do
pensamento liberal do século XVIII do que nos prdprios escritos de Marx. Uma dessas
caracteristicas nada desprezivel é a forma compartimentalizadora de pensamento que
rompe a integridade formativa e complexa do todo social e cria segmentos ou esferas do

|II

“econbmico”, do “politico” e do “cultural”, que na realidade sdo ontologicamente
inseparaveis. Esta separacdo das esferas sociais foi essencial para o Estado e a sociedade
burgueses em ascensdo. Na democracia burguesa ou liberal, apesar das suas pretensdes
universalistas, a igualdade sé poderia ser formal e, portanto, as no¢des de “liberalidade”
e “democracia” ndo poderiam ser realmente concretizadas. Mas esta forma de pensar
em esferas autdbnomas tornou-se hegemonica ou naturalizada o suficiente para que o
marxismo programatico, politico, possa, talvez até inconscientemente, recair sobre a
mesma separagao de esferas. Em termos gerais, a “classe” torna-se assim uma categoria

econdmica abrangente, enquanto o género/patriarcado é considerado uma categoria

social e “raga”, “casta” ou “etnia”, categorias da cultura. Ndo é dificil perceber entdo

13 A autora faz referéncia aqui a “Do socialismo utdpico ao socialismo cientifico”. A mais recente versdo
desta obra em lingua portuguesa encontra-se em Engels, 2015 (N.T.).

14 Ver Althusser, Ranciére, Macherey (1979), especialmente as consideragdes de Althusser sobre ciéncia e
teoria, no capitulo 1, “De O Capital a Filosofia de Marx”.
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como a luta de classes ou a consciéncia de classe pode ser teorizada — ou como se pode
agir baseado nela — subtraida da “raca” e do género, ou vice-versa. Mas nem todos os
marxistas se submeteram a esta leitura liberal/burguesa fragmentaria e economicista do
social. “Marxistas culturais” como Georg Lukacs, Walter Benjamin ou Raymond Williams
— assim chamados por conta de sua diferenca com relagdo a outros marxistas —
exploraram ativamente as relagdes formativas entre cultura e sociedade em seu sentido
mais amplo, enquanto Antonio Gramsci teorizou sobre as relagdes entre estes e as

instituicdes do Estado e da sociedade civil®®.

2. Socializando a “raga”

De inicio, tenho de afirmar que o fenbmeno social a que me refiro como “raca” nao é
uma distincdo bioldgica inerente as préprias pessoas. E uma maneira, e uma maneira de
poder inscrito, de ler ou estabelecer diferencas, e encontrar formas duradouras de
reproduzir tais leituras, organizacdo e pratica. Grosso modo, é isso 0 que as pessoas
sinalizam quando dizem que a “raca” é uma construcdo. A inexisténcia da “raca” como
uma entidade fisica tem sido comentada por darwinistas criticos, como Stephen J. Gould
(2014 [1981]), por exemplo. Isto explica o meu uso das aspas, evitando o perigo do
termo ser considerado como um fato da natureza. “Raga”, portanto, é nada mais, nada
menos gque uma organizagdo social ativa, uma constelacdo de praticas motivadas,
consciente e inconscientemente, por imperativos politicos ou de poder, com formas
culturais implicitas — imagens, simbolos, metaforas, normas que abrangem desde o
cotidiano até o institucional. Esta é a visdo que eu desejo sustentar através da minha
teorizagao aqui.

Se considerarmos a “raca” como um aglomerado conotativo e expressionista
de relagdes sociais no terreno de certas relagdes histéricas e econGmicas, e a classe
como um conjunto de relagBes sociais orientadas para a propriedade com praticas
significantes, é facil perceber como elas estdo implicadas uma na outra desde a sua
formacdo. Desse ponto de vista, pode-se dizer que a “raca” moderna é uma cultura

social do capitalismo colonialista e imperialista. A “raga”, portanto, é uma cole¢do de

15 Ver Gramsci (2014). Atentar especialmente ao seu tratamento da relagdo entre o Estado e a sociedade
civil nos diferentes ensaios.
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discursos do colonialismo e da escravidao firmemente enraizada no capitalismo em seus
diferentes aspectos ao longo do tempo. Tal como esta, a “raca” ndo pode ser
desarticulada da “classe”, assim como o leite ndo pode ser separado do café uma vez
misturados, ou o corpo separado da consciéncia em uma pessoa viva. Essa
inseparabilidade, essa relacdo formativa ou figurativa, tanto é verdadeira para o
processo de extracdo de mais-valia no capitalismo, quanto é uma pratica de senso
comum ao nivel da vida social. A participagdo econO6mica, o valor do trabalho, a
participacdo e os direitos sociais e politicos, a marginalizacdo ou a inclusdo cultural,
fazem todos parte desta formacdo social global.

Essa integridade entre “raca” e classe ndo pode existir independente da
organizacao social fundamental do género, ou seja, da divisdo social do trabalho
especifica do sexo, com normas mediadoras e formas culturais. Vdrias relacbes de
propriedade — inclusive de corpos, de trabalho produtivo e reprodutivo — institucionais,
normativas e de senso comum cultural, se encontram, portanto, em uma relacdo
reflexiva e constitucional®. E esta a razdo pela qual as corpora¢des multinacionais se
voltam para o terceiro mundo quando contratam uma forca de trabalho
esmagadoramente feminina para aumentar a sua margem de lucro. Em cada espago
social existe um conhecimento normalizado e experiencial, bem como ideoldgico, a
respeito do trabalho que vale menos. O verdadeiro processo de realizacdo do capital
ndo pode estar fora de uma dada forma ou modo social e cultural. Ndo ha capital que
seja uma abstracdo universal. O capital é sempre uma pratica, um conjunto
determinado de relagBes sociais — relacbes que também sdo culturais. Desta forma,
“raga”, género e patriarcado sao insepardveis da classe, pois qualquer organizagao social
repousa sobre relagBes intersubjetivas de corpos e mentes marcadas pela diferenga

socialmente construida no terreno da propriedade privada e do capital.

16 para a implicagcdo de nogBes “proprietarias” [“proprietorial”] ou morais, bem como de rela¢des familiares,
e para uma visdo reflexiva/constitucional do social, ver as afirmagdes cldssicas de Marx e Engels (2007, p.
33, 36, 90). Discutindo a familia como um momento de propriedade, eles dizem, por exemplo, que ela é “a
primeira forma (...) onde a mulher e o filho sdo escravos do homem” (p. 36). As teorizagGes posteriores
conservam o essencial de sua concepgdo. No contexto norte-americano, ver Davis, 2016.
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3. Voltando a Marx

Em todas as formas de sociedade, é uma determinada produgdo e
suas correspondentes relagdes que estabelecem a posig¢do e a
influéncia das demais produgdes e suas respectivas relacdes. E uma
iluminagdo universal em que todas as demais cores estdo imersas e
que as modifica em sua particularidade. E um éter particular que
determina o peso especifico de toda existéncia que nele se manifesta
(MARX, 2011, p. 59).

Para realizar uma teorizagdo reflexiva do social, é util voltar a alguns conceitos-chave
utilizados pelo préprio Marx. Desses, vou me concentrar principalmente em trés: o
“concreto” (Grundrisse), “sociedade civil” (A Ideologia Alemd, O Manifesto Comunista), e
“ideologia” (A Ideologia Alemd, A Sagrada Familia, A Questdo Judaica). De maneira
relacionada, poderiamos usar no¢Ges como “mediacado”, “reificacdo” e “fetichismo”, que
embora parcialmente articuladas pelo préprio Marx, foram desenvolvidas por marxistas.
E interessante que, desses marxistas, tais como Lukacs, Benjamin, Althusser, Dorothy E.
Smith, Frederic Jameson, para citar alguns, nenhum foi economista politico. Como
tedricos criticos sociais e culturais, eles procuraram libertar-se de um entendimento
economicista ou reducionista da classe, bem como de uma compreensao do social que
fosse reducionista em termos de cultura, conforme o social é elaborado em particular
pelo capital.

Marx adaptou o conceito hegeliano do “concreto” em suas notas sobre o
Capital compiladas como Grundrisse. Parece-me que o seu tratamento deste conceito
guarda correlagdgo com a epistemologia reflexiva anteriormente delineada como
materialismo histérico em A Ideologia Alemd. Sobre esta nocgdo, ele faz as seguintes
observacgdes:

O concreto é concreto porque é a sintese de multiplas determinacdes,
portanto, unidade da diversidade. Por essa razdo, o concreto aparece no
pensamento como processo da sintese, como resultado, ndo como ponto de
partida, ndo obstante seja o ponto de partida efetivo e, em consequéncia,
também o ponto de partida da intuicdo e da representagdo (/bid., p. 54;
grifos nossos).

Podemos ver que o “concreto” enquanto social tem um carater duplo para
Marx. E uma categoria mental ou conceitual, por um lado, e, por outro, uma formagao

social especifica ja existente. Portanto, é tanto “um ponto de partida” (enquanto o
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social) como “um ponto de chegada” (enquanto teoria). Algo que é “concreto” nao é
como um “objeto” que é visivel, como uma mesa ou uma cadeira, mas, no entanto, sua
“concretude” é uma forma determinada de existéncia social. Ela é concretizada por
relagbes sociais especificas com formas de consciéncia e praticas mediadoras e

|II

expressivas, bem como reprodutivas. De fato, essa forma social “concreta” deve ser
vista em contraste com um fato ou um “objeto”, pois ndo é reificada/fixa, hipostasiada.
E uma formagdo fluida, dinamica e significativa, criada por sujeitos vivos, no tempo e no
espaco realmente vividos, mas com caracteristicas particulares perceptiveis que a
implicam em outras formag&es sociais e, a0 mesmo tempo, a tornam especifica. Nessa
perspectiva, entdo, a “raca”, como dito anteriormente, € um agrupamento conotativo
de relagbes sociais, implicado em outras relagdes codificadas como “econémicas” e
“sociais”, quais sejam, classe e género. Se se alargasse a “classe” enquanto uma
categoria socioldgica, fazendo-a representar todo um conjunto de relages sociais,
organizacbes e praticas significantes, ela ndo poderia ser articulada no interior de
formacbes sdcio-histdricas especificas como a nossa sem incluir “raca”. Por essa razao,
pode-se dizer que a “raca” é o discurso ideoldgico, bem como o senso comum cultural
de um capitalismo colonial, imperialista e patriarcal. Em tal terreno histérico existente, é
impossivel desarticular “raca” de “classe”. Desnudada de sua armadilha metafisica, a
nocdo de “concreto”, entdo, no uso de Marx, torna-se a de uma formacdo social
sinalizando uma complexidade constitutiva. As relacbes e a organizacdo social, ao
mesmo tempo complementares e contraditérias, com acréscimos e inflexdes historicos,
entram na construcdo da ontologia social do sujeito-agente. Mas tal no¢do tem também
a capacidade de conceitualiza-las de uma forma ndo-mecanica, ndo-serializada.

Ill

E sensato passarmos agora dos conceitos de “concreto” e “social” para a

IM

nocdo de “sociedade civil”, crucial para a epistemologia critica de Marx'’, e perceber sua
intima conexdo com a nogao de “modo de produgao”. A énfase de Marx aqui é sobre o
modo, o terreno organizacional e social para a produ¢dao, bem como para a reprodugao
e sua politica, administracdo e culturas respectivas. A Ideologia Alemd, onde ele

apresenta suas ideias sobre a formacdo do social e a mudanca social, € uma rica fonte

17 Para uma discussdo aprofundada da “sociedade civil”, ver MARX; ENGELS, 2007, p. 40-46, assim como a
se¢do anterior (Feuerbach e Histéria — Rascunho e AnotagBes, p. 29-39), no mesmo volume. Ambas
envolvem discussOes sobre a construgdo do social, onde a organizagdo das relagdes sociais envolve todos os
aspectos basicos da vida, incluindo o da consciéncia. Aqui, a produgdo e o consumo sdo impensaveis em
separado e sem uma forma de consciéncia material, intrinseca e ativa.
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para se entender a complexidade dos modos de producdao conforme articulados por
Marx. Libertando-se da separacdo qualitativa e ontoldgica entre a sociedade civil e o
Estado, a economia e a cultura, e entre esfera politica e publica e a privada e familiar,
ele apresenta neste texto um espaco historico/social integrado e em constante
elaboracdo. E o cendrio da luta de classes e da revolugdo. Esse movimento histdrico e
social ndo é apresentado como evolucionista e teleoldgico, e é atravessado tanto por
formas de consciéncia resistentes como dominantes. Aqui estdo alguns exemplos do
que ele tem a dizer sobre a sociedade civil, o terreno para “o modo” ou o estilo e a
forma de se organizar uma vida cotidiana para a produgdo da propriedade privada e a
respectiva propriedade moral e cultural. Para Marx, a “sociedade civil é o verdadeiro
foco e cendrio de toda a histdria, e quao absurda é a concepcao histdrica anterior que
descuidava das relacdes reais, limitando-se as pomposas acdes dos principes e dos
Estados” (MARX; ENGELS, 2007, p. 39). Ele também trata a sociedade civil como “a
organizacdo social (...) que constitui em todos os tempos a base do Estado e da restante
superestrutura idealista” (Ibid., p. 74).

Se examinarmos as afirmacGes de Marx, duas questdes inicialmente prendem
nossa atencdo. Primeiro, que o “modo” do social € um modo dindmico e integral. Por
suas caracteristicas enquanto processo formativo, ele ndo pode ser um processo aditivo.
Essa natureza processual requer tanto aspectos temporais como espaciais que
constituem uma forma especifica aqui e agora que, no entanto, passara a ser algo
diferente no futuro. Ao mesmo tempo, alguns aspectos desta formacdo que se
encontram no presente estardo consequentemente também no passado. Ndo se pode
separar essa forma social viva do ser e seu percurso formativo em partes componentes
e ainda assim esperar que ela permanega viva e se mova. Assim como um corpo
humano desmembrado e dissecado ndo revela o segredo de uma vida consciente em
evolugdo, um “modo” de produgdo ndo revela o seu ser social vivo quando considerado
com suas relagbes sociais e formas de consciéncia segregadas, ainda que
“interseccionadas”. E precisamente isso que estd errado com o que se chama de
“método interseccional”. Neste sentido, ha que se concordar com aqueles romanticos
do século XIX com quem Marx compartilhou grande parte de seu weltanschauung ou
sua visdo de mundo —o todo é mais do que a soma de suas partes.

A segunda questdo a se notar é a da cultura e da consciéncia. Esta claro, a

partir de afirmagdes explicitas, que a consciéncia ndo é um pensamento posterior da
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existéncia. Todas as atividades sao atividades “praticas humana-sensivel” e, como tais,
realizadas por agentes e sujeitos conscientes. Dai a necessidade de Marx de apresentar

”18 como um momento fundamental de todos os

a nogdo de “consciéncia pratica
aspectos da forma de existéncia “concreta”. Nesse processo de aprendizado, mudanca e
transmissdo, a vida continua, a histéria segue em frente e é feita — tanto consciente
como subconscientemente. O gesto de forjar uma ferramenta primitiva, de esfregar dois
pedacos de madeira, adivinhar as estacGes do ano através das estrelas, tornam-se a
ciéncia e a tecnologia do nosso tempo presente. Nesse esquema, nenhuma maca cai
longe da vista de um olhar consciente. Ndo é de se admirar, portanto, que formas de
estabelecer propriedade e reproduzir diferenca baseadas na propriedade privada sejam
uma parte basica da existéncia social, envolvendo a consciéncia e a institucionalizacao.
Vista dessa forma, a “raca” é nada mais nada menos que uma forma de diferenca,
criando um modo de producdo através de atos praticos e culturais de racializagdo. A
“raca” é essa diferenca e n3o pode existir por si prépria®.

Se essa “unidade” ou integridade formativa do social for “violentamente
rompida” (para usar outra expressdao de Marx nos Grundrisse), entdo temos formas
fenoménicas de objetos ou objetos de pensamento que sdo fetichizados. O trabalho dos
tedricos marxistas é desconstruir essa forma objetiva e devolvé-la as suas diversas
determinacgbes sociais concretas. Como afirma Lukacs, uma ontologia do ser social s
pode ser compreendida de maneira adequada através de uma epistemologia que
conecte 0 pensamento ao seu terreno socio-histérico material (LUKACS, 2012). Assim,
versdes positivistas e empiricistas do marxismo ndo servem a tal propdsito, pois tendem
a retratar o concreto como ndo mais do que uma “coisa” ou um “objeto” — como um
“fato” morto.

Tentativas de separar determina¢gdes mutuamente constitutivas e diversas
para apresentar o resultado como realidade conduzem ao tipo de problema que

acomete os movimentos sociais, que, para sua eficacia, deveriam integrar “raca”,

18 Além de discutir “relagdes histdricas originarias”, Marx fala da “consciéncia [...] que, aqui, se manifesta
sob a forma de camadas de ar em movimento, de sons, em suma, sob a forma de linguagem. A linguagem é
tdo antiga quanto a consciéncia — a linguagem é a consciéncia real, pratica, que existe para os outros
homens e que, portanto, também existe para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal como a consciéncia, do
carecimento, da necessidade de intercdmbio com outros homens” (MARX; ENGELS, 2007, p. 34).

19 Para uma compreensdo clara do conceito de diferenca, ver Gates Jr. (1985). Embora os autores dos
ensaios ndo sejam marxistas, eles fornecem exemplos de materialismo cultural com uma forte base na
histéria cultural.

} Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 13, N. 3, 2022, p. 2079-2101.
Himani Bannerji
DOI: 10.1590/2179-8966/2021/63501 ISSN: 2179-8966




2093

género e classe. De maneira ndo intencional, produzimos objetos de pensamento
reificados que desafiam a compreensdao do social e sdo obstrutivos ou truncados.
Confundimos a especificidade das formas ou figuragdes sociais com particularidades
desconexas. Dessa forma, a cultura torna-se ndo-material, ndo-social, exclusivamente
discursiva, enquanto a economia ou a politica carecem de formas mediadoras de
consciéncia. Como ja foi apontado anteriormente, essa leitura fraturada resulta em
ideologia, na pretensdo da democracia burguesa de oferecer igualdade de cidadania ou
de direitos, preservando e aperfeicoando legalmente relagcdes sociais reais de
desigualdade e de dominac3o. E na critica a essa economia politica burguesa que Marx
elabora reiteradamente sua teoria de um modo (como estilo, forma, combinacdo) de
producdo. Em oposi¢do ao pensamento liberal/burgués, ele mostra como cada forma
social especifica serve como o microcosmo do macrocosmo social, assim como cada
célula fisica do corpo contém todo o cddigo genético. Tal modo de entendimento é
antidualista e antipositivista. O modo de producdo, como ele o apresenta nos
Grundrisse, n3o é “organizado de maneira linear e causal”?®. Ao empregar a noc3o de
mediacdo entre as relagGes sociais e as formas de consciéncia — ambas praticas e
ideoldogicas — ele mostra como todo um conjunto social expressivo e
significante/comunicativo deve existir para que uma dada economia ou politica
funcionem e sejam eficazes. Vista assim “socialmente”, a classe ndo pode existir sem
género ou sem cultura, nem pode a cultura existir sem género e sem classe.

E 6bvio que o capital é uma pratica social, ndo apenas uma abstracdo tedrica.
Como tal, os seus processos reprodutivos e de realizacdo estdo enraizados na sociedade
civil, no seu terreno cultural/social. Neste sentido, a classe, para Marx e para outros, é
uma categoria da sociedade civil?. A exploracdo do trabalho n3o é simplesmente uma
proporgdo aritmética entre a forga de trabalho e a tecnologia no terreno dos meios de
producdo. Fatores sociais e culturais do género e da “raga”, por exemplo, participam
dessa exploragdo e com suas normas e formas implicitas organizam o espago social que
compreende o capitalismo como um modo de produg¢do, uma organizacao da sociedade

civil. Entramos num reino de mediacGes extensas e sutis que determinam formas,

20 Marx, 2011, p. 51-52
21 Ver, por exemplo, a visdo de Hegel sobre a “sociedade civil” na introdug&o de C. J. Arthur a Marx e Engels,
1970 p. 5.
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valores, processos e objetos de producdo®”. Portanto, “classe”, quando vista
concretamente, ao mesmo tempo depende e excede o que chamamos de economia. Os
debates outrora frequentes sobre o trabalho das mulheres no lar, os salarios para o
trabalho doméstico, e a relacdo da escraviddo com o capitalismo revelaram as
profundas raizes socioculturais da economia. Assim, poderiamos identificar “raga” e
patriarcado/género com os momentos ditos extraeconémicos ou culturais/discursivos,
porém sociais, do modo geral de produgdo capitalista, que tem sua prdpria ontologia
social. E a essa relacdo formativa entre producdo e reprodugdo que Marx sinaliza
qguando fala da mediagdo como “o ato em que todo o processo transcorre novamente”
(Ibid., p. 49). Como modos de mediac¢do, portanto, género ou “ra¢a” ndo so ajudam a
produzir a constante desvalorizacao da forca de trabalho e da personificacdo de certos

IM

grupos sociais, mas também criam um senso comum cultural “codificado em cores” para
o Estado e a sociedade em geral?.

A epistemologia que rompe a integridade do que é socialmente concreto em
um nivel conceitual e o coloca como uma propriedade do social é identificada por Marx
em A Ideologia Alemd como “ideologia”. Ao contrario de muito do marxismo que nos é
familiar, ele ndo considera a ideologia apenas em termos do seu conteudo de
pensamento, mas considera a prépria forma de produgdo de conhecimento que gera tal
conteludo que dessocializa, despolitiza e desistoriciza a nossa compreensdo social.
Embora a preocupacgdo primordial de Marx seja precisamente com o método que
produz ideologia, ele também estd profundamente preocupado com o conteudo do
pensamento ou as ideias que sdo geradas. Por serem ideias de dominacdo, elas
precisam ser tratadas especificamente por nossas organizagbes politicas. Como tal, os
discursos racializadores precisam ser considerados nestes termos. Em uma segao sobre
classe dominante e ideias dominantes, Marx afirma:

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes,
isto é, a classe que é a forca material dominante da sociedade é, ao mesmo
tempo, sua forga espiritual dominante. A classe que tem a sua disposi¢do os
meios da produgdao material dispde também dos meios da produgdo
espiritual, de modo que a ela estdo submetidos aproximadamente ao
mesmo tempo os pensamentos daqueles aos quais faltam os meios da
producdo espiritual (MARX; ENGELS, 2007, p. 47).

Depois de oferecer esta visao criptica, embora altamente sugestiva, da criagdo

22 Sobre a importancia do conceito de mediagdo, ver Marx, 2011, p. 261-263.
23 Ver Backhouse, 1999, e Razack, 2002.
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de um “senso comum cultural” que legitima e reproduz as rela¢des e instituicdes gerais
de dominacdo, Marx afirma categoricamente que as “ideias dominantes”, ou o que
chamamos geralmente de ideias predominantes, “sdo nada mais do que a expressao
ideal das relagbes materiais dominantes, sdo as relagdes materiais dominantes
apreendidas como ideias; portanto, sdo a expressao das relagbes que fazem de uma
classe a classe dominante, sdo as ideias de sua dominagao” (/bid., p. 47). Nao é de se
surpreender que as relagdes dominantes do capitalismo colonial patriarcal produzam
discursos patriarcais racistas de diferencas fisicas, sociais e culturais. E exatamente isso
0 que acontece quando os discursos ou categorias ideoldgicas de “raca” ou de “natureza
humana” sdo utilizados para “explicar” comportamentos sociais ou caracteristicas
culturais: na verdade, tal uso ndo passa de uma interpretacdo ideoldgica desses
comportamentos ou caracteristicas.

No entanto, mais importante é a questdao de como sdo gerados esses discursos
obstrutivos, substitutivos ou deslocadores de categorias ideoldgicas. Em A Ideologia
Alemd, Marx faz um esboco dessa pratica epistemoldgica, ligando-a a divisdo social do
trabalho manual e mental. Ele expde as praticas disciplinares dos metafisicos através das
quais ideias, eventos e experiéncias cotidianas sdo descontextualizados,
sobregeneralizados ou sobreparticularizados com relagdo as suas relagdes e interesses
sociais de origem. Em seguida, essas particulas empiricas de ideias desarraigadas sdo
reconfiguradas em sistemas discursivos ou dispositivos interpretativos que assumem
uma aparéncia de independéncia e substantividade. E util tanto parafrasear como citar
Marx aqui. Considerando a ideologia como um dispositivo epistemolégico empregado
na descontextualizacdo e extrapolagdo, Marx nos oferece uma elucidagdo desse
método. Sua elucidagao revela o que ele chama de “truques”, e ha trés deles. Podemos
comegar, considerando “o curso da histéria”, por “separar[mos] as ideias da classe
dominante da propria classe dominante e as tornar[mos] auténomas” (/bid., p. 48).
Depois de separa-las dos seus lugares sociais e histdricos especificos, nds agora
devemos permanecer “no plano da afirmagao de que numa época dominaram estas ou
aquelas ideias, sem nos preocuparmos com as condicdes da producdao nem com os
produtores dessas ideias” (Ibid., p. 48). Agora temos um conjunto de ideias ou discursos
independentes da sua ontologia social. Essas ideias e discursos parecem gerar-se uns
aos outros, aparentam ser sui generis, enquanto ao mesmo tempo se alega que eles

moldam, ou mesmo criam, as préprias realidades sociais que a principio Ihes deram
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origem. Assim, a consciéncia da origem a existéncia, ao invés da existéncia originar a
consciéncia — entendida enquanto existéncia consciente. A vida imita ou ilustra a teoria.
Apenas se “desconsiderarmos os individuos e as condi¢des mundiais que constituem o
fundamento dessas ideias”, entdo nds produzimos verdadeiramente “ideologia” (/bid.,
p. 48). Podemos facilmente esquecer que no¢des como honra e fidelidade surgiram no
tempo da aristocracia e que a dominagcdo da burguesia produziu os conceitos de
liberdade ou igualdade (/bid., p. 48). Assim, “as ideias que dominam s3do cada vez mais
abstratas, isto é, ideias que assumem cada vez mais a forma da universalidade” (/bid., p.
48). Escondendo-se atras da universalidade abstrata e da metafisica consagrada pelo
tempo, as ideias de dominacdo, por exemplo as de “raca” ou género, representam seus
interesses “como o interesse comum de todos os membros da sociedade” (/bid., p. 48).

Intelectuais ou idedlogos organicos de um sistema de dominacdo, guardides
das relacdes de propriedade, assumem entdo a tarefa de desenvolvimento e
sistematizacao desses conceitos descontextualizantes. Conhecemos bem a quantidade
de trabalho filosofico, “cientifico” e cultural despendida na producdo da “raca”, além
das praticas despendidas na racializacdo de sistemas legais e politicos inteiros*.
Desnecessario dizer que desviar a atengdo das diferencas de poder organizado na vida
cotidiana, na histéria e nas relagbes sociais s6 pode ser Util para fins de dominagdo e
hegemonia, ndo de resisténcia.

Formas ideoldgicas disfarcadas de conhecimento. Elas simplesmente
produzem discursividades incorporando particulas de ideias descontextualizadas,
eventos ou experiéncias com consciéncia material de um tipo pratico. O modus operandi
destes “saberes dominantes” baseia-se em epistemologias criando essencializagao,
homogeneizagdo (ou seja, desespecificagcdo) e universalizagdo a-espacial e atemporal.
Como o truque mais poderoso da ideologia é separar um conceito das suas relagdes
sociais de origem e mediagao, até conceitos criticos e de resisténcia, como “classe” ou a
categoria feminista de “mulher”, quando utilizados de tal maneira, podem se tornar
obstrutivos e servir aos interesses das relagdes de dominagdo através da exclusdo e da
invisibilidade do poder contido nas relacGes de diferenca. O mundo da teoria feminista
tem sido atravessado por lutas em que se tornou evidente que a categoria “mulher”. em

seu emprego dessocializado (classe/“raca”) e desistoricizado (colonialismo e

24 Este processo ideoldgico de que Marx fala é abordado de diferentes maneiras, por exemplo, por Harding
(1993) ou por Dua e Robertson (1999).
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imperialismo), tem ajudado a introduzir agendas politicas de mulheres brancas de classe
média, ao mesmo tempo em que tem ocultado a relacdo de dominio que alguns grupos

sociais de mulheres mantém em relacdo a outros grupos sociais?.

Conclusao

Os homens fazem a sua proépria histéria; contudo, ndo a fazem de livre e
espontdnea vontade, pois ndo sdo eles quem escolhem as circunstancias sob
as quais ela é feita, mas estas lhes foram transmitidas assim como se
encontram (MARX, 2011, p. 25).

Quais, podemos perguntar, sdo as consequéncias da pratica ideoldgica da dissociacdo
entre “raca”, classe e género que tanto marxistas como ndo marxistas tém se engajado?
No que diz respeito aos movimentos sociais, essa pratica fez com que eles em grande
parte ignorassem a tarefa de elaborar uma politica informada socialmente de maneira
integral. Para os marxistas, sua leitura ideoldgica/economicista de classe — o costume de
separar a classe da cultura e das relagdes sociais de género/patriarcado — conseguiu
criar, na melhor das hipdteses, comprometidas politicas pequeno-burguesas. Ao tratar a
questdo da “raga” como uma questdo alheia a classe ou até anticlassista, eles
marginalizaram aqueles setores da popula¢do que sdo os mais despossuidos e que mais
fornecem combustivel ao capital, tanto no Ocidente como em outros lugares. Assim, as
questdes de “raga” e género tornaram-se principalmente identificadas com a politica
liberal, com as politicas de direitos e cidadania, e ndo com as de lutas socialistas. Os
movimentos de trabalhadores e o que resta do movimento de mulheres sdo assim
movimentos sociais ou anticapitalistas nao representativos e incompletos e, como tais,
participam na reproducdo da organizac¢do do capital e do dominio burgués.

Outra consequéncia tem sido uma mistura ou coalizdo promiscua entre
politicas de classe, de género e de “raga” cuja falta de entendimento comum e de bases
construtivas internas criaram apenas ténues possibilidades de associacdo e relagdes

rancorosas. Além disso, a incapacidade de criar movimentos socializados de classe ou

25 Esta questdo também tem sido abordada em escritos feministas pds-coloniais. Ver Midgley (1998) e
McClintock (2010).
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anticapitalistas deu lugar ao desenvolvimento de grupos “raciais” culturalistas que, com
a ajuda do multiculturalismo oficial, tornaram os movimentos sociais reféns de politicas
fundamentalistas e de “identidade”. As opressGes criadas por relagGes sociais
dominantes e desiguais ndo desaparecem ao serem simplesmente invisibilizadas. Elas
ndo desaparecem na realidade. Desnudadas de sua plena concretude ou realidade
sdcio-histdrica, tanto no nivel da sociedade civil como no do Estado, elas ressurgem em
formas ideoldgicas e reificadas da “raca” e de identidades étnicas nacionalistas ou em
atos de simples desesperanca e decepgao.

A melhor maneira de se entender essa politica destrutiva da ideologia é
lembrar Marx em O 18 de Brumdrio de Luis Bonaparte, onde ele fala de identidades
culturais deslocadas, substituidas, que concretizam o trabalho de dominio de classe no
terreno da hegemonia. As mascaras de Deus que sdo usadas pelas atuais agéncias
politicas fundamentalistas s6 podem servir para nos lembrar as mdscaras romanas
usadas pelos sucessivos protagonistas da Revolugdo Francesa — até as
formas/identidades socioculturais excluidas e ndo-integradas baseadas na classe que
desembocam no fascismo em vez de na emancipacdo social. O nacionalismo atual, o
imperialismo e o multiculturalismo oficial recorreram todos a politica de “identidade” e
desencadearam guerras, genocidios, vigilancia e opressdo social geral. Os
pronunciamentos cristdos ou civilizatérios de Bush e Blair®®, as suas ambicdes
capitalistas e militaristas disfarcadas com as mascaras da democracia e da liberdade, ou
os seus discursos feministas de cooptacdo sobre o salvamento das mulheres
mugulmanas, sdo devastadores projetos ideoldgicos de identidade. E apenas ao se
empreender uma anadlise social “concreta” que esses truques legitimadores e
unificadores — que levaram uma grande parte dos norte-americanos (em sua maioria,
brancos) a se identificarem com varios mitos de dominag¢do — podem ser desafiados.

Os marxistas do Ocidente, em particular porque apelam a uma politica social,
precisam reconhecer suas préprias implicacdes no rebaixamento da luta de classes ao
promoverem a politica de “identidade” através da sua postura defensiva ou de seu

liberalismo “tolerante” em relacdo a “raga”. Sendo rapidos em descartar como periférica

26 A qutora aqui faz mengdo a invasdo do Iraque, levada a cabo a partir de 2003 pela coalizo liderada pelos
EUA, governados pelo republicano George W. Bush, e pelo Reino Unido, governado pelo trabalhista Tony
Blair, no contexto da famigerada “guerra ao terror” langada apds os atentados de 11 de setembro de 2001.
Dentre os pretextos utilizados para justificar a invasdo estavam a suposta existéncia de armas de destruigdo
em massa — nunca comprovada — e a derrota do fundamentalismo islamico em prol dos valores ocidentais
cristdos, liberais e democraticos (N. T.).
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a luta anticapitalista ou de classes muito da raiva popular contra a injustica social, eles
adotaram um caminho que ndo pode trazer nenhuma transformacao social “real”. A
incapacidade de considerar racista a politica colonial capitalista e imperialista
combinada com a politica “de identidade” colonialista dos ultimos quinhentos anos
tornou os marxistas ocidentais politicamente ineficazes. Se os movimentos feministas
antirracistas que desafiam a hegemonia tém neles um elemento de recuperacdo da
identidade cultural apagada, isto ndo €&, por si s, necessariamente desastroso. O ponto
principal é avaliar de que ponto de vista essa chamada “identidade” é elaborada, e que
culturas, histérias e relagGes sociais ela evoca. De quem é a identidade da qual estamos
falando — dos opressores ou dos oprimidos? Os tedricos da esquerda ou os marxistas
ndo tém motivos para temer a “identidade”, porque ha espaco suficiente nas obras do
proprio Marx para criar movimentos sociais que ndo precisam escolher entre cultura,
economia e sociedade ou “raga”, classe e género, a fim de organizar as politicas de
revolucdo social. Indo além de gestos de interseccionalidade, coalizdo e coesao social, os
marxistas dispdem de uma compreensao nao fragmentdria do social que pode mudar o

mundo tal como o conhecemos.
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