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Resumo

O presente artigo tem como objetivo buscar pontos em comum ou fronteiras que
permitam uma aproximacdo entre os pensamentos levinasiano e marxiano. E preciso
reconhecer que existem grandes diferencas entre os dois autores, a comecar pelo fato de
gue Lévinas concentra seus trabalhos no campo da ética e Marx no campo da economia
politica. Além disso, Lévinas parece escrever sob a perspectiva da entrega e da doacao,
enquanto Marx parece escrever sob perspectiva da conquista e da emancipagao. Todavia,
o préprio Lévinas ndo cessou de conferir mérito ao marxismo por ter revogado a hipocrisia
do sermdo e o romantismo. Em uma entrevista publicada em 1983 pela Revista Esprit ,
Lévinas, ao ser diretamente indagado sobre a possibilidade da relacdo de sua filosofia com
0 marxismo, responde dizendo que o marxismo convida a humanidade a reclamar o que
é do meu dever dar-lhe, e que o marxismo tomou o Outro a sério. E como se o
pensamento de Lévinas e de Marx se encontrassem vindos de direcdes opostas: enquanto
o primeiro fala de responsabilidade e doacdo, o segundo fala em emancipacdo e
exigéncia. Porém, ainda que vindos de dire¢cdes opostas, ambos precisaram empreender
uma critica radical, denunciar o aviltamento do humano escondido por detras de gracejos
pseudo-humanistas, romper com o pensamento filoséfico dominante e instituir as suas
reflex6es a partir de um ndo-lugar, isto é, uma transcendéncia ou uma revolucdo. Para
alcancar o objetivo proposto, serd desenvolvido o seguinte percurso: i) critica do
idealismo; ii) insubmissdo diante da totalidade; iii) sociedade, justica e profecia; e iv)
transcendéncia e revolugao.

Palavras-chave: Lévinas; Marx; Transcendéncia; Revolugao.

Abstract

This article aims to seek commonalities or borders that allow for an approximation
between Levinasian and Marxian thoughts. It must be recognized that there are great
differences between the two authors, starting with the fact that Lévinas concentrates his
work in the field of ethics and Marx in the field of political economy. Furthermore, Lévinas
seems to write from the perspective of surrender and bestowal, while Marx seems to
write from the perspective of conquest and emancipation. However, Lévinas himself
never ceased to give merit to Marxism for having revoked the hypocrisy of the sermon
and romanticism. In an interview published in 1983 by the Esprit Magazine, Lévinas, when
directly asked about the possibility of the relationship between his philosophy and
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Marxism, responded by saying that Marxism invites humanity to claim what it is my duty
to give it, and that Marxism took the Other seriously. It is as if the thought of Lévinas and
Marx came from opposite directions: while the former speaks of responsibility and
donation, the latter speaks of emancipation and demand. However, even though coming
from opposite directions, both needed to undertake a radical critique, denounce the
debasement of the human hidden behind pseudo-humanist jokes, break with the
dominant philosophical thought and institute their reflections from a non-place, this is, a
transcendence or a revolution. To reach the proposed objective, the following path will
be developed: i) critique of idealism; ii) non-submission in the face of totality; iii) society,
justice and prophecy; and iv) transcendence and revolution.

Keywords: Lévinas; Marx; Transcendence; Revolution.
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De Lévinas A Marx: Etica E Politica Entre Transcendéncia E Revolug3o®

O homem do mundo liberal ndo escolhe seu destino sob o peso de uma
Histdria. Ele nGo conhece suas possibilidades como os poderes inquietos que
fervem nele e que ja o direcionam para um determinado caminho. Para ele,
sdo apenas possibilidades Idgicas abertas a uma razdo serena que escolhe,
mas mantém a sua disténcia eternamente.

A citacdo acima estd propositadamente sem o autor, como uma provocacgao ao leitor para
que a partir de seu conhecimento ou de sua intuicdo procure um nome que poderia ter
feito tal afirmacdo. Bem, todos aqueles que estdo familiarizados com o pensamento
marxiano poderiam acreditar tratar-se de uma frase de Marx. Porém, trata-se de uma
assertiva de Emmanuel Lévinas.? Essa quest3o do peso da histdria sobre o destino das
pessoas, para a qual Lévinas nos chama a atencao, vai ao encontro daquilo que Marx havia
formulado na base do materialismo histérico e que expressa claramente no inicio d’O 18
de Brumario de Luis Bonaparte: Os homens fazem a sua propria histdria; contudo, ndo a
fazem de livre e esponténea vontade, pois nGo sdo eles que escolhem as circunsténcias
sob as quais ela é feita, mas estas lhe foram transmitidas assim como se encontram. A
tradigcdo de todas as geragées passadas é como um pesadelo que comprime o cérebro dos
vivos.3

Essa pequena provocacao inicial pretende revelar o propésito deste texto, que é
buscar pontos em comum ou fronteiras que permitam uma aproximagdo entre os
pensamentos levinasiano e marxiano. Todavia, é de se reconhecer que existem grandes
diferengas entre os dois autores, a comegar pelo fato de que Lévinas concentra seus
trabalhos no campo da ética e Marx concentra seus trabalhos no campo da economia
politica. Além disso, Lévinas parece escrever sob a perspectiva da entrega e da doagao,
enquanto Marx parece escrever sob perspectiva da conquista e da emancipag¢do. Enfim,
ha boas razdes para se afirmar as diferengas dos dois pensamentos e, até certo ponto, a

impossibilidade de conciliagdo entre ambos.

1 - Agradeco a Fabio Stockler pela revisdo atenta e comentarios.

2 _ LEVINAS, Emmanuel. Algunas reflexiones sobre la filosofia del hitlerismo. In LEVINAS, Emmanuel. Los
Imprevistos de la historia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2006, p. 29.

3 - MARX, Karl. O 18 de Brumario de Luis Bonaparte. S3o Paulo: Boitempo, 2011, p. 25.
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Todavia, como nos lembra Bensussan, o préprio Lévinas ndao cessou de conferir
mérito ao marxismo por ter revogado e evitado toda a hipocrisia do sermdo, toda palavra
oca, todo romantismo... toda edificacto, todo chamado ao romantismo, em nome da
escassez.* Em uma entrevista publicada em 1983 pela Revista Esprit®, Lévinas, ao ser
diretamente indagado sobre a possibilidade da relagdo de sua filosofia com o marxismo,
responde dizendo que o marxismo convida a humanidade a reclamar o que é do meu
dever dar-lhe, e que o marxismo tomou o Outro a sério.® E como se o pensamento de
Lévinas e de Marx se encontrassem vindos de dire¢des opostas: enquanto o primeiro fala
de responsabilidade e doagdo, o segundo fala em emancipacdo e exigéncia. Porém, ainda
gue vindos de direcbes opostas, ambos precisaram empreender uma critica radical,
denunciar o aviltamento do humano escondido por detras de gracejos pseudo-
humanistas, romper com o pensamento filoséfico dominante e instituir as suas reflexdes
a partir de um nado-lugar, isto é, uma transcendéncia ou uma revolucdo. Nesse sentido é
gue Bensussan afirma: eu diria que, se hd um ponto de encontro entre os dois [Lévinas e
Marx], seria na "Justica" e na "Revolugdo", nas demandas que formam a alteridade
radical.”

Lévinas costuma dizer que é preciso seguir pegadas ou buscar vestigios. Entdo,
buscarei os vestigios dos pontos de contato entre os dois autores a partir de quatro
perspectivas: i) critica do idealismo; ii) insubmissdo diante da totalidade; iii) sociedade,
justica e profecia; e iv) transcendéncia e revolucdo. Em todas essas perspectivas estardo

presentes as pegadas de uma alteridade radical, como assinalou Bensussan.

1) Critica do Idealismo

Tanto Lévinas quanto Marx em suas respectivas abordagens ou metodologias de

investigacdo rejeitaram o idealismo e |he fizeram criticas contundentes. Marx, com

inspiragdo em Epicuro e Demdcrito, trabalha sob o prisma do materialismo. J& Lévinas,

4_ BENSUSSAN, Gérard. Humanismo, Materialismo e Politica em Lévinas. In Revista Etica e Filosofia Politica,
Juiz de Fora, volume |, n2 XXII, junho de 2019, pp. 55-56.

5 - LEVINAS, Emmanuel. Philosophie, Justice et Amour. In Esprit, Paris, Ao(t/Sept. 1983.
https://esprit.presse.fr/article/emmanuel-levinas/philosophie-justice-et-amour-entretien-avec-e-levinas-
28727. Artigo publicado na Coletanea Entre Nés: ensaios de alteridade. Vozes: Petrdpolis, 2005.

6 - LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, p. 163.

7 - BENSUSSAN. Gerard. L'impatience messianique: Un entretien de Danielle Cohen-Levinas avec Gérard
Bensussan. In Reflexdo, Campinas, 33 (94), jul./dez. 2008, p. 22.
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com inspiragdo em Husserl, trabalha sob o prisma da fenomenologia. Ndao obstante
materialismo e fenomenologia sejam abordagens ou métodos distintos, ambos
convergem no sentido da critica do idealismo e da primazia para a realidade e os sujeitos
reais. Ao esbocar sua critica da economia politica, Marx afirma expressamente: Parece ser
correto comegarmos pelo real e pelo concreto...® Da mesma forma, a ética levinasiana é
marcada pela proximidade de outrem, por uma presenca concreta e material, razdo pela
qual Lévinas ndo hesitou em dizer que a matéria é o lugar préprio do para-o-outro.® A
maneira de pensar tanto de Marx quanto de Lévinas implica uma concretude profunda,
de modo que ndo se permita ao raciocinio que as representagGes substituam as pessoas
reais. Por isso Lévinas enfatiza: o sujeito é de carne e osso, homem que tem fome e que
come, entranhas numa pele e, portanto, susceptivel de dar o pdo da sua boca ou de dar a
sua pele.r® No lugar das idealizacdes, Lévinas e Marx propdem o real como o lugar
adequado para o pensamento, onde o desafio maior é justamente escapar das armadilhas
das fantasias e devaneios idealistas que a razdo tedrica fez parecer sensatas para boa
parte da tradicao filosdfica. Esse lugar — o real — implica, ao mesmo tempo, uma saida de
si mesmo para enxergar o outro e ser tocado por ele, por suas caréncias e dificuldades.
Nessa mesma linha, ao tratar dos aspectos propriamente materialistas do pensamento
levinasiano, Gerard Bensussan nos lembra de que tanto Lévinas quanto Marx assumem o
arduo trabalho de rejeitar o idealismo para inventar, encontrar, construir um outro lugar
para o pensamento - que é comandado pela figura obsessiva do Real.** O pensamento
situado nesse locus se depara com a vida factual, palpdvel e tende a substituir
especulagdes por praticas concretas que busquem uma saida para as amarras que
oprimem o humano e diminuem a vida, que asfixiam o existente. Essa saida, para Lévinas
é a responsabilidade prépria da ética da alteridade, ja para Marx é a critica da economia
politica, esse continente que, como diz Bensussan, esta situado nos antipodas do "céu"
dos filésofos.'?

Lévinas é contundente em sua critica ao chamar nossa aten¢do para o fato de que o

liberalismo situa a liberdade no campo da razdo e, assim, produz racionalmente um

8 - MARX, Karl. Grundrisse. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 54.

9. LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o mas Alla de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011,
p.136.

10 - |dem, ibidem.

11_ BENSUSSAN. Gerard. L'impatience messianique: Un entretien de Danielle Cohen-Levinas avec Gérard
Bensussan. In Reflexdo, Campinas, 33 (94), jul./dez. 2008, pp. 14.

12 _|dem, ibidem.
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mundo idealizado, fora do real.’® Assim como o mundo é idealizado, o homem também é
idealizado pelo liberalismo, como se vivesse exclusivamente por sua razao e suas escolhas,
imune as condi¢cdes materiais e histéricas de sua prépria vida. Essa perspectiva que tanto
incomoda Lévinas, segundo ele prdprio, foi primeiramente questionada na histdria
ocidental pelo marxismo.'* Segue Lévinas falando sobre o marxismo:

O espirito humano ndo é para esta doutrina uma pura liberdade, uma alma
gue voa para além de todos os lagos. Ndo é mais a razdo pura que faz parte
de um reino de fins. O espirito é vitima das necessidades materiais. A mercé
de uma matéria e de uma sociedade que ndo obedecem mais a varinha
magica da razdo, sua existéncia concreta e submissa tem mais importancia,
mais peso do que a razdo impotente. A luta preexistente pela inteligéncia
impde decisbes que ela ndo escolheu.®®

De acordo com esse entendimento do marxismo, Lévinas reconhece a
importancia da compreensao dessa materialidade do ser social para ter em conta uma
concepcado ndo liberal e ndo idealizada de sujeito, isto é, concep¢ao que entende cada ser
humano ndo apenas como espirito que cria, mas como ente constituido a partir de uma
corporeidade que caracteriza seu proprio ser. Claro que somos mais que o corpo, todavia
o corpo é a base do nosso ser. Em outras palavras, isso equivale a dizer que o eu
transcende o corpo, mas ndo hd eu sem o corpo. Assim, o sentimento de identidade
implica uma unido indissollvel entre espirito e corpo, de maneira que o modo de ser do
espirito e de sua manifestacdo depende do corpo, se liga ao corpo.'®

Lévinas nos fala de um sentimento do corpo como um dado bioldgico ou
materialidade intrinseca da condicdo humana. Com base em tal sentimento é possivel
compreender que ndo existe liberdade do espirito fora da presenga corpdrea. Ser eu,
implica ter um corpo. E a corporeidade humana invoca uma corporeidade social, ndo a
maneira de um organicismo, mas como meio de critica das estruturas sociais. Assim, as
anadlises das formas de sociedade e das estruturas politicas devem levar em consideragao
nado apenas supostas manifestacdes de vontades abstratas, mas a corporeidade mesma
das pessoas, as condi¢des em que estes corpos estdo engajados. Dai Lévinas, fazendo coro
com Maryx, critica: as formas da sociedade moderna fundadas sobre o acordo das vontades

livres, aparecem ndo apenas como frdgeis e inconsistentes, mas como um todo falsas e

13 Cf. LEVINAS, Emmanuel. Algunas reflexiones sobre la filosofia del hitlerismo. In LEVINAS, Emmanuel. Los
Imprevistos de la historia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2006, pp. 28-29.

14_ Cf. LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit. p. 29.

15 - |dem, ibidem.

16 - Cf. LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit. pp. 31-32.
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mentirosas.'” E numa frase com sentido muito semelhante aquela dita por Marx em O 18
de Brumadrio de Luis Bonaparte, Lévinas assevera: somente sob o peso de toda a sua
existéncia, que carrega um legado sobre o qual ele ndo poderd mais voltar seus passos, o
homem dird seu sim ou néo.*®

Essa corporeidade como algo préprio da materialidade que constitui a ética
levinasiana, invoca a ideia de sensibilidade, também presente na obra de Lévinas. Em
Totalidade e Infinito, Lévinas trata da sensibilidade como a maneira pela qual o eu realiza
0 seu para si a partir da fruicdo de elementos materiais. Como ser sensivel o eu vive na
medida em que desfruta dos elementos reais que constituem a vida. Diz Lévinas, vivemos
de “boa sopa”, de ar, de luz, de espetdculos, de ideias, de sono etc...**> Ordenamos os
elementos reais da vida conforme nossas necessidades ou egoismo préprio, o0 mundo
material é, de certa forma, consumido pelo eu no seu desejo de satisfazer-se a si mesmo.
Nada disso é feito por representacdo ou como atividade do pensamento, mas como ato
movido por sentimento. Eu “sinto” fome ou “sinto” prazer ou “sinto” dor, entdo procuro
alguma satisfac3o por meio da fruicio de coisas que estdo fora de mim.?° Nas palavras de
Lévinas: a sensibilidade descreve-se pois, nGio como um momento da representacéo, mas
como o préprio ato da fruicdo.** Portanto, tudo na sensibilidade implica um
fortalecimento do eu que se relaciona com o outro, com o diferente na forma da fruicao
pura. O outro — o ndo-eu — é relevante na medida em que é reconduzido ao eu por meio
de sua propriedade ou de suas posses, passando a fazer parte de seu dominio:

...0 tempo e a consciéncia que despertam o grampo do ser e que asseguram
o dominio de um mundo — relinem-se no ser corpéreo do homem — nudez e
indigéncia exposta a exterioridade an6nima do quente e do frio, mas
recolhimento na interioridade de sua casa—e, a partir dai e de entdo, trabalho
e posse. A posse ao agir reduz ao Mesmo o que, a primeira vista se apresenta
como outro.?

Com efeito, corporeidade e materialidade se conectam na perspectiva da sensibilidade,

isto é, do ser humano como ser sensivel e que depende da fruicao de elementos reais

17_ Cf. LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit. p. 33.

18 _ LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 35. Para relembrar, a frase de Marx em O 18 de Brumario de Luis
Bonaparte a que me refiro é: Os homens fazem a sua propria histéria; contudo, ndo a fazem de livre e
espontdnea vontade, pois ndo sdo eles que escolhem as circunstdncias sob as quais ela é feita, mas estas lhe
foram transmitidas assim como se encontram. MARX, Karl. O 18 de Brumario de Luis Bonaparte. Sdo Paulo:
Boitempo, 2011, p. 25.

19 _ LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 2008, p. 100.

20 | EVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 127.

21 LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 128.

22 _ L EVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 169.
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para se afirmar no mundo. Contudo, esta mesma sensibilidade estabelece uma relacdo de
consumo com a exterioridade — o ndo-eu — e reafirma o préprio eu.

Essa corporeidade como existéncia num mundo real também é reafirmada por
Marx ao longo de sua obra. Assim como Lévinas, ele rompe com os dogmas ontoldgicos
da tradicdo filoséfica para adotar como ponto de partida de seu pensamento, ou método
de anadlise, a existéncia de individuos reais em relagdo com o mundo a partir de condi¢bes
materiais de vida, sejam aquelas que foram herdadas, sejam aquelas que foram
produzidas por eles mesmos. Diz Marx: os pressupostos de que partimos ndo sGo
pressupostos arbitrdrios, dogmas, mas pressupostos reais, de que s6 se pode abstrair na
imaginagdo. Séo os individuos reais, sua acdo e suas condicées materiais de vida...”> Marx
nao fala em “fruicdo” do mundo, mas em organizacao corporal de individuos e, por meio
dela, de sua relacdo com o restante da natureza. Por essa organizacdo, o homem produz
seus meios de vida e sua prdpria vida material.?* Estabelece, assim, uma relac3o com a
exterioridade que define um modo de vida: tal como os individuos exteriorizam sua vida,
assim sdo eles... o que os individuos sdo, portanto, depende das condi¢cbes materiais de
sua producdo.® Em Marx, a sensibilidade, como fruicdo dos elementos concretos da
realidade, é pressuposto da organizag¢do social do mundo e base da prdpria consciéncia,
ainda que em estagio elementar. Em suas palavras: a consciéncia é, naturalmente, antes
de tudo a mera consciéncia do meio sensivel mais imediato e consciéncia do vinculo
limitado com outras pessoas e coisas exteriores ao individuo que se torna consciente.?®
Quero chamar a atencdo para o fato de que Marx associa consciéncia do meio sensivel e
consciéncia do vinculo limitado com outras pessoas. Claro que a complexificacdo da
consciéncia implica também a complexificagdao do entendimento das causas que limitam
a relagdo com as outras pessoas, especialmente as causas que estdo ligadas as condigdes
materiais de vida. Porém, na perspectiva fenomenoldgica de Lévinas, pode-se interpretar
essa frase de Marx tendo em conta que a sensibilidade implica uma fruigdo que cada um
faz do mundo a medida em que é afetado por ele. Prevalece aqui uma estrutura mais
egdica ou egocéntrica e que, nesse sentido, limita a relagdo com outras pessoas.

Para escapar desse limite fenomenoldgico da sensibilidade como mera fruicao,

em De Outro Modo que Ser, Lévinas retoma o tema da sensibilidade, porém o coloca como

23 - MARX, Karl. A Ideologia Alem3. S3o Paulo: Boitempo, 2007, p. 86.
24 - MARX, Karl. Ob. cit., p. 87.

25 - |dem, ibidem.

26 - MARX, Karl. Ob. cit., p. 35.
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base da relacdo ética, isto é, de consideracdo e de entrega ao outro.?” A quest3o da
materialidade permanece no fundo do raciocinio, ja que a sensibilidade implica
vulnerabilidade, ou seja, estar vulneravel diante do mundo real que, na sua exterioridade,
me provoca e me faz sentir algo. Contudo, aqui hd uma poderosa guinada, pois, Lévinas
reposiciona o tema da sensibilidade dentro da sua fenomenologia: deixa de ser
propriamente uma questdo de fruicdo e passa a incorporar diretamente o dominio da
ética. Isso significa que a sensibilidade passa a ser pensada em termos de afetacao pelo
outro concreto, pelo diferente, esse que é o protagonista do duo ético e que suplica e
exige minha entrega incondicional. Nas palavras de Lévinas:

A sensibilidade é exposicdo ao outro. Ndo se trata da passividade da inércia,
persisténcia em um estado — seja repouso ou movimento —, suscetibilidade
de sofrer a causa que dali se faga surgir. A exposicdo enquanto sensibilidade
é ainda mais passiva: como uma inversao do conatus do esse, um ter-sido-
oferecido-sem-reserva e sem encontrar prote¢do em nenhum tipo de
consisténcia ou em nenhuma identidade de um estado... Ter-sido-oferecido-
sem-reserva onde o infinito passado sublinha o ndo-presente, o ndo-comeco,
a ndo-iniciativa da sensibilidade: uma ndo-iniciativa que é mais antiga que
todo o presente, que ndo é uma passividade contemporanea e contrapartida
de um ato, mas o que esta a margem do livre e do ndo-livre e que é a an-
arquia do Bem.?8

Esse outro é alteridade que estd além da minha iniciativa e me provoca em minha
vulnerabilidade como presenga concreta, como algo irredutivel a qualquer
conceitualizagdo. Por isso Lévinas afirma que o outro interpelado ndo é um representado,
ja aberto a generalizacdo®, e que ser-para-outrem néo é uma relacéo entre conceitos.*

Estar em face do outro ndo idealizado deve nos fazer perceber que a
materialidade é constitutiva da vida na sua forma nua. Nesse sentido, Lévinas nos diz que
a nudez do rosto é pentria. Reconhecer outrem é reconhecer uma fome.3! Se nessa
citacdo, por um lado, a fome pode ser entendida como uma metafora, por outro lado ela
pode ser entendida literalmente. A fome invoca uma matéria (pao), algo que é parte da

vida real e condi¢do de possibilidade de expressdo do espirito. Em um artigo publicado

27 - Na primeira nota de rodapé da Seg¢do 5 (Vulnerabilidade e Contato) do Capitulo Il (Sensibilidade e
Proximidade) de De Outro Modo que Ser ou Para Além da Esséncia, Lévinas afirma textualmente que em
Totalidade e Infinito o sensivel foi interpretado no sentido de consumo e gozo. Isso deixa claro para o leitor
que o sentido empreendido agora sera, de algum modo, diferente.

28 _ LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o més Alla de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme,
2011, p.133.

29_ LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 2008, p. 62.

30 LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 260.

31 LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 65.
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originalmente na Revista Archivio di Filosofia, em 1976, e, posteriormente, republicado
na Revista Kainos, Lévinas afirma que a fome é, por si mesma, a necessidade ou a privagdo
constitutiva da materialidade e da grande fraqueza da matéria.3* Essa fraqueza estd
contida em nossa vulnerabilidade e, como diz Lévinas, isso significa estar sempre a beira
de uma dor insana®, e isso é parte da in-condi¢do humana, faz com que cada um n3o
esteja somente fechado em si mesmo. Em outras palavras, ser vulnerdvel, e por isso estar
sempre a beira de uma dor insana, é uma recusa pré-original e an-drquica ao fechamento
da pessoa em si mesma. Essa recusa ao ensimesmamento é um meio para que o sujeito
nao seja puro egocentrismo, egoismo, orgulho, imperialismo e para que ndo tome o outro
como mero objeto ou ente manipulavel, como alguém simplesmente a servico dos seus
proprios interesses.

Por seu turno, o materialismo presente no pensamento marxiano detecta, por um
lado, a poténcia do humano capaz de transformar a natureza por meio do trabalho, e, por
outro lado, a vulnerabilidade do humano a partir de sua relacdo com as condicoes
materiais de vida. Essa vulnerabilidade se revela com mais clareza, a partir da divisao
social do trabalho, como vulnerabilidade da classe trabalhadora. Nesse sentido, aquele
chamamento ético levinasiano para que o sujeito ndo seja puro egoismo e ndo tome o
outro como ente manipulavel e alguém a seu servico, parece ecoar dentro da critica da
economia politica de Marx. A compreensado dessa vulnerabilidade afasta tanto Lévinas
guanto Marx da tradicdo humanista liberal, pois implica uma ruptura com a figura
idealizada de ser humano. O humanismo, nesse sentido, € um conceito da ontologia (o
qgue é o humano?) que captura a pessoa real numa concepgao abstrata. Por isso que Marx
nado poupa suas criticas ao estado moderno, que se pretende humanista e esclarecido:

Onde o Estado politico atingiu sua verdadeira forma definitiva, o homem leva
uma vida dupla ndo s6 mentalmente, na consciéncia, mas também na
realidade, na vida concreta; ele leva uma vida celestial e uma vida terrena, a
vida na comunidade politica, na qual ele se considera um ente comunitario, e
avida na sociedade burguesa, na qual ele atua como pessoa particular, encara
as demais pessoas como meios, degrada a si proprio a condi¢do de meio e se
torna um joguete na mio de poderes estranhos a ele.3

32 - LEVINAS, Emmanuel. Sécularisation et faim. In Kainos. N2 7, 2007. Cf.
http://www.kainos.it/numero7/emergenze/Levinasfr.html

33 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que Vem a Ideia. Petrdpolis: Vozes, 2008, p. 120.

34 - MARX, Karl. Sobre a Questdo Judaica. Sdo Paulo: Boitempo, 2010, p. 40.
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Marx rejeita o humano idealizado, busca o humano concreto e denuncia a
hipocrisia da tradigdo de pensamento ocidental que se pretende humanista, mas convive

com o ser humano real submetido a processos de exploracdo e degradacao.

) Insubmissao diante da totalidade

A pretensdo primeira do pensamento levinasiano é propor a ética, e ndo a ontologia,
como filosofia primeira. Em termos filosdficos, nada poderia ser mais ousado, radical e
insubmisso. Vale relembrar o exemplo biblico dado por Lévinas. O livro do Géneses relata
gue Deus perguntou: “Caim, onde estd teu irm3do?” e a resposta de Caim: “Acaso serei eu
guarda de meu irmao?”. Diz Lévinas que a resposta de Caim é sincera, porém lhe falta a
ética, nela s6 hd ontologia: eu sou eu e ele é ele.>® Em um estudo preparatério, publicado
em 1954 pela Revue de Meétaphysique et de Morale, intitulado A Ontologia é
Fundamental?®*, Lévinas aponta e critica o primado da ontologia na filosofia ocidental.
Segundo ele, a ontologia objetifica a facticidade e a contingéncia e as torna cativas de atos
de inteleccdo que buscam nelas uma intengado significante. Algo é, e essa condicdo de ser
passa a determinar a minha relagdo com esse algo. Assim sendo, conhecer, conceitualizar
e classificar passam a definir um processo que expressa a atitude primeira diante do
mundo e, também, a nossa forma de relacdo com o mundo. Cito o artigo:

A partir dai, a compreensdo do ser ndo supGe apenas uma atitude teorética,
mas todo o comportamento humano. O homem inteiro é ontologia. Sua obra
cientifica, sua vida afetiva, a satisfacdo de suas necessidades e seu trabalho,
sua vida social e sua morte articulam, com um rigor que reserva a cada um
destes momentos uma fun¢do determinada, a compreensdo do ser ou a
verdade.?’

A ontologizagdo da vida traz consequéncias incomensuraveis. Uma delas é a
captura das pessoas em identidades consideradas muitas vezes como imutdveis: “cada
um é o que é”. Por vezes essa suposta identidade aparece associada as caracteristicas
gendtipas e fendtipas de um individuo, dai se produz uma essencializagao de condig¢bes

COMO Sexo Oou raga e isso passa a ensejar ou dar oportunidade a uma série de

35 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, pp. 151-152.

36 - LEVINAS, Emmanuel. L'ontologie Est-Elle Fondamentale? Revue De Métaphysique Et De Morale, vol. 56,
no. 1, 1951. www.jstor.org/stable/40899550 Artigo publicado na Coletanea Entre Nos: ensaios de alteridade.
Vozes: Petrépolis, 2005.

37 - LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios de alteridade. Vozes: Petrépolis, 2005, p. 22.
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preconceitos, discriminacdes e opressdes. Ja, por outras vezes, a identidade aparece
associada as atitudes ou comportamentos de um individuo. Aqui também se repete a
mesma essencializacdo para a producdo de rétulos que podem estar ligados, por exemplo,
a orientacdo sexual, atuacdo politica ou vivéncia religiosa de alguém, ensejando
semelhantes formas de preconceitos, discriminagcbes e opressdes. Quando a
ontologizacdo é ligada as pessoas isso faz com que nos relacionemos ndo com elas
mesmas, mas com os rétulos que lhas sdo impostos. A condi¢do do relacionamento passa
a ser a resposta a pergunta: quem é ela? Contra esse estado de coisas, Lévinas assevera:
a relagdo com outrem, portanto, néo é ontologia.®

Todavia, a consequéncia mais global da ontologizacdo da vida diz respeito nao
apenas aos individuos, aos existentes, mas a toda a existéncia, ou seja, a todo
comportamento e toda a vida humana, do nascimento a morte. Institui-se, assim, aquilo
gue Lévinas ird chamar de uma totalidade que passa a comandar a vida humana. Como
ontologizacdo, a totalidade se baseia em conceitos e ndo em afetos; alids, os afetos
passam a ser gerados artificialmente a partir dos conceitos, ainda que isso implique a
possibilidade permanente da guerra. E, como diz Lévinas: o estado de guerra suspende a
moral; despoja as instituicbes e as obrigacbes eternas da sua eternidade e, por
conseguinte, anula, no provisério, os imperativos incondicionais. Projeta
antecipadamente sua sombra sobre os atos dos homens.®® Essa totalidade que infunde a
vida como ser — aquilo que é — suspende a moral porque a converte num momento do
dominio ontoldgico e com isso a transforma em moralismo. Dai as boas razdes para que
a escola da suspeita — Marx, Nietzsche e Freud — se levantasse contra a moral
dominante.*

A partir da ontologizagdo da vida, a totalidade como conceito e o conceito de
totalidade passam a dominar as formas de pensar e as formas de viver, sendo muito dificil
escapar dessa trama, até porque existe na prépria totalidade uma promessa de
glorificacdo por meio de caminhos previamente definidos que cada pessoa deve trilhar.

Segundo Lévinas:

38_ LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 29.

39 - LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa, Edi¢des 70, p. 7.

40 - Escola da suspeita, hermenéutica da suspeita, mestres da suspeita, sdo expressdes criadas por Paul Ricoeur
para se referir a desconfianga que Marx, Nietzsche e Freud langam sobre a consciéncia, como sendo uma falsa
consciéncia. A consciéncia pode ser falsificada por interesses econémicos (Marx), pelo ressentimento dos
fracos (Nietzsche) ou pelas repressdes do inconsciente (Freud). RICOEUR, Paul. De l'interprétation. Essai sur
Freud. Paris: Editions du Seuil, 1965. Importante notar que o moralismo instituido pela totalidade pode estar
ligado a qualquer uma dessas fontes de suspeita da consciéncia ou, ainda, as trés fontes.
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Os individuos reduzem-se ai a portadores de formas que os comandam sem
eles saberem. Os individuos vdao buscar a essa totalidade o seu sentido
(invisivel fora dela). A unicidade de cada presente sacrifica-se
incessantemente a um futuro chamado a desvendar o seu sentido objetivo.
Porque sé o sentido ultimo é que conta, sé o Ultimo ato transforma os seres
neles proprios. Eles serdo o que aparecerem nas formas, ja plasticas, da
epopeia.*

Isso faz com que a totalidade reduza todas as coisas ao seu conceito ontolégico e,
também, as formas de pensar e de viver que constituem e reforcam a propria totalidade,
eliminando, ou, ao menos, sufocando, toda a diferenca, toda a alteridade. De novo,
Lévinas: a possibilidade de possuir, isto é, de suspender a prdpria alteridade daquilo que
s6 é outro d primeira vista e com relagdo a mim — é a maneira do Mesmo.** Com efeito, o
Mesmo é a prdpria condicdo da totalidade, isto é, a reafirmacdo das identidades, dos
conceitos, das crencas e das ideologias dominantes. Por isso, a totalidade é a tirania de
um poder. E ndo é por outra razdo que Lévinas afirma, sem reservas, que a ontologia como
filosofia primeira é uma filosofia do poder.*®

Ora, de certa forma, essa também ndo é a critica de Marx? Voltado aos estudos
preparatérios da critica da economia politica, Marx afirma que o concreto é concreto
porque é a sintese de multiplas determina¢ées, portanto, unidade da diversidade.** As
multiplas determinagdes funcionando em unidade expressam uma ideia de totalidade
que é extremamente importante para Marx, pois apenas se compreendendo tal
totalidade pode-se entender a complexa exploragdo a qual estd submetido o trabalhador.
Em outras palavras, para Marx, os processos de subjugacdo resultantes da divisdo social
do trabalho se inscrevem numa totalidade onde a representac¢do plena do concreto é
volatilizada em determinagGes abstratas e as determinacGes abstratas levam a
reproducdo do concreto por meio do pensamento.*® Como vimos, Lévinas diz que os
individuos reduzem-se a portadores de formas que os comandam sem eles saberem, Marx
afirma que a categoria mais simples pode expressar relacbes dominantes de um todo
ainda néo desenvolvido, ou rela¢bes subordinadas de um todo desenvolvido...*® Por

conseguinte, tanto para Lévinas quanto para Marx, existe uma relagdo de sujeicdo do

41_ LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p.8.

42 _ LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 24.

43 _ LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 33.

44 - MARX, Karl. Grundrisse. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p. 54.
45 - |dem, ibidem.

46 - MARX, Karl. Ob. cit., p. 56.
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individuo em relacdo a totalidade, ainda que a perspectiva de Lévinas seja mais ampla do
gue a de Marx.

No prefacio da Contribuigdo a Critica da Economia Politica, Marx faz uma espécie
de sintese das principais conclusdes dos seus estudos até entdo desenvolvidos nessa area
e afirma que na producdo social da prépria existéncia, os homens entram em relagbes
determinadas, necessarias, independentes da sua vontade e que a totalidade dessas
relagcbes de produgdo constitui a estrutura econdmica da sociedade que, por sua vez,
produz formas determinadas de consciéncia.*’” Assim como Lévinas, Marx claramente
define uma totalidade ontoldgica. Sem duvida, ha algumas diferencas no sentido de
totalidade de ambos os autores, diferencas que decorrem do método e das pretensdes
da investigacdo de cada um, mas tais diferencas ndo anulam os pontos em comum,
especialmente o sentido da subordinacdo das pessoas a essa ldgica do mesmo e da
autoperpetuacdo das estruturas dominantes e das relagdes de dominacdo. Enquanto
Lévinas estd preocupado com a compreensdao da prépria totalidade, Marx estd
especialmente interessado nas bases materiais das condi¢cbes de sujeicdo dentro da
totalidade. Por isso mesmo, pretende desfazer a ideia de que a totalidade é mero produto
de ideias, ainda que ela se reafirme pelo pensamento. Por tras de toda ontologia ou de
toda cognicdo existem sujeitos reais que se beneficiam da sujeicdo e da dominacdo, em
razao disso possuem interesse em manter o estado das coisas, ou seja, manter o Mesmo,
para usar uma expressdo de Lévinas. Por conseguinte, Marx diz que é preciso dar-se conta
que as ideias dominantes de uma sociedade sdo as ideias da classe dominante daquela
sociedade.®® Isso sugere a imprescindibilidade de uma dessacralizacdo das ideias, para se
poder revelar que elas ndo decorrem de forgas espirituais superiores, mas de interesses
concretos dos dominantes.

E importante notar que a totalidade n3o é um caos, ao contrério, é organizadora,
mas na sua forma de organiza¢do ela embuti dominagdes e opressdes. Nessa linha,
Lévinas afirma que a ndo-violéncia da totalidade vive, na verdade, de uma violéncia, que
se manifesta em tirania do Estado. Por seu turno, Marx, com especial foco nas relagdes
de producdo, faz uma associagdo entre capitalismo e vampirismo, ao dizer que o capital é

trabalho morto que, como um vampiro vive da energia que suga do trabalho vivo.* Ou

47 MARX, Karl. Contribuigdo a Critica da Economia Politica. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2008, p. 47
48 - MARX, Karl. A Ideologia Alem3. S3o Paulo: Boitempo, 2007, p. 47.
49 - MARX, Karl. O Capital — Livro I. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 307.
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seja, a totalidade é violéncia e corrupcdo, segundo afirmacdo de Lévinas®®, com o qué,
certamente, todos os marxistas estao de acordo.

A totalidade é violenta ndo apenas porque submete as pessoas a exploracdo do
trabalho ou a tirania do Estado. A violéncia é anterior, quando subjuga as vontades aos
seus proéprios designios ou, para falar com Lévinas, quando deixa a vontade a mercé de
uma vontade estranha.’® Isso significa que a totalidade envolve o sujeito de uma tal
maneira que da significacbes préprias ao querer das pessoas, fazendo que a vontade de
cada um exista como um joguete de um destino que a ultrapassa.>? Assim, certos cursos
de vida sdo tracados historicamente no ambito da totalidade, limitando e manipulando as
vontades das pessoas. Essa ideia de Lévinas é plenamente compativel com aquela
afirmacdo de Marx, ja citada, em O 18 de Brumdrio, de que os homens fazem a historia,
mas ndo ha fazem de livre e espontanea vontade. De acordo com Lévinas, em
concordancia com Marx: a vontade entra na histdria porque ela existe separando-se de si
mesma: embora querendo por si mesma, encontra-se também tendo querido pelos outros.
Aliena¢do que ndo deve nada a histdria, que institui a histéria, aliena¢éGo ontoldgica. Ela
é, ao mesmo tempo, a primeira injustica.>® Na sequéncia, e ainda no artigo denominado
Le Moi et la Totalité, publicado em 1954 na Revue de Métaphysique et de Morale*,
Lévinas escreve algo que possui impressionante sintonia com a questdo do trabalho
estranhado, que aparece nos Manuscritos Econémicos-Filosoficos de Marx. Diz Lévinas:

Existir, produzindo obras cuja vontade produtora se ausenta, constitui,
precisamente, o estatuto de um ente que ndo domina, se assim se pode dizer,
toda a significagdo de seu ser. Enquanto vontade produtora de obras, a
liberdade, sem ser limitada em seu querer, entra numa histéria que a
despreza. A limitagdo da vontade aqui ndo é interior... ndo esta no querer da
vontade, mas em sua situagdo. Nesta situagdo em que uma liberdade, sem
abdicar de nada, recebe todavia um sentido que lhe permanece estranho, é
que se pode reconhecer a criatura.>®

Essa assertiva de Lévinas acerca do ente que ndo domina toda a significacdo do
seu ser se alinha perfeitamente a ideia de Marx do trabalho assalariado como trabalho

estranhado e consequente exploragdo do trabalhador. Segundo Marx, na sociedade

50 - LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios de alteridade. Vozes: Petrépolis, 2005, p. 63.

51- LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p.53.

52 - |dem, ibidem.

53 - |dem, ibidem.

54 LEVINAS, Emmanuel. Le Moi et la Totalité. Revue De Métaphysique Et De Morale, vol. 59, no. 4, 1954.
www.jstor.org/stable/40899876 Artigo publicado na Coletdnea Entre Nés: ensaios de alteridade. Vozes:
Petropolis, 2005.

55 - LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios de alteridade. Vozes: Petrépolis, 2005, p. 53.
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capitalista, o trabalhador se torna mais pobre quanto mais riqueza produz.>® Isso porque
embora sua forca de trabalho pertenca e ele mesmo, ele se vé obrigado, em nome de sua
sobrevivéncia, a vender essa forca de trabalho ao capitalista, que |he paga uma
remuneragdo em troca da produgdo de bens. Contudo essa remuneracao é desfalcada de
uma parte que vai para o préprio capitalista, compondo seu lucro nas transagdes
produtivas. Dai Marx dizer:

O trabalhador se torna uma mercadoria tdo mais barata quanto mais
mercadorias cria. Com a valorizagdo do mundo das coisas aumenta em
proporgdo direta a desvalorizagdo do mundo dos homens. O trabalho ndo
produz somente mercadorias, ele produz a si mesmo e ao trabalhador como
mercadoria... o trabalho mesmo se torna um objeto, de qual o trabalhador sé
pode se apossar com os maiores esforcos e com as mais extraordinarias
interrupgdes. A apropriagao do objeto tanto aparece como estranhamento
gue, quanto mais objetos o trabalhador produz, tanto menos pode possuir e
tanto mais fica sob o dominio do seu produto, do capital.’’

Com efeito, o trabalho estranhado é parte de uma totalidade que se apropria da
significacdo do ser do trabalhador como ser social, de forma a criar para o sujeito um
sentido de ser que lhe é estranho, pois se conecta aquilo que ndo mais lhe pertence: i) o
seu corpo como trabalho vendido; e ii) os objetos produzidos como resultado de seu
trabalho, mas que estdo fora do seu alcance. Assim, o seu préprio ser é tornado estranho
porque recebe um sentido que lhe permanece estranho. Volto as palavras de Lévinas:
nesta situa¢do em que uma liberdade, sem abdicar de nada, recebe todavia um sentido
que lhe permanece estranho, é que se pode reconhecer a criatura. E nessa perda de
sentido humano que aquela pessoa — o trabalhador — é reconhecida e funcionalizada pela
totalidade.

Entretanto, o mais importante de tudo, é que a compreensao da totalidade ndo
significou, para Lévinas e Marx, uma submissdo a ela, ao contrario, ambos reagiram e se
opuseram a totalidade, ndo buscando linhas de fuga temporarias, mas propondo rupturas
radicais. Um dado biografico interessante para se compreender a radicalidade dos
pensamentos de Lévinas e Marx é que os dois vivenciaram momentos histéricos marcados
por formas intensas de violéncia. No caso de Marx, o momento foi o da exposi¢do mais
aguda da brutal pauperizagdo produzida por uma revolugdo industrial que ainda
pretendia se consolidar como base da modernidade capitalista. A ultraexplora¢do da mao

de obra, incluindo de mulheres e criangas, e as condi¢cdes deploraveis de vida dos

56 - MARX, Karl. Manuscritos Econémicos-Filoséficos. Sdo Paulo: Boitempo, p. 80.
57 MARX, Karl. Ob.cit., pp. 80-81.
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trabalhadores formaram um pano de fundo factual na filosofia de Marx. No caso de
Lévinas, o momento foi o da Il Guerra Mundial e todo o horror genocida praticado com
ela, tendo sido ele mesmo um prisioneiro de guerra, embora ndo em campo de
concentragdo. A ultravioléncia nazista e as sociedades totalitarias formaram o pano de
fundo factual na filosofia de Lévinas.>®

A ruptura proposta no pensamento desses autores produz um ponto de inflexao,
a busca de uma saida, ndo apenas para um outro lugar, mas, basicamente, para um nao-
lugar, para um outro modo que ser, para falar com Lévinas. Dai que em ambos pode-se
perceber uma perspectiva disruptiva onde o tempo cronolégico é substituido por um
tempo diacrénico, um tempo escatolégico, do ja e do ainda ndo, onde toda relacdo deve
ser atravessada por um momento de recusa da totalidade e das diferentes formas de
violéncia que se desdobram dela. Dessa recusa se abre o horizonte do outro lugar, ou do
nao-lugar que surge da insubmissao a totalidade. Em Lévinas, isso vem por meio da
responsabilidade incondicional por outrem, do dever de entrega de si diante da presenca
do outro, pelo “eis-me aqui”*’; em Marx, isso vem por meio da insurreicdo que gera a
autolibertacdo daqueles que sofrem as condi¢des de vida desumana da sociedade.®® Na
bela sintese formulada por Lévinas, e ja citada anteriormente: o marxismo convida a
humanidade a reclamar o que é do meu dever dar-lhe.

A insubmissdo diante da totalidade aparece claramente em Lévinas na forma da
sua critica a0 mesmo da ontologia, especialmente na maneira em que esse mesmo é
reproduzido pela tradicdo filoséfica. Segundo ele, a filosofia produz-se como uma forma
sob a qual se manifesta a recusa de engajamento no Outro, a expectativa preferida a acdo,
a indiferenca em relagéo aos outros... O itinerdrio permanece sendo de Ulisses cuja
aventura pelo mundo nada mais foi que um retorno a sua ilha natal — uma complacéncia
do Mesmo, um desconhecimento do Outro.®> Em oposicdo a essa tradi¢do filosofica,
Lévinas retoma a ideia da terra prometida. A jornada de Moisés liderando a saida do povo
hebreu do cativeiro no Egito ndo expressa um retorno ao mesmo; muito pelo contrario, é

uma ruptura com toda a escraviddo e a busca de um outro lugar que é também um nao-

58 - Na entrevista dada a Philippe Nemo em 1981, Lévinas diz, ainda que rapidamente, que sua critica da
totalidade surgiu apds uma experiéncia politica que ainda n3o tinha sido esquecida. Cf. LEVINAS, Emmanuel.
Etica e Infinito. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2007, p. 64.

59 - Cf. LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o mas Alld de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme,
2011, p.183.

60 - Cf. MARX. Karl. A Sagrada Familia. Sdo Paulo: Boitempo, p. 49.

61 - LEVINAS, Emmanuel. Entre N6s: ensaios sobre a alteridade. Petrdpolis: Vozes, 2004, p. 163.

62 _ LEVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. Petrdpolis: Vozes, 2012, p. 43.
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lugar, uma promessa de salvacao, ainda que dela se duvide. O préprio Moisés sabia da
possibilidade de nunca por seus pés na terra prometida, mas isso ndo o impediu de
realizar sua jornada messianica e enfrentar todos os desafios do percurso, da privacdo a
descrencga. Isso é tipico da visdo escatoldgica do tempo, o ja e o0 ainda ndo se confundem
na preméncia do agora. Se esses elementos messianicos estdo presentes no pensamento
de Lévinas, Gerard Bensussan aponta para a existéncia de um certo messianismo também
em Marx. As figuras do messianico se apresentam em categorias como “proletariado”,
“significado da histéria” ou “revolu¢do”. Todavia, o sentido forte do messianismo marxista
consiste exatamente na proposta disruptiva da busca de uma saida radical que ndo se
interessa por fazer concessdes, o que obriga a enfrentar um éxodo.®® Isso ndo é apenas
uma situacao a qual devem se defrontar a classe trabalhadora, os miseraveis e oprimidos
de forma geral; o préprio Marx, em sua vida pessoal, enfrentou o éxodo devido as
perseguicdes politicas que lhe foram impostas por diferentes governos europeus. Mas
nunca abdicou de sua missao revoluciondria — salvifica — pois messianismo, por um lado,
é crenca e esperanca, porém, por outro lado, e paradoxalmente, é desespero. Esse des-
espero implica fazer, mesmo sem esperar algo, ou seja, entrega, devo¢do; mas também
significa aflicdo, angustia, exasperagdo, uma situacao-limite que se abre ao aleatdrio, ao
imprevisivel como uma esperancga espectral ou fantasmagdrica que ndo cessa de rondar.
Por isso, Marx e Engels escrevem na primeira pagina do Manifesto Comunista: um
fantasma ronda a Europa — o fantasma do comunismo.%* Eis a terra prometida de Marx!
Tanto o pensamento de Lévinas quanto o de Marx expressam um exercicio de
insubmissdo. Trata-se da coragem de propor e sustentar filosofias que, cada qual a seu
modo e com seu propédsito, profanam a totalidade que se pretende improfandvel,
invencivel como um ser inamovivel que interrompe o movimento dos corpos para
subsumi-los e controla-los. A imagem muita bem definida dessa totalidade no mundo
atual é a da modernidade capitalista, antropocéntrica, patriarcal, branca, heterossexual e
cristd, autodenominada como civilizada. Essa totalidade se apresenta como necessaria e
irresistivel naquilo que é, autorreproduzindo-se a si mesma e promovendo o seu préprio
culto. A profanacdo dessa totalidade significa disruptura a maneira de um “ndo ter que

ser”. Ndo ter que ser capitalista e propor formas alternativas de bem-viver e economias

63 - - BENSUSSAN. Gerard. L'impatience messianique: Un entretien de Danielle Cohen-Levinas avec Gérard
Bensussan. In Reflexdo, Campinas, 33 (94), jul./dez. 2008, pp. 15-16.
64 - MARX, Karl. ENGELS, Friedrich. Manifesto Comunista. Rio de Janeiro: Garamond, 1998, p. 49.
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soliddrias; ndo ter que ser antropocéntrico e afirmar os direitos da mae-terra e a
necessidade de coabitacdo pacifica e equilibrada com os demais seres da natureza; ndao
ter que ser patriarcal e, assim, reforgar a igualdade de direitos entre homens e mulheres
e as lutas contra o machismo e a misoginia; ndo ter que ser branco ou caucasiano para ter
sua dignidade reconhecida e respeitada, e valorizar a ancestralidade africana e de povos
originarios, sendo parte da luta contra preconceitos e discriminagdes; ndo ter que ser
heterossexual e respeitar as diferentes orientagdes sexuais, construindo convivéncias
plurais e inclusivas; ndo ter que ser cristdo, admitindo um irrestrito direito a diversidade

religiosa e a manifestacdo de distintas crencas, incluindo o ateismo.

) Sociedade, Justica e Profecia

A ruptura com a totalidade opressiva, seja para Lévinas, seja para Marx, implica a
instituicdo da justica na sociedade. E o fato de Lévinas ser um autor da ética ou mesmo
de nunca ter se engajado abertamente em causas politicas, diferentemente de Marx,
nunca lhe impediu de fazer consideragGes sobre a justica, chegando mesmo a afirmar o
seguinte: ndo acredito que a filosofia pura possa ser pura sem ir ao problema social.%> A
questdo que pode causar algum embaraco é que a palavra justica possui dois sentidos
basicos na obra levinasiana.

Em Totalidade e Infinito, a ideia de justica aparece associada a experiéncia ética
do face a face, ou seja, na relacdo pessoal do duo ético. Por isso diz Lévinas: chamamos
justica ao acolhimento de frente, no discurso.®® Assim, a justica consiste em dar condi¢des
para que o outro produza sentido acerca de simesmo e me revele aquilo que eu ndo vejo.
Em razdo disso é que Lévinas acrescenta o discurso ao face a face. O rosto ja é uma
revelagdo, mas é necessario que o outro, a partir de sua posicao privilegiada, me ensine
aquilo que somente ele sabe: a justica consiste em reconhecer em outrem o meu mestre.®’
O discurso é a linguagem por intermédio da qual o outro se revela na sua singularidade e
nudez, suplicando e exigindo de mim o que é dele, suplica porque esta privado e exige

porque é seu direito.®® A relacdo face a face é imprescindivel para expressar que o outro

65 - LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa: Edi¢Bes 70, 2007, p. 42.
6 - LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edigdes 70, p. 60.
67 - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 61.

68 - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., pp. 62-65.
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nao é representagdo, pois o rosto do outro é sempre presentagdo. O rosto ultrapassa a
ideia ou o conceito que eu possa ter acerca de outrem e permite que ele se exprima por
ele mesmo, ao mesmo tempo em que invoca minha capacidade de ouvi-lo. A narrativa do
outro, feita em primeira pessoa, vai além do que eu poderia saber ou presumir dele, cria
figuras e lugares de pensamento e afeto que sdo compartilhaveis e tornados em comum.
Dessa maneira, a relagdo ética abre um infinito de alteridade diante de mim, na medida
em que permite a manifestacdo do ente livre da totalidade do ser. Para que isso aconteca,
é preciso, segundo Lévinas, que o eu contenha sua liberdade, pois ndo se trata de fazer o
que eu quero, d’eu agir de forma a expandir os dominios da minha acdo e da minha
intencdo. Na ética, a responsabilidade prevalece sobre a liberdade e é isso que da
oportunidade a justica de triunfar, visto que, dessa maneira, minhas obrigacdes para com
o outro sdo postas em primeiro lugar. Essas obrigacdes sdao pensadas a partir do outro em
sua prépria nudez, isto é, em plena vulnerabilidade. E ndo é a toa que Lévinas insiste em
buscar figuras de alteridade que expressam de forma eloquente essa vulnerabilidade: o
orfao, avilva, o estrangeiro. Justica é atender a suplica e a exigéncia desse que estd diante
de mim, sem detenca, sem mediacdes, sem conceitualizagdes.

Em De Outro Modo que Ser, Lévinas desenvolve a questdo do terceiro, que em
Totalidade e Infinito é apontada, mas de forma muito breve e n3o aprofundada. E bem
verdade que o tema do terceiro ja havia aparecido no artigo Le Moi et la Totalité que é de
1954, portanto anterior a Totalidade e Infinito. Mas foi apenas no contexto das reflexdes
em De Outro Modo que Ser que Lévinas deu mais atencdo a essa questdo que, por seu
turno, coloca o tema da justica em outra perspectiva. Ainda em O Eu e a Totalidade,
Lévinas se da conta de que o duo ético ndo existe isolado das demais relagdes sociais e
que a relagdo mais préxima que eu estabelego com o outro pode produzir consequéncias
sobre as demais pessoas. Essas demais pessoas que integram a sociedade, e ndo estdo em
foco na relagdo ética, constituem o que Lévinas vai denominar de o terceiro homem ou,
simplesmente, o terceiro.®® Segundo Lévinas, o terceiro é outro distinto do préximo, mas
é também outro proximo, é também o proximo do outro e néo simplesmente seu
semelhante.’® Esse terceiro me aparece de duas formas: primeiro porque eu posso vé-lo

de soslaio ao mirar a face do outro, segundo como uma questdo de consciéncia. A

69 - LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, p.41.
70 LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o mas All de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011,
p.237.
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existéncia desse terceiro caracteriza uma multiplicidade de pessoas, uma sociedade que
carrega o peso da totalidade. Ndo a totalidade de pessoas que constitui uma sociedade,
mas a totalidade ontoldgica que subjuga a liberdade e submete as pessoas a variadas
formas de violéncia e dominagdo. Essas violéncias ou injusticas recaem tanto sobre o
outro do duo ético quanto sobre os inumeraveis terceiros que constituem a multiplicidade
social.

Contudo, hd um problema especifico em relagdo ao terceiro: o fato dele estar fora
de foco ou mesmo d’eu ndo o ver ou sequer conhecé-lo, implica uma distancia que afasta
o terceiro do raio da minha intencdo e que diminui a minha sensibilidade. Nessas
circunstancias, ainda se manteria a responsabilidade ética? Ou estariamos apenas no
campo das relagdes politicas e ideoldgicas? Pois bem, Lévinas nos diz que a falta social é
cometida sem que eu o saiba, em relacdo a uma multiplicidade de terceiros que eu néo
olharei jamais de frente... A inten¢Go ndo poderia acompanhar o ato até seus
prolongamentos ultimos, contudo, o eu se sabe responsdvel por esses ultimos
prolongamentos.” Portanto, a responsabilidade ética vai além do outro do duo ético e
alcanca o terceiro. Nessa perspectiva — do terceiro — o meu compromisso de lutar pela
justica resulta de um dever de consciéncia, independentemente do quanto eu seja ou ndo
afetado pela injustica social. E aqui a justica implica mais do que a entrega, mais do que o
“eis-me aqui” diante do rosto do outro. Ela exige medicGes, comparacgbes, célculos,
distribuicGes, reparagdes, além de organizacGes, representacbes e de uma
institucionalidade tipica da vida politica.”? Claro que Lévinas esta atento para o perigo que
implica associar a justica as representagfes e instituicdes que estdo conectadas com a
propria totalidade. Por isso, a maneira de a justica lidar com as instituicdes deve sempre
assegurar espago para as manifestagdes auténticas da vida, ou seja, a cidadania abstrata
nao pode ser mais importante do que o cidadao concreto. Somente dessa forma seria
possivel ressignificar aquilo que estaria capturado pela totalidade para a realizagdao de
uma justica que vai além da totalidade. H4 nesse raciocinio uma extensdo dos
fundamentos éticos para o campo da politica. Afirma Lévinas que o dizer pré-original,

andrquico, que é proximidade, contato, dever sem fim — dizer ainda indiferente ao dito, e

71 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, p.45.
72_ LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o mas Alld de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011,
pp. 237-242.
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que se diz ele mesmo no dar, o um-para-o-outro — substituicdo — requer a significagdo do
tematizdvel, enuncia o Dito idealizado, valora e julga com justica.”

Como visto, a responsabilidade ética prossegue em relagdo ao terceiro, como um
dever de justica que temos com o conjunto da sociedade, com todos os outros que
também sdo vulnerdveis, por sua prépria corporeidade, as injusticas sociais. Segundo
Lévinas, a existéncia do terceiro é saude e doenga, e se revela concretamente no
sofrimento, incapaz de superar-se de dentro.”* Também o terceiro deve ser tomado como
vida nua. Para Marx, compreender a vida nua implica dar-se conta de uma patologizacao
gue marca a sociedade moderna: a mais extremada fase de troca, onde tudo é reduzido
a condicdo de mercadoria e venalizado. Essa reflexdo, Marx faz quando critica o
pensamento de Proudhon, sendo também a orientacdo bdsica de toda sua critica da
economia politica. Diz Marx:

Veio um tempo, enfim, em que tudo aquilo que os homens consideravam
inalienavel se tornou objeto de troca, de trafico, e podia alienar-se. Foi o
tempo em que as coisas que até entdo eram transmitidas, mas jamais
trocadas, dadas, mas jamais vendidas, adquiridas, mas jamais compradas —
virtude, amor, opinido, ciéncia, consciéncia etc. — o tempo em que tudo
passava pelo comércio. Esse tempo foi o da corrupgdo geral, da venalidade
universal ou, para falar em termos de economia politica, o tempo em que
todas as coisas morais ou fisicas, tornando-se valores venais, sdo levadas ao
mercado para que sejam apreciadas em seu mais justo valor.”®

A constatacdo expressada ironicamente por Marx é que o “justo valor” de
mercado ja repousa sobre a premissa injusta da venalizacdo generalizada, onde toda troca
é submetida ao comércio e, portanto, aos interesses do mercado, isto é, de quem exerce
algum dominio no mercado. Assim, o justo é injustamente deslocado e ndo reside
propriamente na troca, mas na maneira como o mercado manipula as trocas, explorando,
por exemplo, valores a partir da utilidade marginal, isto é, cobrando-se mais caro um bem
guando mais se precisa dele. E isso vale ndo apenas para as coisas que sao transformadas
em bens, mas até para virtudes e afetos, vale até para seres humanos. Quando o
trabalhador se encontra obrigado a vender sua forc¢a de trabalho para obter saldrio e com
ele poder comprar mercadorias a disposicdo no mercado, ele mesmo se converte num

bem ou numa mercadoria, reduzindo a si mesmo e ao seu mundo. Portanto, de forma

73 LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., pp. 241-242.
74 - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., pp. 54-55.
7> - MARX, Karl. Miséria da Filosofia. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 47.
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diferente, porém equivalente a escravidao, pessoas sao transformadas em coisas, seja
pela objetificacdo direta, seja pela exploracdo do trabalho.”®

N3o obstante o foco de Marx na sua critica da economia politica seja o modo de
producdo capitalista e, por conseguinte, a exploracdo do trabalho assalariado, ele esta
atento para outras formas de opressdo que produzem indignidade e sofrimento. Numa
série de artigos publicados pelo jovem Marx na Gazeta Renana, mais para o final do ano
de 1842, ele denuncia o absurdo da criminalizagdo da coleta da madeira seca ja caida das
arvores, o que servia de fonte minima de renda de familias muito empobrecidas. Segundo
ele, o verdadeiro crime ndo seria a coleta de subsisténcia da madeira seca, mas o ato legal
de criminalizacdo dessa coleta, pois reafirma o abismo entre riqueza e pobreza e destitui
os despossuidos de qualquer renda ou esperanca. Marx usa a imagem da natureza para
expressar a injustica profunda das contradicées econbmicas: a propria natureza
representa nos gravetos e galhos secos, quebrados, separados da vida orgdnica, em
contraste com as drvores e os troncos firmemente enraizados, cheios de seiva, assimilando
ar, luz, dgua e terra na forma que lhes é prdpria e em sua vida individual, como que o
antagonismo de pobreza e riqueza.”’ Mais do que constatar o contraste entre pobreza e
riqueza, Marx consegue compreender como a formacgdo do capitalismo moderno se deu
exatamente a partir desses processos violentos de expropriagdo onde massas humanas
sdo despojadas de seus meios de subsisténcia.”® Isso é aquilo que ele denomina de
acumulagdo primitiva e que teria tornado possivel o surgimento de uma classe capitalista
apta a explorar a mao de obra de uma classe trabalhadora despossuida e mais vulneravel
do que nunca.”® Assim se constitui uma injustica social de ordem estrutural que, para
Marx, tem no centro o aniquilamento da propriedade individual fundada no trabalho pela
propriedade privada capitalista, fundada sobre a expropriacdo e exploragdo do
trabalhador. Essa é a vida nua da sociedade moderna que produz inimeros sujeitos da

injustica social.

76 - Marx claramente difere escravagismo de capitalismo, mas observa, em ambos, niveis absurdos de
violéncia. Em O Capital, assim escreve: Assim que os povos, cuja produgdo ainda se move nas formas inferiores
do trabalho escravo, da corveia etc., sdo arrastados pela produgdo capitalista e pelo mercado mundial, que
faz da venda de seus produtos no exterior o seu principal interesse, os horrores bdrbaros da escraviddo, da
serviddo etc. sdo coroados com o horror civilizado do sobretrabalho. MARX, Karl. O Capital. Sdo Paulo:
Boitempo, 2013, p. 310.

77 - MARX, Karl. Os Despossuidos. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 89.

78 - MARX, Karl. O Capital. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 787.

79 - MARX, Karl. Ob. cit., pp. 785-833.
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Assim como Lévinas, Marx ndao produz uma teoria normativa da justica. Nenhum
dos dois propde as regras, réguas e medidas que devem ser obedecidas para se fazer a
justica. E bem verdade que a militancia de Marx exige dele, em alguns momentos, uma
perspectiva mais proativa em termos de agenda politica, fazendo com que algumas
proposicdes normativas mais especificas aparecam, como no caso do Manifesto
Comunista. Todavia, a perspectiva de justica tanto de Marx quanto de Lévinas passa pela
ruptura com a totalidade, por um movimento de desconstrugdo da tradicdo como forma
de recuperar o humano da violéncia e do sofrimento da humanidade. Mas nao se trata de
aderir ao humanismo abstrato da modernidade. E preciso desconfiar e denunciar o
humanismo que exalta o homem e a razao, mas que convive pacificamente com as dores,
o sofrimento e a miséria humana. Nessa mesma linha de analise vai Alejandro Lumerman
ao dizer que:

A estratégia levinasiana, que poderiamos chamar desconstrutiva, sera a de
assumir com toda sua contundéncia a suspeita de ideologia que a critica
marxista do humanismo faz pesar sobre a moral para reencontrar em sua
inspiragdo original uma sensibilidade ética diante do sofrimento humano,
uma revolta responsiva ante a concregdo da injustica encarnada na figura do
proletario como despossuido...5

A ética de Lévinas e a critica da economia politica de Marx se encontram
claramente no clamor de justi¢ca que implica ouvir o grito ou, as vezes, o gemido daqueles
que mais sofrem, dos explorados, dos oprimidos, dos excluidos. E desvendando e
revelando o sofrimento que se processa sob a totalidade violenta e opressiva que se
rompe com o idealismo do humano e se criam as condigOes para a busca de uma justica
do agora.

A maneira como Marx é mobilizado pelo sofrimento material, que se torna
também um sofrimento espiritual, expressa os fundamentos éticos de seu pensamento,
ainda que ele ndo tivesse a pretensdo de produzir uma filosofia moral. Por isso, o clamor
marxista por justica é sempre um clamor ético e, nesse sentido, se encontra em plena
comunhdo com o pensamento levinasiano. Ja Lévinas desenvolve o seu percurso filoséfico
preocupado com o sentido da moral. Ele afirma que é preciso ndo se iludir com ela®! e que

por intermédio da fenomenologia é possivel encarnar a ética no concreto do

80 LUMERMAN, Alejandro. Lévinas y el marxismo: reflexiones sobre la crisis del humanismo. In DREIZIK, Pablo.
Lévinas y lo politico. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2014, p. 137.
81_ LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢des 70, p. 7.
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absolutamente outro, na alteridade radical.®? E a percepcdo da realidade a partir da
fenomenologia faz com que Lévinas também esteja atento as contradicdes econdmico-
materiais da sociedade:

Tudo vem, desde entdo, a uma luta pela liberdade que se faz luta contra a
exploragdo econOmica, a qual arruina os alicerces da autonomia pelas falsas
aparéncias de um contrato entre patrdo e assalariado — de um contrato entre
in-iguais — que tem uma parte de fraude.

Porém, Lévinas nunca pretendeu, como Marx o fez, desenvolver um ferramental
de analise especifico para essas contradicdes. Como diz Bensussan, ndo ha filosofia
politica em Lévinas, mas certamente hd politica, uma politica que é precedida e excedida
pela ética.®* Isso obriga Lévinas, assim como Marx, a pensar a politica de um modo
absolutamente outro, onde a passividade deve se transformar em poténcia dos
oprimidos. Por isso mesmo, Lévinas segue atento para as injusticas materiais que afetam
as pessoas, seja outrem, seja o terceiro.

Na abordagem fenomenoldgica de Lévinas, a economia é uma forma de mediacao
com o mundo, por meio da qual o eu se relaciona com a posse, isto é, com coisas e bens,
e, por meio desses estabelece uma relacdo econdmica com outras liberdades. Dai Lévinas
afirmar que a relagéo do eu com uma totalidade é, portanto, essencialmente econémica.®
As injusticas que se produzem na totalidade em relagdo ao terceiro, isto é, aquele que ndo
é o foco da relagao ética direta, do duo ético, expressam violéncias que se ligam, em larga
medida, a essas posses que medeiam a relagdo entre as liberdades. E aqui, de forma muito
semelhante a Marx, Lévinas faz o diagndstico da realidade social mostrando como a
riqueza submete as liberdades mais do que a prdépria violéncia bruta das armas ou das

guerras:

Mas a violéncia da arma deixa escapar a vontade que ela busca dominar. A
verdadeira violéncia conserva a liberdade que ela forga. Seu instrumento é o
ouro, a violéncia é a corrupgdo. Sem recorrer ainda a justica, a via da
tolerancia pacifica, da exploragdo, da morte lenta se substitui a paixdo da
guerra.%®

82 _ LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 16.

83 _ LEVINAS, Emmanuel. Difficile Liberté. Paris: Albin Michel, 1976, pp. 395-396. O trecho citado faz parte de
um raciocinio onde Lévinas trata da exacerbagdo da liberdade que conduz a diminuigdo e até a perda total da
responsabilidade. Mas funciona como um exemplo para revelar que Lévinas estd atento as contradigGes
materiais e econémicas da sociedade.

84 _ BENSUSSAN, Gérard. Humanismo, Materialismo e Politica em Lévinas. In Revista Etica e Filosofia Politica,
Juiz de Fora, volume |, n2 XXII, junho de 2019, p. 37.

85 - LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, p.54.

8 - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 55.
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E segue refletindo para concluir que a injustica, pela qual o eu vive em uma
totalidade, é sempre econémica.®” Reconhecer essa injustica é imprescindivel para que se
possa combate-la e produzir a prdpria justica. Ndo se pode normalizar a injusti¢ca, como
se injusta ela ndo fosse ou como se caracterizasse um “mal necessario”. Tanto para
Lévinas quanto para Marx, é um dever ético-politico combater a injustica e lutar pela
justica.

A propésito da questdo da justica e dos dois sentidos que Lévinas atribui a essa
palavra, numa roda de conversa com professores holandeses da Universidade de Leiden,
realizada em 1975, portanto um ano apds a publicacdo de De Outro Modo que Ser, Lévinas
¢é indagado se ela seria mais apropriada para a relacdo com outrem ou com o terceiro.
Apesar de longa, vale a citacdo para que vejamos a resposta nas proprias palavras de
Lévinas:

N3o é facil falar do modo como as coisas foram escritas ha 15 anos [referéncia
a Totalidade e Infinito]. Trata-se da apari¢do do terceiro. Por que ha o
terceiro? Pergunto-me, as vezes, se ndo se justifica assim: tornar possivel
uma responsabilidade des-interessada por outrem exclui a reciprocidade;
mas o outro ficaria sem dedicagdo ao seu outro? E mister um terceiro. Seja
como for, na relagdo com outrem sempre estou em relagdo com o terceiro.
Mas ele é também meu préximo. A partir deste momento, a proximidade
torna-se problematica: é preciso comparar, pesar, pensar, é preciso fazer
justica, fonte da teoria. Toda recuperagao das Instituicdes — e a propria teoria
—da filosofia e da fenomenologia —isto &, explicitar o aparecer —se faz, a meu
ver, a partir do terceiro. O termo “justiga”, com efeito, situa-se bem melhor
I3 onde se requer a “equidade” e ndo minha “subordinagdo” a outrem. Se é
mister a equidade, requer-se a comparacdo e a igualdade: igualdade entre o
gue ndo se compara. Consequentemente, o termo “justica” aplica-se muito
mais a relacdo com o terceiro do que a relagdo com outrem.2®

Nessa linha, segundo Lévinas, temos um grande desafio que consiste em
Introduzir a igualdade em um mundo entregue ao jogo e as lutas mortais das liberdades.
A justica ndo pode ter outro objeto que o da igualdade econémica. Ela ndo nasce do
proprio jogo da injustica — ela vem de fora. Mas é ilusGo ou hipocrisia supor que, nascendo
fora das relagées econdmicas, ela possa se manter fora, no reino do puro respeito.®° Para
Marx, a justica também nao vird do sistema socioeconémico capitalista, ela vem de um
outro lugar, de uma disrupc¢do (ainda ndo), mas a luta que se empreende em nome dela

é feita no contexto do proéprio sistema, ainda que se opondo a ele (jd).

87 - |dem, ibidem.
88 _ LEVINAS, Emmanuel. De Deus que Vem a Ideia. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 121.
89 _ LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, p. 63.
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0 sofrimento de outrem n3o pode ser normalizado ou justificado® e n3o se pode
admitir que o terceiro seja perseguido.’® Isso implica uma indignacdo moral diante das
injusticas sociais que seja profunda o suficiente para afirmar de maneira incondicional a
humanidade dos mais injusticados. Tanto Marx quanto Lévinas estdo de acordo sobre
isso. Mas a analise marxiana se foca mais sobre os processos de exploracdo que recaem
sobre a pessoa real, enquanto a ética levinasiana se foca sobre o humano, inclusive esse
que é explorado, sua existéncia mais ampla. Cada um deles possui as suas razdes para
adotar um anti-humanismo perante o humanismo liberal, mas Lévinas convida o
marxismo a reforcar a dimensdo ética da luta por justica, bem como reforgar o cuidado
maximo com esse outro que sofre, pois ele ndo é apenas objeto da exploracdo ou
camarada na luta. E o préximo com quem j& mantemos uma relacdo®® e que na sua
proximidade revela um infinito existencial que esta para além da totalidade. Nesse
sentido, afirma Lévinas:

Reivindicar a justica para o outro homem ndo é retornar a moral?
Incontestavelmente, é retornar a prdpria moralidade da moral. Porém a
preocupacdo invencivel pelo outro homem em sua indigéncia e ndo-
instalagdo — na sua nudez — sua condi¢do ou in-condicdo de proletdrio, foge a
finalidade suspeita das ideologias; a procura do outro homem ainda distante
ja é a relagdo com ele, relagdo em toda a sua retiddo — tropo especifico da
aproximacdo do préximo, a qual ja é proximidade.

A ética de Lévinas é um convite a humildade, a entrega. A filosofia de Marx é um
convite a conquista, a autoemancipa¢do. Como dito antes, ambos vém de caminhos
diferentes, mas se encontram em certo ponto. Para Lévinas, a relacdo ética implica a
substituicdo.®® Como passividade eu me coloco no lugar daqueles que sofrem, inclusive
dos sujeitos da injustica social. Entretanto, é importante que nas relagdes politicas cesse
a substituicdo, pois o sujeito da injustica social deve ser o sujeito de sua prdpria

emancipacdo. Esse sentido prdprio da autoemancipacao, tipico das lutas politicas, ndo

impede a consideracdo ética, muito pelo contrdrio, exige dela o reconhecimento

9. LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., pp. 128 — 142.

91- LEVINAS, Emmanuel. De Deus que Vem 3 Ideia. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 121.

92 - Mesmo no caso do terceiro, onde ele aparece mais distante, ou sequer aparece, mantemos com ele uma
relagdo ética. Seja porque é possivel vé-lo, ainda que de maneira desfocada, seja, sobretudo, por uma questdo
de consciéncia. A minha ligagdo com outrem ja envolve uma ligagdo com o terceiro. Assim, afirma Lévinas:
Mas, na realidade, a relagdo com outrem nunca é sé relagdio com outrem: desde ja o terceiro estd
representado em outrem; na propria apari¢do do outro o terceiro ja estd a me olhar. Isso faz com que a relagdo
entre e responsabilidade para com outrem e a justica seja extremamente estreita. LEVINAS, Emmanuel. De
Deus que Vem a ldeia. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 119.

93_ LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o més Alla de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011,
pp. 182-188.

Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 12, N. 3, 2021, p. 1573-1614.
} José Ricardo Cunha
DOI: 10.1590/2179-8966/2021/61544| ISSN: 2179-8966

<



1601

imperioso de que o oprimido, o explorado e o excluido devem presentar-se a si mesmos
e falar pelas proprias vozes. Isso em nada contraria a sentido do face a face no duo ético,
mas traz o desafio de que a minha passividade se torne poténcia do sujeito da injustica
social. E para que a minha passividade se torne poténcia de outrem e do terceiro é preciso
que a mobilizacdo politica dos subalternizados seja apoiada e fortalecida em todos os
niveis. Isso expressa o proprio sentido do engajamento de Marx na militancia politica de
seu tempo.

A busca pela justica para os oprimidos, para aquele terceiro que clama, mas
também que exige que |he seja feita a justica, requer que se ouca as vozes que sdo capazes
de anunciar um novo mundo, um outro lugar, onde o comum sera a igualdade e a partilha,
onde o fruto do trabalho sera destinado para aquele que trabalha. Aqui, estamos falando
de uma caracteristica da tradicdo messianica judaica que marca tanto o pensamento de
Lévinas quanto de Marx. E preciso ouvir as vozes dos profetas que contra toda totalidade
denunciam a opressao e anunciam o nao-lugar da salvacdo. Relembremos as marcantes
palavras de Isaias ao vaticinar sobre o messias:

Pois eu vou criar novos céus, e uma nova terra; o passado ja n3ao serd
lembrado, ja ndo volvera ao espirito, mas serd experimentada a alegria e a
felicidade eterna daquilo que vou criar. Pois vou criar uma Jerusalém
destinada a alegria, e seu povo ao jubilo; Jerusalém me alegrara, e meu povo
me rejubilara; doravante ja ndo se ouvird ai o ruido de solugos nem de gritos.
Ja ndo morrera ai nenhum menino, nem ancido que ndo haja completado seus
dias; sera ainda jovem o que morrer aos cem anos: ndo atingir cem anos sera
uma maldi¢do. Serdao construidas casas onde habitardo, serdo plantadas
vinhas cujos frutos comerdo. Nao mais se construira para que outro se instale;
ndo mais se plantard para que outro se alimente. Os filhos de meu povo
durardo tanto quanto as arvores, e meus eleitos gozardo do trabalho de suas
maos. Ndo trabalhardo mais em vdo, ndo dardo mais a luz filhos votados a
uma morte repentina, porque serdo a ra¢a abenc¢oada pelo Senhor, eles e
seus descendentes.%

Para Lévinas, o profetismo significa a capacidade do eu poder falar e testemunhar
as dores de outros.*® Assim, o dito do profeta contém o dizer daqueles que amargam as
injusticas e suas palavras carregam a esperanca dos injusticados. O sentido primeiro da
profecia, que é contrastar o real (positividade) com o nao real (negatividade), o jd com o
ainda ndo, anunciar o nao-lugar da redencdo, decorre da perturbacao provocada pela

simples existéncia daqueles que sdo sem lugar. Por isso Lévinas insiste nas figuras do

94 BIBLIA, A. T. Isafas, capitulo 65, versiculos 17-23.
9. LEVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o mas Alla de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2011,
pp. 227-232.
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estrangeiro, da vilva e do 6rfdo, pois revelam um certo desamparo. No profetismo, o
desamparo dos injusticados desinstala a subjetividade do eu e a abre para o ndo-lugar dos
injusticados, permitindo que esse eu desinstalado (profeta) fale de forma a conter em si
algo do outro, o outro no mesmo, segundo Lévinas.*® Isso n3o vale para o duo ético onde
predomina a relagdo de subordinacdo do eu ao outro, relagdo assimétrica e desigual, mas
vale para a existéncia social e os iniUmeros terceiros que padecem as dores da injustica.’

Para Lévinas, essa caracteristica do profetismo, segundo a qual o sentido de uma
ordem é dado por quem obedece a ordem, invoca uma ideia de espiritualidade, ja que
nela — espiritualidade — o sentido da ordem divina ndo é dado pelo divino, mas pelo
humano. Entretanto, essa teologia da espiritualidade se ampara na esperanca da chegada
de um messias que confirme a ordem dada e transforme a profecia em realidade,
transforme a negatividade em positividade. O messianismo sustenta o profetismo, pois,
ao fim e ao cabo, o profeta sempre anuncia um messias.

Essa inspiragdo messianica claramente presente no trabalho de Lévinas também
pode ser percebida em Marx. De certa forma, ele mesmo se encarna na tarefa do profeta
qgue denuncia a opressdo e anuncia o messias que fard chegar um outro tempo. O céu e o
inferno da espiritualidade se revelam em mundanidade na andlise de Marx que ndo se
priva de usar essa referéncia. A titulo de exemplo, em O Capital, ao descrever os horrores
da exploracdo absurda da mao de obra infantil na manufatura de palitos de fésforo na
Inglaterra em meados do século XIX, ele assim escreve: nessa manufatura, Dante veria
superadas suas fantasias mais cruéis sobre o inferno.%®

Nas anadlises que faz das cartas de Paulo aos Romanos, Giorgio Agamben chama
nossa atengdo para aquilo que ele denomina de teoria do resto:

Ha nesses profetas, algo como um paradoxo: eles se dirigem ao povo eleito,
a Israel, como um todo, e, porém, anunciam-lhe que s6 um resto sera salvo.
A passagem, exemplar, que também Paulo cita, é a profecia messianica de
Isaias 10, 20: “Naquele dia, o resto de Israel, os sobreviventes da casa de Jacé
ndo se sustentardo mais sobre quem os atinge... Voltard o resto, o resto de
Jacd ao Deus forte. Mesmo o teu povo, 6 Israel, fosse como a areia do mar,
s6 um resto retornara.” [...] A salvagdo messianica, que é obra divina, tem por
sujeito um resto: “De Jerusalém saira um resto, sobreviventes do monte Sido”
(Isafas, 37,32).%°

% - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 227.

97 - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., p. 228.

98 - MARX, Karl. O Capital. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 320.

99 - AGAMBEN, Giorgio. O Tempo que Resta: um comentario a Carta aos Romanos. Belo Horizonte: Auténtica,
2016, p. 70.
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Esse resto ndo diz respeito a uma questdao numérica, trata-se do proprio evento
messianico. Diz Agamben: ele ndo é nem o todo nem uma parte sua, mas significa a
impossibilidade para o todo e para a parte de coincidir com si mesmos e entre ele. No
instante decisivo, o povo eleito — todo o povo — se pbe necessariamente como um resto,
como néo-todo.'® Essa estranha relac3o entre a parte e o todo onde a parte mesmo n3o
sendo o todo encarna a universalidade do todo e é responsavel pela salvacdo de todos,
estd presente no pensamento de Marx. E o proletariado o resto da salvacio messianica
que liberta toda a sociedade das condi¢Ges infernais produzidas pelo modo de producao
capitalista. Na famosa Introducdo da Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx discute
o desenvolvimento da sociedade alema e as ilusdes do idealismo, para, entdo, vaticinar:

Onde se encontra, entdo, a possibilidade positiva de emancipac¢do alema? Eis
nossa resposta: na formagcdo de uma classe com grilhées radicais, de uma
classe da sociedade civil que ndo seja uma classe da sociedade civil, de um
estamento que seja a dissolugdo de todos os estamentos, de uma esfera que
possua um carater universal mediante seus sofrimentos universais e que ndo
reivindique nenhum direito particular porque contra ela ndo se comete uma
injustica particular, mas a injustica por exceléncia, que ja ndo posso exigir um
titulo histérico, mas apenas o titulo humano, que ndo se encontre numa
oposicdo unilateral as consequéncias, mas numa oposicdo abrangente aos
pressupostos do sistema politico alemdo; uma esfera, por fim, que ndo pode
se emancipar sem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade e,
com isso, sem emancipar todos nessas esferas — uma esfera que é, numa
palavra, a perda total da humanidade e que, portanto, s6 pode ganhar a si
mesma por um reganho total do homem. Tal dissolu¢do da sociedade, como
um estamento particular, é o proletariado.?

A natureza messianica do proletariado se apresenta como universalidade
negativa que se converte em universalidade positiva e, assim, transforma a expropriagdo
em apropriacdo.1%? E o resto que se liberta, mas que, como resto, traz a salvacdo para
todos, pois o proletariado ndo pode suprassumir suas proprias condicdes de vida sem
suprassumir todas as condicdes de vida desumana da sociedade.’® A dimens3do
messianica do proletariado é a encarnacdo da profecia em si mesmo, mas ndo como algo
particular, e sim como algo universal. Nessa perspectiva profético-messianica, da mesma

forma que em Lévinas, também em Marx ha uma ética que excede a politica.

100 - AGAMBEN, Giorgio. Ob. cit., p. 91.

101 - MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 162.
102 _ cf, BALIBAR, Etienne. A Filosofia de Marx. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, p. 51.

103 . Cf. MARX. Karl. A Sagrada Familia. Sdo Paulo: Boitempo, p. 49.
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1Iv) Transcendéncia e Revolugao

Tanto a questdo da insubmissdo diante da totalidade quanto a questdo da busca
messianica pela justica remetem aos temas da transcendéncia e revolucdo. Aqui ndo ha
exatamente uma coincidéncia entre Lévinas e Marx, mas uma grande afinidade no sentido
de que a transcendéncia em Lévinas e a revolucdo em Marx implicam um deslocamento
brutal de lugar ou, mais do que isso, uma ruptura para um ndo-lugar que nao pode ser
pensado, falado e vivido a partir do senso comum e das categorias tradicionais da
ontologia. Transcendéncia e revolugdo exigem um tempo diacrénico, como um “depois”
gue remete ao “antes de tudo”.

A transcendéncia é um tema estruturante do pensamento levinasiano, estd
presente em toda obra de Lévinas. Para ele, como visto anteriormente, a realidade se
constitui como uma grande totalidade que se reproduz a si mesma e se afirma na maneira
do sempre idéntico, do Mesmo. O eu é, ao mesmo tempo, incentivado e cooptado pelos
padrdes da totalidade que se afirmam e se reforcam contra toda alteridade. O eu, além
de ser uma consciéncia de si e uma identidade prdpria, envolve também uma relagdo com
o mundo —relagdo tanto material como imaterial — e essa relagdo conforma uma estrutura
qgue confunde o eu com a totalidade ontoldgica, sempre alérgica a alteridade, e constitui
o grande Mesmo. Assim, o mundo, como minha casa e extensdo das minhas posses, me
completa como eu e rechaca toda diferenca do ndo-eu. Nas palavras de Lévinas: a
possibilidade de possuir, isto é, de suspender a propria alteridade daquilo que so é outro
a primeira vista e outro em rela¢cdo a mim — é a maneira do Mesmo... A identificacdo do
Mesmo ndo é o vazio de uma tautologia, nem uma oposicdo dialética ao outro, mas o
concreto do egoismo.'* Diante dessa realidade, Lévinas, entdo, propde uma ruptura com
a totalidade, mas desde logo esclarece: a ruptura da totalidade ndo é uma operagéo de
pensamento, obtida por simples distingéo entre termos que se atraem ou, pelo menos, se
alinham. O vazio que rompe s6 pode manifestar-se contra um pensamento, fatalmente
totalizante e sindptico, se o pensamento se encontrar em face de um Outro.'® Com efeito,
a ruptura com a totalidade ocorre por meio de uma transcendéncia, isto &, sair do Mesmo
para o Outro que é alteridade radical, outro na sua prdpria outricidade. Isso é possivel

mediante o que Lévinas denomina de desejo metafisico, um desejo fora do comércio e

104 _ L EVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edigdes 70, p. 24.
105 - LEVINAS, Emmanuel. Ob. cit., pp. 26-27.
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sem satisfacdo, que equivale exatamente a ruptura da totalidade por intermédio do
encontro com outrem, diferenca que nao se deixa dominar ou capturar, mas que me
faceia em sua pequeneza e grandeza. Diferenca que vem do alto, que transcende.%

Transcendéncia é, por conseguinte, a prépria consideracado ética. Bensussan nos
fala de um momento ético que expressa essa relagao:

O momento ético, o momento da resposta, significa uma apreensao por um
tempo diacronico, por uma imediatez, um tempo que passa e se da antes de
qualquer presencga de espirito: o momento em que, sem saber, sem poder,
sem querer, o homem se deixa dominar pela transcendéncia dos outros, por
sua irrupgdo inesperada que imperiosa e imperiosamente requer uma
resposta de responsabilidade, uma exposi¢do do sujeito a um acontecimento
gue o ultrapassa, o constrange e o vence - ou o inibe pelo contrdrio. Este é o
momento ético.'%’

Sem o outro, sem alteridade radical, ndo ha transcendéncia, razdo pela qual

Lévinas afirma que transcendéncia é o que nos faz facel®

e que outrem é a sua propria
linguagem.!® Lembrando que a face de outrem carrega uma corporeidade fundamental
gue expressa as marcas de sua diferenca. Contudo, a outricidade ndo se deixa capturar
ou limitar por padrées corporais, de modo que o outro ndo é um objeto dado a minha
descricdo. Nao se trata de faced-lo para descrever sua aparéncia, pois estamos falando de
uma relacdo de transcendéncia. Por isso, Lévinas diz que a melhor maneira de encontrar
outrem é nem sequer atentar na cor dos olhos, pois o que é especificamente rosto é o que
néo se reduz a ele.**°

No artigo Secularizacdo e Fome, de 1976, Lévinas inicia dizendo que
transcendéncia significa etimologicamente um movimento de travessia, mas também de
ascensdo. Isso exige de mim um duplo esforgo: ultrapassar o vazio de um intervalo e
ultrapassa-lo subindo, mudando de nivel.!'! Nessa perspectiva, a transcendéncia é uma
superagdo de si em dire¢do a algo maior. O grande empecilho ou obstaculo para essa
transcendéncia é exatamente a totalidade que ratifica o mesmo, pois a ontologia se

afirma a si prépria e ainda conta com uma espécie de fidelidade prévia que vem das

estruturas sociais que constituem e reforcam a totalidade. Esse grande obstaculo, de

106 - L EVINAS, Emmanuel. Ob. cit., pp. 19-28.

107 - BENSUSSAN. Gerard. L'impatience messianique: Un entretien de Danielle Cohen-Levinas avec Gérard
Bensussan. In Reflexdo, Campinas, 33 (94), jul./dez. 2008, p.20.

108 _ L EVINAS, Emmanuel. Entre Nés: ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 2004, p.61.

109 _ LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edigdes 70, p. 147.

110 _ LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa: Edigdes 70, 2007, p. 69.

u1 . LEVINAS, Emmanuel. Sécularisation et faim. In Kainos. N¢ 7, 2007. Cf.
http://www.kainos.it/numero7/emergenze/Levinasfr.html
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acordo com Lévinas, nos coloca em um movimento oposto ao da transcendéncia, que
seria, segundo ele, a secularizagdo da transcendéncia. Essa, por seu turno, afirma um
mundo em repouso, como estabilidade ja feita. Nesse sentido, o ser social se apresenta
como positividade objetivamente dada, onde o seu sentido, seu fundamento e seu
pressuposto estdo num passado que domina o presente, para além das experiéncias
dindmicas de vida. E tudo isso acontece sobre uma base material que se revela ambigua
e contraditéria, pois em parte ela é luxuria, cobiga e concupiscéncia, um desejo extremo
de possuir qualquer coisa; mas em outra parte, essa base material é fome, privacdo e
necessidade, uma aflicdo que vai para além de si. E é essa contradi¢do da base material
gue reclama o retorno da transcendéncia ndo secularizada, aquela superacdo de si que
seja motivada pela negacdo incondicional da fome do outro: a nova transcendéncia [ndo
secularizada] é a recusa em acreditar na paz dos outros por causa de qualquer harmonia
na totalidade; a certeza de que nada pode enganar a fome do outro.**?

N3o hd como deixar de se perceber o carater revolucionario da transcendéncia,
pois transcender é produzir fissuras e rupturas que conduzem a um outro lugar ou, melhor
dizendo, a um nao-lugar fora da totalidade. A ideia fundamental de um-para-o-outro, de
uma desercao do eu, sem que isso signifique uma derrota, ja implica falar uma linguagem,
um dizer, que é pré-original, an-arquico. Uma linguagem que é bondade e, como tal, se
orienta pelo ndo tergiversavel que é a fome sentida pelo outro. Esse outro pode ser
outrem do duo ético ou o terceiro que clama justica. Em ambos os casos a linguagem
desconcertante da bondade (que ndo é condescendéncia nem com o outro e muito menos
com o sistema social) ja produz transgressdes e descontinuidades na totalidade. E o
movimento inverso também se realiza: a ruptura com a totalidade cria possibilidades para

113 Quando tomada no contexto da

o extraordindrio e a transcendéncia da bondade.
transcendéncia, a bondade é mais do que benevoléncia ou generosidade. Ela é parte da
resisténcia ética que se opde a totalidade e que se expressa claramente na nogdo de que
o rosto do outro recusa-se d posse, aos meus poderes.''* Essa recusa ndo quer dizer que o
outro esteja imune aos meus poderes, mas que sua alteridade coloca em questdo o meu

poder de poder. A recusa a posse que se manifesta por meio do rosto de outrem significa

gue um ser humano ndo deve ser possuido, manipulado, usado, ainda que parcialmente.

112 _ | EVINAS, Emmanuel. Ob. cit.

113 _ | EVINAS, Emmanuel. De Otro Modo que Ser o mas Alla de la Esencia. Salamanca: Ediciones Sigueme,
2011, pp. 63-64.

114 _ LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edigdes 70, p. 192.
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Em outras palavras, ndo hd nada que justifique, nem mesmo a lei, que seja eticamente
aceitavel esse tipo de relacdo, mais ainda quando isso provoca fome, privacdo ou
qualquer tipo de degradacdo. Transcender implica superar esse estado de coisas, como
uma revolugao cotidiana.

Da mesma forma que Lévinas, porém com muito mais precisdao e detalhamento,
Marx constata a contradi¢do da base material da sociedade moderna.!™® Contradi¢3o que
foi agucada e levada a niveis insuportaveis pelo modo de produgdo capitalista, seja pela
exploracdo da classe trabalhadora, seja pela expropriacdo dos meios de vida dos grupos
subalternizados.'** E importante que fique claro que, assim como a fenomenologia
levinasiana compreende a corporeidade do ser humano e a materialidade da existéncia,
o materialismo historico de Marx compreende que a relagdo com a natureza antecede o
modo de producdo capitalista e estd voltada para a satisfacdo das necessidades humanas.
O problema é que o capitalismo impede que as pessoas regulem sua relacdo com a
natureza de forma racional, pois institui processos de dominacdo e exploracdo que
prendem os explorados e oprimidos no reino da necessidade muito além do que seria, a
principio, necessario. Diante disso, Marx estd convicto da importdncia de uma
transcendéncia, isto é, de um esfor¢o de superacdo em direcdo a algo maior, que é o
proprio reino da liberdade, onde as pessoas realmente podem se desenvolver como tal.
Assim diz Marx, no volume Ill d’O Capital

Com efeito, o reino da liberdade sé comeca onde cessa o trabalho
determinado pela necessidade e pela adequacdo a finalidades externas; pela
propria natureza das coisas, portanto, é algo que transcende a esfera da
producdao material propriamente dita. Do mesmo modo como o selvagem
precisa lutar com a natureza para satisfazer suas necessidades, para
conservar e reproduzir sua vida, também tem de fazé-lo o civilizado — e tem
de fazé-lo em todas as formas da sociedade e sob todos os modos possiveis
de producdo. A medida de seu desenvolvimento, amplia-se esse reino da
necessidade natural, porquanto se multiplicam as necessidades; ao mesmo
tempo, aumentam as forcas produtivas que as satisfazem. Aqui, a liberdade
nado pode ser mais do que fato de que o homem socializado, os produtores
associados, regulem racionalmente esse seu metabolismo com a natureza,
submetendo-o a seu controle coletivo, em vez de serem dominados por ele
como por um poder cego; que o fagam com o minimo emprego de forgas
possivel e sob as condigdes mais dignas e em conformidade com sua natureza
humana. Mas este continua a ser sempre um reino da necessidade. Além dele

115 - Relembre-se a ja citada imagem da natureza, usada por Marx, acerca dos galhos secos e caidos e dos
galhos verdes e cheios de vida, para representar as diferengas entre pobreza e riqueza. MARX, Karl. Os
Despossuidos. Sdo Paulo: Boitempo, 2017, p. 89.

116 - A esse respeito confira-se o conceito de acumulagdo entrelagada. GOCALVES, Guilherme Leite. COSTA,
Sergio. Um porto no capitalismo global: desvendando a acumulagdo entrelagada no Rio de Janeiro. Sdo Paulo:
Boitempo, 2020.
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é que tem inicio o desenvolvimento das for¢as humanas, considerado como
um fim em si mesmo, o verdadeiro reino da liberdade, que, no entanto, sé
pode florescer tendo como base aquele reino da necessidade. A redugdo da
jornada de trabalho é a condico basica.'?’

Quando Marx termina seu raciocinio dizendo que a reducdo da jornada de
trabalho é condigdo basica para o florescimento do reino da liberdade, isso deve ser
compreendido a partir do conjunto de sua obra, que sempre teve por base subverter
todas as relacbes em que o homem é um ser humilhado, escravizado, abandonado,
desprezivel.*® Portanto, a passagem para o reino da liberdade n3o é apenas uma questdo
de aumento do tempo livre das pessoas, mas a adoc¢do de uma perspectiva que proclame
e sustente o homem como ser supremo.*

A transcendéncia é, portanto, libertacdo humana. Entretanto, como bem nos
recorda Michael Lowy, essa libertacdo ndo vird de uma figura mitoldgica como um
salvador supremo que paira acima das contradi¢des e vem de fora para libertar os homens
e instituir um mundo novo. Um salvador assim alienado acabaria por instituir um mundo
“novo” carregado da velha alienacdo.'®® Para que seja realmente transcendéncia, a
libertagdo ndo pode vir de fora, do salvador externo, mas deve vir de dentro, de quem é
parte dos conflitos sociais. E ndo ha duvida de que é o proletariado aquele resto com
condigdes de libertar-se a si mesmo e, nessa libertagao, redimir a sociedade da injustica
universal. O proletariado encarna a profecia messianica que diz que dos menos
favorecidos vird o resto que constituira uma nagdo forte, conforme vemos em Miqueias:
Naquele dia recolherei os coxos, reunirei os dispersos e os que eu tinha afligido. Dos
estropiados farei um resto, dos afastados, uma nagdo robusta.'*

Essa libertagdao, que funciona como uma autoemancipagdo daqueles menos
favorecidos, é a propria revolucdo, tdo cara para Marx, assim como a transcendéncia o é
para Lévinas. Para fazer uma analogia com a ética levinasiana, podemos dizer que a in-
condicdo do proletario implica, a um sé tempo, tanto sua vulnerabilidade quanto sua
passividade. Como sabemos, a passividade é o caminho para uma abertura radical a

alteridade e, nesse sentido, para uma transcendéncia, para um outro lugar que é um nao-

lugar. Essa transcendéncia expressa a revolugdo mesma, num processo social onde um

117 - MARX, Karl. Capital. Vol. . Sdo Paulo: Boitempo, 2017, pp. 1081-1082.

118 - MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Sdo Paulo: Boitempo, 2013, p. 158.

115 - MARX, Karl. Ob. cit., p. 162.

120 _ | BWY, Michael. A Teoria da Revolug3o no Jovem Marx. S3o Paulo: Boitempo, 2012, pp. 42-44.
121 B[BLIA, A. T. Miqueias, capitulo 4, versiculos 6-7.
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oprimido luta pela libertacdo de outro oprimido e como classe social — resto — todos se
autoemancipam. Ha transcendéncia na revolucdo e revolugdo na transcendéncia. Tudo
isso invoca ideias de entrega, despojamento e partilha; quebras normativas e insuficiéncia
de modelos; e, sobretudo, uma deficiéncia da politica tradicional, o que remete para um
além da politica, para um excesso que coincide com o esforgo ético de transformar o
impossivel em possivel. Na andlise de Bensussan:

O que h3d em Marx, por outro lado - e que se encontra em um nivel
extraordindrio de acuidade - € um pensamento da revolugdo. Ndo no sentido
estratégico ou ja leninista do termo. Mas no sentido de um excesso de "toda
politica", para valer-se de uma determinagdo levinasiana decisiva. A
revolugdo teria, diz-nos Marx, uma forga incrivel que viria a ela em linha reta
"do futuro", s6 pode ser falada em uma lingua sem origem, sem modelo, em
uma lingua da qual ndo temos ideia. Portanto, em nenhum caso pode ser
realizada em uma "filosofia politica" e ndo mais em "uma politica". Ela nomeia
especificamente seu excesso sem fim. E obviamente este ponto - que
considero importante - que pode ser determinado, em um sentido muito
estrito, como messianico. O messianismo, ndo mais do que compativel com
uma filosofia da histéria, nunca se ajusta a uma filosofia politica. Significa sua
exterioridade, seu transbordamento, o alhures, mas ndo para negar
esplendidamente a eficiéncia da politica ou da historia, mas para tentar, ao
contrario, detectar ai o excedente histérico ou politico, irredutivel a
"filosofia". E facil ver como "revolugdo" e "messianismo" poderiam dizer
coisas "impossiveis" com duas vozes - que filosofias, teorias, estratégias,
ontologias (incluindo o marxismo) se esforcam, sem duvida com razéo, para
tornar possiveis...!?

Isso que excede a histdria, que pretende superar o peso da histéria como praxis
revolucionaria, é a préopria expressao da ética que nos impulsiona para um nao-lugar, para
uma impossibilidade urgente. Essa urgéncia decorre do grave sofrimento produzido sobre
aquela parcela da sociedade que carrega desigualdades imerecidas, os sujeitos da
injustica social que padecem com a exploracdo, a opressdo e a exclusdo. Pois esse
transcender para o outro produz em mim também uma espécie de sofrimento, que é o
sofrimento de impaciéncia. Esse é fundamental na medida em que estimula o apoio e a
adesdo a ac¢do ético-pratica que consubstancia a revolugdo. Isso ndo é algo que seja lido
nos textos de Lévinas e Marx, mas que, certamente, pode ser sentido a partir da leitura
de ambos.

O poder do anti-humanismo de Lévinas e Marx é tdo forte que muito das criticas

que se faz a ambos tem a ver com aquilo que suas respectivas filosofias exigem de nos:

122 - BENSUSSAN. Gerard. L'impatience messianique: Un entretien de Danielle Cohen-Levinas avec Gérard
Bensussan. In Reflexdo, Campinas, 33 (94), jul./dez. 2008, pp. 12-13.
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rebeldia, devocao, coragem, entrega, despojamento e ruptura. Tudo isso conformaria
uma carga demasiado pesada para ser suportada. Talvez, até mesmo, algo sacrificial. De
fato, isso ndo é algo que se compreenda a partir de um paradigma do autocentramento,
pois aqueles que sistematicamente colocam o eu antes do outro sdo incapazes de
transcender e revolucionar, apenas buscam solu¢des individuais para os seus problemas,
ainda que tais problemas sejam coletivos ou sociais. O desprendimento que conduz a
alteridade implica um engajamento que excede a politica e uma sensibilidade que
remonta a uma marcante ideia de Walter Benjamin: o espirito de sacrificio se alimenta da
imagem dos antepassados oprimidos.' Mas como afirma o préprio Benjamin, a histéria
ndo é algo que permanece no passado e nem é constituida por um tempo continuo vazio
e homogéneo. Esse continuo da histéria é destruido por aquilo que lhe excede, que é o
tempo do agora, e a consciéncia dessa destruicao é prdpria das classes revoluciondrias no
momento da sua acdo, nos lembra Benjamin.'?* Assim, a imagem dos antepassados
oprimidos se faz viva na imagem, no rosto, dos oprimidos de hoje.

O tempo do agora ndo é khronos. Transcendéncia e revolucdo ndo se prendem ao
continuo da histdria, antes, reclamam o jd que conduz ao aginda ndo, expressam uma
escatologia que faz do agora uma oportunidade. Esse tempo é kairos. E aqui ndo é a
esperanca, mas o desespero que produz a redencdo. Nesses termos, inclusive, é que
Adorno escreve o ultimo dos aforismos de sua Minima Moralia:

A filosofia, segundo a Unica maneira pela qual ela ainda pode ser assumida
responsavelmente em face do desespero, seria a tentativa de considerar
todas as coisas tais como elas se apresentariam a partir de si mesmas do
ponto de vista da redencdo... Seria produzir perspectivas nas quais o mundo
analogamente se desloque, se estranhe, revelando suas fissuras e fendas, tal
como um dia, indigente e deformado, aparecera na luz messianica.'?

Assumir as coisas como elas sdo, é algo que existe em comum entre Lévinas e
Marx, mas sem que isso produza conformismo ou funcionalismo. Antes, a forma por meio
da qual ambos se apoderam da realidade gera pensamentos insubmissos que propdem
interrup¢des messidnicas do real, seja por meio da transcendéncia, seja por meio da
revolucdo. Quando se compreende isso, fica mais facil entender a heterodoxa

aproximacgao que ocorre entre ética e politica, uma aproximag¢dao ndo normativa, mas sim

123 - BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito da Histdria. In Walter Benjamin: o Anjo da Histdria. Belo Horizonte:
Auténtica, 2013, p. 13.

124 - BENJAMIN, Walter. Ob. cit., p. 18.

125 _ ADORNO, Theodor. Minima Moralia. S3o Paulo: Atica, 1993, pp. 215-216.
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baseada nas coisas como elas sao e, consequentemente, nos afetos que essa realidade
produz. Nas palavras de Benussan: s6 se age pela revolugdo por motivo "ético",
indigna¢do, raiva, impaciéncia, recusa; e, além disso, qualquer ética exige uma
"revolugdo”, isto é, a expectativa e a esperanca de outro mundo, de outra vida. Hd em
Marx e Lévinas - mas sdo costelas quase imperceptiveis - uma profecia que é o nome mais
adequado da interrupgéo messidnica de que fala.**®

A profecia e promessa messianica de Marx vem com a revolucdo que produz, ela
mesma, uma grande transcendéncia para instituir o tempo do agora. Como é sabido, Marx
afirma que a histéria de toda a sociedade é a histéria da luta de classe,?” sendo essa o
proprio motor da histdria. Também afirma que a concentracdo de riqueza e a exploracao
do trabalho produzem tantas contradi¢des que tornarao inviavel a sustentagdo do préprio
sistema capitalista. Portanto, a queda da burguesia e a vitdria do proletariado seriam
inevitaveis.’?® Com efeito, a revoluc3o libertadora com a vitéria do proletariado faria
cessar a propria luta de classe, ao menos nos termos que Marx a analisa e descreve em
seus estudos. Cessada a luta de classe, cessa também o continuo da histéria. Dai que
Benjamin afirma que a revolucdo é o evento que inaugura o tempo messianico: Marx
secularizou na ideia da sociedade sem classes a ideia do tempo messiénico.**® O que
Benjamin nos permite entender, é que nao se trata do fim da histdria, como alguns podem
querer afirmar de forma debochada, mas a capacidade de sentir o tempo como kairos e
ndo como khronos. E no tempo messianico, que é pré-original, an-arquico, aquém da
totalidade, o extraordindrio da ética pode se tornar o ordindrio da redencdo. Mais uma

vez, com Benjamin: A ética aplicada & Histéria é a doutrina da revolug¢éo.**°

V) Consideragdo Final

O Outro, para Lévinas, e o Real, para Marx, configuram o fora-se-si que se interpde diante

do sujeito para lhe interpelar nesse momento ético e, assim, instauram o tempo

126 . BENSUSSAN. Gerard. L'impatience messianique: Un entretien de Danielle Cohen-Levinas avec Gérard
Bensussan. In Reflexdo, Campinas, 33 (94), jul./dez. 2008, p. 22.

127 - MARX, Karl. ENGELS, Friedrich. Manifesto Comunista. Rio de Janeiro: Garamond, 1998, p. 51.

128 - MARX, Karl. ENGELS, Friedrich. Ob. cit., p. 64.

129 BENJAMIN, Walter. Comentarios. In Walter Benjamin: o Anjo da Histdria. Belo Horizonte: Auténtica, 2013,
p. 177.

130 - BENJAMIN, Walter. Fragmentos (Filosofia da Histéria e Politica). In Walter Benjamin: o Anjo da Histoéria.
Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 27.
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diacrénico da resposta ética. Demandam uma entrega, uma devocdo, seja ao outro
(Lévinas) seja a causa de transformacdo da realidade (Marx). O que deve vir depois desse
momento ético, jd e ainda ndo, é uma disrupc¢do social e politica, a emergéncia do nao-
lugar que deve se instaurar, de uma comunidade que vem. O que se espera desse ndo-
lugar é que as relagBes sejam marcadas por formas de viver que respeitem a vida e o
florescimento do humano sem distingdo. E o tempo da justica. Mas para isso é preciso
comparar, simetrizar, equalizar, compensar etc... E preciso instituicdes aptas a fazer esse
movimento e, sobretudo, a garantir a estabilidade a longo prazo de uma sociedade
razoavelmente justa. Interessante notar que nem Lévinas e nem Marx foram pensadores
da justica no sentido da imaginacdo institucional ou de desenhos institucionais. A
linguagem normativa lhes parecia profundamente insuficiente, ja capturada pelo ser, e,
por isso, ndo se aventuraram nesse campo, embora seja uma consequéncia inevitavel e
imprescindivel da prépria critica radical feita por ambos. Trata-se, entdo, de uma espécie
de reconstrucdo do tempo que torne possivel a emergéncia da justica e das instituicdes
justas.

Uma boa forma de entender essa reconstru¢do vem com uma forte imagem usada
por Walter Benjamin. Na IX Tese sobre o conceito da Histdria, refere-se ao quadro Angelus
Novos, de Paul Klee, e, a partir dele, fala de um anjo da histdria que voltou seu rosto para
o passado e se deparou com uma catastrofe sem fim. O anjo se esfor¢ava para acordar os
mortos e reconstruir o que havia sido destruido, porém era impedido por um forte
vendaval que soprava sobre suas asas e o arrastava para o futuro, impedindo a
reconstrucdo do passado. Segundo Benjamin, esse vendaval é o prdprio progresso.t3!
Essa abordagem ndo triunfalista da histdria e o ceticismo quanto aquilo que é celebrado
como civilizagdo, conforme proposto por Benjamin, podem ser tomados como elementos
de uma ponte que liga pensamentos de Lévinas e Marx. Sdo pensamentos que propdem
uma critica radical e acionam um sinal de alerta que deve nos conduzir a uma profunda
reflexdo. Se o progresso e a totalidade produzem destruicdes e mortes, coisas que nao
podem ser justificadas por alguns beneficios materiais ou tecnolégicos, entdo é hora de
pensar diferente. Alids, ndo apenas de pensar diferente, mas de pensar no diferente, no

outro que me interpela com sua face.

131. BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito da Histdria. In Walter Benjamin: o Anjo da Histdria. Belo Horizonte:
Auténtica, 2013, p. 14.
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