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uan José Bautista é um socidlogo e fildsofo boliviano, reconhecido
pelos seus trabalhos criticos a racionalidade moderna e ao
eurocentrismo. De origem indigena, formou-se em Sociologia pela
Universidad Mayor de San Andrés, e fez mestrado e doutorado em
Filosofia na UNAM, no México, onde conheceu Enrique Dussel e Franz
Hinkelammert, autores dos quais se tornou discipulo. Dentre as suas obras,
destacam-se Hacia una critica ética de la racionalidad moderna (2013), Hacia
la descolonizacion de la Ciencia Social Latinoamericana (2012), Hacia una
dialéctica del desarrollo de la vida (2012) y Critica de la razon boliviana (2010).

Em ¢Qué significa pensar desde América Latina?, Bautista propde a
elaboracdo de uma filosofia transmoderna, que tenha como horizonte
cognitivo a América Latina e pense a realidade por meio de uma dialética do
desenvolvimento e da reproducdo da vida.

Inserido no debate pds-colonial, o autor é influenciado pelas obras de
Heidegger (O que significa pensar, 1972), e especialmente, pelos pensamentos
de Marx, Dussel e Hinkelammert. A partir desse aporte tedrico, Bautista reflete
sobre as mazelas produzidas pela modernidade no territério latino-americano,
gue se estendem do ambito econdmico a esfera intelectual na visdo do autor.

Sob uma perspectiva muito proxima as de Maldonado-Torres (2008) e
Mignolo (2010)*, Bautista entende a criacdo da Filosofia moderna como uma
estratégia de dominacdo e negacdo dos povos ndo-ocidentocéntricos, suas
culturas e seus saberes. Sua pretensdo a universalidade, a racionalidade e a
superioridade sdo apontadas pelo autor como fundamentais aos processos de
consolidacdo do sistema capitalista e de colonizacdo dos povos ndo-europeus,

cujas consequéncias sdo a desigualdade, a pobreza, a exclusdo e o racismo.

! Mignolo sugere que “a matriz colonial do poder é uma estrutura complexa fruto da dominagao
eurocéntrica, de trés niveis entrelagados: o do poder, do saber e do ser” (MIGNOLO, 2010 apud
BALESTRIN, 2013). Para o autor, a colonizagdo politica da América Latina, da Africa e da Asia
iniciada no séx. XVI decorre e é justificada por um discurso eurocéntrico modernizante, que
permitiu ndo apenas a exploragdo politica e econdmica dos povos originarios desses territdrios,
como também provocou a alienagdo de suas subjetividades. Maldonado-Torres segue a mesma
linha de pensamento, especialmente no que se refere ao conceito de colonialidade do Ser,
propondo o conceito de diversidade radical por meio do qual, ao mesmo tempo que critica o
eurocentrismo, destaca o potencial das epistemes ndo europeias.
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Por isso, Bautista entende que ao refletirmos sobre a realidade a partir
de teorias e conceitos da ontologia moderno-ocidental, estamos produzindo
um pensamento situado e local, e reproduzindo esses processos de dominacdo
e colonizagdo.

A respeito do processo de colonizagdo do conhecimento, Bautista
observa como diversas obras acerca do pensamento filoséfico mundial, como a
de Randall Collins (The Sociology of Philosophies. A Global Theory Of
Intellectual Change), possuem milhares de paginas, mas nenhuma sequer
dedicada ao pensamento latino-americano, como se ele n3o existisse. Bautista
destaca também como propositalmente a Filosofia moderna estabelece o
marco do comeco da histéria na Grécia Antiga, desconsiderando que esta fora
uma colbnia egipcia e que houve centros de sistema-mundo anteriores aos
gregos, como a China, por exemplo.

Outra critica feita pelo autor nesse ambito se refere a periodizacdo
ideolégica da histéria como antiga, medieval e moderna, que afirma a
“inevitabilidade modernizadora”, como se a modernidade fosse o estagio
superior alcangado pela humanidade ao qual todos povos estdo predestinados
a chegar.

Segundo Bautista, isso ocorre porque a ontologia moderna parte do
Ser europeu, do seu territdrio e de sua realidade, excluindo a realidade dos
demais povos que foram explorados para possibilitar o desenvolvimento e o
progresso das economias capitalistas do Norte. Aqui observamos a
convergéncia de Bautista com os tedricos dependentistas e com os autores do
grupo Modernidade/Colonialidade, no sentido que o subdesenvolvimento nao
é uma condigcdo para um processo evolucionista, mas esta, na realidade ligado
a expansdo dos paises industrializados, de modo que “ndo existe modernidade
sem colonialidade, ja que esta é parte indispensavel da modernidade”.
(QUIJANO, 2000, p. 343)

Portanto, para que se construa uma pensar critico sobre a realidade e

para que seja possivel supera-la, Bautista defende que a ética da libertagio®

2 . . ~ . o~ o e e

O uso do conceito de libertagdo em vez de emancipagdo marca a distingdo do pensamento
decolonial do debate pds-moderno, pois, para esses autores, o horizonte cognitivo do discurso
emancipatério tende a ser eurocentrado e limitado pela totalidade, enquanto o projeto de
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seja a base da fundamentacdo de um pensamento critico latino-americano
transmoderno, pois essa parte de uma histéria anterior a modernidade, da
historia que foi negada pelo processo de colonizagao.

Mas o que seria o pensamento critico transmoderno ou a filosofia
transmoderna? Discipulo de Dussel, Bautista define esse conceito dialogando
com o livro El encubrimiento del outro (1992) deste autor. Observa, assim, que
o prefixo trans ndo é sinbnimo de pds, visto que ndo parte de conceitos
modernos para a critica 3 modernidade, nem significa a negacdo niilista da
modernidade e do conhecimento por ela desenvolvido, mas a elaboracdo de
um pensamento e de novas categorias para além desta, que tenham como
locus o que foi sistematicamente negado pela modernidade nos ultimos 500
anos. Nesse sentido, para que de fato se construa uma compreensdo total da
realidade, o autor entende que é necessario partir ndo apenas dos territérios e
conhecimentos invisibilizados pelo projeto moderno, mas de uma nova
concepcao de ética que valorize, sobretudo, a vida.

O livro se estrutura em trés partes e nove capitulos.

Na primeira parte, intitulada Do pensar, Bautista discute os conceitos e
categorias centrais da obra de Enrique Dussel, defendendo-a como um
empreendimento filoséfico exemplar do que significa pensar desde a América
Latina e do pensar ana-dia-lético, que se coloca além da dialética moderna e
parte do reconhecimento do outro negado pela totalidade ocidental.

Bautista explica como, por meio de um didlogo critico com Hegel,
Heidegger, Ricoeur e Levinas, Dussel propde a transcendéncia cognitiva da
racionalidade ontoldgica-moderna-ocidental e a estruturacdo da filosofia
latino-americana a partir da linguagem metafisica da alteridade negada. Nesse
sentido, o autor destaca que a alteridade é entendida por Dussel como
distincdo e ndo como diferenga, visto que busca compreender a realidade por
meio da dimensdo que ndo esta incluida no meu mundo, do /ocus do outro.

Tendo em vista a superacdo do capitalismo e da modernidade, a
filosofia de Dussel, e posteriormente de Bautista, interpela o sujeito moderno

|II

a partir da sabedoria “ininteligivel” do outro, que é o pobre, o indio, o

libertagdo parte da exterioridade, referindo-se a América Latina e seus sujeitos concretos.
(PAZZELO e DA MOTTA, 2013).
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dominado, o mestico, o oprimido. Para tanto, é necessario, segundo Bautista,

intentar um novo principio ético e epistemoldgico:

“O problema é construir um marco categorial que permita
entender no plano da filosofia a especificidade do problema do
subdesenvolvimento, da dependéncia, da opressdo, do
colonialismo, da miséria, da ignorancia, da negac¢do, do
sofrimento e da exclusdo latino-americanos e para ele (Dussel)
ndo bastava (porque era insuficiente) o pensamento e a filosofia
europeus, porque estes ndo eram nem nunca foram seu
problema”. (BAUTISTA, 2014, p. 25 — tradugdo minha)

Bautista, assim como Dussel, critica o chamado marxismo ocidental,
linha de pensamento predominante na América Latina de 1945 a 1990, e o
pds-modernismo, argumentando que essas teorias ndo possuem um carater
verdadeiramente emancipatdrio, pois, por mais que rechacem o capitalismo,
partem de pressupostos modernos e ocidentais®. Para os autores, além dessas
correntes expressarem em partes a colonizagdo do pensamento latino-
americano, assumi-las corresponde a afirmar o suposto cardter de
inferioridade histérica inata dos povos ndo europeus.

Do mesmo modo, os autores confluem mais uma vez com a teoria da
dependéncia quando observam que aderir ao discurso desenvolvimentista é
perpetuar o nosso subdesenvolvimento: “quando, querendo ser o que ndo
somos (desenvolvidos), ao final terminamos negando o que éramos para poder
ser o que ndo somos”. (BAUTISTA, 2014, p. 58- tradugdo minha).

Outro ponto importante de Dussel retomado por Bautista € como o
socialismo real e o neoliberalismo contribuiram para o afastamento da teoria
politica e da filosofia da ética e o quanto é importante essa reaproximacdo
para a superacdo do paradigma moderno. Sob essa perspectiva, Bautista
explica que Dussel estrutura sua ética multifundacional em trés principios
inspirados nas obras de trés autores: materialidade e trabalho vivo (Marx), giro
pragmatico e a questdo do locus do pensamento latino americano (Apel) e

principio da vida (Hinkelammert).

® Nesse ponto, Bautista observa que Dussel considera o movimento zapatista (1994) como o
primeiro movimento que rompe com a modernidade na América Latina, pois este propde uma
interpelagdo a partir do passado pré-hispanico.
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Especialmente acerca da obra de Hinkelammert e sua influéncia em
Dussel, Bautista esclarece que o primeiro defende, antes de uma ética da
libertacdo, a necessidade de reivindicar uma ética da vida da vitima pobre e
dominada. Para Hinkelammert, a racionalidade meio-fim da economia de
mercado neoliberal possui um cardter totalitdrio, pois, ao garantir o
desenvolvimento por meio da destruicdo da natureza e miséria dos homens,
estd levando toda a humanidade ao suicidio de modo inconsciente.

A relagdo com a natureza das culturas originarias é uma referéncia de
suma importancia a ética dusseliana e a proposta de uma nova racionalidade
bautistiana, visto que, primeiramente, precisamos estar vivos para pensar e
transformar a realidade. Para esses autores, esse tipo de relacdo se opdem a
gravidade gravissima do presente, que é a producdo sistematica da morte por
meio do avanc¢o tecnoldgico, da dominacdo e da exploragdo do trabalho
humano e da natureza.

Na segunda parte, Da critica, Bautista discute a crise da racionalidade
ocidental* de nosso tempo e o desenvolvimento na América Latina de um
pensamento epistemoldgico distinto, de uma filosofia ndo-ocidental. Para
tanto, o autor volta a historia da filosofia e as raizes da divisdo entre filosofia,
epistemologia e metodologia.

Nesse trecho, o autor evidencia a relagdo entre a produgdo do
conhecimento e o desenvolvimento econdmico. De inicio, Bautista discute a
criacdo do “mito grego”, que em sua visao foi criado para justificar a situacdo
histérica da Europa, como se a Grécia e a Europa tivessem surgido de si
mesmas, renegando os seus antecedentes e destruindo a memoaria histérica
dos povos que conquistaram. Bautista enfatiza que “a modernidade é a

primeira civilizagdo que concebe o antigo como algo mal ou inferior em si”, de

* Quando Bautista utiliza a expressdao “crise da racionalidade ocidental”, esta dialogando
diretamente com a obra de Husserl A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia
trasncedental (1991). Nesse texto, Husserl argumenta que a crise da racionalidade ocidental
reside na cultura de matematizacdo do pensamento oriunda da fundamentagdo proposta pela
modernidade das ciéncias do espirito sobre as mesmas bases das ciéncias naturais, e que tem
como consequéncia a ruptura entre o objetivismo fisicalista e o subjetivismo transcendental.
Feito esse diagndstico, o autor propde nessa obra uma fenomenologia transcedental, que
reconecte a racionalidade aos problemas humanos, ao mundo da vida.
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modo que afirma a sua superioridade perante os outros povos nomeando-os
como barbaros. (BAUTISTA, 2014, p. 103 — tradugdo minha)

Bautista destaca que essa concepc¢dao de conhecimento nas sociedades
latino-americanas produz uma série de consequéncias, como: 1) a producgdo de
des-conhecimento e negacdo da histéria do continente e seus verdadeiros
problemas; 2) dificuldades de desenvolvimento ou desenvolvimento lento das
Ciéncias Sociais e da Filosofia na América Latina; 3) producdo de ideologia, ndo
de Filosofia e Sociologia.

Sendo assim, do mesmo modo que autores como Mariategui, Mignolo
e Stavenhagen, Bautista entende que a solucdo para esses problemas ndo é
nos atualizarmos com e para a modernidade, pois essa ja se mostrou incapaz
de resolver os problemas que ela mesmo criou, mas construir um
conhecimento desde muitos séculos antes do seu surgimento, um projeto
transmoderno, que tenha a séria intencdo de formalizar um pensar
epistemolégico desde os problemas tedricos da América Latina.

Para Baustista, somente uma teoria transmoderna pode ser realmente
critica, visto que o que se conhece até entdo por teoria critica, tem ido contra
a sua propria definicdo, ou seja, ndo tem contribuido para a transformacao da
realidade, transformando-se pouco a pouco em teoria tradicional, pois sua
ideia de emancipagdo estd intrinsecamente ligada a dois fundamentos
modernos: a racionalidade e a industrializagdo.

Bautista avanga nesse argumento com base no conceito de critica-ética
de Franz Hinkelammert. O autor pontua que em Hinkelammert a concepgao de
ética tem um carater kantiano, é normativa, baseia-se na aspiracdo ao bem-
comum. O bem-comum para o autor define-se pelo equilibrio, resisténcia,
interpelacdo dos valores e respeito a vida humana. Além disso, a ética
hinkelammeriana compreende a responsabilizacdo pelos efeitos indiretos ou
ndo-intencionais das ac¢des.

Segundo Bautista, para Hinkelammert as maiores contradi¢cbes da
modernidade residem nas concep¢des de bom, justo e verdadeiro, pois aquilo
gue é assim considerado na ética teleolégica moderna, cujo fim é a producdo

de capital, tem como meios a destruicdo da natureza e a exploragdo (e por
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vezes, a eliminacdo) do préprio homem. A economia politica neoliberal e o
direito moderno, ao tomarem como absolutas as leis de mercado, na visdo do
autor, dirigem os homens e fazem com que eles as sirvam sem critério, o que
configura sua tendéncia destrutiva e o seu carater irracional.

Destarte, ao partir da légica da indeterminagao, Hinkelammert rompe
com o positivismo moderno e propde a epistemologia da critica-ética, que
guestiona as teorias, produz novos métodos pertinentes as realidades
tematizadas e indica que é possivel viver de um modo distinto e pensar a partir
de outros horizontes racionais. No entanto, sua proposta ndo é “ produzir
outra ordem, mas produzir uma ordem cuja centralidade gire em torno da
producdo e reproducdo da vida da humanidade e da natureza”, visto que a
“modernidade tem negado a possibilidade de viver dignamente a vdrias
pessoas”. (BAUTISTA, 2014, p. 120)

No entanto, Bautista entende que a realizacdo da critica-ética de
Hinkelammert prescinde de uma analise da sociedade que va além das
Ciéncias Sociais e da Economia, como a da teologia da libertagdo®. O autor
afirma que a teologia da libertacdo é uma ortopraxis, pois se baseia na vida
concreta dos crentes que sofrem as injusticas produzidas pelo sistema, mas
que, ao mesmo tempo, creem em Deus e querem entender por que o seu
reino ndo chegou até eles.

Bautista ressalta que antes da teologia da libertacdo, a filosofia nunca
havia pensado o tema da pobreza. Acerca desta questdo, o autor explica que
para essa corrente Deus estd na relagdo intersubjetiva entre seres humanos
gue se reconhecem como irmdos, de modo que a existéncia do pobre se
configura como “uma prova evidente de uma sociedade sem Deus”. Assim, o
caminho para a libertacdo apontado por esses autores é o do mutuo
reconhecimento que, por consequéncia, acabaria com a desigualdade e

viabilizaria a superagdo do capitalismo.

> A teologia da libertagdo é um movimento cristdo surgido nos paises da América Latina na
década de 1960, apds o Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin (1968), cujos membros
consideravam que o Evangelho exigia a op¢do pelos mais pobres e que, para realizar essa opgao,
a teologia deveria se utilizar dos conhecimentos das ciéncias humanas e sociais para liberta-los
das injustigas sociais que sofrem.
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Na terceira parte do livro, Da racionalidade, finalmente Bautista
apresenta sua teoria de filosofia latino-americana e sua proposta de como
viabilizar a transformacdo social a partir da recuperacdo das relagdes
comunitdrias e de uma producdo de alimentos cuja base ndo seja a exploragdo
da natureza, mas a reproducdo da vida.

O autor inicia a sua argumentacdo a respeito de “como pensar com
Marx para mais além de Marx”, diferenciando as categorias hegelianas
analisar, refletir e pensar. Bautista enfatiza que o pensar é o ato proprio da
ciéncia, pois observa o horizonte cultural e civilizatério que esta por tras do
sujeito.

Ao propor o pensar desde a América Latina e a transicdo para uma
forma de vida distinta, transmoderna ou pds-ocidental, o autor entende que
devemos partir da matriz histdrico cultural cuja forma de vida é comunitaria e
ndo social, inspirando-se nas comunidades do mundo andino-amazonico da
Bolivia e seus conceitos fundadores.

O primeiro passo a transcendéncia indicado por Bautista é a passagem
das relagdes sociais coisificadas produzidas pelo capitalismo e da subjetividade
por ele produzida, para as relagdes comunitarias, que tém um fundamento
ecoldgico e concebem o homem e a natureza enquanto sujeitos.

O segundo passo é a recuperacdo da racionalidade das comunidades
amerindias encoberta pelo carater fetichista e totalitario da sociedade
moderna. Para tanto, segundo o autor, é necessario pensar a sociedade a
partir do que ela nega: as relagGes diretamente sociais das pessoas com seus
trabalhos nas comunidades amerindias.

O terceiro passo proposto por Bautista é a transicdo da doutrina de
Hegel a teoria do fetichismo de Marx e Hinkelammert. Nessa transicdo, o
conceito de reino da liberdade de Marx é apontado pelo autor como
transcendente, visto que propGe relagGes de trabalho livres a partir da
expropriacdo dos meios de producgdo. Isso significa um rompimento com o
mito do progresso e com a ideia de realizacdo sempre futura das sociedades
humanas, pois a possibilidade de transformacdo esta materializada no tempo

presente. Em outras palavras, assim como os indigenas dos Andes ja
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declaravam no séc. XIX, é preciso lutar pela libertacdo do tempo da
dominacao.

Dessa maneira, Bautista entende que a teoria transmoderna deve: 1)
partir de outro locus de enunciagdo, pois o projeto de razdo europeu baseia-se
na exploracdo e dominacdo da América Latina; 2) negar as nog¢des de que a
racionalidade e a critica sdo exclusivamente modernas; 3) mostrar as
limitacdes das categorias mais importantes produzidas pela modernidade para
ir além delas; 4) tomar autoconsciéncia®, no sentido de examinar como se
enfrentam os desafios de histéria latino-americana’; 5) ter como principio
produzir um mundo onde seja possivel a vida de todos.

Segundo Bautista, as concep¢bes de natureza como Pachamama e de
comunidade dos povos andino-amazonicos sdo fundamentais a esse processo,
pois diferentemente da subjetividade moderna, cuja base é a soliddo
existencial, a subjetividade desses povos se desenvolve na relagdo com
Pachamama®, e a “a vida de nossa subjetividade depende da vida dela”. Essa
diferenca nos ajuda a compreender, por exemplo, porque para 0s europeus
ndo ha problema em agredir a natureza, por exemplo. (BAUTISTA, 2014, p. 249
— tradugdo minha)

O autor comenta ainda que alguns projetos ditos emancipadores,
porém tipicos de sujeitos colonizados, como o de Evo Morales, procuraram
recentemente unir as duas cosmovisbes. No entanto, essa iniciativa é
contraditéria na visdo de Bautista em pelo menos dois pontos: i) o custo da
industrializacdo forga a Bolivia a importar tecnologia, o que da continuidade ao
atraso e desenvolvimento da regido; ii) a ideia de Suma Qamaiia ndo permite
gue haja exploracgdo industrial da natureza, o que ndo é respeitado no projeto
de Morales.

Nesse sentido, Bautista retoma mais uma vez o argumento

dependentista de que ingressamos no mercado capitalista como provedores

®o processo de autoconsciéncia consiste na compreensdo do desenvolvimento da subjetividade
dos povos que estrutura a sua cosmovisdo, e o conteudo de sua subjetividade é definido pelas
relagBes que os homens estabelecem com a natureza (BAUTISTA, 2014).

7 Para Bautista, esse processo nos prepara para ser os sujeitos reais da politica e da histéria.

& pachamama ¢ a deidade méxima para os povos andinos (especialmente bolivianos, peruanos,
argentinos e chilenos) que representa a geragdo da vida, cuja concepgdo esta relacionada
fundamentalmente com a terra, a fertilidade e o feminino.

Direito & Préxis Rio de Janeiro, Vol. 07, N. 13, 2016, p. 789-800

VTS Natasha Bachini
DOI: 10.12957/dep.2016.21828 | ISSN: 2179-8966




799

de matéria-prima e consumidores de mercadoria, sustentando o
desenvolvimento europeu. Enquanto os paises da Europa viviam a segunda
revolugdo industrial, por exemplo, a América Latina ndo tinha passado nem
pela primeira. Além disso, quando paises como o Paraguai tentaram se
industrializar, sofreram forte retaliagdo internacional. Portanto, a concepc¢do
de desenvolvimento moderna nunca conduzird a América Latina ao
desenvolvimento. Assim, para construir uma dialética de desenvolvimento da
vida, a alternativa dos paises latino-americanos é partir de outra concepg¢ao de
desenvolvimento que ndo se baseie na exploracdo de outros povos.

Bautista conclui sua argumentacdo reafirmando que a racionalidade
transmoderna deve prever a reproducdo da vida; que deve pensar “o que
éramos, 0 que somos e 0 que queremos ser” a partir de lemas como Suma
Qamafia, Nandereco (vida harmoniosa), Tekokavi (vida boa), Ivi Maraei (terra
sem mal) e Qhapaj fian (caminho ou vida nobre). Nesse processo, para o autor
é imprescindivel a recuperagdo de um sistema de producdo dos alimentos que
permita a producdo e reproducdo da vida, visto que ndo consumimos apenas
os nutrientes, mas a intencionalidade pela qual os alimentos foram
produzidos.

Em suma, o diagnéstico realizado por Bautista a respeito da
colonialidade latino-americana dialoga, em larga medida, com o debate pds-
colonial, ndo apresentando grande originalidade nesse campo. Por outro lado,
a densa estrutura epistemoldgica apresentada e o carater propositivo de sua
teoria se destacam em relagdo a outras obras do pensamento decolonial, que,
comumente se concentram no ambito do diagndstico e ndo apontam
caminhos plausiveis de superacdo do eurocentrismo e da desigualdade
imposta pelo sistema capitalista.

No entanto, o autor poderia ter dedicado mais paginas ao
conhecimento dos povos pré-hispanicos do que aos conceitos herdeiros das
matrizes europeias. Os conceitos relacionados a essa primeira matriz sdo
tratados apenas sumariamente na ultima parte do livro e, sem uma articulagcdo
gue torne clara e direta sua proposta de elaboracdo de um pensar

transmoderno, desde a América Latina.
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