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RESUMO

Discutimos comunidade como préaxis. As histérias orais de vida em comum contribuem para a
compreensao e realizacdo desta praxis. Interessamo-nos pelas narragdes dos irredutiveis ao
capital, moradores da comunidade da Mangueira. Conectando saberes e praticas, usamos um
dispositivo, o Papo de Roda, no qual pessoas idosas e jovens sdo convidadas pela Mangueira a
dele participar. Neste a forca de um comum, experencial com suas histérias da condicbes da
transmissdo acontecer, favorecendo um entendimento do trabalho intergeracional como préxis de
comunidade. A pesquisa-acao e muitos momentos de observacdo participante sdo nossos modos
de pesquisar comunidade, baseados numa compreensao de trabalho em comum. Tratamos da
minoritaria historia, descontinua, que se faz em outros lugares que nao os oficiais. Com as
historias orais de vida narradas em comum temos outro instrumento para a préxis politica, com
pistas que respondem a demandas contemporaneas de comunidade.

Palavras-chave: Comunidade, Praxis, Histérias orais de vida narradas em comum.

ABSTRACT
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We discuss community as praxis. The orally narrated life histories in common contribute to the
comprehension and achievement of this praxis. We interest for people who are irreducible to
capital and their narrations, the Mangueira community’s inhabitants. Connecting knowledge and
practice, we use an instrument “Papo de Roda” (the life histories narrated in a circle) where old
and young people are invited by Mangueira to take part of it. In this one, the force of a common,
of experiences with their histories allow this transmission to happen, being in favour of an
understanding of a work between generations as a community praxis. The action-research and
many moments of a participating observation are our ways of researching community that are
based on a comprehension established on a work in common. We approach the minority history,
non-continued, which is done in other places, but not the official ones. With oral life histories, we
have another instrument to the political praxis, using traces that answer the community’s
contemporary demands.

Keywords: Community, Praxis, The orally narrated life histories in common.

Perspectivas da pesquisa comunitaria: Comunidade como praxis e seus
dialogos com as historias orais de vida

Introducao

Celso, morador da comunidade da Mangueira diz que “[...] para viver em comunidade € preciso
gostar... Ja estou nesta comunidade ha cinqienta anos [...]” (OZORIO, 2004a, p. 35). O
pensamento de Agah (2001) faz aliancas com os de Celso, quando pensa comunidade como “[...]
praxis, o processo que esta sempre em vias de se compreender, de constituir seu conceito, mas
gue procura, se esforca ao mesmo tempo para ultrapassar todo conceito dado ou fixado ja nele
mesmo, de seu real e de sua realidade. [...]” (AGAH, 2001, p.1). Se Celso alia experiéncia de vida
a comunidade, marcando uma especial alianca desta com o desejo, Agah da pistas para se
escapar ao substancialismo e as reificacdes ideoldgicas que atravessam seu entendimento. Os
dois autores, pensadores-atores irredutiveis ao controle capitalista, contribuem para se
compreender a problematica comunitaria na sua complexidade histérica. Celso, habitante das
consideradas zonas de exclusdo, as comunidades também conhecidas como favelas, no Rio de
Janeiro, e Agah, filésofo, do Oriente, do Iraque, pais que tem provado a violéncia da exclusdo do
Império (NEGRI, 2003), abrem vias de comunidade entre os povos.

Pensamos comunidade como um conceito politico. Buscamos assim ter acesso as demandas
contemporaneas de comunidade apontadas pelos autores, que querem intervir numa fronteira
com tragos do inconcilidvel, entre a recusa e o reconhecimento do em comum destes tempos
produtores da desigualdade. Acreditamos, no entanto, ser possivel provocar contra-poderes
desestabilizadores na moral neoliberal. E a praxis é fundamental para a construgdo de um
conhecimento mais rico e a promogao de uma transformacdo socio-politica mais profunda
(KONDER, 1992).

As historias orais de vida aprofundam esta problematica através das experimentacgées de vidas,
narradas (BENJAMIN, 2000), dando visibilidade a diversidade de modos de ser, estar e agir.
Vamos colhendo elementos para a compreensao da comunidade enquanto praxis. H& um ritmo
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peculiar do trabalho: as narragdes em presenca, hum coletivo, desenham uma memoria possivel,
na qual um em comum da condicdes para que uma transmissao aconteca.

Nossas reflexdes se inspiram nas pesquisas que realizamos nas periferias do municipio do Rio de
Janeiro, notadamente na comunidade da Mangueira, Papo de Roda. O Idoso conta sua historia
para o jovem para que este conte a sua (OZORIO, 2004a). Interessamo-nos por lugares onde se
vive e se expOe a problematica comunitaria.

A problematica da comunidade como praxis supde um modo de pesquisar, a pesquisa-acao, na
qual o pesquisador é um ator social e inter-age com os outros participantes, atores sociais, todos
sujeitos do processo (ALTHABE, 2002). Muitas interferéncias, quotidianas, contribuem neste
entendimento de pesquisa - processo que quer construir um convivio singular entre teoria e
pratica. A pesquisa-acao considera as analises das implicagdes dos envolvidos no campo de
trabalho. A andlise das implicacdes para a analise institucional (LOURAU, 1997; OZORIO, 2004) se
conecta com a problematica da comunidade, nas suas proposigoes ética e politica. Na analise do
que somos e fazemos damos, pois, importancia as conseqliéncias das nossas agdes, em comum.
Por outro lado, mais que interferir, implicar-se €, em muitos momentos, ter em conta um cuidado,
o de exercer uma sensibilidade digamos, etnoldgica, ao modo de uma observagao participante.
Nestes momentos, o pesquisador interessado em comunidade, deixa-a acontecer, falar, se
expressar. Assim, reforga o compromisso afetivo indispensavel numa situacdo de pesquisa com
comunidade, baseada numa compreensao sedimentada na convivéncia, no trabalho em comum
(BOSI, 2003).

O Papo de Roda é nosso dispositivo utilizado para contar histérias de vida, instaurado pela
comunidade da Mangueira, que se vive como praxis. O dispositivo é ferramenta, que mostra a
implicagao entre trabalhador social/pesquisador com os outros participantes no campo de
trabalho. Lourau (1997) marca uma diferenca na inflagdo semantica, capitalista, do termo
dispositivo. Para o autor, ha dois principios fundamentais na teoria da implicacdo : um ético e
outro instrumental, algo que se acrescenta a producdo de conhecimento. Na analise das
implicacOes, a escolha de dispositivos, o modo como sao usados, ajudam num entendimento dos
interesses com os quais o pesquisador/trabalhador esta envolvido.

No Papo de Roda o narrador compartilha suas historias (orais) de vida com um coletivo. Uma
hermenéutica acontece entdo, que supde implicagbes no sentido de se com-preender junto, em
que sdo levadas em conta tanto as histérias de vida do narrador como aquelas dos que participam
do processo (OZORIO, 2005).

No Papo de Roda contamos com a presenca, nos reportando a H. Lefebvre (2001), dos
irredutiveis ao controle capitalista. Estes, como residuos, contra-forgas deste sistema, poténcias
constituidas no mundo, buscam se reunir, se fortalecer, forjar caminhos que ndo os das coergdes
neoliberais, de dominacdo informe mas com forga. O pesquisador, com sua diferenca, estabelece
um vinculo de confianga e amizade com os participantes do Papo de Roda, que se traduz tanto
nas aberturas de um bom encontro como num amadurecimento seu a partir das analises de suas
implicacOes neste processo. Deste amadurecimento faz parte um compartilhar tanto a alegria da
poténcia destas vidas, como também um sofrimento indizivel quando convivemos com vidas
marcadas pelas violentas desigualdades sociais.

O Papo de Roda se interessa por um processo, a comunidade, e pelo quotidiano de um lugar, o
Morro dos Telégrafos, da Mangueira, no Rio de Janeiro. Trata-se de um lugar que se chama
comunidade e que também é conhecido como favela (OZORIO, 2004a). Os moradores deste lugar
compartilham histoérias de vidas no Papo de Roda e ddo pistas para um trabalho com comunidade.
Na Mangueira o lugar é compreendido como produgdo histérica que tenta superar na dialética
local-global um globalitarismo indiferente a diferenca (SANTOS, 1998). O lugar, diferenga, produz
um tempo histérico na diversidade da escala global, dando a esta, com seus modos e formas de
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existir, uma forma empirica, concreta. Esta dialética da pistas para que se conhegcam modos de
partilhar a diversidade.

Sabe-se de muitas teorizagdes e praticas nas ciéncias sociais que se interessam pelas tensdes
entre as diferencas. Em muitas, ha um certo universalismo fundamentalista que recusa justo a
diversidade de formas e modos de existéncia no mundo (NOUDELMANN, 2003). Ha outras, como
na politica dita “multiculturalista” que apresenta um outro descaso pela diferenca, atribuindo-lhe
uma “natureza” essencialista (BAUMAN, 2003), que quer forjar uma reconciliagdo com a
desigualdade. Considerar o lugar com sua diversidade é intervir em propostas tanto localistas
como globalitarias, que ndo respondem as demandas politicas contemporaneas de comunidade. O
lugar da elementos para a construgdo de um global que se constréi processualmente na histdria a
partir de um convivio entre diferentes.

Os habitantes do lugar contam suas experimentacdes de vida e a vida do lugar, em roda, num
Papo, estabelecendo didlogos entre a histdria oral, notadamente as biografias e o campo social.
Com isto buscam certas intervengbes, subversdes no que se convencionou como o que a histéria
pode contar (THOMPSON, 2002). As historias dos irredutiveis reforcam uma cultura que tanto da
importancia a eternidade, a durabilidade e as conseqiéncias das agbes humanas, como cria
espacos-tempos heterobiograficos, com vidas se encontrando, se potencializando, convivendo
com as diferengas e inventando outras histérias-vidas.

Cabe-nos entdo uma pergunta: quais os limites da restituicdo das historias de vida? Ao intervir na
suposta neutralidade do pesquisador, nosso dispositivo implica-o numa certa producao de
verdades, multiplas e ndo ultimas, na qual o narrador colabora com o pesquisador na escrita e
publicacdo destas histdrias. Dai podermos dizer que os narradores tém autoridade sobre o registro
de suas historias e consciéncia de sua obra.

Nosso trabalho tenta afirmar um campo de ndo-pertencimento, o exercicio de uma
interdisciplinaridade que quer criar um novo objeto, que ndo pertenca a ninguém. Utilizo mais um
pré-método que um método, no sentido que |he da Barthes (2002). Trata-se de um modo de
viajar entre blocos de saber, no qual a preparacao dos materiais, em vista de um tratamento
metodoldgico, é expansiva, aberta as possibilidades. Damos luminosidade a pratica e ao discurso,
privilegiando mais as fronteiras onde habitam os hibridos.

Para compreender os relatos, recorro as analises de Benjamim (2000) sobre o processo narrativo.
A etnografia, a analise institucional, o movimento de educacao popular, contribuicées da
psicanalise freudiana, os estudos culturais, as contribuicbes da historiografia, principalmente das
histérias (orais) de vida e o saber local enriquecem um exercicio da psicologia, funcionando como
ferramentas cuja operacionalidade se relaciona com o campo de pesquisa no qual o quotidiano do
lugar tem um papel fundamental.

A psicologia tem produzido muitos “guardides da ordem” (COIMBRA, 1995). Apesar de Figueiredo
(1992) entender que as concepgodes da psicologia emergem das ruinas da modernidade, esta tem
apresentado resisténcias ao des-centramento. Muitas concepgbes e praticas psicoldgicas
reproduzem centralismos, tipo de certezas alicercadas pela razao iluminista, que quer promover o
expurgo do caos. Interessamo-nos pelo exercicio de uma psicologia mais comprometida com as
mutacbes que com as preocupacoes identitarias-subjetivas. A subjetividade contemporanea pode
ser problematizada com a praxis do comum. Nesta, ao invés da restauracao da possivel
centralidade perdida, ha a compreensédo da subjetividade na comunidade que, como praxis, &,
pois, processo de des-centramento.

Em vez de se preocupar com o contraponto classico, individuo versus sociedade, a psicologia que
se quer comunitaria, busca as interferéncias neste/deste encontro, contribuindo para a concepgao
de um sujeito que processualmente se funda na histéria, faz a histéria, em comum. Os
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preocupados com o0s riscos da especialocracia questionam a, se assim podemos chamar,
psicologia comunitaria. Ha os que preferem falar em psicologia social nas comunidades ou
psicologia social comunitaria. Ha outros que problematizam a denominagdo comunitaria, com a
polissemia do termo comunidade, denunciando usos, abusos e seus atrelamentos a histdrias da
dominagao e reproducgao social (HOBSBAWM, 1994). Interessamo-nos pelo encontro psicologia-
comunidade. A denominacdo psicologia comunitaria € complexizada, posto que se situa na
proposicao de um regime interdisciplinar de saberes-praticas que quer intervir em disciplinas e/ou
denominacGes com atrelamentos que dificultam intervencgdes nos instituidos sociais. Tudo é
perigoso, principalmente quando se quer estabelecer conexdes de idéias e praticas generosas a
servico do mundo.

A psicologia comunitaria, ao transitar pelos caminhos da interdisciplinaridade, afirma um campo
de ndo pertencimento (BARTHES, 2002). E aporta a psicologia social um modo singular no lidar
com a diversidade na praxis, e ndo uma especificidade a servico da pulverizacdo capitalistica, que
quer cada vez menos a acdo em comum. E preciso considerar os limites de toda producdo de
conhecimento, seus riscos de institucionalizagdes e seus utilitarismos nas praticas de formagao.
Mas podemos buscar modos de fazer aliangas com a singularidade do devir. Sdo tentativas, no
sentido de experimentar a forca da comunidade. Trata-se mais de uma estratégia politica do que
de erigir um campo de saber, estratégia que aposta na transitoriedade histdrica que no momento,
parece, demanda comunidade.

Comunidade como praxis aberta da existéncia

Sobre a unido dos residuos do capital numa praxis que problematiza a comunidade, é importante
lembrar Amelinha, pensadora-atora da Mangueira: “[...] Aqui tem unido, mas tem muita coisa
diferente... D& pra entender?[...]” (OZORIO, 2004a, p. 15).

Estes residuos, como diz Amelinha, como poténcias a partilhar no mundo, com suas diferencas,
provocam efeitos, convocam manifestacdes em espacos-tempos diversos, “[...] em movimento
vital comum que tende, pelo fato de viver junto, a ampliar os dominios das atividades (interesses)
que sao partilhados ou que sdao capazes de o ser. [...]”" (AGAH, 2001, p.2). Para este autor, como
para Amelinha, a comunidade se processa, se manifesta ou promove aberturas as manifestacbes
e assim afirma a importancia da praxis no campo social. Ela é um real que tem sua verdade,
transitoria certamente, mas que uma realidade pretensamente dada quer negar. Comunidade €
alguma coisa que resta em aberto. E entdo a luta de um povo que afirma seu querer comum que
é " [...] o fazer vir, justamente, o comum de uma reivindicacao e declara-la num espaco aberto,
sem qualidade particular, comum. Manifesta-la ou deixa-la se manifestar. [...] mas realizar esta
reivindicagcdao. Realizar o querer comum [...]” (AGAH, 2001, p.1).

O pensamento de Agah ndo relaciona comunidade a proposicoes identitarias, substanciais e
permite que se pense um comum como praxis, como poténcia existencial a partilhar, que coloca
em comum o que ndao é comum. A compreensdo de um em comum que se faz, que vem, implica
na compreensao da existéncia, ela mesma como um compartilhar, comumente. Se se trata de um
compartilhar o que ndo € comum, ou melhor, do que € em comum, o autor se refere a um tecido
dissensual do comum que leva a se pensar na articulacdo da diferenga, desde os irredutiveis,
como uma articulagdo complexa feita de “[...] procedimentos de inclusdo do excluido e de por em
comum o ndo comum.[...] ” (RANCIERE, 2003, p. 87). Pode-se dizer que a comunidade tem uma
chance comum de se superar, ndao se constituindo numa estrutura fechada, como identificacao,
como fusdo. O em comum, nas suas manifestagdes, ndo hipertrofia a diferenga como nas
proposicdes essencialistas. E suas tensdes, seus conflitos evitam que se caia na mitica da boa
comunidade. A co-existéncia nao é unificagdo.
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A importancia da préxis no campo social nos remete a resisténcias quotidianas, residuais, aos
sistemas constituidos. Tais resisténcias, com seu qué de irredutibilidade, podem fazer
insurreicdes, ser elementos de anti-poder que podem contribuir para uma outra formacao social,
alternativa.

Nas nossas experiéncias de pesquisa com as periferias do Rio de Janeiro constatamos que seus
moradores se apropriam do termo comunidade para denominar o lugar em que habitam. A
denominacdo favela é empregada por estes em momentos particulares. Em geral, ndo gostam
desta denominagdo empregada na maioria das vezes para reproduzir a segregacao a que estao
expostos, mas contra a qual se rebelam, ndo aceitando serem entdao chamados de favelados. Esta
apropriagdo contribui para a compreensdo da problematica da comunidade enquanto produgdo
historica (OZORIO, 2004; 2004a; 2005).

Segundo Doimo (1995, p. 88), a "comunidade cai na boca do povo” a partir de 1975, quando o
movimento social fazia frente ao periodo ditatorial da historia brasileira, que perseguia diversas
formas organizativas da sociedade. Os movimentos sociais se apropriaram da comunidade,
buscando a transformacdo social. Os que estavam acostumados a entender os conflitos sociais em
termos de lutas de classe em relagao a apropriacdo do trabalho pelo capital, comecaram a ter
uma compreensdo da comunidade como lugar das relagdes de reprodugdo da existéncia
(consumo), dada a precariedade das condicdes de vida. Sader (1988) ressalta uma pluralidade de
movimentos associativos que colocam personagens novos em cena, no panorama nacional. A
comunidade entendida pelo socialismo cientifico como o lugar do consenso, da homogeneidade,
passa a ser um lugar das tensGes do processo histoérico.

Porém, é importante aqui retomar uma compreensao marxista do comum. "O comum diferencia”
lembra Negri, (2003, p. 226), revisitando Marx. Pode-se falar de uma ruptura pratica, uma
ruptura com eventuais confusoes e indiferenciagcées ambiguas. No comum ha as forcas e formas
hegemonicas, mas também as forcas e formas da ndo-conformidade, que buscam mais
visibilidade no processo.

Negri (2003 p. 226) diz que “[...] a cooperacao linglistica é o modelo da producdo pos-
moderna...”, afirmando que através da linguagem surgem novas forgas e formas de cooperacdo.
A denominacdo comunidade escolhida por estes "novos personagens em cena” explicita um modo
de cooperacdo, um processo comunitario que se faz e identifica assim a recuperagao da
denominacdo favela pela discriminacdo do capital (OZORIO, 2004). Um em comum afirma a
comunidade na favela, intensificando sentidos ligados a processos de liberdade e
compartilhamento. Além disso, denuncia a violéncia do capital que quer criminalizar a pobreza e
esvaziar toda a histéria de lutas, resisténcias e insurgéncias da favela. Esta apropriacdo da
comunidade pelo movimento social nos remete a Nancy (2001), quando afirma que comunidade
serve a multiplos sentidos, mas a apropriacdo deste sentido s6 pode acontecer na comunidade e
como comunidade.

Este comum que diferencia porta uma dimensao critica que se constréi com a praxis real da
existéncia, que se faz desde dentro dos fluxos de producdo do capital. Por um lado, aporta a
favela a denominacao de comunidade. Por outro, busca a superacao da velha dicotomia asfalto-
favela, que hipertrofia a diferenca e ratifica a desigualdade. Nesta superacdo, a forca do comum
explicita o precdrio das condicdes de vida, as desigualdades sociais, a violéncia institucionalizada e
hibrida e revira os confins e limites politicos.

A centralidade da préxis de comunidade abre uma via de acesso a vida quotidiana em seus
diferentes momentos. O quotidiano assume sua importancia na pratica social e sua poténcia de
micro-revolucionar. Nele estdo presentes resisténcias e saidas face a dominagdo, a instauracdo de
espacos-tempos criadores. No entanto, nele ha também a presenca de formas e forgas
hegemonicas que querem a reproducdo das desigualdades sociais.
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O conceito de momento (LEFEBVRE, 1962) favorece o entendimento dos diferentes momentos de
comunidade, no quotidiano, abrindo uma perspectiva da superacgao do sujeito e da historia. O
momento inscreve o homem num espago e num tempo; tem uma forma que cria um tempo e um
espaco objetivo (socialmente regulado) como também subjetivo (do sujeito e entre sujeitos) e
comunitario. O conteddo do momento vem da vida quotidiana. Ele marca a relagdo do homem
com o real, a reabilitacdo do sensivel e ao mesmo tempo revela as mediacdes que realiza. As
circunstancias da conjuntura, o contingente e o acidental sdo integrados no momento. A urgéncia
do momento e seus aleatorios, 0s acasos circunstanciais fazem parte deste enquanto duracgdo. A
diversidade dos momentos é imanente ao aqui e agora da vida quotidiana na qual a comunidade
acontece. Através destes a histéria se faz, a comunidade se atualiza e se potencializa, constréi um
infinito na plural poliritmia do socius. O infinito? Ele é a banalidade de toda situagdo e ndo o
predicado de uma transcendéncia. Na vida quotidiana ha lugar para toda situagdo, para diferentes
modos de expressao do comum.

As historias orais de vida e seus didlogos com a comunidade

Tratamos de uma singularidade na historiografia: a minoritaria histéria (FOUCAULT, 1982), que
funciona como uma contra-memoria que quer “[...] fazer da histéria um uso que a liberte para
sempre do modelo, ao mesmo tempo metafisico e antropoldgico da meméria. Trata-se de [...]

descobrir conseqiientemente toda uma outra forma de tempo [...]” (FOUCAULT,1982, p.33).

Interessamo-nos pelas transmissoes possiveis pela via do compartilhamento. A problematica das
histérias orais de vida de diversos grupos e comunidades, como uma exigéncia de produgao da
memoria coletiva tem sido pensada por Jo Coulon e Le Grand (2000); Pineau e Le Grand (1993).
O interesse dos autores por relatos das minorias que falam do quotidiano, das suas lutas, de "[...]
um social profundo [...]” (JO COULON; LE GRAND, 2000, p. 10) mostram sua preocupagao com a
transformacao social. No entanto, a analise de modos de produgao que eles chamam de co-
producao, através das histdrias de vida, apresenta limites e desafios, denotando um processo
teorico ainda em construcao.

Na nossa tematica, as histérias (orais) de vida, compartilhadas, sdo narradas num coletivo.
Benjamin (2000) faz uma interessante distingdo entre vivéncia e experiéncia. Como ele diz, a
vivéncia (erlebnis) oferece um contato singular com o que se vive, com o que se sente, com o que
se pensa. Porém é preciso que se criem condicdes de transmitir e de narrar o que se vive para
que estas vivéncias se constituam numa erfahrung (expgriéncia). Narrar é, pois, um modo de
legitimar a vivéncia que se transforma em experiéncia. E a vivéncia que se abre ao mundo,
buscando um processo de compartilhamento.

Contar histérias de vida é uma arte. Narrar experiéncias de vida € um modo de fazer frente ao
declinio da arte da narragdo. Benjamim (2000) adverte para o poder da informagao,
decisivamente responsavel por esse declinio. Como diz, as “histdrias surpreendentes” estédo
escassas. Ja no seu tempo, Benjamin atentava paro o que Santos (1998) chama de o
autoritarismo da informacgao.

A narracdao como experiéncia subjetiva da acesso a sentidos multiplos da vida. Narra-se o que faz
sentido ou ndo, mas busca-se um sentido, no momento da narracao (BOSI, 2003). Pode-se falar
de uma etnografia historica destes sentidos, que podem pro-vocar (pro-vocare) invengoes de si
mesmo e do outro. Dai a dimensdo heterobiografica das histérias de vida, notadamente as
biografias e seus didlogos com o campo social (OZORIO, 2004a). A atividade biografica apresenta-
se entdo ndo s6 como processualidade psico-sociohistérica, mas também como dispositivo
importante de construcao da realidade social (DELORY-MOMBERGER, 2003). Esta compreensao é
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trabalhada também por Thompson (2002), quando analisa os efeitos cumulativos da pressao do
sujeito pela mudanca social.

Tratamos de histérias de vida contadas num coletivo, de histérias de vidas compartilhadas. A
narracao para o outro ajuda a experimentarmos nossa construgdo biografica e o ajuda a construir
a sua. Esta implicagdo muatua na narragdo aponta para uma hermenéutica das historias de vidas
gue intervém nas egolatrias da sociedade de mercado. As multiplas interpretacdes deste com-
preender (no sentido de compreender junto) favorecem a diversidade de sentidos, dos nao-
sentidos e abrem para o fragmentado da vida com suas verdades e coeréncias transitorias.

As experiéncias narradas, as significagdes dadas, podem ter relagdo com uma ordem da
comunidade (Gemeinsamkeit), entendida como um compartilhar que é exteriorizado sob a forma
de signos comuns (DELORY-MOMBERGER, 2003). Podem exprimir momentos de solidariedade
Unica, um entendimento tacito (BAUMAN, 2003) muito diferente de um consenso que justo implica
num acordo no qual as diferencas sdo subsumidas. A narracdo em presenga supde uma
comunicagdo possivel que Levi (1997) denomina comunidade de comunicacdo, enfatizando o ato
dialdgico na interpretacao do material biografico.

Por outro lado, a narragao em presenca do outro € um momento das histdrias de vidas, supondo a
diversidade em jogo, da vida que é contada em comum. Um quotidiano e seus momentos, vividos
e contados, tecem linhas de fuga. Narrar histérias de vida em presenca sdo transmissoes
possiveis pela via do compartilhamento, na diversidade. A comunidade que ai acontece denota um
trabalho de reflexdo e localizagdo em presenga com o outro. Pode-se falar de praxis,
compartilhando narragdes de histoérias de vida? Narrar € mais do que recordar, ou é um recordar
singular. Narrar em comum é mais uma singularidade neste recordar. Ha ai um re-fazer a vida,
em comum, um re-fazer em comum muitas historias de vida. Narrar histérias de vida em comum
€ entdo praxis na/da diversidade, com a tensdo entre os modos de agir-lembrar em presenca.

Nestas narracdoes nao ha reconciliagdes, impossivel ndo constatar a opressao e sua génese.
Impossivel de nelas ndo se perceber as resisténcias quotidianas, irredutiveis, em diferentes
momentos de vida. Nas narragdes compartilhadas ha os residuos, forcas que buscam se re-juntar,
ocupar espagos-tempos, criar momentos possiveis de aliangas para afirmar na praxis “[...] um
mundo mais real e mais verdadeiro que o das poténcias especializadas.[...]” (LEFEBVRE, 2001, p.
31). Alids, um compartilhamento de existéncias forja espacos-tempos heterobiograficos
trabalhados pela comunidade que se faz.

O Papo de Roda e a riqueza de um dispositivo: um comum experiencial
que se faz

Como dar condigdes para que uma vivéncia (erlebnis) de comunidade possa se constituir numa
experiéncia (erfahrung)? E preciso que haja condicdes de transmitir e de narrar o que se vive
(BENJAMIN, 1985). De que dispositivos dispomos?

O Papo de Roda é um dispositivo inventado pela Mangueira para compartilhar experiéncias de
vida. Como tal, explicita uma caracteristica da pesquisa-acao que considera significativo para a
producdo do conhecimento a imanéncia e a contingéncia das praticas no campo social. Temos
entdo no campo de pesquisa uma articulacdo peculiar entre saberes e praticas, pois, a medida
que se constitui como espaco-tempo para a narracdo de histérias de vida em comum, atualiza e
potencializa modos de fazer comunidade, dando portanto elementos, para que se a compreenda
como praxis (AGAH, 2001). Acompanhamos a comunidade como processo nos seus momentos
(LEFEBVRE, 1962). Nesta problematica, o lugar é o ator privilegiado. Se Amelinha fala da riqueza
dos conteudos das diferencas que se potencializam e se intensificam na praxis da comunidade,
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Silvina, outra moradora da Mangueira, mostra uma singularidade destas vidas em comum: “[...]
entdo é essa cumplicidade que eu to te falando, entendeu? [...] Essa cumplicidade é que
fortalece; n6s seriamos dizimados com certeza sem isso ai. O poder publico ndo estd nem ai pra
gente, ndao fazem nada, nada, nada.[...]” (OZORIO, 2004a, p. 15).

Silvina e Amelinha falam da comunidade nas comunidades, numa praxis insistente em partilhar
histérias, existéncias irredutiveis e fornecem elementos para que se possa compreender a alianga
das histérias de vida com o campo social. Reforcam a idéia de que toda memoria é antes de tudo
memodria social.

Celso, nosso mestre-aprendiz do Morro dos Telégrafos, quando propde o “"Papo de Roda. O Idoso
conta sua histéria para o jovem para que este conte a sua”, quer dar visibilidade as histérias
destes espagos do aproximativo (SANTOS, 1998). Com isto, pretende provocar agenciamentos,
subversdes, no que se convencionou como o que a histdria pode contar. Ele propde que as
pessoas idosas e os jovens do lugar contem em comum suas historias de vida. E, se possivel,
acrescenta, as publiqguem. Esta demanda da nome a nossa pesquisa (OZORIO, 2004a). A
demanda, para a analise institucional, supde uma vontade de poténcia daquele que a faz
(OZORIO, 2004).

Alias, é oportuno marcar que o Papo de Roda é demandado num momento dificil do lugar, em que
seus moradores enfrentavam uma conjuntura politico-social local e no Estado do Rio de Janeiro,
no ano de 2003, complexa, violenta (DUTRA, 2003; ARAUJO, 2003). O numero de pessoas mortas
em confronto com a policia neste ano aumentou em cerca de 50%, assim como o nimero de
cadaveres encontrados foi 40% maior (THEOPHILO, 2003). A comunidade da Mangueira foi varias
vezes invadida pela policia, que desenvolvia o programa de intervencao nas comunidades, da
entdo Secretaria de Seguranca Publica do Estado do Rio de Janeiro, contra o trafico. No meio de
tudo isso, a instabilidade do momento, com varias nuances, ora de ameaca, ora de medo, de
angustia, ora de revolta, tomou conta de muitos moradores do Morro dos Telégrafos.

O Papo de Roda é marca deste momento da resisténcia comunitaria que atravessa o processo da
pesquisa. Mostra um movimento de uma comunidade que vive a comunidade e é espaco - tempo
aberto onde se faz comunidade. Como tal, € um modo de enfrentar a discriminacdo e a
criminalizacdo da pobreza que atravessam o quotidiano da Mangueira. Nele hd a manifestagao de
um querer comum : as histérias dos moradores da Mangueira serdo contadas por eles mesmos,
para o lugar, para a cidade, para o mundo. Celso esclarece mais esta demanda: “[...] A gente vai
contar as historias das rezadeiras, das criadoras de porco, das verdureiras (....). A gente vai
contar as histérias da gente daqui. A Mangueira esta precisando disso. Pessoal pensa que
Mangueira é escola de samba ou marginalidade. Tem no meio disso ai toda a comunidade, que
ninguém conhece [...]" (0ZORIO, 2004a, p. 24).

Esta demanda do lugar define um dos fundamentos antropoldgicos da histdria de vida coletiva: a
necessidade de reconhecimento (LE GRAND, 2000). Neste momento dificil de sua historia, o lugar
quer um devir em que a durabilidade, as conseqliéncias de suas agles, a eternidade, sejam
consideradas. Por outro lado, o Papo de Roda como obra local explora outros possiveis, outros
caminhos heterobiograficos. E abre a pesquisa para momentos impares de observagao
participante que, atenta a contigliidade como critério de observagao fina, sensivel aos
movimentos comunitarios, opta por uma visdo metonimica do conhecimento, ndo sé nos seus
primeiros e indispensaveis estagios, mas em outros também.

Ocorre-me enquanto escrevo, dois testemunhos deste processo. Um do Celso que dizia : "... para
trabalhar em comunidade é preciso gostar” (OZORIO, 2004-a, p. 45). E outro feito por mim,
justamente quando enfrentava as grandes dificuldades conjunturais para desenvolver a pesquisa,
no momento que resultou no Papo de Roda. Dizia para meus pares, analisando minhas
implicacGes, que o trabalho de pesquisa em comunidade é extremamente complexo, dificil, um
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campo singular que exige da pesquisadora uma resisténcia similar ao das comunidades quando
enfrentam tantas exclusoes.

Celso costuma dizer que o Papo de Roda guarda analogia com a Roda de Samba, cultura do lugar.
A Mangueira é uma comunidade antiga no Rio de Janeiro, cuja his,téria comecgou em 1862. Seus
primeiros habitantes, sofrendo muitas exclusdes, vieram da Mae Africa, trazendo a cultura do
jongo, dos tambores, como conta D. Maria de Lurdes nas suas histérias (OZORIO, 2004a). E a
Roda de Samba é tradicdo que vem destes tempos. Um dos bergos do samba no Rio de Janeiro, a
Mangueira tem mostrado modos desta tradicdo se fazer presente na vida dos seus habitantes, na
cidade e no mundo. A participacdao dos presentes, o ir e vir nas lembrancas das experiéncias de
vida, os comentarios e associacdes que estas suscitam, a abertura para as interferéncias do/no
lugar, mostram que o Papo de Roda tem a liberdade de um tempo préprio para acontecer,
cadenciado pelo tempo do lugar, lento e poético, instaurador de muitas histdrias em comum. Da
um pouco de eternidade as lutas comunitarias, sem se separar da histéria geral e da vida social.
Sua “lentiddo” através de histdrias-vidas que insistem, € algo que resiste a velocidade global, que
quer postergar a vida dos pobres e deixa-los numa zona de exclusdo favoravel a circulagdo do
capital. Este tempo lento intervém no tempo veloz capitalista e mostra um modo peculiar do
mundo se movimentar no local (SANTOS, 1998; OZORIO, 2004; 2004a). Pode-se dizer que no
Papo de Roda o lugar da pistas para a comunidade no mundo. Lentamente. Se ali as histérias de
vida contam o horror e o alivio da tragicidade das vidas vividas em zonas de exclusdo, mostram
também a liberdade e a alegria como ato insurgente da manifestagdao comunitaria.

Temos acesso a uma memaria possivel, a criagdo de condigdes para que uma transmissao
acontega. As histdrias seguem o ritmo da vida possivel construida nos relatos, re-inventando o
individuo, abrindo-o ao outro, mas também re-inventando subjetividades sensiveis a praxis de um
comum experencial. Se ha uma dimensdo subjetiva da experiéncia que escapa a pura
objetividade, ha também a praxis de sua hibridizacdo pelo comum, que se faz no quotidiano da
experiéncia em comum, sem preocupacao em produzir a unidade dos antagonismos e das
contradigdes. O comum como experiéncia pode funcionar como designacgao liberadora, ndo
substancial.

Para tal, denota um convivio peculiar com as diferencas em jogo no processo. Mas isto de modo
singular. Na demanda de uma relagao dialdgica entre as pessoas presentes no papo, notadamente
entre as pessoas idosas e os jovens, trazia-se para a discussdo uma condigao fronteirica do ato
comunitario: o lidar com as fronteiras entre as diferencas. No quotidiano da Mangueira, com o
Papo de Roda, propde-se o didlogo peculiar entre geragoes (OZORIO, 2004-a): trata-se de um
didlogo através das narracdes. Um certo entendimento de trabalho intergeracional vai-se entdo
explicitando no processo, sendo cada vez mais compreendido como um trabalho em comum. A
comunidade como campo da diversidade se interessa pela trama nos instersticios. Hd um trabalho
complexo de inclusdo do ndo comum no comum. A articulagao complexa da diferenga impede o
consenso, tentativa de desfazer o tecido dissensual do comum (BHABHA, 2003; RANCIERE,
2003). Assim, desfaz-se a mitica da boa comunidade. Busca-se sua desconstrugcao na sua versao
teleoldgica, substancial. Afirmamos a diversidade, cuidando para que as diferengas nao sejam
hierarquizadas e mostrem os percursos, passagens e paradoxos dos modos do comum se fazer.

Na pesquisa, as claras passagens geracionais e suas faixas etarias foram se diluindo cada vez
mais. Se houve uma preocupagao com o0 ser jovem e as intensidades que provoca no tecido social
(CANEVACCI, 2005), houve também uma preocupacao com a sobrevivéncia das obras
comunitarias e a conseqiéncia da acoes humanas contadas pelos idosos, mas ndo sé por eles,
que intervém na modernidade liquida que pouco da chances para as agoes em comum (BAUMAN,
2001; 2003). Este entendimento intervém na segregacgao do capital, que reforca o conflito entre
geracoes. Velhice é mais uma conseqliéncia da luta de classes que do conflito entre geracgoes
(BOSI, 2003 ; OZORIO, 2004-a; 2005).
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Ha dois momentos na pesquisa que podem ser considerados analisadores desta intimidade
intersticial de que tratamos: quando o Comandante, de 92 anos, testemunha no seu relato: "Eu
sou como o vento, eu ndo volto, eu vou sempre em frente” (OZORIO, 2004a, p. 40) e quando da
criagdo do Grupo Renascer pelos jovens.

No Papo de Roda o Comandante relata momento de diferenga entre ele e seus pais, que o levou a
sair de casa e como disse, ndao mais voltar. Vitor, um jovenzinho de 12 anos, que chupava ainda o
polegar, vivendo claramente as fronteiras entre ser jovem e ser crianga, pergunta-lhe se ndo se
arrependeu do que fez. Foi quando o Comandante lhe da esta resposta, afirmando para os jovens
a condicdo heterobiografica da vida e seus embates entre diferencas que mostram momentos
nada tranquilos na construgcdo de um em comum.

A criagdo do Grupo Renascer afirma outra maneira de fazer o dissenso, através de modos
inovadores de colaboragdo e contestagdo. A demanda de espago-tempo proprio por parte dos
jovens nao impede que continuem em comum com as pessoas idosas no Papo de Roda. E
demanda que explicita a riqueza e as vias possiveis de um didlogo entre diferentes, entre
geragles. Se o dissenso cria 0 Grupo Renascer, afirma também uma vontade de comunidade: a
ampliacao da praxis (OZORIO, 2005). Os jovens do Renascer querem alcar devires, querem dar
um estatuto de experiéncia as suas vivéncias, querem liberta-las da discriminagdo e
criminalizacdo da dominagao capitalista (BENJAMIN, 2000). Com isto mostram lagos entre
experiéncia e imaginagao, lagcos que tramam pelo desejo, convocando sua realizagdo. Por outro
lado, este grupo é analisador dos inUmeros re-nascimentos da comunidade da Mangueira. A re-
encenacdo do passado, nas histérias de vidas em comum, cria outros espacos-tempos, infinitos,
de comunidade. O passado se afirma como diferenca no presente, para o combate (FOUCAULT,
1982).

Como analisadores de um processo de comunidade, o Papo de Roda como o Grupo Renascer
abrem-se a multiplos sentidos, aportando elementos para a compreensdo da operacgdo de
subjetivacao comunitaria, que encoraja a uma espécie de desconstrucdo da comunidade
substancialista, identitaria. As vicissitudes desta praxis no mundo contemporaneo faz pensar no
que diz Foucault (1982) sobre a historicidade de nossos dias, muito beligerante. Se comunidade
esta esvaziada de seu sentido como diz Hobsbamw (1994), dada a inflagdo semantica do termo,
acho-a por outro lado palavra bastante provocante no mundo atual. Ela afirma o paradoxo, a
contradicdo, os impasses da relagdo entre, mas também a presenca de um calor vivo da praxis
na/da diversidade que um em comum provoca. Estamos num campo onde habitam os hibridos. E
um processo de produgdo ou criagdo de si e do outro, que possui elementos heterogéneos,
matérias diversas e multiplos vetores de existencializacdo. A comunidade coloca em questdo o
paradoxo de viver junto, que supde uma ética do em comum, colocando-nos mais um problema
gue uma solugdo. Mas ndo deixa de ser tentador pensa-la como dispositivo da politica, tendo as
histérias orais de vida em comum como aliadas desta préxis.
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