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INFANCIA DEL TERREIRO
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RESUMO

Esse texto visa apresentar a investigagdo sobre as praticas educativas imbricadas com as relagdes de género e
sexualidade em um terreiro de candomblé de nacéo Ketu, o I1é Asé lya Ogunté, em Ananindeua — Para. Leva-se
em conta os estudos feministas e de relagcGes de sexo - género feitos por Rubin (2003), Yogyakarta (2006),
Samara (2000) e Akotirene (2019) para buscar entender os processos pelos quais as relagdes de sexo/género
servem como fatores de afirmacéo identitaria. Salientamos a nogdo de cosmopercep¢do Oyéwumi (2002) para
compreender a forma multissensorial de perceber as relagdes sociais. A metodologia é baseada no “Reparar
miado, narrar Kékeré” de Caputo (2018). Enxerga-se a existéncia de duas correntes principais de
entendimento/atuacdo: a primeira nega a possibilidade de mudancas alegando questdes biologizantes e
associando sexo - género condicionados ao corpo fisico de nascimento, e uma segunda corrente que entende a
necessidade de reordenagdo das relagBes sociais e praticas educativas no que toca as redesignacoes de sexo -
género dos membros das comunidades de terreiro. Assim, a percep¢do aponta para uma participacdo das criangas
no processo de discussdo desse debate, ndo estando alheias ao processo como o pensamento adultocéntrico pode
fazer parecer, bem como a compreensédo de que as transformagdes das regras sociais estdo em constante processo
de reformatacéo.
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ABSTRACT

This text aims to present the research on educational practices intertwined with gender and sexuality relations in
a Ketu nation candomblé yard, Ilé Asé lya Ogunté, in Ananindeua - Pard. It takes into account the feminist and
sex-gender relations studies made by Rubin (2003), Yogyakarta (2006), Samara (2000) and Akotirene (2019) to
seek to understand the processes by which sex/gender relations serve as factors of identity affirmation. We
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emphasize the notion of cosmoperception Oyéwumi (2002) to understand the multisensory way of perceiving
social relations. The methodology is based on Caputo's "Repair kid, narrate Kékeré " (2018). We see the
existence of two main currents of understanding/acting: the first denies the possibility of changes claiming
biologizing issues and associating sex - gender conditioned to the physical body of birth, and a second current
that understands the need for reorganization of social relations and educational practices with regard to the
redesignations of sex - gender of members of the terreiro communities Thus, the perception points to a
participation of children in the process of discussion of this debate, not being oblivious to the process as
adultocenter thinking can make it seem, as well as the understanding that the transformations of social rules are
in a constant process of reformatting.
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RESUMEN

Este texto pretende presentar la investigacion sobre practicas educativas entrelazadas con las relaciones de
género y sexualidad en un patio de candomblé de la nacion ketu, 11é Asé lyd Ogunté, en Ananindeua - Paré.
Tiene en cuenta los estudios feministas y de relaciones sexo-género realizados por Rubin (2003), Yogyakarta
(2006), Samara (2000) y Akotirene (2019) para tratar de comprender los procesos mediante los cuales las
relaciones sexo/género sirven como factores de afirmacion de identidad. Destacamos la nocién de
cosmopercepcion Oyéwumi (2002) para entender la forma multisensorial de percibir las relaciones sociales. La
metodologia se basa en la "Reparar nifio, decir Kékeré" (2018) de Caputo. Vemos la existencia de dos corrientes
principales de comprension/accion: la primera niega la posibilidad de cambios en la reivindicacion de problemas
bioldgicos y la asociacion del sexo - sexo condicionado al cuerpo fisico de nacimiento, y una segunda corriente
gue entiende la necesidad de reorganizar las relaciones sociales y las practicas educativas con respecto a la
redisefio del sexo - género de los miembros de las comunidades terre Asi, la percepcién apunta a una
participacién de los nifios en el proceso de discusion de este debate, no siendo ajeno al proceso como el
pensamiento adulto puede hacer que parezca, asi como la comprension de que las transformaciones de las
normas sociales estn en un proceso constante de reformateo.

PALABRAS CLAVE: Educacion. Infancia. Estudios con Nifios de Terreiro. Género. Sexualidade.
Interseccionalidad.

PENSAMENTOS ECOANTES INICIAIS

“Nédo tem que ter preconceito, nossa religido ndo tem que ter preconceito,
nossa religido deve quebrar com os preconceitos... A nossa religido foi a
que mais sofreu preconceito e a gente vai criar preconceito com outros? E
ensinar as criangas daqui a aprender isso?” (Baba Egb¢ Antdnio Oguntold,
05 de outubro de 2019)2.

2 Sempre que possivel, grafaremos os nomes em yoruba respeitando a gramatica desse idioma. O leitor deve
encarar essa escolha como uma afirmacéo politica acerca dos conhecimentos imbricados na lingua como forma
de manter a identidade de um povo. Pedimos a mesma naturalidade com que se 1€ termos e conceitos em outras
linguas estrangeiras. A escrita em yorubéa serd sempre apresentada em italico, e 0s possiveis aportuguesamentos
sem essa marcagao.
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Fonte: Ataide Junior

A fala acima foi dita por Antonio Oguntol4®, 13 anos, herdeiro do Ilé Asé Iya Ogunté®,
terreiro de Candomblé situado nas Aguas Lindas, municipio de Ananindeua, Para. A
fotografia® mostra 0 momento em que conversavamos sobre as formas de organizagdo do

3 Antdnio recebeu o nome Oguntola ao passar pelo rito iniciatico do Tkomojade, uma ceriménia de dar nome ao
recém nascido. A placenta de seu nascimento foi enterrada em um igba (cabaga) aos pés de uma Aroeira, arvore
de copa larga e firme, com o desejo de que a crianga também crescesse firme e forte. Sete dias depois, ap6s
consultar o oraculo de bulzios, o pai de santo de Antbnio traz o seu nome ritual, Oguntola, que é anexado ao
restante de seu nome civil e registrado em cartorio.

4 Terreiro liderado pela Iyalorisa Iya Ejité, nome religioso de Rita de Céssia Souza Azevedo Santos,
popularmente conhecida como Mée Rita.

5 Pode parecer estranho ao leitor o fato de que assino a foto e apareco nela. Explico que essa fotografia é uma
das raras imagens que capturei através do uso do tripé e do temporizador. A técnica foi um exercicio, mas se
mostrou pouco eficiente em funcéo da dinamica do terreiro e dificil de ser utilizada na maior parte das vezes.
Contudo, possibilitou na ocasiéo esse registro.
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terreiro, sobre como as pessoas ocupavam 0s cargos, sobre como aprendiam e ensinavam, e
ele fez essa reflexdo, pensando nas criticas que uma pessoa da comunidade LGBTQIA+
sofria ao conviver em uma comunidade que ndo a acolhesse tal como era.
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Muita coisa aconteceu até que eu pudesse ter acesso a essa fala, até que Oguntold me soprasse
esse ensinamento no dia 5 de outubro de 2019. Antes de mais nada, é preciso que eu diga que
sou membro desse terreiro, um abiyan, ou seja, uma pessoa que ndo € iniciada, mas ja
ingressou na comunidade e tem acesso a certas vivéncias dentro do terreiro. Parte
fundamental de minha funcao no terreiro, em razao de ser “novo no santo”, ¢ exatamente
essa: ouvir e aprender. Acreditamos nessa comunidade que o conhecimento € uma béncéo, e
sempre que alguém lhe ensina algo, esta juntamente lhe abencoando. Mas essa é apenas parte
das tarefas.

Assim, antes que pudesse me sentar pra falar com Oguntold, ja tinha feito muitas outras
coisas, ja que preciso dividir meu tempo no terreiro de forma que cumpra tanto as funcdes
como abiyan quanto as de pesquisador. Cheguei na casa de manh&zinha, j& que moro longe,
fora da capital, e a viagem comeca de madrugada®. Saudei a porta da casa, os assentamentos
rituais dispostos pelo espaco, tomei um banho de ervas novinho, feito na hora, com folhas
maceradas de aroeira e beth. Bati cabeca pra Mée de Santo, para minha Mée Pequena e meu
Pai Pequeno’, tomei benca dos mais velhos e dos mais novos.

E preciso, também desde ja, entender que uma etapa ndo esta descolada da outra, muito ao
contrario. Penso firmemente que minhas fun¢bes como pesquisador formam uma
encruzilhada com as minhas vivéncias enquanto filho de santo dessa comunidade. Isso nédo
quer dizer que elas coexistam em perfeita harmonia e que ndo haja momentos em que seja
dificil determinar a liminaridade entre ambas, mas foi olhando, ouvindo, provando, sentindo,
que eu percebi as praticas educativas existentes no terreiro e comecei minha jornada de
pesquisador de ase.

& Quando iniciei minha pesquisa de campo nessa comunidade, morava na capital, Belém, municipio vizinho a
Ananindeua, onde fica o terreiro. Agora, resido em Castanhal, cidade que fica a 62 km do terreiro e a 73km de
Belém.

7 Pessoas com posto de senioridade na hierarquia do terreiro e que se prontificam a zelar pela vida do seu filho
pequeno ao longo de sua jornada espiritual.
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Falo de educacdo nos terreiros porque entendo que a religido, em seus meandros, mecanismos
e formas de atuar no mundo, age como educagdo. Mais que isso: o templo® religioso é um
lugar educativo, dado que no interior do terreiro ocorre uma série de trocas de saberes que
abrem possibilidades para se estabelecer todo um conjunto de relagdes de cunho pedagdgico.
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A atividade na casa era especial naquele dia de outubro. Estdvamos recebendo visitantes de
casas de Candomblé da capital e mesmo de algumas ilustres casas de Candomblé de fora do
estado. Um desses ultimos estava dando um ciclo de cursos sobre toques de atabaque em
algumas casas no Norte do pais e nosso terreiro foi uma delas. Como o evento era pago, nem
todos os filhos da casa estavam presentes, mas havia representantes de varios grupos: abiyan,
Tyawo®, Egbon'® | Qgall, Ekéji*?, lyagbasé®®, além da Iyalérisa'* da casa, chamada lya
Ejité!®, também conhecida como Mée Rita.

Em certa parte de sua fala, o QOga em questdo levantou o ponto de que, na hora da iniciagao,
seria adequado sempre levar em conta a fisiologia da pessoa. Ou seja, que 0 género a ser
considerado na atribuicdo da funcéo a ser conferida a pessoa que passa pelo rito iniciatico,
deve ser atrelado ao sexo bioldgico e ao consequente género que foi atribuido ao nascimento.
Em poucas palavras, resumiu que a tradi¢do ndo podia ser mudada em fun¢éo do que chamou
de “modas da modernidade”.

Foi ai que Oguntola pediu a palavra e discordou. Soprou a bencdo — conhecimento que abre
esse texto. O QOga que ouvia ficou desconcertado, e apenas respondeu:

_ A minha casa segue essa tradicdo que Ihe digo, meu pai.

8 Uso o termo “templo” para exemplificar esse local uma vez que nesta casa, o nome oficial carrega esta
denominag&o: Templo da Religido Africana 11é As¢ Iya Ogunté, expresso na pintura da fachada e no brasio da
casa.

9 Segundo Jagun (2017), cargo conferido no Candomblé aos iniciados no culto aos Orisa, sejam homens ou
mulheres, até que completem a obrigacdo de 7 anos.

10 Titulo inerente ao adepto que realiza a obrigagdo de 7 anos de iniciagdo no Candomblé de nagdo Ketu.
Representa posicédo hierarquica no Candomblé. (Jagun, 2017)

11 Tocador dos atabaques rituais e responsavel pelas imolagdes no Candomblé. Cargo masculino confiado a
homens que ndo entram em transe meditnico, conferido pelo Orisa no sacerdote(isa) ou outro membro do
terreiro com posi¢ao hierarquica. (ibidem, Ibidem)

12 Cargo feminino confiado a mulheres que ndo entram em transe meditnico, conferido pelo Orisa no
sacerdote(isa) ou outro membro do terreiro com posicao hierarquica. (ibidem, Ibidem)

13 Cargo feminino no Candomblé cuja atribuicao é responsabilizar-se pelas comidas litlrgicas. (ibidem, Ibidem)
14 Sacerdotisa de Candomblé, autoridade maxima de Candomblé.

15 Nome ritual retirado de seu Oruko, nome dado pelo Orisa da pessoa iniciada quando do final de seu rito
iniciatico. Em algumas casas, esse nome inteiro é um tabu, em outras, é admitido o uso de parte dele, sendo esse
0 caso em questdo no terreiro pesquisado.

© Redoc Rio de Janeiro v.5 | n2 | p.186 Maio/Ago 2021 ISSN 2594-9004



https://doi.org/10.12957/redoc.2021.56620

DOI: https://doi.org/10.12957/redoc.2021.56620

ReDoC

_ Pois bem, meu velho. Lhe respeito e respeito sua casa. Mas aqui nds pensamos diferente.
Mas vamos tocar, que € melhor.
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O som dos atabaques ndo conseguiu desviar os olhares que todos trocaram uns com 0s outros
no recinto, muito menos as vozes que ecoavam em minha cabeca. Oguntolé apontou em uma
Unica fala questbes que sdo da ordem do dia para quem discute relages sociais envolvendo
género e sexualidades na sociedade brasileira. O debate sobre essas categorias se da em
variados ambientes, da Academia a escola, passando pelos lares, pracas publicas, mesas de
bares e, € claro, nos terreiros.

Ao contrario do que é defendido por alguns setores conservadores da sociedade brasileira, é
determinante que se facam discussGes sobre essas tematicas para a manutencdo de nossa
democracia. Contrariando os que afirmam ser este um tépico menos importante do que
pobreza, miséria, racismo, fome ou aniquilagdo nuclear iminente, inclusive dentro dos
proprios setores de esquerda e pretensamente progressistas, ¢ extdico®® que se toque nesses
pontos exatamente porque € em momentos de medo e crise tais como 0S que estamos
vivenciando que as pessoas tendem a ficar descontroladas, e porque néo dizer, loucas, quanto
as visOes sobre sexualidade e género. Como afirma Rubin (2003, p. 1),

Conflitos contemporaneos sobre valores sexuais e condutas eréticas tém muito em
comum com disputas religiosas de séculos anteriores. Eles passam a ter um imenso
peso simbdlico. Disputas sobre o comportamento sexual muitas vezes se tornam o
veiculo para deslocar ansiedades sociais, e descarregar a concomitante intensidade
emocional. Conseqlientemente, a sexualidade deveria ser tratada com especial
atencdo em tempos de grande estresse social.

Tendo entdo essa situagdo como ponto de partida, € importante entender a existéncia de
diferentes concepgbes sobre as relacbes de sexualidade e género, e essa pluralidade de
entendimentos em um contexto de existéncia de posturas autoritarias e conservadoras pode
gerar situac@es de discriminacéo, segregacéo e odio.

A ideia de identidade de género é aqui tratada a partir das mobilizacGes e lutas histéricas dos
movimentos LGBTQIA+ (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transsexuais, Intergéneros, Queers,
Agéneros e outros grupos mais), que compreendem a questdo como

16 Neologismo criado por Jagun (2020) para se contrapor ao uso do termo “crucial”, denotando que questdes de
suma importancia para os membros de religides de matriz africana sdo, ndo s6 regidas por esse Orisa, como
também atravessadas por mais de um fator, dada a simbologia da encruzilhada formada por mais de um
caminho.
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uma experiéncia interna e individual do género de cada pessoa, que pode ou ndo
corresponder ao sexo atribuido no nascimento, incluindo o senso pessoal do corpo
(que pode envolver, por livre escolha, modificacdo da aparéncia ou fungdo corporal
por meios médicos, cirdrgicos e outros) e outras expressoes de género, inclusive
vestimenta, modo de falar e maneirismos. (YOGYAKARTA, 2006, p. 7)
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by

Logo, o género estd diretamente ligado a sexualidade, entendendo que ambos foram e
continuam a ser construidos historica e culturalmente ao longo do tempo, estando inseridos
em contextos socioculturais préprios, em que existem normas e regras comportamentais, mas
gue nem por isso devem ser encarados como possuindo um unico padrdo possivel e
recomendavel. E necessario entdo

distinguir a dimenséo bioldgica da dimensdo social, baseando-se no raciocinio de
que ha machos e fémeas na espécie humana, no entanto, a maneira de ser homem e
de ser mulher é realizada pela cultura. Assim, género significa que homens e
mulheres sdo produtos da realidade social e ndo decorréncia da anatomia de seus
corpos. (Manual de Comunicacdo LGBT, 2010, p. 9)

A ideia é que essa identidade de género se amplie, e desdobre-se para muito além do rétulo de
ser homem/mulher, e que se desvincule da necessidade de correspondéncia com 0 sexo
bioldgico ou de nascimento. Como aponta Eni Samara (2000, p.13),

Pensar em Género e Identidade conjuntamente significa discutir um tema que, em
funcdo da sua complexidade, exige o entendimento em varios niveis de reflexdo e
analise. Isso se deve, primeiramente, ao fato de estarmos elaborando as relagdes
entre 0s sex0s, na sua perspectiva cultural.

E é exatamente essa perspectiva cultural que influencia e amarra essas relacdes de género e
sexualidades que me interessa tratar aqui. A aposta é refletir sobre como essas relac6es entre
sexo bioldgico (masculino feminino), identidade de género (homem cis ou trans, mulher cis
ou trans, intergénero, travesti, dentre outrosl’) e sexualidade (heterossexual, bissexual,
homossexual, assexuado, entre outros) séo tratadas dentro de uma religido em que a presenca
dessa diversidade é anunciada de maneira nitida: o Candomblé.

7 Cis é a abreviatura de cisgénero, o termo utilizado para definir quando ha adequacéo entre 0 género designado
para a pessoa, geralmente ao nascimento, e 0 seu sexo bioldgico. Trans é o termo utilizado quando a pessoa
possui uma identidade de género diferente do sexo designado no nascimento, podendo ou ndo manifestar o
desejo de intervencBes medico-cirtrgicas para adequar seu corpo fisico a sua identidade de género constituida.
Intergénero é o termo geral adotado para se referir a uma variedade de condigdes (genéticas e/ou somaticas) com
gue uma pessoa nasce, apresentando uma anatomia reprodutiva e sexual que ndo se ajusta as defini¢des binarias
do feminino ou do masculino. E a condig&o que por muito tempo se chamou hermafrodita, termo hoje em total
desuso.
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Comecei a interessar-me por essas abordagens a partir das vivéncias com os membros e
visitantes do Templo da Religido Africana lé Ase Iyd Ogunté. Desde 2013, visitei essa casa
com frequéncia quase semanal, participando das celebra¢es ao longo do calendario litargico
enquanto acompanhava familiares. Tive, entdo, a oportunidade de presenciar tanto momentos
de convivéncia com grande nimero de pessoas quanto situacfes bastante intimas da casa, em
que apenas 0s membros mais préximos se achavam presentes. Por cinco anos, ndo me integrei
ao grupo de forma iniciatica, permanecendo na categoria do que se chama de cliente®®,

Ao investigar sobre os agentes das praticas educativas existentes no terreiro, sobre como e
qguem as realizam, fui percebendo que ha pessoas habilitadas a realizar determinadas préaticas
e outras para as quais a realizacdo das mesmas praticas é desaconselhavel ou mesmo
interditada na maioria das vezes. Dessa forma, constatei a existéncia de critérios
organizativos para a realizacdo das praticas que se configuram como educativas dentro do
terreiro. Os principais critérios que identifiquei foram: quanto a iniciacao, relacdo medilnica,
sexo e tempo de ordenacao.

A ideia de que o sexo (aqui entendido como masculino/feminino) era um fator de
determinacdo dos cargos me chamou bastante a aten¢do. Uma vez que os cargos e funcbes
atribuidos aos filhos e filhas de santo no terreiro encaminham também quais serdo as suas
aprendizagens, se 0 sexo bioldgico aparece como um critério, como isso se coaduna ou entra
em conflito com a sexualidade e/ou identidade de género da filha ou filho de santo da casa?
Existiria uma compreensdo que norteasse 0s procedimentos ou encaminhamentos com essas
pessoas que chegassem a comunidade? E como as criangas pensavam a questdo?

A intencdo aqui é refletir sobre essas questdes a partir do entendimento das criancas, pelo que
elas falam, como problemas de pesquisa em si. Esse ponto de vista s6 é possivel gragas ao
Campo dos Estudos com Criancas de Terreiros, criado a partir da atuacdo em pesquisa de
Stela Caputo e a sua posterior relacdo com os Estudos com os Cotidianos, cuja referéncia
central sdo os trabalhos de Nilda Alves, principalmente no que toca as Redes Educativas.

18 Por cliente, nesse terreiro, se denominam as pessoas que frequentam a casa, participam dos rituais, festejos e
demais celebracBes que lhes sdo permitidas, mas ndo passaram por nenhum rito especifico de acolhimento ao
coletivo de filhos da casa. Contudo, alguns clientes conseguem, gragas ao posicionamento da sacerdotisa
responsavel pela casa, inserir-se de forma expressiva na comunidade, desde que participem com frequéncia das
acBes do terreiro, o que foi 0 meu caso.

© Redoc Rio de Janeiro v.5 | n2 | p.189 Maio/Ago 2021 ISSN 2594-9004



https://doi.org/10.12957/redoc.2021.56620

DOI: https://doi.org/10.12957/redoc.2021.56620

ReDoC

Em seu viver cotidiano, os seres humanos se articulam em madltiplas redes
educativas que formam e nas quais se formam — como cidaddos, trabalhadores,
habitantes de espacostempos diversos, criadores de conhecimentos e significacdes e
de express0es artisticas, membros de coletivos varios (familias, religides, expressdes
nas midias), etc etc. (ALVES, 2008, p. 1).
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Por isso a fala de Oguntola, como crianca de terreiro que cresceu nessa comunidade é
essencial: porque acreditamos no Img¢ Kékeré, no conhecimento mitdo, no conhecimento da
crianga. Essa perspectiva estd assentada da metodologia “Reparar mitdo, Narrar Kékeré”
desenvolvida por Caputo (2018), e que é uma resposta tripla a algumas negacdes historicas: a
do cotidiano como local ndo de conhecimento menor, mas de complexos conhecimentos; a
subversdo do projeto colonial racista que submeteu pessoas, Sseus corpos, conhecimentos e
memorias, negando a vida de africanos e africanas (e seus descendentes), valorizando entdo
estes mesmo conhecimentos em pé de igualdade com a racionalidade ocidental; e a da crian¢a
ndo como incapaz de participacdo social, mas como sujeito em si, como interlocutor com
credibilidade e sem necessidade de validagcdo de um adulto. Como aponta a autora,

Em um caminho original, o Kékeré (pequeno em yoruba) contraria essa dupla
negacdo para inverter e afirmar que, justamente aquilo que é considerado menor (os
cotidianos), e quem é considerado menor ainda (as criangas), sdo fundamentos vitais
para compreender a sociedade em que vivemos, bem como desestabilizar suas
I6gicas coloniais profundas. (CAPUTO, 2018, p. 39)

Oguntola é uma autoridade, um Babd Egbé, literalmente o “Pai da Comunidade”, pessoa de
alto prestigio e com grande autoridade na comunidade por ser encarado ndo s6 como o
herdeiro da chefe religiosa do terreiro, a lydlérisa Iyvd Ejité, mas ja agora COmo uma pessoa
capaz de aconselhar, encaminhar e dirimir questdes. Oguntola ndo podera tomar decisdes
apenas quando vier a ser adulto e herdar o terreiro, ele ja interfere no presente. Assim séo as
criancas de terreiro: elas ndo sdo somente um devir, eles ja s30 no aqui e no agora. E assim
que funciona o tempo sincronico, onde passado, presente e futuro coexistem e se afetam
mutuamente.

Se o leitor observar bem a imagem que abre esse texto, notara que estou sentado no chdo,
enquanto Oguntola esta sentado em uma cadeira, de espaldar alto, simbolo ndo so6 de sua
posicao seniorial pelo cargo que ocupa mas também de seu tempo de iniciacdo na religido.
Ao contrario do que preconiza a sociedade ocidental, nos terreiros, 0 que conta ndo € a idade
cronoldgica, mas sim a idade iniciatica. Oguntola € meu mais velho, mesmo que eu tivesse
quase o triplo de sua idade. A relacdo entre mais velho e mais novo que se expressa na foto
ndo € necessariamente de opressdo, mas sem ddvida demarca o lugar que cada um de nés
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ocupa na hierarquia da comunidade. No terreiro, a crianca pode ser o mais velho de um
adulto.

Revista Docéncia e Cibercultura

Muito embora a modernidade esteja presente nos terreiros no que diz respeito a tecnologia, a
maior parte do aprendizado ainda ocorre baseada no Emi, no hélito sagrado. Aquilo que se
profere ndo € apenas uma informacdo, € também forma de construir a realidade no mundo.
Logo, a tradicdo oral ainda é forte e atuante nesse terreiro, e dela advém muito da relagdo
aprenderensinar com as criangas.

Amadou Hampaté B4, um escritor malinés, nos apresenta sabiamente a importancia dessa
tradicdo pautada no halito, na fala. Segundo o célebre escritor,

A tradicdo oral é a grande escola da vida, e dela recupera e relaciona todos os
aspectos. Pode parecer cadtica aqueles que ndo lhe descortinam o segredo e
desconcertar a mentalidade cartesiana acostumada a separar tudo em categorias bem
definidas. Dentro da tradicdo oral, na verdade, o espiritual e o material ndo estéo
dissociados. Ela é, ao mesmo tempo, religido, conhecimento, ciéncia natural,
iniciacdo a arte, historia, divertimento e recreagdo, uma vez que todo por- menor
sempre nos permite remontar & Unidade primordial. Fundada na iniciacdo e na
experiéncia, a tradi¢do oral conduz o homem & sua totalidade e, em virtude disso,
pode-se dizer que contribuiu para criar um tipo de homem particular, para esculpir a
alma africana. (BA, 2010, p. 167)

Por meio da fala, Oguntola ndo s6 exerce seu direito de interferir na realidade de sua
comunidade como também educa e articula saberes varios que ndo s6 0s que adveém dos ritos.
Ou seja, ao ndo separar a vivéncia nos ritos religiosos com as relagdes sociais e politicas das
filhas e filhos da casa, Oguntold estd articulando suas cosmopercepcdes de forma
interseccional. Mas o que quer dizer isso?

COSMOPERCEBER E INTERSECCIONALIZAR

A ideia de cosmopercepcdo emerge dos estudos realizados pela socidloga nigeriana Oyérénké
Oyéwumi, que problematiza a ideia cartesiana da sociedade ocidental em privilegiar um dos
sentidos em detrimentos de todos os outros para pautar as formas de ser e estar no mundo.
Conforme a autora,

O termo “cosmovisdo”, que ¢ usado no Ocidente para resumir a logica cultural de
uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico usa-lo para
descrever culturas que podem privilegiar outros sentidos. O termo
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“cosmopercep¢do” ¢ uma maneira mais inclusiva de descrever a concep¢do de
mundo por diferentes grupos culturais. (OYEWUMI, 2002, p. 3).

Revista Docéncia e Cibercultura

Ora, a ideia de uma educacdo pautada na multisensorialidade é absolutamente presente no
terreiro. Nessa relacdo de espagostempos variados, as praticas educativas se ddo levando em
conta todos os sentidos fisicos e meditnicos como componentes de um mesmo eu. Em outras
palavras, no terreiro, ndo é s6 a boca que fala e ndo € s6 o ouvido que escuta.

Oguntola, em seu lugar de Pai da Comunidade, ensina ndo so as criancas da casa, mas a todos
0s membros do terreiro ao se posicionar de forma inclusiva sobre a relagdo sexo/género.
Apesar de debater com o Qga visitante, ele estabelece que a postura da casa sera outra, ainda
que ndo interfira diretamente no que outros terreiros possam ter como pratica usual. As
comunidades tradicionais de terreiro ndo possuem uma dirigéncia centralizadora, que
congregue a todas as casas. Por isso, as posturas e formas de lidar com variadas questdes
variam muito de casa para casa, e ndo existem entdo um corpus de entendimento que norteie
um conjunto de resolucdes em padrao.

De forma geral, o debate traz a tona discussdes que ndo permeiam apenas o cotidiano dos
terreiros, mas também o de outros espacos nos quais Oguntola convive: clube, casa de amigos
e escola, por exemplo, e que penetram os muros do terreiro, que ndo se constitui numa ilha
isolada, muito ao contréario. O terreiro tem muitas porosidades em suas paredes. Outras filhas
e filhos da casa também trazem suas impressdes sobre a tematica e ai € que se estabelece a
discussdo, em um debate que tem carater interseccional.

Para a nocdo de interseccionalidade me remeto aos estudos das feministas negras, iniciado
com Kimberlé Crenshaw na segunda metade do século XX e que desde entdo vem ganhando
forca e contribuicbes de varias outras tedricas feministas. Segundo Akotirene (2019), a
interseccionalidade permite enxergar a colisdo das estruturas, em especial levando em conta
gue o movimento negro ainda falha em um carater machista, ao oferecer ferramentas
metodologicas reservadas quase sempre as experiéncias do homem negro. Ainda segundo a
autora,

A interseccionalidade visa dar instrumentalidade tedrico-metodolégica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado —
produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras sdo repetidas
vezes atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raca e classe,
modernos aparatos coloniais. (AKOTIRENE, 2019. p. 19).

Dessa forma, a interseccionalidade se constitui em uma abordagem tedrico-metodoldgica que
permite ao pesquisador interrelacionar variados aspectos de uma mesma realidade social,
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criando pontes entre eles e fazendo com que mdltiplos elementos sejam considerados na
analise de forma conjunta, reagindo entre si e produzindo novos efeitos e visibilizando novas
abordagens que ndo era acessiveis ao se considerar apenas um aspecto por vez.
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Digo isso porque, tanto como é necessario que se tenha a compreensdo de que as hierarquias
em determinados terreiros ndo sdo apenas organizativas, abrindo espaco para enxergar até que
ponto sdo machistas, opressivas e servem para 0 mais velho humilhar o mais novo, é também
de suma importancia que este texto e seus desdobramentos ndo se somem aos esfor¢os dos
obscurantistas que discriminam o Candomblé com suas visdes reducionistas e
preconceituosas. Ou seja, mais do que apenas somar categorias em que a opressdo pode
ocorrer (raga, classe, género, geracao, sexualidade), € mais importante tentar perceber quais
estruturas atravessam todas essas vivéncias, lembrando sempre dos ensinamentos de Audre
Lorde (1983), ao dizer que ndo existe hierarquia de opresséo.

RI DE NIBO- O QUE SE PERCEBE ATE ENTAO...

A percepc¢do até agora alcancada aponta para uma tensdo entre dois modos distintos de se
encarar as existéncias de diversidade de género e sexualidades dentro do locus de pesquisa, €
que reflete uma realidade muito similar observavel em outros terreiros pelo Brasil.

Um grupo, que se atém aos mecanismos mais tradicionais da religido, sustentam a tese de que
a percepcdo de sexualidade e género mais inclusiva em discussdo na sociedade brasileira
hoje € uma deturpacdo dos principios e tradicbes do Candomblé, e ndo devem ser
incorporadas a organizacdo das casas e terreiros.

Para esses membros da comunidade, a maneira de encarar as possibilidades de ser e estar no
mundo sdo ainda muito marcadas pela concepg¢éo ocidental de pessoa. Logo, o binarismo de
possibilidades de existéncia aparece atrelado a presenca ou auséncia da genitalia definidora
de género. Assim, “homens” seriam definidos pela presenga do pénis e “mulheres” pela
presenca de vagina, assim como um e outro seriam definidos também pela auséncia de um ou
outro 6rgdo sexual ou aparelho reprodutor, e isso conduziria as suas experiéncias no mundo
ao longo de suas vidas.

Essa primeira concepcdo, sob a defesa de uma ideia cristalizada do que seria tradi¢do, acaba

por ignorar toda a diversidade existente entre as pessoas que, ao longo dos séculos, ajudaram
a formar as comunidades de Candomblé. Diversidade de classe, raca, geracao, e também de
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sexualidade e expressdo de género. Além disso, 0 que hoje é considerado como regra a ser
seguida e tradicdo imutavel ja foi um dia recriacéo e rearranjo. Como bem nos lembra Parés
(2007, p. 109),
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Podemos dizer que a constituicdo de uma comunidade religiosa “afro-
brasileira”, o que hoje chamamos povo-de-santo, foi resultado do processo
de reconstrucdo de novas instituicGes religiosas por essa pluralidade de
fragmentos culturais.

Em dltima anélise, os povos-nacdes que formaram as comunidades de Candomblé e que hoje
denominamos de Jeje, Ketu e Angola, s6 para citar algumas, tiveram que desenvolver
extraordinaria capacidade de reinvencdo para dar conta de todos os enfrentamentos ao projeto
colonial que buscava dominar todas as suas formas de expressao e existéncia. Essa agédo de
resisténcia e de re-existéncia foi o que possibilitou ao povo de Candomblé sobreviver até os
dias de hoje e deveria ser lembrada permanentemente.

Além disso, a compreensdo de pessoa baseada na binariedade de existéncias € marca da
ocidentalidade, ndo dos conhecimentos africanos. A esse respeito, julgo pertinente a posicao
de Passos (2020, p. 14), que diz:

Mesmo que tais praticas religiosas sejam uma prova da ligacdo e resisténcias
ancestrais, a ‘ocidentalizacdo’ desses espacos seria inevitavel, e tal sentimento de
estranheza sobre determinados corpos, na perspectiva de género, pode ser resultante
desses dispositivos coloniais.

Um outro grupo, contudo, sustenta a ideia de que as religides de matriz africana ndo podem
concordar com a segregacao social pela qual passam os membros da comunidade LGBTQIA+
na sociedade mais ampla e, portanto, nao devem reproduzi-la nos terreiros, devendo estes ser
um local de incluséo. Essa concepgédo encontra eco no que pretende Ataide Junior (2017), ao
indicar que os corpos que sdo generificados ao se atribuir fungdes rituais acabam por
retroalimentar hierarquias e normas de subordinacgdo entre os membros da comunidade. O que
se defenderia ndo seria, entdo, uma base de organizacdo ritual do ponto de vista espiritual,
mas prioritariamente do ponto de vista do poder social.

Nesse sentido, nos voltamos para uma pergunta fundamental: a restricdo ou interdicdo de
corpos LGBTQIA+ de ocuparem esta ou aquela posicdo/cargo/lugar na comunidade de
terreiro esta assentada em uma questdo ritual ou moral? O que interdita € o fundamento
espiritual ou a convencdo social? Nesse sentido, buscamos algumas pistas promissoras de
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boas respostas. Como demonstra Ogbebara (2005) apud Nascimento (2016, p. 159), acerca da
concepcao de organizacdo de mundo,
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Em vez de pensar a partir de distingdes binarias, duais, estas cosmovisdes pensam
em termos de totalidades complexas e articuladas. E isso comeca pelo proprio
mundo. Ndo ha dois mundos. Duilu (parte imaterial do mundo) e Mungongo (parte
material do mundo) — assim como Orun e Aiyé - ndo sdo dois mundos distintos; sdo
aspectos contiguos, partes de um mesmo mundo — e que ndo por acaso Sao
representados como metades de uma cabaga, de modo que o mundo seja a cabaca
inteira e ndo apenas 0 Mungongo ou o Aiyé.

O que sugiro é que talvez seja mais interessante pretender menos que a relacdo sexo/género
foi trazida e implantada pelos europeus, e mais perceber que eles a potencializaram e a
aplicaram a logica de empoderamento do homem branco cisheterossexual como projeto de
poder. O que esse segundo grupo pretende €, em linhas gerais, sustentar que o corpo é o lugar
do sagrado, ndo o sexo.

A propria ideia de tradicdo como algo imutavel é problematica, dado que as comunidades de
terreiro, para organizar esse corpus de praticas, saberes e fundamentos que hoje se entende
por tradicdo teve que fazer um sem numero de mudancas e adaptacdes. Como belamente nos
orientam Nascimento e Odara (2020, p. 56),

Apontando para a ideia de transmissdo, a tradi¢do estaria preocupada em repassar 0s
legados, prevendo a ocorréncia de mudangas.[...] Nesse contexto, a tradigdo
significaria que aprendemos e ensinamos sentidos, valores, praticas e
conhecimentos basilares para compreender nossa existéncia e para decidir e avaliar
como devemos agir no mundo. No que tange aos candomblés, a tradicdo africana
teve de se reinventar, se alterar, para que pudesse resistir até os dias atuais.

Quase sempre 0 jogo de buzios aparece como fator de resolugdo para os membros do segundo
grupo. Néo se percebe uma diferenca de geracdo/idade como fator explicativo entre as
diferengas de opinido e postura entre os dois grupos. Também ndo notei uma predominancia
hierarquica que diferenciasse um grupo do outro. Contudo, é absolutamente importante
apontar que as criancas fazem parte do processo de discussao e pensamento sobre género e
sexualidade nos terreiros, ndo estando alheias como o pensamento adultocéntrico pode levar a
crer.

Também € imprescindivel apontar que, como denota a expressdo em yoruba da qual me

aproprio, ri dé nibo, ou seja, “até onde foi possivel perceber”, a demarcagdo de género
presente na hierarquia dos cargos do candomblé existe e é presente, mas nao aparece com a
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chaga do machismo ocidental. Ou seja, quando uma mulher ndo € autorizada a tocar um
atabaque em uma casa ndo esta posta a mensagem de que ela ¢ inferior, tal como se traduz o
machismo ocidental. Até porque os cargos exercidos por mulheres, como os ja citados de
Ekéji ou de Tyagbasé denotam a essas mulheres senioridade sobre os homens em suas funcdes
especificas.

Revista Docéncia e Cibercultura

Além disso, e novamente somando esfor¢os a ndo alimentar as fogueiras dos osbcurantistas, é
importante salientar que o Candomblé, enquanto religidfo de matriz africana mas de
composicao brasileira, tem no cargo sacerdotal de mulheres a sua forca motriz mais antiga.
As casas mais tradicionais e antigas sdo famosas, dentre outros fatores, por ter suas
dirigéncias marcadas pelo poder matrilinear.

Enquanto forma religiosa, o0 Candomblé se constitui a partir da presenca massiva de mulheres,
seja na fundacdo de casas, seja na perpetuacdo através da iniciacao de filhas e filhos de santo,
seja mesmo na habilidade de negociacdo com o poder estatal. Também é importante apontar,
segundo Jagun (2020), que foi o Candomblé a primeira religido em solo brasileiro a dar
prestigio e senioridade a sacerdotes e sacerdotisas da comunidade LGBTQIA+, sendo ainda
hoje lembrados como figuras importantes para a historia da religido e reverenciados como
ancestrais ilustres, o que ndo ocorre com varias outras denominacdes religiosas.

Logo, € importante entender as relacdes de género como uma construcdo sociocultural.
Talvez mais importante que debater o papel social de homens e mulheres dentro das casas,
seja demarcar que o0s universalismos ndo cabem no terreiro. Que 0s processos de
aprendizagem e ensino se ddo de forma a interagir com todas e todos, e as criangas néo estéo
alheias ao processo. Antes de tudo, percebem o que esta a sua volta e tem suas opinides a
respeito. No terreiro, Oguntola, como todas as outras criangas de terreiro, ndo vai apenas “ser
um dia”: ele ja é.

Esse texto esta longe de pretender esgotar reflexdes que cercam as questdes de género e de
sexualidades nas Comunidades de Terreiro, notadamente as de Candomblé. E preciso que no
se deixe de perceber como cada comunidade funciona segundo suas proprias peculiaridades.
As trilhas aqui trazidas dizem respeito ao lugar em que me encontro: no centro da
encruzilhada entre todos esses caminhos: infancia, género, sexualidades, Candomblé, sendo
um pesquisador de ase, ou seja, uma pessoa que tem dupla pertenca, e que, por isso, esta em
uma terceira via, rompendo mais uma vez com a binariedade ocidental.

Cosmoperceber 0 movimento da estruturagcdo dos modelos de género e sexualidades implica
em de alguma forma reduzir o distanciamento que a antropologia nos recomenda nos estudos
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etnograficos. Contudo, nossos estudos também sdo problematizadores das reflexdes e
inquietacbes que permeiam as comunidades de terreiro. Importa também entender que as
regras sociais tem um tempo para formatacdo e reformatacdo. Se admitirmos que 0s ventos
sopram e transformam a paisagem, que as aguas correm e mudam a forma das margens dos
rios, que as ondas quebram na beira da praia e remodelam as areias do mar, entenderemos que
as forgas ancestrais agem fortemente no cotidiano transformador da vida. A Ancestralidade e
a Senioridade ndo franqueiam imobilismo, e as transformacGes estdo em curso. Cabe a nos
acompanha-las, para a propria manutencao de nossas comunidades.
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