Apresentacao

A nova edicdo da Revista de Comunicacao Dialogica chega ao publico com quatro
textos dedicados as discussdes relacionadas as comunidades tradicionais. Se a chamada
para o envio de artigos aconteceu no ultimo ano de um governo que atacou de diferentes
formas os povos tradicionais, o oitavo numero da revista fica pronto no inicio de um novo
governo, com o mesmo presidente que instituiu em 2007 a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais — PNPCT. A criacao
dos ministérios de Igualdade Racial, Povos Indigenas e Direitos Humanos gera expectativas
para a retomada e avancgos nas politicas publicas para estas comunidades.

Os desafios para estes grupos sociais continuam, mas ao menos ha mais
possibilidades para o dialogo e para o reconhecimento de outros modos de viver. A ultima
prova do Exame Nacional do Ensino Médio (Enem), realizada em 2022, mostrou a
importancia das comunidades tradicionais para a consolidacdo de um pais mais plural,
diverso e sustentavel. Nesta ocasido, mais de dois milhdes de pessoas tiveram que ler,
refletir e escrever uma redacdo cuja tematica foi “Desafios para a valorizagdo de
comunidades e povos tradicionais no Brasil”.

Muitos dos povos oficialmente reconhecidos como tais no pais sdo desconhecidos
por grande parte da populacao brasileira e estdo ausentes também da producéao cientifica
nacional, o que se reflete na quantidade e qualidade de textos, teorias e metodologias
aplicadas para a discussao das tematicas que envolvem estas comunidades.

Para contribuir entdo com esta producdo, esta edicdo da RCD conta com uma
resenha do livro “El Pueblo Gitano contra el Sistema Mundo: reflexiones desde una
militancia feminista y anticapitalista”, de Pastora Filigrana. A autora da resenha, Sara
Macédo de Paula, uma jovem cigana pesquisadora e advogada no Brasil, destaca a
relevancia deste livro escrito por uma outra cigana advogada e sindicalista da Espanha, que
traz uma reflexdo sobre os processos histéricos que envolvem este povo no pais ibérico.
Uma comunidade que ainda sofre com muita invisibilidade e marginalizagcdo vem ganhando
protagonismo em suas lutas contra o Anticiganismo na Europa, o que vem sendo
acompanhado por um numero crescente de publicacdes, especialmente de autores/as
ciganos/as. Infelizmente, esta producdo ainda nao tem alcancado territérios brasileiros, o
gque da ainda mais relevancia para esta resenha em portugués. Uma oportunidade para
estudiosos e ativistas dos movimentos racializados no Brasil conhecerem um pouco mais
das contribuicdes dos povos ciganos para combater o sistema mundo que ignora e
persegue comunidades e povos tradicionais.

Ja os povos quilombolas receberam a atencdo em dois textos. No artigo “As artes de
si: epistemologias alternativas em processos artisticos aquilombados”, os saberes destas
comunidades sao valorizados e ressignificados para a compreeensao do trabalho produzido

RCD - ISSN 2674-9246 - n.8 - ano 4 - jul/dez. 2022



por trés artistas negras do Brasil e dos Estados Unidos. O grande diferencial deste artigo é
gue ele nos afasta da tradicional abordagem em que as comunidades tradicionais sao vistas
como produtoras de artesanato ou folclore. Aqui, a autora Amalia Coelho de Souza traz uma
reflexdo sobre a arte, sua criagcdo, producdo e fruicdo a partir das praticas artisticas
aquilombadas, tensionando também as proprias discussdes sobre o conceito de arte. Nesta
perspectiva, a cultura e a arte destas comunidades sao valorizadas na forca de seus
processos criativos e no dialogo com o presente, o passado e, principalmente, o futuro.

O outro artigo que se dedica a estas comunidades nos apresenta o quilombo
Mesquita do estado de Goias a partir de uma reflexdo sobre o conceito de Bem Viver. Com
o titulo “Bem viver no Quilombo Mesquita: O saber local e a preservagcao ambiental de uma
comunidade tradicional”’, os autores, vinculados a Universidade de Brasilia, Danusa
Benedita Lisboa, Liza Maria Souza de Andrade e Mariane Silva Paulino, tracam um breve
historico desta comunidade quilombola do interior de Goias para explicar os processos
vividos atualmente por seus membros, especialmente no que se refere a luta pelo seu
territério. Por meio da observacdo participante, as caracteristicas desta comunidade sao
apresentadas com a finalidade de refletir se o conceito de “bem viver” pode ser aplicado ao
quilombo Mesquita. Os saberes tradicionais, a vivéncia e a memoria coletivas, os modos de
se relacionar entre si e com os recursos naturais disponiveis em seu territério sdo alguns
dos elementos analisados pelos autores.

Por fim, o ultimo artigo que apresentamos aqui € uma tentativa de dialogar com as
comunidades tradicionais do litoral do pais, como os caicaras, pescadores artesanais e
isqueiros, para discutir como a urbanizacao e a gentrificacdo turistica de pequenas cidades
do litoral afetaram comunidades que se mantinham a beira-mar com tradicdes préprias
como € o caso das mulheres rendeiras. No artigo “Narrativas de rendeiras e o processo de
deslitoralizacdo na regidao de Aquiraz: a transmisséo intergeracional da producao do bilro”,
dos autores Sandra Maia Farias Vasconcelos, Fernando Anténio Bezerra de Carvalho,
Priscila Alves e Silva Siqueira e Samuel Freitas Holanda, entendemos um pouco mais do
processo vivido por mulheres do litoral cearense que trabalham com a técnica tradicional do
bilro e enfrentam os desafios desta tradicdo que vai além de uma ocupacéo laboral ou fonte
de renda, ja que esta relacionada também ao modo de vida de comunidades litoraneas e as
relagdes de transmissao de saberes entre mulheres de diferentes geracdes.

Esperamos que estes textos contribuam com o campo académico relacionado aos
povos e comunidades tradicionais para que a producdo tedrica desta area possa se
fortalecer e contribuir com a valorizacdo destes saberes, modos de vida e territérios na
construcao de um sistema mundo que seja menos excludente.

Boa leitura!

Gabriela Marques Gongalves
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Resumo: Este estudo tem como objetivo analisar as
narrativas de rendeiras do municipio de Aquiraz, no
estado do Ceara, e como o fenbmeno da
deslitoralizacdo (VASCONCELOS, 2008) da cidade
impacta na transmissdo do  conhecimento
intergeracional (LANI-BAYLE, 1999) e da cultura
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pensando nas narrativas de vida (MAIA-
VASCONCELOS, 2022) e elegemos as categorias de
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de rendeiras, que
deslitoralizadas, (iii) a renda é parte da transmissao
intergeracional
comunidade e (iv) mesmo com a urbanizacdo da
zona de praia e o impacto do progresso sobre o
litoral, as rendeiras se organizaram em associacao e
mantiveram a comunidade das rendeiras de bilro.
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Abstract: This study aimed to analyze the narratives of
lacemaker of the municipality of Aquiraz, in the state of
Ceara, and how the phenomenon of delitoralization
(VASCONCELOQOS, 2008) of the city impacts on the
transmission of intergenerational knowledge (LANI-
BAYLE, 1999) and local culture. We studied the
process of delitoralization thinking about the narratives
of life (MAIA-VASCONCELOS, 2022) and selected the
categories of learning, representation and transmission.
The analyses showed that: (i) women learned the bilro
from their mothers and grandmothers, (ii) the bilro
remains a representation of the community of
lacemakers, even though they have been delitoralized,
(iii) is part of the family and extrafamily
intergenerational transmission of this community and
(iv) even with the urbanization of the beach area and
the impact of progress on the coast, the lacemakers
organized in association and maintained the community
of bilro lacemakers.
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1. Introducgao

A renda de bilros € uma atividade cultural-histérica carregada de tradicao e perpetuada
de mae para filha, pelo fenbmeno da intergeracionalidade (LANI-BAYLE, 1999). Além disso, a
técnica é considerada fonte de recursos, trabalho, arte, artesanato e historia, enfim, de
aspectos construtivos de saber, de cultura, de valorizacdo do trabalho feminino. Ressalte-se
gue além de rendeiras, as mulheres, as maes, as donas de casa, sdo também provedoras do
sustento da familia.

A regiao da Prainha, distrito da cidade de Aquiraz, localizado no litoral leste do Cear3, é
referéncia para o artesanato da regido e a renda de bilros é considerada uma das
manifestacbes mais antigas e mais ricas da arte do povo cearense, apesar de nao ser
exclusiva do estado. A renda de bilros é parametro nacional para a arte e o simbolo da rendeira
é figura forte na regido da Prainha, o que a nossa escolha para o campo de pesquisa.

Confeccionado, em sua grande maioria, por mulheres consideradas de condicdo mais
humilde, a renda de bilros mostra que onde falta poder aquisitivo, sobra destreza, criatividade e
devocao. Afinal, a habilidade demonstrada por essas mulheres revela dedicacdo, muitas vezes
exclusiva a confeccdo das pecas de renda. Apesar disso, o retorno financeiro dado a essas
artesas € baixo, o que levantou questionamentos para essa pesquisa ja que o municipio de
Aquiraz, antiga capital do estado, foi um dos principais a sofrer um continuo processo de
deslitoralizacéo.

Os principais artesanatos no Ceara sdo as rendas e os bordados. A renda € um
artesanato téxtil, cuja histéria remonta aos séculos XV e XVI, com origem cuja paternidade é
reivindicada por Flandres e ltalia.

As rendas com bilro ou rendas de bilro, sdo produzidas por um pequeno instrumento de
madeira composto por curta haste em cuja ponta se fixa uma pequena esfera. Ja na outra
ponta da haste € presa a linha, de forma que o manuseio da artesa vai sendo preso a um
design padrao ou a um desenho da renda a ser desenvolvido, feito por furos em um papelao,
presos por espinhos de mandacaru, em cima de almofadas colocadas sobre o colo da artes3,
ou assentada em cavalete de madeira a sua frente (SEBRAE, 2011).

Também denominada “ponto aéreo”, a renda de bilros surge a partir da tecelagem, como
os bordados e suas diferentes técnicas que chamam a atencdo de quem os compra, vé ou usa,
e remonta a um passado remoto que sO se aperfeicoou com o tempo. O ensino advém das
esposas dos marinheiros portugueses que viviam nesta regido até o século XVIIl. A questdo do
bilro na Prainha rapidamente se desenvolveu em virtude de as mulheres ja trabalharem com a
técnica do tracado do ponto aéreo, quando consertavam as redes de pesca de seus maridos.

A criacao de espacos coletivos com o intuito de manter uma producido passivel de
comercializacdo foi uma saida para correr junto a concorréncia com o sistema industrial que
tenta retirar a producdo das atividades manuais. A producdo artesanal gera renda para a
populacao e preserva a cultura e a atividade local. Por isso, a compensacao financeira do arte-
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sanato ndo € imediata para o artesdo e sim diferida, o que enseja a permanéncia das
tradicbes culturais existentes como elemento de continuidade da cultura (VERGARA,; SILVA,
2007).

Podemos dizer que atividades de renda e bordado superam as atividades de pesca e
roca no Ceara, pois a mulher continua a cruzar os bilros e a tecer uma cultura centenaria que
passa de geracao a geracdo. O que nao se pode dizer das atividades de pesca e roca, cujas
tradicOes sao invadidas pelo progresso da urbanizagao.

O processo de incorporacao da regido de Aquiraz a Regidao Metropolitana de Fortaleza
trouxe novos investimentos para a area, provocando um processo de inser¢cao da cidade como
destino turistico, o que acarretou mais visibilidade para as rendeiras, mas trouxe um processo
de deslitoralizacao (VASCONCELQOS, 2008), que consiste nesse processo de edificacao
menos litordnea e mais cosmopolita.

Em dezembro de 2017, o governo do Estado reinaugurou o Centro de Rendeiras Luiza
Tavora, na Prainha, em Aquiraz, com investimento dos cofres estaduais, através da Secretaria
de Trabalho e Desenvolvimento Social (STDS), na construcdo do equipamento. O centro tem
uma estrutura com 38 boxes e um balcdo de informacdes turisticas exclusivo para a
valorizacao do trabalho das rendeiras.

O investimento revalorizou a atividade com a producao de artesanato de bilro, renda filé,
bordados a mao, labirinto e ponto cruz. Considera-se um bom inicio para a revalorizacdo das
rendeiras, do ponto de vista do investimento estatal, mas como esse investimento econémico,
a integracao da regidao como destino turistico e cultural e a deslitoralizagdo tem atingido as
rendeiras e seus descendentes e quais suas narrativas a respeito desses fendbmenos?

E com vista a esse contexto que este artigo tem como objetivo analisar nas narrativas
de rendeiras do municipio de Aquiraz a fim de entender como o fendbmeno da deslitoralizacao
da cidade impacta na transmissdo do conhecimento intergeracional e da cultura local.

2. A deslitoralizagao de Aquiraz: narrativas do ser e do deixar de ser

As regides metropolitanas estao disciplinadas desde a Constituicdo de 1967. No que diz
respeito ao Ceara, somente a partir dos anos de 1990 é que se comeca a reconhecer a relagao
do espago urbano estabelecido com as grandes cidades (VILACA, 1998). A Regiao
Metropolitana de Fortaleza (RMF) compreende 40% da populagdo do estado, com a
composic¢ao de 19 municipios.

Essa mudanca estrutural da RMF ocorreu gradativamente em trés periodos gracas a
importantes modificacdes basilares advindas de projetos governamentais desenvolvimentistas.
Fortaleza modifica, assim, seu referencial a partir de novos produtos e servigos para os quais
se exige a inclusao de outros segmentos, como o veraneio maritimo de segunda residéncia.

Neste panorama, Aquiraz torna-se um dos espacos litorAneos mais procurados,
passando a ser um local residencial gracas a nova urbanizagdo dessa contiguidade que se deu
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pela construcdo de grandiosos condominios de luxo ndo s6 para veraneio, mas também para
moradia fixa. Em Aquiraz se monta um dos parques aquaticos mais famosos das Ameéricas: o
Beach Park, no bairro Porto das Dunas. Assim, a urbanizacdo de Aquiraz se torna uma
extensdo da cidade de Fortaleza (PEREIRA, 2006), com a expansao das antigas casas de
veraneio a residéncias dos fortalezenses com toda a influéncia da Capital, afastando as
antigas moradias e provocando a modificagcao no circulo dos trabalhos locais, uma vez que os
filhos de pescadores e das rendeiras passam a incrementar o mercado dos servigos turisticos
da rede hoteleira, como garcons, camareiras, empregados de servicos gerais em hotéis e
restaurantes, resorts e casas de veraneio.

O termo littoralisation, advindo do francés, significa “desenvolvimento costeiro”. Deste
modo, em regra o processo de litoralizacao pode ser apresentado como o deslocamento da
populacdo do interior em direcdo a costa e a consequente insercdo do mar na economia, a
exemplo do turismo, dos portos, e demais servicos de equipagens navais e da industria
petrolifera, da pesca, bem como do desenvolvimento de mega infraestruturas, resultando na
expansao do territério em periodos relativamente curtos de tempo (ZDRULI, 2015). O processo
induz, entretanto, uma consequéncia compensadora. No entanto, outro lado da balanca se
mostra ndo necessariamente promissor: as populacdes litoraneas sdo empurradas para o
interior, provocando o fenbmeno da troca de fungdes ambientais.

A mudanca altera a vida de todos os sujeitos sociais envolvidos no processo
constituidor de uma nova morfologia urbana, a exemplo do estado do Ceara, que continua a
alcancar também alguns locais como Iguape, Prainha, Porto das Dunas e Batoque. Alteram-se,
portanto, as estruturas dos espacos produzidos anteriormente, pela compreensao do chamado
desenvolvimento regional e da propria sociedade local. Com isso, da-se a criagdo de um novo
espaco, com novas construcdes, culturas, servicos e equipamentos, patriménios culturais a
estabelecer, promovendo o que Vasconcelos (2008) denominou deslitoralizacao.

A mudanca cultural se estampa nas moradias que estado distantes de serem tipicas de
uma regidao onde antes se viam pescadores e rendeiras. Estes antigos moradores foram
exilados de seus antigos espacos para dar lugar ao moderno e ao progresso das construcdes
urbanas.

Dentro de nosso objeto de estudo, a cidade de Aquiraz, dessa forma é metropolizada e
deslitoralizada com a urbanizagcdo, o que em termos praticos implica na admissao de uma
urbanizacao potencializada advinda do progresso turistico de Fortaleza, ocorrendo a extensao
da capital, ndo mais sendo considerada a segunda residéncia.,, uma vez que “Os
deslocamentos para segunda residéncia sao mais frequentes, em funcao da proximidade, da
disposicao de infraestrutura e da expansao da motorizacao” (ARRAIS, 2013, p. 49).

E preciso considerar, no entanto, que o processo de deslitoralizagdo n3o é, apenas, um
processo negativo ou explorador de uma regido, mas pode se configurar como uma forma de
expansao do territério em direcdo a regides rurais e nao habitadas que necessitam ser
valorizadas, com a finalidade da retirada do peso habitacional do litoral. Deste modo, entende-
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mos que, segundo Vasconcelos (2008), a deslitoralizacéo seria o que vislumbramos na Figura
1:

Invasdo do espaco litoral e desvalorizacao do patriménio
cultural

Urbanizagdo desordenada ou planejada
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Esvaziamento do litoral e retorno a zona rural como
valorizacdo do espaco rural

Figura 1: Deslitoralizacdo (concepg¢ao nossa).

Partindo dessas trés nocdes que organizamos, advindas do conceito de Vasconcelos
(2008), analisaremos as falas das rendeiras, considerando suas vivéncias como mulheres,
maes, rendeiras e cooperadas que passaram pelo processo de associacao, tendo em vista as
categorias que elencamos para nossa analise, a saber. a aprendizagem do bilro, a
representacdo que elas tém do oficio de rendeira e a transmissdo do oficio através das
geracgodes.

Também o processo de urbanizacdo estrutural da area litoranea de Aquiraz é
fundamental para a construgdo do nosso estudo, uma vez que essas mudancas espaciais de
urbanizacado e deslitoralizacdo trouxeram mudancas econdmicas e culturais para a regiao,
como a criagcao de uma cooperativa de rendeiras (CEART de Aquiraz) que impactou no fazer
das mulheres artesas de renda de Aquiraz.

3. A intergeracionalidade do bilro

A atividade do bilro tem sido passada de geracdo em geracdo, desde as antigas
senhoras da corte portuguesa. Esse conhecimento esta enraizado nos discursos das rendeiras
por meio de expressdes que emergem em suas narrativas, tais como “minha mae me ensinou
desde cedo a arte da almofada” (Dona Francisca) e “sempre observava minha avé mexer
aqueles palitinhos com tanta rapidez que quase ficava tonta” (Dona Maria). Esse
conhecimento, que é transmitido intergeracionalmente (Lani-Bayle, 2018) e que aparece nas
narrativas de vida das rendeiras, pode ser retratado por qualquer outro conhecimento que pas-
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se de geracdo em geracdo por meio do conhecimento. E como um patriménio imaterial que é
transmitido entre os povos de uma mesma cultura para sua descendéncia.

Essa transmissao tem seus obstaculos e suas dificuldades pertinentes ao tempo de
aprendizagem de confeccdo do produto, no caso da renda de bilros, da venda, do retorno
financeiro e do reconhecimento publico do valor da obra pronta. Podemos ainda colocar em
questdo a concorréncia com a renda industrializada que chega a ser muito semelhante com
aquela feita artesanalmente.

Um outro fator que pode influenciar como dificultador da transmissao, retomamos aqui, é
pertinente ao tempo. As novas geracdes, muito conectadas com o hiperdigital, pouco ou quase
nunca tém a disponibilidade de esperar, sdo adeptos do imediatismo, da resposta rapida e,
convenhamos, o bilro ndo é para quem tem pressa.

Nesse novo contexto, verifica-se a fragilidade da construg¢édo cultural de uma regido em
repassar o ensinamento de praticas manuais aos jovens. Assim, vamos neste estudo verificar
como essa fragilidade se da através das narrativas das rendeiras.

4. As narrativas de experiéncias

A narrativa de experiéncias € um habito da humanidade. Desde sempre as relacées
humanas se constituiram por meio de historias passadas entre geracdes e assim continuam se
constituindo, ainda que os meios tenham se modificado da oralidade para a hiperdigitalizacao.
Foi este o caminho sempre, e ainda é assim, que o conhecimento se tornou parte da histoéria da
humanidade e da Histdria do mundo.

Quando o sujeito conta suas experiéncias diante de um grupo, numa folha de papel,
diante de uma tela de computador ou celular, os sentidos sdo construidos por meio de suas
histérias contadas atravessando o fio de suas memorias, de seus vividos no instante de seu
narrado. Lejeune (2014) atribuiu a esse espaco entre o vivido e o narrado a condicdo entre o
narrador e o0 personagem da narrativa, sendo o narrador aquele que conta e o personagem
aquele que viveu a experiéncia. Ao contar sua experiéncia de aprendizagem ou de vida, nem
sempre o sujeito tem a noc&o de que esta narrando sua histéria ou n&o tem a intengao primeira
de contar uma histéria. Na pesquisa narrativa, nds pesquisadores buscamos nos fatos
relatados a construcdo da historia apoiando-nos, a partir do conceito de primado do
interdiscurso de Maingueneau (2008), a perspectiva de uma pré-narrativa implicita, que
compreende o relato e as intengbes comunicativas do falante, tal como um primado da
internarrativa.

Os textos formados a partir de uma acao narrativa, segundo os postulados de Bruner
(2014, p. 75-76), constituem-se como as formas mais "universais e poderosas do discurso e da
comunicacao humana". Para Bruner, narrar a historia pessoal € uma forma de organizacao do
que o sujeito representa em sua propria vida, suas agdes e sua prépria linguagem. E pela lin-
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guagem narrativa que o sujeito acessa a construgcdo de uma histéria organizada, de uma
identidade pessoal, aquilo que Ricoeur (1991) chamou de "identidade narrativa". Nao é demais
chamar a atencéo ainda para a observacao de Bruner, de que que a narracdo, sendo um ato
de linguagem, € o que este autor denominou "uma fabrica de histdrias", tendo em vista que, em
se tratando de narrativas de experiéncias, uma memoria sempre fara recurso a outra e mais
outra, numa sucessao sem fim.

E o ponto de vista do sujeito que mais interessa quando se pesquisa com narrativas de
experiéncias e de formacao, nao o do pesquisador. Para Freitas (2015; p. 49), “o ponto de
vista de uma sentenca narrativa € o dominio espacial e temporal a partir do qual a informacéao
transmitida por uma sentenca pode ser obtida por um observador e incorporada por ele”.
Apesar disso, e tendo em vista que o importante € a informacdo prestada pelo sujeito
informante, ja que o que se busca em uma narrativa de experiéncia € o que o sujeito tenha a
contar e como o faz, sem o desatino de averiguacdes sobre a veracidade dos fatos, o
pesquisador deve estar atento as digressdes que venham a ser acrescentadas pelo narrador
no momento do encontro de coleta.

Durante a interacdo com o outro, muitas vezes o sujeito de fala constréi sua propria
historia e constitui sua identidade. Em contrapartida, o pesquisador, ciente de estar diante de
uma narrativa de experiéncias, deve tomar o cuidado de ndo se envolver demasiado com o
sujeito informante. E preciso, por um lado, aceitar como verdade o que o texto narrado lhe diz,
impregnado pelo seu papel social; segundo, compreender seu papel como "leitor-ouvinte" de
um texto "escrito-oral" e analisa-lo a luz do que Lejeune (2014) denominou pacto
autobiografico. O estatuto de verdade é uma demanda do método. O leitor-ouvinte acredita nas
palavras do escritor-falante para que essa reciprocidade se torne verdadeira e a relacdo de
contato entre pesquisador e sujeito seja performativa de verdade.

Assim estando compreendido, o texto narrado se fabrica, dentro dos termos de Bruner
(1999), a partir de um atributo de constituicao identitaria do sujeito, uma vez que por intermédio
da narrativa de experiéncias e reflexdo acerca dos relatos cotidianos, o sujeito passa a
construir um posicionamento frente a seu discurso narrativo. Isso se comprova pelas escolhas
dos fatos, dos eventos que o sujeito decide narrar, pela riqueza ou nao de detalhes, pelas
escolhas lexicais que lhe imprime uma instdncia mais ou menos formal de sua pratica
linguageira.

Como se o sujeito se desenhasse em uma tela a partir de uma
imagem vista por ele em um espelho. Dai vislumbramos a triade
imagética do sujeito: o sujeito material, a imagem refletida do sujeito
no espelho (reflexivo), o sujeito representado por si mesmo na tela
— 0 sujeito posicionado para o outro (MAIA-VASCONCELOS, 2022,
p.77).
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A narrativa de vida ou mesmo de experiéncias, € um posicionamento do sujeito que
narra, resultante de inumeros discursos o constitui. Neste estudo, essa teoria se torna
pertinente, pois a introdugcdo da Associacao das Rendeiras da Prainha vem sendo
potencialmente incentivadora da producao da renda de bilro no Ceara, mas as mulheres mais
jovens sdo minoria e ndo pretendem fazer a transmissdo intergeracional do bilro, como
veremos nas analises das narrativas mais a frente. O posicionamento, ou seja, a maneira
como um sujeito se define em sua narrativa, define também sua escolha de se conceber e de
se mostrar ao mundo.

A analise das narrativas coletadas para este estudo se constitui, desse modo, por
categorias de posicionamento das mulheres rendeiras a partir de suas narrativas em trés
questdes: aprendizagem, representacao e transmissao do conhecimento sobre a arte do bilro.

5. Metodologia

A metodologia utilizada para esse estudo € de campo e qualitativa, ao analisarmos
narrativas de vida de rendeiras de Aquiraz a respeito dos impactos da deslitoralizacdo e da
intergeracionalidade da transmissao do ensino do bilro.

Utilizou-se da delimitagcdo geogréafica a cidade de Aquiraz. Por isso, decidiu-se utilizar o
método do estudo de caso, no distrito da Prainha, escolhido por razdes histdéricas das rendas
de bilro na localidade, além da dedicacao histérica da comunidade ao artesanato de renda de
bilro, com a ajuda da Associacdo das Rendeiras do Aquiraz.

A pesquisa inclui conversas narrativas com as rendeiras da cidade que estéo ligadas a
cooperativa e que tém um box no Centro das Rendeiras de Aquiraz. Existem outras rendeiras
associadas na Cooperativa/Associacdo das Rendeiras de Aquiraz, mas que nao tém box no
local; e outras rendeiras que desempenham a atividade de producédo do bilro, mas nao sao
associadas e nem comercializam no Centro das Rendeiras seus artesanatos, mas em seus
domicilios. Para o controle de nossa amostra, neste recorte, ficamos apenas com as rendeiras
que estao ligadas ao CEART.

A primeira amostra foi formada por trinta e cinco rendeiras que realizam a producdo da
renda na Associacdo de Rendeiras da Prainha e tém box no Centro das Rendeiras Luiza
Tavora de Aquiraz e que necessariamente sao associadas e realizam a producdo do bilro em
suas residéncias e no box, sendo este ultimo, na presenca de visitantes e turistas. Destas
trinta e cinco rendeiras, vinte e trés aceitaram participar da pesquisa narrando suas historias
com seu trabalho de rendeira.
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6. O passo-a-passo do estudo

Este estudo € um recorte de uma dissertacdo de mestrado defendida em 2019
(CARVALHO, 2019), no Curso de Mestrado Profissional em Turismo da Universidade Estadual
do Ceara sob nossa orientagcdo. Este momento da pesquisa, que aqui nos interessa e
concerne, diz respeito aos discursos narrativos das rendeiras. Primeiramente, trataremos de
expor a abordagem do sujeito, o encontro com aquele que nos conta e como fazé-lo nos contar
0 que queremos saber. E primordial compreender que

O método utilizado em histéria de vida procura compreender os
elementos gerais contidos nas entrevistas colhidas junto as
pessoas, sem se opor a analisar peculiaridades histéricas [...] nao
cabe ao pesquisador a conferéncia dos fatos, mas a escuta e a
andlise da construcao verbal e nao-verbal, da narrativa do sujeito
que conta (MAIA-VASCONCELOS; OLIVEIRA, 2019, p.102).

A coleta de narrativas de experiéncias, quando se trata de narrativas orais, exige o uso
de gravador, cadernos e bloco de notas. Neste estudo, foram registradas anotacbes e
gravadas as conversas, que em seguida foram transcritas. Também foram feitas algumas fotos
e alguns pequenos videos de maos de rendeiras fazendo o bilro. Os registros de imagens nao
sdo trazidos para este artigo, porque sua liberacdo ndo foi submetida ao comité de ética no
momento da dissertacdo. As conversas analisadas neste artigo sao extraidas do corpus da
dissertacao ja publicada (CARVALHO, 2019).

Demos inicio a esta pesquisa com uma conversa narrativa com a presidente da
Associacao das Rendeiras da Prainha, que nos forneceu o estatuto da associacido para analise
da estrutura da entidade e a relacdo das rendeiras com essa instituicdo. Tivemos apenas um
contato com a atual gestora (2018-2024), com perguntas sobre a filiacdo das associadas, os
recursos captados pela associacdo e sobre a producdo dos artesanatos dali provindos, em
particular, o bilro® .

Carvalho (2019) realizou conversas narrativas com as associadas que aceitaram participar da
pesquisa. Todas as rendeiras entrevistadas sao do sexo feminino. Quando retornamos, foram
realizados encontros nos dias 1° de agosto de 2018, com treze rendeiras e no dia 28 de
setembro de 2018, no proprio Centro de Artesanato de Aquiraz, com dez rendeiras associadas,
mas sem entrevistas.

No total, encontramos vinte e trés das oitenta rendeiras que Carvalho (idem) conseguiu
identificar na regido, segundo a Associacdo, a quem mostramos o trabalho realizado por
Carvalho (op. cit.) e das quais escolhemos seis para a formacdo de nosso corpus para este
artigo, cujos critérios serao esclarecidos na secéo a seguir.

5 Conferir CARVALHO (2019).
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7. Resultados

Como ja explicitado anteriormente, para este recorte analitico, priorizamos a analise de
guatro das vinte e trés narrativas coletadas, segundo critérios que justificaremos a seguir.
Utilizamos nomes ficticios para as quatro mulheres.

As entrevistas com os sujeitos em uma pesquisa com narrativas sdo, na verdade, como
conversas, o que denominei de conversas de qualidade (MAIA-VASCONCELOQOS, 2003, p. 70),
das quais resultam muitas vezes, respostas silenciadas pelo tempo. Escutar esse sujeito que
narra € ouvir esses siléncios, ndo em um viés psicanalitico, mas numa postura linguistica e
ética, respeitando aquela histéria e aquela memoaria, levantando a consciéncia de que se trata
nao somente de uma memdria individual, mas uma memdria coletiva que se impregna naquele
sujeito: trata-se de uma singularidade que se torna plural.

O maior numero de rendeiras esta na faixa etaria entre 18 e 46 anos, de forma que
guanto maior € a idade das rendeiras, maior € seu envolvimento com a atividade da renda.

A pesquisa de que nasce este artigo chegou aos seguintes percentuais (CARVALHO,
2019):

Entre 18-45: 20% — 17 pessoas

Entre 46-65: 62,85% — 50 pessoas

Acima de 66: 17,15% — 13 pessoas

O que nos leva a prognosticar uma possivel inexisténcia do desenvolvimento da
atividade nas futuras geracbes, capaz de dissolver a identidade cultural da atividade e
confirmar a deslitoralizagdo prevista por Vasconcelos (2008). Isso significa que o artesanato
existente no local podera deixar de ser um atrativo turistico ao local cada dia mais promissor
em hotéis, moradias e resorts de alto luxo, fato ja relatado em uma das narrativas aqui citadas
(Rendeira Vanessa).

Deste modo, o critério de escolha das rendeiras para a analise das narrativas se deu por
grupos de idade, como configurado na subsecao a seguir.

O lugar de vivéncia das rendeiras € a Prainha, onde ocorre a producao do cotidiano
delas, suas historias e o sustento de suas vidas no entrelacar dos fios entre seus dedos. E bem
o que Damiani (1999) chama de incorporacédo da atividade nas pessoas em um determinado
espaco e que se faz representar pelas relacbes sociais existentes. Na subsecdo a sequir,
veremos as analises de algumas falas que retratam o passar do tempo nas maos que fazem os
nos das rendas.

8. Conversas narrativas
Antes de entrar na analise propriamente dita, vale lembrar as categorias narrativas

elencadas ja citadas anteriormente para este estudo, categorias que extraimos apds a leitura
das narrativas dessas mulheres:
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Aprendizagem — sobre como as rendeiras aprenderam o oficio que ora dominam;

Representagao — sobre qual o papel deste trabalho em suas vidas cotidianas;

Transmissao do conhecimento sobre a arte — sobre se ter ensinado a seus ou suas
descendentes a arte do bilro para as futuras geracdes.

Primeiramente, dividimos o grupo de trinta e cinco mulheres em trés grupos. Utilizou-se
para classificagao o critério de classificagao etaria decrescente:

Grupo 1- rendeiras acima de 65 anos;
Grupo 2- mulheres em idades entre 46 e 65 anos;
Grupo 3 - a partir dos 18 anos (maioridade civil) até 45 anos.

Em seguida escolhemos duas rendeiras de cada grupo e passamos a analisar em suas
narrativas os trechos em que sio pertinentes os discursos sobre o artesanato de bilro e as
relacbes com as categorias aqui assinaladas, tentando cobrir as faixas etarias, desde as mais
idosas até as mais jovens dos respectivos grupos. Vale ressaltar que existem rendeiras mais
idosas e mais jovens que aquelas com as quais tivemos contato, mas que n&do se enquadram
no critério de corte primario, pois, ndo sao associadas e nido tém box no CEART.

As rendeiras do Grupo 1 selecionadas foram aqui denominadas ficticiamente, Rendeira
Francisca e Rendeira Maria, 78 e 73 anos, respectivamente, ambas locadas em boxes no
Centro de Artesanato da Prainha para venda, e a segunda ainda fornecedora de artesanato
para terceiros comercializarem e as mais idosas do grupo.

As rendeiras selecionadas do Grupo 2, Rendeiras Edite e Lucia, 46 e 65 anos,
respectivamente, também tém seus boxes no CEART da Prainha, sao alfabetizadas, sendo
gue uma é casada e a outra viuva. Dona Edith tem cinco filhos, dos quais uma filha é rendeira,
mas que nao € associada. Dona Lucia tem dois filhos homens e é viuva.

As duas rendeiras do Grupo 3 selecionadas foram Mabele, 23 anos, com segundo grau
completo, e Vanessa, 20 anos, com curso superior incompleto e as mais jovens do grupo.

A histéria dessas mulheres é em quase tudo muito semelhante. Nasceram e cresceram
a beira mar, filhas de pescadores ou de rendeiras, levaram uma vida muito humilde. Com
excecao das duas mais jovens do Grupo 3, todas as demais casaram-se muito jovens, as
vezes meninas, como é o caso de Dona Francisca, que se casou e foi mae aos catorze anos e
aos vinte e dois anos ja tinha oito filhos, sé tendo parado de procriar, porque seu marido sofreu
um acidente no mar e parou de “fazer menino”, como ela conta em seu relato. A renda,
somada ao pescado, era o sustento da familia de muitas comunidades litoraneas, em especial
nas praias. Desse modo, podemos unir alguns relatos a fim de compreender o
encaminhamento narrativo desses sujeitos litoralizados pela propria histéria e que foram pouco
a pouco deslitoralizados pelo progresso antropico, quica antropofagico da especulagao
imobiliaria.
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Consideremos nas passagens a seguir, extraidas das entrevistas com as rendeiras, as
categorias aqui propostas de aprendizagem, representagdo e transmissao. Comecemos
pelos excertos e suas descricdes:

Dona Francisca contou ter aprendido o bilro com a sua mée, que também era rendeira:

"A gente aprendia bilro como quem aprende a cozinhar. Era quase obrigada. Era o
bilro e o fogdo a lenha. Quando num queimava os dedo na lenha do fogdo, queimava na
lenha dos bilro. Eu desde menina fagco renda pra ajudar dentro de casa, né? Aprendi com
minha mae, e depois ensinei pra minhas filhas. Fazia pra ajudar meus pais e depois que
casei, pra ajudar meu marido. Era oito filho, uma reca! (risos) Tinha que fazer renda inté
quando tava parindo e dando o peito. Eu vim de pai pescador e de mae rendeira, vim pra
marido pescador e virei rendeira. A vida s6 fez rodar pro mesmo canto.[...] O que mudou foi
que a gente foi tirado da beira da praia pelos hotel e pelas mansao de luxo. Num fosse isso,
nos inda tava fazendo renda com os pés na areia. Mas € bom ter as renda da gente na
cooperativa, porque o dinheirinho € melhor, né? E ai a gente vé uns pessoal com uma lingua
diferente, uns estrangeiro, eles fazem foto, imagina, esse povo querendo fazer foto com a
gente (risos). [...] Eu sei que é estrangeiro porque eu estudei, fiz até a quinta série, sou burra
nao". [...] “A gente tinha que trabalhar em casa e a escola era muito longe, tinha que
atravessar o rio as vezes. E quando enchia, nas épocas de chuvas, o negdcio era ficar em
casa mesmo. Ai eu fui largando, ja tava na 5% série, depois me casei e tive uma ruma de filho,
quem € que ia cuidar, né? Ai foi a renda que me ocupou.” (Dona Francisca)

Como podemos ver, Dona Francisca mostra sua origem humilde, sua necessidade de
aprender o bilro com a sua mae, retrato da aprendizagem intergeracional (LANI-BAYLE, 1997),
que € a aprendizagem nao sistematica e ndo formal, como maneira de ajudar no sustento da
familia. A permanéncia da transmissao se faz quando dona Francisca ensina a suas filhas a
arte. Dona Francisca vem para este estudo como um exemplo tipico do sujeito da praia: “Eu
vim de pai pescador e de mae rendeira, vim pra marido pescador e virei rendeira”. Esta
rendeira admite a “roda do mundo” quando afirma que a unica diferenga em sua vida hoje é
que “a gente foi tirado da beira da praia pelos hotel e pelas mansdo de luxo”. Mas admite
também que a cooperativa foi uma vantagem financeira para as rendeiras, que agora sdo mais
valorizados, mais organizados.

Desse modo, o bilro se atrela ao patrimbnio cultural como uma fonte primaria de
conhecimento e aprendizagem, dentro da educacédo domiciliar daquelas familias, mesmo nao
estando como elemento de aprendizagem do ensino formal (HORTA, 1999).

Dona Maria relatou que aprendeu o oficio aos 8 anos de idade com sua avo:
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"Minha avé era quase cega, mas mexia com aqueles pauzinhos numa ligeireza doida, e eu
era doida pra aprender a fazer aquilo. Nem me alembro quantas vez eu embolei as linha dela.
Levei tanto puxao de orelha por causa disso (risos). Ela disse um dia: vou te ensinar, moleca,
melhor do que tu ta destruindo meu bilro. E eu aprendi ligeirinho, num instantinho eu tava
fazendo renda e ajudando ela a vender na praia. E o povo comprava, acho que com pena,
porque via que era uma crianca vendendo. E eu era magra igual uma vara verde. S6 que o
povo me enganava, porque eu num sabia fazer as conta direito. E eu nunca estudei, sé
aprendi mesmo a escrever meu nome, mal sei ler algumas palavrinhas aqui e ali, porque
apareceu uma moca que deu umas aulas 1a pela praia onde a gente morava, mas ler, ler de
verdade eu nunca li. S6 depois foi que aprendi a ficar boa de fazer conta. E ai depois me
casei e a cooperativa ajuda muito a gente. [...] Nenhuma filha minha quis ser rendeira néo. E
depois que encheram isso aqui de hotel e dessas mansao de luxo, essas menina sé querem
ser & camareira, garconete, querem mais ser rendeira nao". [...] “Nunca fui pra escola, assim
escola mesmo, de verdade, né? Tinha uma moga naquela época, dona Mocinha que se
chamava, que ensinava as criangas da rua e eu também aprendi a ler, aprendi a escrever
meu nome, aprendi umas coisas assim. Muito pouco. Depois ela foi s’embora, e a gente
nunca mais soube dela e eu fiquei sem estudo. Tinha o que fazer néo, o jeito era a renda. Era
a renda ou a roga (risos)”. (Dona Maria)

Os trechos mostram dentro das categorias de aprendizagem o que ja tratamos aqui de
intergeracionalidade familiar, ou a transmissdo que se passa de uma geracao familiar a outra
através dos tempos, como um patrimdnio imaterial. Vemos que dona Maria ndo so6 fala sobre
guem |he ensinou a arte do bilro, mas sobre todo o processo de companheirismo com a avo,
suas primeiras vendas. Nossa entrevistada ndo deixara descendéncia no bilro, pois nenhuma
de suas filhas se interessou pela arte como artesa, porque com a deslitoralizagao, suas filhas
decidiram seguir outras profissdes.

Quando falamos sobre suas escolaridades, respectivamente de dona Francisca e de
dona Maria, encontramos tracos sobre a representacdo da renda em suas vidas. As duas
rendeiras mostraram um pouco de melancolia. A primeira contou ter ido até a “52 série”, e a
segunda informou apenas que era alfabetizada, sabendo ler e escrever muito pouco.

As duas disseram que sempre exerceram a profissdo de rendeira, além de dona de
casa. Foi interessante notar como a representacado do bilro se choca com a representacédo da
rigueza. Ambas as rendeiras do Grupo 1 reconhecem o bilro como uma atividade que chama a
atencao de turistas, mas que é desvalorizada pelos moradores locais, uma vez que se tornou
uma atividade que foi empurrada para o interior, deslitoralizada, ao mesmo tempo em que
reconhecem que os antigos trabalhos da praia, como a pesca e a renda foram substituidos
pelos empregos em hotéis de luxo.

Veremos na sequéncia que as opinides variam de acordo com as idades das rendeiras,
0 que torna bem interessantes as analises desse documento.

No Grupo 2, grupo compreendido por mulheres entre 46 e 65 anos, escolhemos Edite e
Ldcia como nossas entrevistadas. Ambas aprenderam o oficio com suas maes, que também
eram rendeiras e que ja faleceram [as maes], portanto ndo fazem parte do grupo aqui
disponibilizado. O relato a seguir, de Edite, compde as trés categorias ja mencionadas e essas,
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por sua vez, estao atreladas ao fendbmeno da deslitoralizacao aqui ja discutida.
Edite nos conta que aprendeu com sua mae, a beira da praia, com 0s pés na areia, mas
nao sabe dizer com que idade.

“Fazer renda pra mim é como manter meus pé na areia sempre, sabe. Eu achava tao bom
enfiar os pé na areia da praia, principalmente quando [a areia] tava umidazinha, parecia uma
massagem. Minha méae ensinou nés assim. Sé era ruim quando chegava a época dos ventos,
que ai enlinhava tudo e a gente tinha que ficar dentro de casa. Mas o povo gostava de ver a
gente no tictic dos bilros. Era cada uma por si. [...] Agora? Eu acho que esta bem melhor
agora, sabia? Agora a gente tem uma cooperativa, tem uma associagdo que incentiva a
producao da gente. Eu me lembro que minha mae num tinha nada, nenhuma garantia de
venda, a coitada. Fazia o bilro e se vendesse, vendia, se num vendesse ia acumulando,
acumulando inté... Hoje se uma vende mais que as outra, pega daquela que num vendeu e
vende, é tudo uma coisa s6 e todo mundo ganha. [...] E bom pelo dinheiro, mas era bom
poder morar quase dentro d’agua [...] Tenho duas filha, s6 uma que é rendeira, mas num quis
se associar ainda nao”.

Vemos como, para Edite, assim como para Francisca, a referéncia aos pés na areia
aparece flagrante. Essa referéncia nos emerge como indicativo muito evidente da regiao beira
mar, essa beira mar que elas perderam. A aprendizagem para Edite parece ter sido algo
natural, familiar, a mais verdadeira transmissao intergeracional, aquela se que se transmite de
forma insciente, sem que elas percebessem que estavam passando por uma formacao.

Para Lucia, no entanto, o bilro jd comeca como um trabalho. Casada desde muito jovem,
aos catorze anos, e tendo que ajudar com os rendimentos em casa, dona Lucia largou a roca
onde trabalhava com a mae para seguir a vida com seu marido pescador. Dona Lucia
aprendeu o bilro com as mulheres da praia e se tornou uma das rendeiras mais procuradas,
porque se tornou muito caprichosa. Seu marido morreu no mar alguns anos depois de
nascerem seus dois filhos homens a quem dona Lucia nunca ensinou o oficio da renda, sendo
este “coisa de mulher”. Vamos ouvi-la:

“Eu sai do interior pra vim acompanhar meu marido e tive logo meus dois filhos, um atras do
outro. Eu ja tinhas esses dois menindo antes de fazer dezoito ano. Mas ai eu tive um
problema que eu ndo parava de sangrar e por causa disso meu marido ficou ruim pra mim. E
ele comecou a beber e saia pro mar e ndo voltava pra casa e eu haja a fazer renda. Eu batia
nesses bilro acho que de raiva. Fazia renda mais do que qualquer mulher da praia. Quando
ele chegava ele queria me procurar e eu sentia dor demais e ele me batia, batia nos menino.
Eu pedia a Deus pra ele nao voltar. Um dia ele nao voltou. O mar engoliu ele. Eu chorei, meus
filhos choraram, mas a gente nunca mais apanhou, s6 quem apanhava era os bilros (risos). E
ai apareceu a cooperativa. E os meninos disseram ‘mae, entra na cooperativa’ e eu entrei. A
mulher do mais velho hoje sabe fazer bilro que eu ensinei. Mas eu nunca ensinei meus filhos
nao, eles foram trabalhar nos hotel, que eu num queria nenhum pescador. Um trabalha até no
balcdo e até aprendeu inglés. O outro é bugueiro e ta estudando. A mulher [dele] é guia de
turismo e traz uns cliente pra comprar de mim e da minha nora, da outra, né? A gente vai se
ajudando como pode. Da pra viver, num da pra ficar rico ndo, mas da pra viver”.
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Como vemos, a vida de dona Lucia ndao difere muito das outras narrativas de mulheres
aqui ja analisadas. De origem humilde, casaram-se relativamente jovens, foram maes cedo,
trabalharam com o bilro sempre para o sustento da familia e s6 recentemente entraram para a
cooperativa. Os filhos homens foram trabalhar nos hotéis, saindo dos antigos empregos da
praia, de pescadores, lagosteiros, marisqueiros, ou seja, dos empregos que seriam tipicos de
zonas do litoral. Dona Lucia deixa claro que, de certo modo, foi uma escolha dela: “Eu num
gueria nenhum pescador”. Essa escolha, ao que nos pareceu, se deve a sua triste experiéncia
com seu marido violento, que acabou sendo ‘engolido’ pelo mar, conforme ela nos relatou.

No Grupo 3, com mulheres a partir dos 18 anos e até 45 anos, escolhemos Mabele (23
anos) e Vanessa (20 anos) por serem exemplos diferenciados das outras faixas etarias. Vamos
ouvir o que dizem as jovens rendeiras.

Primeiramente Mabele:

“‘Eu aprendi a arte do bilro com minha mae, ainda bem nova, acho que eu tinha uns
dez anos ou menos e acho que isso é a cara do povo daqui de Aquiraz, da praia, mas o
comprador n&o quer pagar o pre¢co. Paga uma fortuna por um prato de camarédo que comeu,
acabou, mas nao paga por uma renda que é pra sempre. O povo acha que é s6 a linha. Se
esquece do trabalho que da, do tempo que a gente leva pra fazer dez centimetros de renda. E
depois, a gente vai nos armarinho e tem igualzinha feito em maquina vindo da China. Eu faco
bilro, faco, até gosto, € como se fosse uma terapia, € bom. Era melhor quando a gente fazia
olhando pro mar, mas agora nem o mar a gente pode mais ver, com tanto prédio na frente.
Mas eu faco, mas ndo quero isso pras minhas filhas ndo, o povo ndo quer pagar o que vale
[...] quero mais € que ela va ser enfermeira, va trabalhar num escritério, va ser professora,
qualquer coisa, menos isso [...] nao tenho filho ainda ndo, mas quando eu tiver ndo vou
ensinar de jeito nenhum. Quando vocé vai num shopping, uma blusa de renda custa uma
fortuna, mas quando eles vém comprar a renda com a gente querem pagar uma miséria so
porque estdo comprando do pobre. Eu ndo quero isso pro futuro de minhas filhas. Nao acho
isso justo e também estou cansada dessa realidade de que quem vive na praia € sempre o
pobre lascado”.

Mabele reproduz um pouco do que ja vimos acontecer nos filhos das rendeiras dos
Grupos 1 e 2. A participante afirma que gosta de fazer, com alguma concesséao (até gosto),
mas que nao deseja passar adiante essa cultura (Mas eu faco, mas ndo quero isso pras
minhas filhas ndo, o povo nao quer pagar o que vale). Temos ainda de retorno a questado da
vista do mar, que pode ser vista como uma retomada dos pés na areia ja vista aqui em outras
passagens (Era melhor quando a gente fazia olhando pro mar, mas agora nem o mar a gente
pode mais ver, com tanto prédio na frente). Mabele também levanta questbes sobre os pregos
dos produtos entre a producao local e os produtos industrializados, bem mais caros as vezes
ou bem mais baratos, mas de qualidade inferior. Foi interessante notar as questdes sociais ali
postas pela participante em relacdo a quem frequenta o mesmo local, mas em condicdes
diferentes, por exemplo quando ela diz “Eu nado quero isso pro futuro de minhas filhas. Nao
acho isso justo e também estou cansada dessa realidade de que quem vive na praia € sempre
o pobre lascado’. E interessante e paradoxal, uma vez que esse ‘quem vive’ a que Mabele se
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refere € o nativo, e ndo os novos ocupantes, os proprietarios dos hotéis e das mansodes de
luxo a que essas participantes se referem em suas narrativas. Ou seja, o nativo que na
verdade foi deslitoralizado, foi excluido de suas condi¢des de nativo, de pescador, de rendeira,
e passou a viver de outras funcbes, embora que ainda subalternas, como empregados de
resorts, hotéis e condominios, continua tendo essa imagem, na perspectiva de Mabele, do
pobre lascado.

A sexta e ultima participante deste estudo, Vanessa, aprendeu o oficio por meio de um
curso ofertado para o ensino do bilro.

“Eu t6 fazendo faculdade, na verdade, né. Eu nao tive assim, uma familia de rendeiras. Minha
avo fazia bilro, mas nao era pra vender. E minha mae nunca aprendeu, ela era da roca, entao
eu sempre achei bonito e fui fazer um curso, porque eu acho que é importante que as
mulheres dessa regidao saibam fazer renda, né, aquela coisa do ‘Olé, mulher rendeira’, eu
acho que toda cearense deve ser um pouco rendeira. [...] Mesmo me formando eu quero
continuar fazendo minhas rendas e vendendo, e se um dia eu tiver uma filha eu quero, sim,
que ela aprenda o oficio, nem que seja pra saber mesmo. Acho que a cultura deve ser
preservada e passada de pai pra filho, quer dizer, no caso, de mae pra filha, porque
geralmente sdo as mulheres que fazem bilro. Eu acho importante informar pros meus futuros
filhos como foi que minha mae me criou, o que é a histéria do meu lugar, as tradicées que
devemos manter. O povo daqui acha que ninguém deve mais trabalhar com renda. A maior
parte dos rapazes s6 quer ser garcom e porteiro de hotel, as meninas querem ser camareira.
Eu nao! Eu quero ter meu oficio. Nao sei se vou viver disso, mas quero saber fazer, porque
saber é mais importante que tudo. Porque a gente sé vive ouvindo que professor ganha
pouco também, né? Entao fica uma coisa e outra. S6 num sei se me casaria com pescador: é
vida muito dificil e sofrida. E isso que eu tenho pra dizer’.

Tanto Mabele quanto Vanessa se identificam com a profissdo de rendeira, o que na
primeira leitura nos levou a pensar que poderiamos ter ja de antemao uma resposta positiva a
categoria de representacio, apesar da visao mais crua de Mabele acerca da pobreza. No caso
de Vanessa, vemos que embora esteja cursando uma faculdade de Pedagogia, esta
entrevistada quer dar continuidade ao oficio de rendeira. O que confere uma resposta diferente
das demais. Foi a unica que desejou aprender depois de adulta, ja que Maria quis aprender
com a avo, mas aos oito anos.

posicionamento de Mabele é claro quanto ao seu papel social: ela faz o trabalho, mas
sua filha ndo fara - se ela puder evitar. Ou seja, aquele servico que a identifica como um povo
da praia, do artesanato, do litoral, quica das classes mais humildes da sociedade nao € o que
ela deseja transmitir para sua descendéncia.

Ja Vanessa, acredita que o bilro é a histéria de seu povo e que ensinar o bilro a seus
filhos e filhas é criar em sua descendéncia a nocao de cultura.

A entrevistada Vanessa, diferente de Mabele, considera que € importante ensinar aos
futuros filhos e filhas a cultura de seu lugar, embora ndo pareca ver o bilro como um trabalho
para o sustento, quando diz "Eu quero ter meu oficio. Ndo sei se vou viver disso". Seu
posicionamento é claro quanto a manutencao de sua cultura.

RCD - ISSN2674-9246 - n.8 - jul/dez. 2022 18



Na fala de Mabele "ndo quero isso pras minhas filhas" € possivel entrever um repudio
pelas atividades artesanais. E provavel que nosso olhar de pesquisador seja miope diante da
tela do computador apenas a admirar um fio se transformar em uma toalha de mesa, sem ter a
nocdo do numero de horas que esse processo leva, mas a escrita ndo seria assim uma
tessitura em que vamos palavra por palavra tecendo um texto compreensivel e com sentido a
ser visto e utilizado pelo outro que nos |I€?7 Quem sabe, como pesquisadores, também
pensemos: "Nao quero essa vida para meus filhos".

A fim de evidenciar as analises pelo método proposto por MAIA-VASCONCELOS
(2022), demonstraremos nos Quadro 1 uma sintese dos trechos indicativos das categorias
destacadas neste estudo, a saber: Aprendizagem (A), Representacao (R), Transmissao (T)
e Deslitoralizagao (D) aqui ja analisados.

E possivel vislumbrar no quadro sintese, pelas passagens que escolhemos, que existem
pelo menos duas miradas a serem consideradas do ponto de vista narrativo: a rendeira que
trabalha por acreditar que a transmissao da renda deve ser continuada, como no relato de
Vanessa e que representa uma cultura do lugar, como vemos em Edite e Mabele; a outra que
aprendeu como uUnica opc¢ao de vida (Lucia) e que talvez nunca tenha tido nenhuma outra
forma de vida: “Fazia pra ajudar meus pais e depois que casei, pra ajudar meu marido” (Dona
Francisca), ou que as demais op¢des eram piores, como vimos na narrativa de Dona Maria:
“Era arocga ou arenda”.

Durante a analise vimos que as entrevistadas aprenderam com suas maes e avos.
Apenas uma em um curso externo. Isso significa que o conhecimento do bilro se da
frequentemente por transmissao intergeracional fortemente influenciada pela cultura local.
Existe claramente uma transmissao de conhecimento entre as geracdes, sejam familiares ou
nao, uma vez que os cursos sao ofertados por mulheres da prépria comunidade. Lani-Bayle
(1997) chamou esse processo de transmissao intergeracional, ou seja, o conhecimento nao
sistematizado que passa de geracdo em geracao, familiares ou ndo, e que mantém uma
cultura e uma tradicdo viva, ainda que, no caso da localidade de Aquiraz, tenha sido
visivelmente decrescente, uma vez que nas familias as filhas mulheres parecem fugir da
profissdo de rendeira.

Apesar de ser uma riqueza impregnada do lugar, percebemos que o interesse pelo
artesanato de bilro corre o risco de diminuir com o passar do tempo. Ainda que o artesanato
seja considerado uma manifestacdo da arte popular conduzida pelas maos de uma
comunidade e concebido como sendo “[...] a manutencdo da histéria viva da comunidade”
(CORIOLANO et al., 2009, p.153), caso nao ocorra a continuidade do ensino da renda de bilro,
a realidade que se encontrara no futuro € a extincdo dessa arte. Os cursos que ensinam as
rendeiras sao uma forma de manter a transmissao da cultura.

Além disso, a preservacgao cultural da atividade deve focar no lugar que promove e
contribui para a atividade, como o turismo de base local, o qual torna a arte uma forma de
rendimento para as rendeiras e suas familias, ao coincidir a atividade com o préprio simbolo de
representacao social e cultural (BEZERRA, 2013) da Prainha.

RCD - ISSN2674-9246 - n.8 - jul/dez. 2022 19



Niiadra 1 Qintaca Aac raennctac Aac miilharac

que € sO a
linha.

Categoria : Grupo 1 : : Grupo 2 _ Grupo 3
Francisca Maria Edite Licia Mabele Vanessa

(A) Aprendeu Aprendeu bilro aos | Aprendeu Aprendeu | Aprendeu Aprendeu
com a mde | oito anos, com a | com a mde, | com  as | com a mie | em um
pra ajudar em | avo. mas ndo se | mulheres | aos dez anos. | curso de
casa e depois lembra a | da praia. bilro, pois
o marido idade. a mie era

da roga

(R) Renda como | HA um conflito | Manter os | Renda “cara do | Cultura de
sustento  da | entre o fazerrendae | pés na areia | como povo daqui | seulugare
familia, o trabalho em hotéis | sempre, o tic | raiva: de de seu
“Estrangeiro | na  orla.  Mas | tic dos | “batia Aquiraz,da povo
querendo intergeracionalida- | bilros. Estd | nesses praia.
fazer foto | de familiar ¢ clara | bem melhor | bilro acho | [mas]O povo
com a gente”. | até extrafamiliar, com a | que de | acha que € s0
Ter os pés na | Ter os pés na areia. | cooperativa. | raiva”. Da | a linha. Se
areia. pra viver, | esquece do

num  da | trabalho que

pra ficar | d4, do tempo

rico ndo” | (...) pra fazer
dez
centimetros
de renda.”

(T) Dona “Aprendi com | Tem duas | S6 teve | “Eu faco, | Pretende
Francisca ndo | minha avé porque | filhas, filhos mas ndo | ensinar &
questiona a | eu quis aprender, | somente homens. quero isso | filha  se
transmissdo. | mas nenhuma filha | uma  quis | Ensinou a | pras minhas | um  dia
“Aprendi minha quis ser | seguir a | renda de | filhas ndo, o | tiver
com minha | rendeira.” profissio de | bilros a | povo nao | filhos,
made, e depois rendeira, nora. quer pagar o | mas
ensinei  pra mas ndo quis que vale” somente
minhas ser as
filhas, com os assoclada. meninas.
pés na areia”

(D) Foi tirada da | Os hotéis e resorts | “era bom | Uma das | “O O povo da
beira da praia | desestimularam as | poder morar | noras faz | comprador praia
pelos hotéis e | mogas: “essas | quase dentro | renda, a | ndo quer | perdeu o
pelas casas de | menina s6 querem | d’agua” outra ¢ | pagar o | sentido do
veraneio  — | ser ¢ camareira, | A chegada | guia  de | preco. Paga | viver das
“Num fosse | gargonete, querem | dos hotéis | turismo, uma fortuna | coisas da
isso, nos inda | mais ser rendeira | retirou da | um  dos | por um prato | praia, mas
tava fazendo | nao" areia as | filhos ¢ |de camardo | ela ndo se
renda com os rendeiras. bugueiro e | que comeu, | casaria
pes na areia.” o outro | acabou, mas | com um

trabalha nao paga por | pescador
em hotel. | uma renda

que ¢ pra

sempre. O

povo acha

Fonte: Elaborado pelos autores.
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9. Conclusiao

O ensino da arte de fazer bilro € das mulheres na Prainha e isso foi construido
historicamente, como forma de preservar a histéria e a cultura das mulheres locais, pela
transmissao intergeracional da atividade.

Esse estudo teve como objetivo analisar as narrativas de rendeiras do municipio de
Aquiraz no estado do Ceara e como o fenbmeno da deslitoralizacdo da cidade impacta na
transmissao do conhecimento intergeracional e da cultura local.

A pratica do bilro € um trabalho artesanal, que no Ceara identifica uma regido, em
especial a cidade de Aquiraz, como ouvimos das rendeiras que entrevistamos. Trata-se de
uma arte que faz parte da cultura de um povo e que é aprendido na vivéncia familiar. Mesmo
que se compreenda que o artesanato € uma técnica, ao mesmo tempo que se apresenta como
uma arte, e a rendeira € o proprio sujeito que faz o artesanato.

Na pesquisa, procuramos identificar o ensino intergeracional do bilro com o propdsito de
identifica-lo no sentimento cultural daquele povo e como atividade de referéncia em suas
tradicbes, identificando se as rendeiras ensinam a pratica a suas filhas ou demais
descendentes, por meio de entrevistas dialogadas.

A renda de bilro tem perdido para o progresso por uma seérie de razdes que ja foram
citadas pela rendeira Vanessa neste artigo, como os empregos em hotéis e restaurantes, mais
faceis e mais rapidos, embora sem nenhuma arte. Portanto, o ensino do bilro deve tornar-se
um elemento responsavel pela difusdo da atividade artesanal na localidade da Prainha e ser
considerado como fator de destaque cultural. Dessa forma, é relevante destacar que o bilro é
cultura e faz parte do desenvolvimento. A perda de uma atividade cultural despersonaliza o
lugar. Nos casos do litoral cearense, em que muitas vilas de pescadores e casa de rendeiras
foram substituidas por hotéis de luxo, resorts e condominios, os fenbmenos da deslitoralizacéo
trouxe o progresso do capital em detrimento do bem cultural local, nem sempre trazendo
emprego e renda a populacao da regido.

E importante o reconhecimento da arte do bilro, ndo somente na localidade da Prainha,
mas em qualquer comunidade que produza cultura e cuja expressido seja aceita e repassada
as novas geracdes a fim de revelar a cultura viva e presente em uma comunidade. Isso se
provou nas narrativas das rendeiras, uma vez que todas disseram que o bilro € um atrativo
cultural e turistico.

Pudemos com nossos estudos chegar as seguintes conclusoes:

No que diz respeito a Aprendizagem da renda do bilro, com excecdo de uma das
rendeiras, Vanessa, que voluntariamente procurou um curso de bilro, todas as demais
aprenderam seu oficio com suas maes e avos;

Sobre a Representacdo, a renda do bilro permanece guardando para esta parte do
litoral, em especial da Prainha de Aquiraz, a denominacdo de comunidade de rendeiras, ainda
gue as rendeiras tenham se afastado da beira mar e ndo cultivem mais seus tique-taques dos
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bilros com os pés na areia, como disseram em suas narrativas aqui coletadas. A renda é uma
cultura de alta complexidade pela arte que encerra e pelas histérias que guardam em seu seio,
por representar a regidao e por emoldurar passado e futuro em um mesmo quadro.

Acerca da Transmissao, a renda de bilro & prioritariamente intergeracional familiar,
passando através das geracdes de familias, porém ao longo dos anos o interesse das
geracdes mais jovens vem diminuindo, segundo o relato das rendeiras. Nao foi realizado,
contudo, um estudo estatistico sobre o niumero de filhas que seguem a profissdo das maes
rendeiras. Seria interessante para um estudo futuro que fosse feito este levantamento, até para
que se pudesse constatar se a Prainha de Aquiraz continuara sendo uma comunidade de
rendeiras. Ha dados que ainda podem ser aprofundados, e aos quais daremos atencdo para
dar sequéncia a este estudo;

Mesmo com o processo de deslitoralizacao, ou seja, com a retirada dos nativos da beira
mar para o continente e com a urbanizagao do litoral, promovendo um impacto negativo nas
populagdes antes apenas litoraneas, a comunidade de rendeiras se organizou em associacao
e deu continuidade a seu trabalho de renda de bilro. Os impactos causados pela especulacao
imobiliaria, segundo os relatos coletados, retiraram os rapazes dos barcos de pesca e os
colocaram nas recepcdes de hotéis, as mocas deixaram a renda e tornaram-se camareiras,
mas a associag¢ao ainda se mantém numerosa, com 85 rendeiras cadastradas (CARVALHO,
2019).

Esse estudo mostrou, pelas narrativas de rendeiras do municipio de Aquiraz no estado
do Ceara como o fenbmeno da deslitoralizacao da Prainha impacta na transmissao de saberes
intergeracionais e da cultura local do bilro, mas também como progresso e tradicao podem
conviver em harmonia, sem que haja perdas para as comunidades tradicionais.
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Resumo: As Artes de si: epistemologias alternativas
em processos artisticos aquilombados procura investigar
processos artisticos tendo comunidades de palenques,
quilombos, cumbes e maroons como horizontes de
criagdo, producdo e fruicdo de obras criativas. Este
artigo surge como um esforco com o intuito de contribuir
para a estrutura tedrica critica afrorreferenciada, a favor
de uma pratica artistica para além de um paradigma
eurocéntrico. Obras performativas de artistas negros,
referéncias primarias desta investigacdo, serao
investigadas a partir de uma perspectiva quilombola,
procurando abrir articulagées entre poéticas, posigdes,
trajetorias, territérios e teorias que desobedecam aos
parametros criticos ontoepistemoldgicos (SILVA, 2019)
fortemente  inclinados para o universo das
representacdes raciais. Assim, usamos a expressao Las
Artes de si, tal como cunhada por Bona (2019), para nos
referirmos a essas performances, criagdes e culturas
materiais negras que operam a inadequacao ontolégica
presente nas comunidades quilombolas, palenques,
cumbes, e maroons, entendendo-as como referéncias
das culturas afro-americanas.

Palavras-chave: Quilombos. Arte Negra. Comunidades
Tradicionais. Epistemologia. Poéticas.

RCD - ISSN 2674-9246 -

Abstract: Las Artes de si: quilombos, palenques, cumbes,
and maroons as a horizon through the African American arts
seeks to investigate artistic processes with palenques,
quilombos, cumbes, and maroons communities as horizons
of creation, production and fruition of creative works. This
article emerges as an effort to contribute to the Afro-
referenced critical theoretical framework for the artistic
practice beyond a Eurocentric paradigm. Black artist
performance works, primary references of this research, will
be investigated by the maroon’s cultural background,
seeking to open articulations between poetics, positions,
trajectories, territories and theories that disobey the critical
onto-epistemological parameters (SILVA, 2019) strongly
inclined to the universe of racial representations. Therefore,
we use the expression Las Artes de si, as coined by Bona
(2019), to refer to these performances, creations and black
material cultures that operate the ontological inadequacy
present in the quilombos, palenques, cumbes, and maroons
communities, understanding them as references of the

African American cultures.

Keywords: Palenques. Maroons. Black Art.
Decolonial. Poetics.
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1. Introdugao

No texto As Artes de si: epistemologias alternativas em processos artisticos
aquilombados procuro investigar processos artisticos em que o aquilombamento aparece como
dispositivo de criacdo, producao e fruicdo de obras artisticas. Este artigo surge como esforgo
de uma contribuicdo para o arcabouco tedrico critico afrorreferenciado na pratica artistica de
autores negros. As manifestacdes expressivas do espirito negro, constantemente circundadas
pela atmosfera de desespero e terror, sufocam nossa existéncia. O genocidio fisico, moral e
epistémico engendrado pelos mecanismos de subjugacao racial sao recuperadas por Fanon
(2008, p.54) em Pele Negra, Mascaras Brancas, sua tese de doutoramento rejeitada pela
comissao julgadora da Universidade de Lyon.

A ontologia, quando se admitir de uma vez por toda que ela
deixa de lado a existéncia, ndo nos permite compreender o
negro. Pois o negro ndo tem mais de ser negro, mas sé-lo
diante do branco [...]. Aos olhos do branco o negro nao tem
resisténcia ontoldgica (FANON, 2008, p. 104).

A posicdo sempre relacional ao sistema algoz no qual a pessoa negra procura existir
desagua em diversas crises psiquicas e emocionais. Facilmente convocadas como produtos
das relacgdes étnico-raciais, as pessoas negras sdo raramente reconhecidas a partir das
expressdes da sua existéncia, de horizontes ontologicos préprios. A intelectual, escritora e
editora afro-americana Toni Morrison (2018), problematiza o enquadramento da literatura negra
americana em relacdo ao que denomina de white gaze, a mirada branca na producdo de
artistas negros.

Ja fui acusada pela critica de ndo escrever sobre pessoas
brancas. Eu me lembro de uma resenha sobre “Sula” em que
o critico disse tudo bem, tudo certo, mas um dia ela, ou seja,
eu, tera que encarar a verdadeira responsabilidade e
amadurecer e escrever sobre o verdadeiro confronto para as
pessoas negras: as pessoas brancas. Como se nossas vidas
nao tivessem nenhum sentido e nem profundidade sem a
mirada branca. E passei toda minha vida de escritora
tentando me certificar de que a mirada branca nao era
dominante em nenhum dos meus livros (MORRISON, 2018).

A artista visual e historiadora da arte Ana Beatriz Almeida (2020, p. 43) ressalta como a
critica e a histéria da arte reproduzem as categorias de subjugacéao racial ainda que "no fim da
arte". Para a autora, o necessario deslocamento de uma critica, histéria e teoria da arte requer
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o0 abandono das categorias analiticas tipicas da construcdo do conceito de arte na
modernidade.

Uma vez admitida a faléncia de uma narrativa Unica, por
pensadores do proprio campo da critica e histéria da arte,
cito 'O fim da Arte' proposto por Danto e 'O fim da histéria da
Arte' segundo Belting, torna-se necessario avaliar os
entraves deste sistema que geraram seu fim. (...) visto que o
processo analitico e critico da producao de arte 'pds-histérica’
se relacionam ainda com o modelo histérico questionado,
uma vez que a categoria de arte é fundante da narrativa que
integra o sistema de producédo de conhecimento, através do
qual se da a colonizagéo ocidental (ALMEIDA, 2020, p.43).

Nesse sentido, procuro retomar os processos de resisténcia negra das Ameéricas — a
quilombagem, a maroonagem e a palenqueria — como horizontes ontologicos para a criacéao e
o fazer estético na obra de artistas negros, lancando mao de epistemologias alternativas
construidas na e a partir das praticas de artistas negros como operadores de sentido. A
quilombagem, como gesto de imaginacao criativa e critica, se constitui como campo de
emergéncia do deslocamento do sujeito da arte operado pelos artistas, colocando, em relacao
as diversas agéncias, humanas e ndao humanas, num fazer tedrico-artistico encruzilhado. A
essas praticas que se colocam no cerne de processos de resisténcia das comunidades negras
nas Américas denomino praticas aquilombadas. Tais atos se definem a partir da implicagao
mutua entre agéncias ancestrais, espirituais e politicas em suas obras, constituindo-se
sobretudo com base em uma comunidade de sentidos calcada na experiéncia negra nas
Ameéricas. Entendo-as como parte de um processo mais amplo no surgimento de expressoes
artisticas negras que acompanham tanto as manifestagcdes culturais populares afrodiaspoéricas
quanto o pensamento, a filosofia e a ideologia transmitidos a partir das praticas corporais e
orais dos povos negros na diaspora (NASCIMENTO, 2021).

A dimensao multi-implicada, multitemporal e engajada nas praticas artisticas
aquilombadas demanda também o deslocamento epistemologico do lugar do pesquisador e das
ferramentas de anadlise, sendo essas Ultimas nao apenas conceitos apreendidos pela
observacdo, mas operacgdes participantes da constituicdo da pesquisa em si. Assim, o trabalho,
que se insere num contexto de busca pela decolonialidade, € antes um processo do nao saber
e de adentrar no universo da quilombagem baseando-se na perspectiva do “mato”, metafora da
zona de desaparecimento (BONA, 2019, p. 14) na qual a furtividade quilombola e maroon
constitui a fundacao do sentido das palavras, dos gestos e das obras que compdem o trabalho.
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2. Aquilombamento e a teoria negra: passos para uma perspectiva quilombola

Aquilombolar € um termo que possui uma longa genealogia na teoria quilombola
brasileira e vem sendo retomado por geragdes de artistas, pesquisadores e criticos para
referenciar producgdes artisticas negras e seus contextos de producgao e circulagdo. O termo,
que tradicionalmente denomina o processo pelo qual se constitui o quilombo (MOURA, 1989, p.
56), relaciona conceitos complexos dos processos de resisténcia dos negros no Brasil, como a
fuga, a paz quilombola e a guerra anticolonial (NASCIMENTO, 2018, p. 76). Como revitalizagao
ontoloégica, o processo aquilombado € a dimensao espaco-tempo constituida na experiéncia de
criacao, na brecha em que a vida negra pode acontecer apesar da forca vigilante do sistema
opressor. E nesse espaco de fuga “de dentro” que podemos compreender outras experiéncias
de viver no mundo. A quilombagem, a maroonagem e a palenqueria se conformam como
processo de resisténcia cultural, econbmica e existencial da populacdo negra nas Américas e
seu repertério comum configura a experiéncia Ladino Amefricana (GONZALEZ, 1988, p. 79),
fazendo com que a pesquisa se insira num horizonte afro-atlantico.

Vale notar que, na sua ansiedade de ver Africa em tudo,
nossos irmaos dos Estados Unidos que agora descobrem a
riqueza da criatividade cultural baiana (como muitos latinos
do nosso pais) acorrem em massa para Salvador, buscando
descobrir sobrevivéncias de culturas africanas. E o engano
se da num duplo aspecto: a visdo evolucionista (e
eurocéntrica) com relacado as "sobrevivéncias" e a cegueira
em face a explosao criadora de algo desconhecido, a nossa
Amefricanidade. Por tudo isso, e muito mais, acredito que
politicamente é muito mais democratico, culturalmente muito
mais realista e logicamente muito mais coerente, nos
identificarmos a partir da categoria de amefricanos: de
Cuba, do Brasil, do Haiti, da Republica Dominicana, dos
Estados Unidos e de todos os paises do continente
(GONZALEZ, 1988, p. 79).

Para os processos artisticos investigados, o termo aquilombar refere-se as operacoes
préprias de experiéncias possiveis de existéncia negra no espaco-tempo antinegro, que
configura a experiéncia do mundo como o conhecemos. Na relacdo com esse mundo, as
obras, vidas e trajetdrias dos artistas negros operam simultaneamente, enquanto dispositivo de
aquilombamento, como recusa, fuga e criagdo de novas formas de habitar territérios coloniais,
sendo também um deles o préprio campo da arte. E nesse movimento duplo que artistas
negros vém inscrevendo suas poéticas, criando rasuras, frestas, flechas atiradas contra o
tempo-espaco colonial. Esses gestos de vida sdo também acompanhados por elaboragdes
epistemoldgicas préprias, uma vez que 0s principios ontoepistemoldgicos ocidentais (SILVA,
2019) se mostram insuficientes para a leitura das praticas e obras artisticas aquilombadas. As
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poéticas negras radicais frequentemente rompem com os principios ontoepistemoldgicos da
separabilidade, sequencialidade e linearidade, tomados como pressupostos a qualquer analise
objetiva e/ou cientifica, lancando-se numa relacdo multitemporal, multilocalizada e, por
consequéncia, nao linear. O método de investigacao critico no presente texto se inspira
também nos processos imaginativos e criticos da realizacdo tedrica negra como a
afrofabulacdo de Tavia Nyong'o (2018) e a fabulacao critica de Saidiya Hartman (2020) uma
vez que se depreendem da defesa da fabulagdo como uma perspectiva epistemoldgica. Kénia
Freitas (2019) nos da uma breve introducao acerca destes conceitos em seu artigo critico a
revista Multiplot:

No livro Afro-Fabulations The Queer Drama of Black Life,
Tavia Nyong'o questiona se “uma poética da afro-fabulacao
poderia suplementar, ou mesmo suplantar, a politica da
representacdo?”. Tais estratégias de afro-fabulacdo para
Nyong'o seriam formas de tirar o peso que as artes negra e
queer carregam a partir das logicas identitarias e
representacionais, apontando, no lugar, para formas
expressivas mais fugitivas e performaticas. Essa estratégia
expressiva passa também pela proposta de fabulagao critica
da historiadora Saidiya Hartman. Partindo de um processo de
leitura critica dos arquivos historicos do Atlantico Negro,
Hartman diante da incontornavel e insuportavel violéncia
destes arquivos, assume a impossibilidade da representacéo
(que apenas poderia reproduzir e/ou atualizar o processo
violento). A historiadora manifesta assim, como alternativa, a
necessidade da encenacdo na pesquisa e interpretacdo dos
arquivos. O que Hartman incorpora ao processo de veridiccao
historica € o elemento imaginativo, o subjuntivo do passado, o
‘e se” — ndo em um sentido falsificante (ou seja, oposto ao
verdadeiro), mas fabulatério (que ndo pode e nao quer ser
verificado) (FREITAS, 2019).

Assim, a partir do acumulo tedrico alcado por autoras como Denise Ferreira da Silva
(2019), Toni Morrison (2018) e Saidiya Hartman (2020), pretendo retomar a quilombagem, a
maroonagem e a palenqueria, entre outros movimentos negros seculares, como horizontes
ontoldgicos da criacdo e experiéncia estética negra, apoiando-me ndo somente no arcabouco
critico negro, mas na prépria experiéncia tal qual é vivida na resisténcia dos campos, das
favelas, dos terreiros — lugares nos quais também me formei.

Ao romper com os principios de separabilidade, sequencialidade e linearidade, as
poéticas negras radicais inscrevem dimensdes temporais e espaciais forjadas segundo um
apuramento epistemolégico de sua pratica estética. Desse modo, tanto as manifestacdes da
cultura afrodiasporica, os rituais de candomblé, da santeria, dos maracatus, jongos e tangos
quanto algumas producgdes artisticas dentro da arte contemporanea comungam de arcaboucgos
simbdlicos e epistémicos, visto que o espectro da criacdo negra nas Ameéricas tem,
aproximadamente, cinco séculos de sedimentacao. Sob o julgo do sistema escravocrata e do
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racismo estrutural que fere a "resisténcia ontologica do negro" (FANON, 2008, p. 104), artistas
negros vém se aquilombando, fundando espacos de cooperagao e criagdo, galgando conceitos
e inventando praticas e nomenclaturas para um fazer estético negro calcado na experiéncia
desses povos intercruzados, encruzilhados nas histérias do Atlantico. O gesto dessa pesquisa
passa, entdo, a matutar: quais os conceitos operados por artistas negras e negros quanto da
sua pratica encruzilhada? Tomando ndo somente a critica, mas a fundagdo de sentidos no
universo afrodiaspérico como rumo, quais as rotas possiveis de conexao entre artistas, obras,
trajetérias e espacos? Partindo das experiéncias da maroonagem, da quilombagem e da
palenqueria como horizonte ontolégicos, quais as categorias possiveis que esses universos
propdem? Essas sdo algumas das questdes que se inserem num contexto de ampliagdo dos
arcaboucos tedricos na analise das obras e processos artisticos negros.

Vistas a partir do “mato”, zona de opacidade em que sdo constituidos os territorios
autbnomos negros, a pesquisa procura compor um campo epistemologico possivel de
elaboracao tedrica no qual se faca presente a operacionalizacdo dos conceitos oriundos das
obras, ou ainda, oriundos do campo de forcas da experiéncia desde uma perspectiva
quilombola e/ou maroon. Como pesquisadora quilombola, coloco-me numa perspectiva
‘matuta”, palavra de origem bantu que, dicionarizada no portugués, significa: 1. Que vive no
mato. 2. Relativo ou pertencente ao mato. 3. Que revela esperteza. “Matutar” pode ser
entendida como uma atividade intelectual tipica dos quilombos, daqueles que se retiram da
zona de visibilidade, da transparéncia colonial, e se embrenham nos matos para pensar.

O mato, como perspectiva epistemoldgica, metaforiza a relagdo de luta entre a
opacidade (GLISSANT, 2008), propria da resisténcia quilombola, e os mecanismos de captura
da “transparéncia” colonial. Edouard Glissant contrasta o direito & opacidade com a exigéncia
da transparéncia nas relagdes de conhecimento ocidental. Para Glissant (2008, p. 53), uma
poética que parte da relacdo tem a opacidade como principio na compreensao e na relagao
com a diferencga:

Nao apenas consentir no direito a diferenga, mas, antes disso,
no direito a opacidade, que nado é o fechamento em uma
autarquia impenetravel, mas a subsisténcia em uma
singularidade nao redutivel. Opacidades podem coexistir,
confluir, tramando os tecidos cuja verdadeira compreensao
levaria a textura de certa trama e ndo a natureza dos
componentes. (GLISSANT, 2008, p. 53).

Nas perspectivas das guerras de conquista, o mato se configura como esse territorio
amorfo, uma trama e textura, em que indigenas africanos e amerindios constroem as
estratégias de resisténcia ao avanco colonial. O mato encontra expressdo nado sé na
historiografia de repressdo aos quilombos, como em cartografias escritas das Ameéricas.
Comumente descrito enquanto zona de hostilidade para os europeus, é na capacidade tatica
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de se misturar aos matos, as tramas de florestas, que pessoas negras escravizadas e
indigenas, tanto africanos quanto amerindios, construiram novos espacos e tempos contra a
expansao colonial.

Lugares de acesso dificil, 0 mato ou as florestas de pedras,
foram, na verdade, os melhores aliados dos africanos que
lutavam - pelos motivos mais diversos - contra os escravistas
portugueses. Para os portugueses, homens do Atlantico, a
floresta tropical era um espago impenetravel e desconhecido:
um inferno militar e teolégico. A Histéria geral das guerras
angolanas de Cadornega (1972 [1680]) mostra bem a
verdadeira obsessao que os matos e a floresta provocavam
no imaginario dos portugueses. Em virtude da abundancia de
suas florestas, Cadornega chama Angola de «espesso pais»
(ibid.: 1, 102). Os matos chegam a ser, na obra deste
historiador, a expressdo por exceléncia de um continente
hostil. Eles representam tudo o que obstaculiza o avanco da
empresa escravista e colonial. (LIENHARD, 2005, p. 102).

O mato, como lugar de construcdo de fazeres estéticos e teoricos, tem como
perspectiva a multidisciplinaridade e a transversalidade de saberes, adotando como referéncias
textos, imagens e tradicdo oral, além de evitar o antropocentrismo proprio da modernidade,
uma vez que, conforme Lienhard (2005, p. 102), os matos, que compreendem 0s reinos
vegetal, animal, mineral e espiritual, foram também protagonistas da resisténcia maroon,
quilombola, palenqueira e indigena na América.

Tendo o mato se constituido como o territério ontoepistemoldégico da resisténcia
quilombola, a fuga se constitui a seu modo como mecanismo proprio de resisténcia ao sistema
escravista. A fuga, tal qual nos mostra Beatriz Nascimento (2021), € um procedimento
complexo e ndo ocorre espontaneamente. Devido a magnitude da opressdo escravocrata, o
negro que foge é alimentado pela virtualidade do quilombo, e essa fuga existe antes como
tatica "de dentro", "dentro ainda da senzala", segundo as palavras da autora. Essa atitude de
autodefinicdo constréi a fuga enquanto um espago-tempo da existéncia, simultdneo ao sistema
opressor, mas além dele. Essa vivéncia multitemporal prépria da resisténcia dos povos negros
na América, precisa ser considerada também nas experiéncias de criagdo dos artistas negros
desde uma perspectiva quilombola.

Para Bona (2019, p. 14), as atividades criativas e misticas fazem parte do territério
cognitivo pelo qual se torna possivel a projecao do quilombo. Essa dimensao cultivada secreta
e clandestinamente no regime de escravidao extensiva seria o impulso que propicia a
resisténcia material e territorial. A maroonagem seria, entdo, parte de um processo epistémico
refinado da "arte de si" pela qual as pessoas escravizadas abandonam a ontologia escravista.
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La comunidad cimaroona no es mas que el resultado final de
estos procesos de subjetivacion, de estas “artes del si”
mediante las cuales —a través de la improvisacién, la
variaciéon permanente de los ritmos, y el fraseo corporal y
vocal— la persona esclavizada escapa de la nadificaciéon
propia de la condicién de esclavo, y llega al ser, es decir
vuelve a ser, para si misma y las demas, sujeto de acciones y
creaciones (BONA, 2019, p. 14).

As artes de si denominam os diversos procedimentos cognitivos, de diferenciacao e
cultivo espiritual pelo qual as pessoas negras, no contexto das Américas, se libertam dos
grilhbes das categorias coloniais a medida que comungam esteticamente com as
manifestacdes culturais negras e seus horizontes epistémicos e filoséficos. E por meio das
artes de si, da producédo de experiéncias estéticas comuns, que as comunidades negras das
Américas cultivam a resisténcia, construindo territorios de partilha, quilombos, terreiros,
cumbes e palenques. Para os fins desse texto, as artes de si conformam tanto a atitude matuta
da pesquisadora como a das obras, ao passo que ambas procuram lancar-se, no campo da
experiéncia e da cognicdo, nas zonas ontologicas dos quilombos onde é possivel ouvir o
ressoar do pulso (Bona, 2019, p.14) que ritma a experiéncia afro-atlantica.

O territorio de criacao negra seria, entao, o proprio predecessor da resisténcia territorial,
sendo a virtualidade dimensao constituinte do processo da fuga, que, na perspectiva dessas
experiéncias, visa nao so a ruptura com o tempo-espaco colonial, mas também a projecao do
quilombo ou aldeia, em sua dimensao cognitiva e existencial. Tal caracteristica de fuga "de
dentro”, no interior do sistema de opresséao, € o que diferencia os regimes da quilombagem, da
maroonagem e da palenqueria dos paradigmas revolucionarios ocidentais. Essa forma de
enfrentamento envolve uma recusa profunda, presente no pensamento de diversos autores da
diaspora negra, e tem se firmado também como uma chave tedrica na compreensao dos
processos existenciais negros para e além da sobrevivéncia ao tempo-espaco antinegro.

A populagcdo negra mundial, especialmente na diaspora, pode ser localizada na
experiéncia do tempo-espago esmagador, em que "nao € possivel respirar® (FANON, 2008, p.
189), a que somos submetidos a violéncia irrestrita e extrema do terror racial. Tal configuragcao
temporal e espacial que expurga o negro da possibilidade existencial é intuida desde Fanon
(2008). Para o autor, o negro esta em duplo impasse a medida que nem o passado possa ser
responsivo nem o futuro possa ser promissor. O tempo da liberagao expresso por Fanon deve
ser concebido nao a partir da Historia, mas da compreensao do apartamento negro do tempo e
do espaco (FANON, 2008, p. 189). A temporalidade moderna na sua relacdo com o negro,
constitui-se como tempo extensivo e acumulativo, uma vez que as estruturas modernas de
distribuicdo do tempo-espaco sao analogas as logicas antinssurecionais do periodo colonial
(MBEMBE, 2014, p. 16). Assegurar essa distribuicao temporal e espacial se constitui como
organizacao primaria do sistema de dominacao capitalista global que promove de forma exten-
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siva as praticas de zoneamento e violéncia gratuita a maior parte da populacdo mundial.

Condenados a viver em territorios fragmentados e controlados ora por forgas do estado,
ora por grupos mercenarios, expostos a ostensividade militar aberta e impedidos de se
afirmarem como sujeitos do seu proprio futuro, € a universalizacao da condi¢cao do negro, figura
que emerge com as formas modernas de governagao, que Mbembe (2014, p. 16) denomina de
devir negro do mundo. O negro ocupa, entdo, uma figura recalcada no imaginario capitalista,
instituida no tempo da “grande noite” e para o qual se dirige os aparelhos repressivos da
sociedade, revisitados na literatura afropessimista como antiblackness, a antinegritude. A
multiplicacdo do devir negro do mundo, constitui-se, assim, pela propria reverberacao do tempo
e espaco como instituicdes antinegras. Para a autora afropessimista Hortense Spiller,

[...] a anti-negritude inaugurada sob a escraviddo é uma
sentenca de morte decretada por geracdes e geragdes, que
muda de nome e forma ao longo do tempo e do espaco,
mesmo quando sua continuidade perdura. No entanto, para
Spillers, o tempo ndo apenas acumula, mas também captura.
Sua concepcao de temporalidade significa que o tempo é
uma forma de cativeiro: a torna uma “mulher marcada”. Ela é
marcada por uma historia de violéncia, trauma e terror que
altera concepcdes normativas de temporalidade. Em outras
palavras, a anti-negritude e o terror racial sdo forcas
epistemoldgicas e corporais, mas também sdo modalidades
temporais que estruturam a subjetividade e as chances de
vida (Dillon, 2013 apud Spillers, 1987).

Para Dénetem Touam Bona (2019, p. 14), o processo descrito como maroonagem se
configura a partir de territérios cognitivos e informacionais préprios que buscam com base em
estratégias, como o siléncio, o segredo e os jogos de sentido, o contato com a virtualidade
operada pela recusa. De tal modo o direito a opacidade (GLISSANT, 2008, p. 53) nao figura
apenas como uma reivindicacao, mas antes como operador da resisténcia a captura colonial,
dado que a atividade quilombola e maroon se substancia a partir de seu "desaparecimento”
(BONA, 2019, p.14). Nesse sentido, podemos relacionar as praticas de diversos artistas negros
aos processos de fuga e aquilombamento presentes na histéria dos povos negros nas
Américas. Situar a pratica de artistas negros que se encontram aliados a essa perspectiva é
abrir para a possibilidade de um campo critico desses gestos de vida — entendo-os como
parte de um fazer continuado na histéria negra que se confunde com o préprio "pulso”,
segundo Bona: aquilo que possibilita a continuidade do movimento de resisténcia. Por essa
compreensao, ndo procuro apresentar obras de artistas, mas atos de vida, ebds, aparigdes,
feiticarias, conjurarias, mesclando a apresentacéo das obras das artistas com os conceitos que
mobilizam em suas praticas.

Delimitar precisamente as zonas de contato entre as diversas praticas no universo da
quilombagem da maroonagem e da palenqueria ndo € somente uma tarefa ingrata como se tra-
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duz na qualidade de um gesto colonial. Por isso, para os fins do presente texto, os artistas,
obras e trajetérias serdo aproximados com base em seus encontros, reservando a sabedoria
de Eshu conexdes proprias do segredo da resisténcia cultural das Américas. Apresento aqui
uma encruzilhada vivida entre trés diferentes artistas a partir das aguas, sendo esse elemento
e 0s conceitos que nele se depreendem os guias para a tecedura que essa breve exposicao
persegue. Nas trés praticas relacionadas, o corpo feminino negro figura como atravessamento
das poéticas que coloca em relacdo e partem tanto do campo das artes performaticas quanto
do campo de forcas das cosmogonias afrodiasporicas do candomblé, do conjure e da santeria.
Para isso traco uma breve paisagem descritiva das trés artistas que buscarei aquilombar.

Ana Beatriz Aimeida é antropéloga, iniciada nos ritos de Baba Egun e artista de danca
contemporanea. Em seu ciclo de performance gunga, Ana Beatriz percorre performaticamente
diversos lugares importantes para a diaspora negra e “resgata simbolicamente aqueles que
nao sobreviveram ao trajeto” (palavras da autora). Gunga é uma palavra da lingua bantu que é
traduzida como “aquele que faz o feitico”, colocando seu corpo-territério em relagcdo ao espaco
por meio de seu préprio método de criacdo denominado Ngomuku. O método proposto por Ana
Beatriz Almeida reune duas palavras da lingua bantu: a primeira, Ngoma, “designa ao mesmo
tempo danca e tambor, refere-se a mover energia”, e lku, palavra em yoruba que titula a morte.
Nas palavras da autora, “se Ngomuku tivesse uma traducao seria ‘mover a energia da morte™.
Em sua dissertacdo Contra-necropoder. uma narrativa da morte sobre a arte (2020), a autora
descreve como os ambitos de sua pesquisa artistica com os terreiros de Baba Egun, a
Irmandade da Boa Morte, e as origens do candomblé da Bahia se entrelacam em um fazer
artistico-tedrico encruzilhado. Entre descricbes de jogos de buzios, residéncias e exposicoes,
seu relato demonstra a capacidade da arte enquanto categoria de contrafeitico, nas palavras
da autora:

O que se observa aqui ndo é diferente da constatacado que
levou a crise dos museus coloniais, quando se nota que a
retencdo de objetos que tém subjetividade e funcionalidade
em outras culturas por instituicdes coloniais produzem efeito
devastador sobre a vida dos individuos pertencentes a estes
povos. A perspectiva que proponho aqui é de que o oposto
também seja possivel. Ou seja, que agdes desenvolvidas a
partir de logicas ocidentais enderecadas a tais audiéncias,
com finalidade decolonial, atuem de maneira reconstrutiva

em tais logicas, ainda que engendradas em uma
racionalidade hegemdnica (ALMEIDA, 2020, p. 210).

Em seus atos de vida, Ana Beatriz se comunica com os territérios da diaspora negra
dancando em solo genocida e insurgindo a forca o esquecimento. Seu processo de
renascimento entre a familia Almeida, no Benin, culmina de um percurso de praticas,
pesquisas e feiticos que marcaram sua trajetoria de artista gunga herdada de sua familia.

Amara Tabor Smith é artista, coredgrafa e diretora do Deep Waters Dance Theater. A
autora define o seu trabalho de dangca como "Conjure Arte Afro Surrealista”, entre varias outras
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definicbes que a acompanham. Nascida na bacia de Sao Francisco, em Oakland, ela utiliza
rituais inspirados na espiritualidade yoruba para discutir questbes sobre justica social e
ambiental, comunidades, identidades e pertencimento. Amara também é fundadora do projeto
Casa Cheia de Mulheres, uma residéncia multitemporal e multiespacial voltada para performers
negras na cidade de Oakland. Em seu projeto, Amara retoma o papel das diversas mulheres
negras que atuaram em aquilombamentos, rebelides e revoltas como protagonistas dos
processos profundos de resisténcia negra nas Américas. Tais mulheres, muitas vezes
curandeiras, feiticeiras e matriarcas, cultivavam no interior das comunidades negras as
contranarrativas e as poténcias ndo ditas do mundo para além de uma gramatica colonial.
Essas poténcias criadoras constituem a forgca propulsora “para o fazer artistico e para a
mobilizacdo de corpos politicos capazes de desmantelar os dispositivos de controle e
silenciamento” (SILVA, 2017).

O conjure € uma manifestacado negra tipica da resisténcia do sul dos EUA. Com raizes
no vodu haitiano, o conjure persiste como pratica entre as comunidades negras sulistas, além
de estar presente, como cultura sacra, em diversas narrativas sobre a resisténcia das
comunidades negras estadunidenses, as vezes pouco Vvisibilizadas enquanto processos
aquilombados durante a escravatura e, inclusive, no pds-abolicdo. Em sua performance Sobe
As Antepassadas, datada de 2014, Amara Smith se utiliza de repertérios da Conjure Art, termo
criado pela autora, e da manifestacao afro-cubana de Lukumi, na qual é iniciada, para evocar o
corpo feminino negro como travessia, numa discussao sobre a ascensao das mulheres negras,
cujas vidas sao sobrepujadas, ao reino da ancestralidade. O corpo aparece como territério
ritual e incorporado através de elementos que buscam encarnar, as ancestrais Nana, Yemonja
e Olokun.

Maya Quilolo é quilombola, antropdloga e multiartista, em sua trajetéria artistica, Maya
se define como “girino de beira”, “planta de varzea”, uma referéncia a vida ribeirinha no Vale
Jequitinhonha em Minas Gerais. Em seus atos de vida, Maya percorre os caminhos da Cobra
D’agua, entidade afro-amerindia pela qual a autora relaciona os seus ebds (trabalhos). Na
performance chamada /PORI, Maya carrega na cabega as aguas do Rio Watu (Rio Doce) para
ofertar a deusa Yorubana Osun em Osogbo, na Nigéria, como prece para o fortalecimento da
resisténcia contra o avango da mineracdo extensiva em territério Améfrico Ladino. O ebd,
traduzido como “trabalho”, objetiva alimentar o caminho da resisténcia aos projetos de
mineragdo a partir do enlace das margens atlanticas, o “enlace dado no umbigo do tempo”
segundo o préprio corpo preto-indio. O “Ori de Cobra D'agua” expressa a relacdo entre as
aguas americanas e africanas, presentes nas manifestacdes culturais afro-brasileiras por meio
da permutacdo entre as raizes de Dan e Boiuna, expressando também a contribuicdo
amerindia na experiéncia dos povos afro-brasileiros.

Em Banzo Bendita, realizada em 2012, uma das performances que compdem o ciclo
ritual gunga, Ana Beatriz Almeida cria o que ela denomina de “prece”, uma danca-rito dedicada
aqueles que nao sobreviveram ao trajeto transatlantico. Seu corpo-canal encarna as tensoes e-
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vocadas do invisivel, contracbes de musculos/feitico que procuram dilatar o tempo a partir do
ritmo e do calor de sua danca. Na instalacao, territorio da artista, gaiolas foram penduradas em
uma grande arvore de murta nas ruas de Cachoeira-BA. O corpo da artista dilata o espaco
alicercado no movimento, colocando-o em relagdo ao invisivel, ao tempo (iroko) e a carne, a
“cripta esquecida”, a matéria acumulada e sedimentada do terror do trafico transatlantico, as
mortes, os abortos e os sacrificios chamados por Almeida de “canto suicida”. O método
Ngomuku, muito antes de representar a maquina mortifera de Banzo, convoca para a cena a
densidade atlantica intransponivel, o breu que reside nas aguas do atlantico, o espelho escuro
e opaco das aguas de terror e sal. E a dimens&o espessa e opaca do atlantico que esta
presente nos gestos de Bea, “clarificado” a partir da insercdo do audio de ondas do mar no
video disponivel em seu website.

Sobre Nossas Antepassadas, de Amara Tabor Smith, empresta o corpo-transe a
autoridade de Likumi, culto ancestral as divindades yorubanas em Cuba. Amara evoca a
presenca do mar por meio de corpos-ventres que se propagam pelas ruas de Sao Francisco
(EUA). Vestidas com figurinos armados de redes e conchas, cinco performers iniciam sua
danca a partir de um centro: os movimentos interagem com a arquitetura concreta da cidade
americana e que imitam as pesadas plataformas poluentes do porto de Oakland. Como ondas,
0S corpos-ventres se propagam nas esquinas em suas dancas evocativas, conjurando a
presenca do mar em meio a paisagem urbana. A partir da convocacdo, Amara presentifica o
mar. E pelo aspecto onipresente da agua que a artista rememora em seu gesto as deusas
criadoras Olokun, Yemonja e Nana, forca-matéria pela qual a artista reivindica o direito a
existéncia dos biomas ameacados pela expansao capitalista.

A obra Ori de Cobra é Caminho de Ferro (2020), de Maya Quilolo, € composta por
imagens sobrepostas de seu corpo-carne as montanhas em dilaceramento, representando a
ferida aberta, o sangue, o ocre minério escorrendo por veias abertas. E em sua capacidade
venal e intraorganica que Maya evoca as relagdes intrinsecas entre as dores de seu corpo
preto-indio e os paradigmas de extracao total, estupro e irreversibilidade do processo colonial
no que tange a matéria de seu corpo-territério. No video, uma “cidade que tem mamas”
desagua em chuvas torrenciais, em desastres lamacentos e terras devastadas — sangue
jorrado do proprio seio da terra. Ao trazer para os proprios 6rgaos o terror do dilaceramento,
Maya expbe relagdes de mutuo pertencimento e agressao entre agéncias humanas e néao
humanas no seio das mudancas climaticas.

Nas obras artisticas apresentadas, podemos entrever procedimentos que contém o
pulso (Bona, 2019, p. 14) dos processos de resisténcia negra nas Américas, seja na “politica
de ritual” de Ana Beatriz Almeida, no “Conjure Afro Surrealista” de Amara Smith, seja “na arte
ebozeira” de Maya Quilolo; as artistas tracam linhas que expdéem a mediacao e a negociagao
ritual de seus trabalhos. Agéncias humanas e ndo humanas s&o tomadas pelas artistas
segundo um campo relacional que tem como meio (ndo o fim) a inflexdo radical dos principios
de separabilidade, linearidade e sequencialidade, tdo caros as teorias e praticas da modernida-

37

RCD - ISSN 2674-9246 - n.8 - ano 4 - jul/dez. 2022



de. Essa inflexdao é o que possibilita as praticas aquilombadas performarem na impossibilidade
de representacao das dores do trafico transatlantico, da onipresenca do mar, das feridas nos
leitos de agua provocados pela expansdao do tempo-espaco capitalista. Nesse sentido,
podemos dizer que as praticas artisticas aquilombadas dessas mulheres negras fundam
epistemologias proprias, tracam légicas especificas e se conectam a partir de redes de sentido
profundas, calcadas na experiéncia de aquilombamento que perdura ha mais de cinco séculos
na historia das Américas.

3. Conclusao

Podemos notar que as praticas artisticas apresentadas se constituem por meio de
dispositivos cosmopoéticos que nao se voltam apenas a uma percepcao transcendental. As
artistas se utilizam de dispositivos epistémicos, inspirados nos terreiros, nos quilombos e nos
palenques, para promoverem experiéncias éticas e estéticas que, por um lado, convocam 0s
saberes ancestrais para o campo da arte contemporanea e, por outro, utilizam a arte como
dispositivo de luta simbdlica, rompendo com a colonialidade da categoria. Se, por um angulo, a
ruptura € o que externaliza a dissidéncia em relagdo ao sistema dominante, a virtualidade de
um outro espaco-tempo € o que alimenta o gesto dissidente, aproximando-se das dinamicas
préprias das fugas gestadas ainda no interior das senzalas. As artes de si constituem
mecanismos pelos quais a criacdo negra abre fendas no tempo-espaco e sdo alimentadas
pelas epistemologias negras como nos mostra Audre Lorde (2013):

A qualidade da luz pela qual escrutinamos nossas vidas tem
impacto direto sobre o produto que vivemos, e sobre as
mudancgas que esperamos trazer por essas vidas. E dentro
dessa luz que ndés formamos aquelas ideias pelas quais
alcancamos nossa magica e a fazemos realizada. Isso é
poesia como iluminacao, pois é pela poesia que nés damos
nome aquelas ideias que estao — até o poema — inominadas
e desformes, ainda por nascer, mas ja sentidas. Essa
destilagcdo da experiéncia da qual brota poesia verdadeira
pare pensamento como sonho pare conceito, como
sentimento pare ideia, e conhecimento pare (precede)
entendimento (LORDE, 2013).

Lorde ressalta a poética ndo s6 como produto, mas um meio, mediacdo do
conhecimento a partir de uma vida negra. A poiesis seria, portanto, a operacao légica a partir
de uma perspectiva nao referenciada no ocidente. A poética elencada pelas artistas seria mais
operadores do que resultados da pesquisa.
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"Por isso, a intengdo poética negra feminista segue a trilha
aberta por perguntas como: E se, em vez de o Mundo
Ordenado, imageassemos cada coisa existente (humano e
mais-que-humano) como expressodes singulares de cada um
dos outros existentes e também do tudo implicado em
que/como elas existem, ao invés de como formas separadas
que se relacionam através da mediacao de forcas? E se, em
vez de procurar por modelos na fisica de particulas capazes
de produzir analises mais cientificas e criticas do social, nos
concentrassemos em suas descobertas mais perturbadoras
— por exemplo, a nao-localidade (como principio
epistemoldgico) e a virtualidade (como descritor ontolégico)
— como descritores poéticos, isto é, indicadores da
impossibilidade de se compreender a existéncia com as
ferramentas do pensamento que sempre reproduzem a
separabilidade e seus pilares, a saber, a determinabilidade e
a sequencialidade? (SILVA, 2019, p. 44).

Nesse sentido, com o presente texto, pretendo demonstrar a possibilidade de
elaboracdo poética por meio de epistemologias alternativas como processo de criagdo de
conhecimento, tendo a quilombagem, a maroonagem e a palenqueria na qualidade de
horizontes ontoldgicos possiveis de elaboracido tanto no campo da criacdo quanto no da critica
de arte.
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BEM VIVER NO QUILOMBO MESQUITA:
O saber local e a preservacao ambiental de uma comunidade

RC D))

Resumo: No Brasil, a resisténcia dos povos africanos
escravizados e seus descendentes formaram as chamadas
comunidades remanescentes de sao

quilombos, que

consideradas comunidades fradicionais por sua forma
particular de organizacao social e caracteristicas especificas
de uso e ocupacao do territério e utilizacdo dos seus recursos
naturais. Com isso, este artigo busca o dialogo entre os
processos sociais e culturais relacionados a identificacdo das
comunidades quilombolas e o conceito do bem viver. Para tal,
neste artigo sera analisado o modo de vida e saberes locais
da comunidade Quilombo Mesquita que fica na Cidade
Ocidental — GO (Brasil). Portanto, este artigo tem como
objetivo analisar os aspectos do Bem Viver na perspectiva das
comunidades tradicionais de quilombo, analisando o processo
comunitario de desenvolvimento e ocupacdo na comunidade
do Quilombo Mesquita. No ambito do Grupo de Pesquisa
Periférico, trabalhos emergentes, foram realizadas entrevistas
semiestruturadas e metodologia de observagéo participante e
foram caracterizados e avaliados alguns aspectos desta
comunidade como o uso da agua, alimentagdo, ambiente,
cultura, educacdo e moradia. E, através deste processo,
busca-se compreender o Quilombo Mesquita como um
territério onde os seus saberes, modo de vida e luta pela
reproducéo cultura da negra e popular, podem ser avaliados
como Tecnologia Social a fim de um desenvolvimento
comunitario e social.

Palavras-chave: Comunidades Tradicionais. Bem Viver.

Quilombo; Territorialidade. Saber Local.
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Abstract: In Brazil, the resistance of enslaved African peoples
and their descendants formed remnant communities of
quilombos, which are considered traditional communities for
their particular form of social organization and specific
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of its natural resources. Therefore, this article seeks a
dialogue between social and cultural processes related to the
identification of quilombola communities and the concept of
good living. To this end, this article will analyze the way of life
and local knowledge of the Quilombo Mesquita community
located in Cidade Ocidental — GO (Brazil). Therefore, this
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perspective of traditional quilombo communities, analyzing
the community process of development and occupation in the
Quilombo Mesquita community. Where, through semi-

structured interviews and participant ~ observation
methodology, some aspects of this community such as water
use, food, environment, culture, education and housing were
characterized and evaluated. And, through this process, we
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1. Introducgao

Este artigo trata do conceito de Bem Viver, do modo de vida considerando a escala
comunitaria na qual busca-se o equilibrio entre os individuos nas relagcdes ndo somente com o
habitat e 0 meio em que vivem, mas também na insercao desses na sociedade e consequentes
impactos e contribuicdes sociais.

O Bem Viver, enquanto vivéncia organizada a partir do coletivo, pode ser considerado
um meio indispensavel para a garantia de uma vida sustentavel e integra para todos que
compdem esse ecossistema comunitario, bem como pode ser correlacionado com aspectos da
preservagao e sustentabilidade ambiental, econémica e social. E partindo desta conceituacao
de Bem Viver, é possivel relacionar esse modo de vida com a cosmovisdo presente nas
relacdes estruturadas nos quilombos brasileiros.

Os Quilombos no Brasil se organizam a partir deste principio de coletividade, num
contexto em que a resisténcia dos povos africanos escravizados e seus descendentes — que
formaram as chamadas comunidades remanescentes de quilombos — possuem uma forma
particular de organizacao social e caracteristicas especificas de uso e ocupacao do territorio e
utilizagcdo dos seus recursos naturais. Ao observar o modo de vida e caracterizacdo social
destas comunidades, existe o didlogo entre os processos sociais e culturais relacionados a
identificacdo das comunidades quilombolas e o conceito do bem viver anteriormente
estabelecido.

Neste artigo busca-se analisar esta relacdo entre os saberes locais e as caracteristicas
do conceito de Bem Viver existente nestas comunidades, entendendo que o saber local e a
vivéncia coletiva se relacionam com a universalizagdo de direito sociais, como o acesso a agua,
a soberania alimentar, ao ambiente saudavel, a seguranca social, ao direito e 0 acesso a terra.
Como forma de observar e relacionar esses parametros do Bem Viver e modo de vida
quilombola, serdo objetos deste artigo a vivéncia e saberes locais na comunidade
remanescente de quilombo denominada Quilombo Mesquita, que se localiza no municipio de
Cidade Ocidental, no estado de Goias (Brasil).

As origens do Quilombo Mesquita datam do século XIX, e o inicio do territério se deu
através da doacao de terras para trés escravizadas livres, apds o declinio do periodo aurifero,
pelo senhor José Jerbnimo de Mesquita, um fazendeiro de origem portuguesa. Dessas trés
mulheres, descendem as familias tronco do quilombo e a partir delas o povoado foi sendo
constituido ao sul do que hoje é considerado Distrito Federal. Desde o inicio a comunidade se
desenvolveu em torno da agricultura familiar e do cultivo do marmelo, ou seja, uma relacéo
estreita com a terra que faz parte do processo de constituicdo e construgcdo do saber desta
comunidade. Contudo, a problematica existente com relacdo ao direito a terra ameaca a
coletividade e modo de vida desta populacdo que até os dias de hoje ndo possui a titulacéo
definitiva de suas terras.

O Quilombo Mesquita obteve sua certificacdo como territério remanescente em 2006, por
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meio da Certidao expedida pela Fundacéo Cultural Palmares, do Ministério da Cultura, contudo,
até a presente data, apesar da publicacdo em Diario Oficial da Unido do RTID ter sido em 2011,
o processo de titulacdo ainda n&o foi finalizado. Em 2018, o Conselho Diretor do INCRA tentou
reduzir o territério para 80%, onde as 785 familias remanescentes de quilombolas que ocupam
menos de 20% do territério delimitado inicialmente, passaram de 4,2 mil hectares para 761
hectares. No entanto, a resolucdo que permitiria a reducdo do territério foi revogada apos
notificacio feita pelo Ministério Publico.

Esse exemplo nos faz refletir sobre os processos de titulagcao dos territérios quilombolas
serem um dos maiores problemas enfrentados pelas populacdées quilombolas: o direito a terra.
Através de muitas lutas e pressdes populares as comunidades quilombolas conquistaram a
partir da Constituicdo Federal de 1988, o direito de obter o registro oficial da propriedade
coletiva do territério onde desenvolvem seus saberes, cultura, atividades sustentaveis,
ambientais e econdmicas. Consideradas comunidades tradicionais, os quilombos sdo exemplos
de territorios que transmitem a cultura negra e popular, sendo considerados, por seu historico,
locais de resisténcia.

Portanto, o processo de constituicdo das comunidades quilombolas, o histérico de
resisténcia e lutas pelos direitos fazem parte do processo de preservacdo do seu modo de vida,
das suas tradigcdes e do seu saber local. A relacédo estreita e dependéncia coletiva do habitat
corroboram com o equilibrio necessario entre individuos, sociedade e meio ambiente. Identifica-
se a sustentabilidade em diversos aspectos alinhada ao conceito de Bem Viver, como
alternativas de desenvolvimento sustentavel praticado por essas comunidades tradicionais, e,
portanto, este modo de vida sera analisado neste artigo para a compreensdo do conceito de
Bem Viver dentro da comunidade do Quilombo Mesquita.

Diante das questdes supracitadas, este estudo traz uma reflexado sobre as estratégias de
sustento, manutencdo das praticas -culturais, conceitos e perspectivas das familias
remanescentes de quilombos. Assim, busca-se a possibilidade de dialogo entre a perspectiva
das familias quilombolas na busca por melhores condi¢des de vida e a luta por direitos como o
acesso a terra integrados a ideia e ao conceito do Bem Viver.

E possivel encontrar caracteristicas do Bem Viver no territério do Quilombo Mesquita,
tais como a territorialidade, a ancestralidade, os processos sociais, a cultura, produgcdo de
alimentos, a culinaria, formas de habitar em nucleos familiares e lugares de memadria como os
casaroes existentes do século XVIIl. De modo geral, serdo analisados os saberes cientificos e
culturais da comunidade, demonstrando seus valores e interesses no saber e conhecer do Bem
Viver.
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Imagem 1: Quilombo Mesquita.

Para isso, este artigo tem como objetivo analisar os principios e parametros do Bem
Viver na perspectiva das comunidades tradicionais de quilombo, investigando o processo
comunitario de desenvolvimento e ocupacao do territorio do Quilombo Mesquita. Para que
esses principios e parametros sejam melhor compreendidos, ao longo deste trabalho sera
apresentado o conceito do Bem Viver e uma pesquisa etnografica da construcao da vivéncia
coletiva nas comunidades quilombolas.

A pesquisa foi desenvolvida no ambito do Grupo de Pesquisa e Extensao “Periférico,
trabalhos emergentes”, registrado no CNPQ desde 2017, que vem atuando no territério junto
com a comunidade do Quilombo Mesquita desde esta época, tendo como trabalho inicial o TFG
‘Planejamento Afrorrural Quilombo Mesquita: escalas para a preservacédo territorial e
identitaria”, desenvolvido por Mariane Paulino. O objetivo foi estudar as questdes pungentes
relativas a regulamentacao fundiaria, infraestrutura, patriménio e identidade cultural, com o
auxilio e participacdo da comunidade, alinhando-se a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, a partir de pesquisas realizadas junto ao
INCRA e nos documentos existentes bem como do desenvolvimento de um inventario
participativo de patrimoénios culturais baseado na metodologia do Instituto do Patrimbnio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN).

Em 2018 desenvolveu o projeto de Extensdo (Edital Programa de Extensdo em
Educacdo, Trabalho e Integracdo social — 2018-2019) “Em Solidariedade ao Quilombo
Mesquita” do PEAC Periférico, no qual foi realizado um trabalho de educacéao patrimonial com a
producao de material grafico e cartilhas construidos em parceria com membros da comunidade
e estudantes da UnB quilombolas que resultou no Calendario 2020. Neste calendario procurou-
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-se divulgar os meios de vida, como se dao as festas, a cultura, a producao, a arquitetura, o
saber local, o espaco de memoria, a religido, a agricultura, as plantas medicinais, as receitas
tipicas, a luta pelo territorio e as fases da lua. Além de contribuir para o fortalecimento da
identidade e territorialidade do povo quilombola e contribuir no processo de titulacdo e
certificacdo do territério quilombola e futuramente gerar insumos dos potenciais econémicos
para as propostas futuras cooperativas e/ou incubadoras de desenvolvimento de tecnologias
sociais e empreendedorismo

Em paralelo, a partir dos resultados da experiéncia do processo de assessoria técnica do
Grupo de Pesquisa “Periférico, trabalhos emergentes” da Universidade de Brasilia foi realizada
uma parceria com a Nucleacdo da UNB-FAU da 32 edicdo da Residéncia AU+E/UFBA com o
desenvolvimento de dois trabalhos, um sobre projeto de espaco publico e outro sobre lugares
de memoéria do Quilombo Mesquita.

Esta pesquisa-acao esta inserida no Projeto de Extensdo de Acdo Continua — “PEAC
Periférico, trabalhos emergentes no territério do Quilombo Mesquita - Tecnologia Social pela
preservacdo comunitaria dos recursos hidricos contra o racismo ambiental” que teve duracao de
2 anos, 2021/2022, integrado ao Projeto de Iniciacdo Cientifica, Tecnoldgica e Inovacao — Edital
PIBITI 2021/2022. Analisou-se a preservacao comunitaria ambiental e dos recursos hidricos
dentro do territério do Quilombo Mesquita por meio de memoria afetiva da comunidade com a
cartografia social. Foram desenvolvidas ag¢des de pesquisa e extensdo, que incluiu os
pesquisadores quilombolas do grupo no mapeamento da preservacao comunitaria ambiental e
dos recursos hidricos junto com a comunidade, o modo de vida, do Bem Viver Quilombola,
integrando o uso e ocupacao do solo e, consequentemente, gestdo dos recursos ambientais
das areas onde ainda persiste a ocupacdo quilombola em contraponto as ocupacdes néao-
quilombolas dentro do mesmo territério delimitado pelo INCRA em 2011. Neste projeto de
pesquisa e extensao foi desenvolvido Calendario 2022 “A Natureza e Cultura Quilombola”, em
cada més deste ano um topico que se relaciona com o Bem Viver na comunidade, abrangendo
também o Racismo Ambiental e a luta comunitaria na preservacdo de seus recursos e sua
identidade.

O projeto recebeu o prémio Darcy Ribeiro da UnB em 2022 na categoria Tecnologia
Social e Inovacéao, que foi recebido por membros da comunidade na cerimdnia de premiacao e,
posteriormente, apresentado para toda a comunidade no Encontro de Ciéncia e Saberes no
Quilombo Mesquita, que ocorreu em 17 de dezembro de 2022.

Neste artigo, além da revisdo bibliografica sobre o marco teérico do Bem Viver para
compreensao dos parametros observados, adotou-se a metodologia de observacéo
participante, enquanto vivéncia dos pesquisadores quilombolas do Grupo Periférico, moradores
do territério do Quilombo Mesquita, com participacdo direta e envolvimento comunitario no
modo de vida coletivo vivenciado na comunidade através de sua familia ha geracbes na
comunidade.
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Para alcancar a técnica de investigacdo do observador participante, que consiste num
contato frequente e prolongado com os atores do contexto social, foi selecionado o discente da
UnB, Walisson Braga do Quilombo Mesquita, que cursa Artes Visuais, com o intuito de registrar
os momentos culturais e tradicdes da comunidade com a finalidade de uma investigacdo mais
aprofundada e detalhada dos afetos do quilombo com a relagdo do territério. A estudante
graduada em Agronomia pela Universidade de Brasilia e quilombola Danusa Lisboa, bolsista
social do curso Reabilita do PPG-FAU/UnB, atuou na pesquisa sobre o Bem Viver em
Comunidades Quilombolas para gerar parametro de aplicacdo no questionario durante a
pandemia. Os dois membros da comunidade tornaram-se uma peca de facilitagdo da pesquisa
e dos entrevistados, tendo em vista sua aproximacao da propria realidade.

Devido ao contexto pandémico, as entrevistas semiestruturadas foram aplicadas de
maneira on-line a fim de preservar e resguardar todos os envolvidos no processo e dirimir os
riscos e exposicao a Covid-19. Foi elaborado um questionario através do Google Forms em que
40 entrevistados, moradores e quilombolas do Mesquita, responderam as perguntas sobre o
modo de vida e tradi¢cdes presentes nesta vivéncia.

Para compreender o territério do Quilombo Mesquita, foi desenvolvida a caracterizagao
do local, o levantamento do seu historico de constituicdo e entrevistas semiestruturadas, com o
intuito de compreender o sentido dado pelos quilombolas para as praticas de autoconsumo,
comercializacao e nas manifestagdes culturais festivas e religiosas.

2. O Bem Viver nas comunidades quilombolas e a contradicdo da marginalizagcao do
poder hegemonico

Comunidades quilombolas sao territérios onde a populacédo negra se instalou no periodo
colonial do pais quando fugiam das mazelas do processo escravocrata que foi estabelecido no
Brasil. Nos dicionarios brasileiros existe a definicdo de quilombo “como local de negros
fugitivos” (CUNHA, 2010). Porém segundo a Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras e Rurais- CONAQ — o termo quilombo é uma palavra originaria do idioma
africano quimbunco, que significa: sociedade formada por jovens guerreiros que pertenciam a
grupo étnicos desenraizados de suas comunidades (CONAQ, 2010). As comunidades
quilombolas eram territérios esquecidos e somente na constituicido de 1988 que seus direitos
comecaram a ser reconhecidos.

E um dos direitos que os quilombolas mais aguardam é o direito da terra, direito de ter
sua moradia reconhecida e demarcada, pois somente através desse direito reconhecido
poderao viver bem. O direito de viver bem esta baseado no saber e no ter, porém para o povo
quilombola é mais importante ser do que ter e, por isso, o ser coletivo tem mais valor, ser filho
da terra, ser filho da natureza, ou seja, estar ligado com a mae terra. O Bem Viver vincula o
viver bem com o desenvolvimento sustentavel e, portanto, nas comunidades quilombolas pode-
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mos estabelecer esta relacdo em funcdo de sua identidade étnica, costumes, cultura e relacao
com os territérios ocupados.

No Brasil, os remanescentes de antigos quilombos, “mocambos”,
“‘comunidades negras rurais”, “quilombos contemporaneos”,
“comunidades quilombola” ou “terras de preto” referem-se a um
mesmo patriménio territorial e cultural inestimavel e em grande parte
desconhecido pelo Estado, pelas autoridades e pelos 6rgaos
oficiais. Muitas dessas comunidades mantém ainda tradicbes que
seus antepassados trouxeram da Africa, como a agricultura, a
medicina, a religido, a mineracao, as técnicas de arquitetura e
construcdo, o artesanato, os dialetos, a culinaria, a relacao
comunitaria de uso da terra, dentre outras formas de expressao
cultural e tecnoldgica. (ANJOS, 2003, p. 04).

Os povos quilombolas, em sua maioria estabelecidos em zonas rurais, sdo definidos
como comunidades tradicionais brasileiras de acordo com o Decreto n° 6.040 de 7 de fevereiro
de 2007 que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais. De acordo com a definicdo estabelecida, tais comunidades sao
definidas por possuirem “formas préprias de organizagao social, onde ocupam e usam territorios
e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdbmica, utilizando conhecimentos, inovacbes e praticas gerados e transmitidos pela
tradicdo” (BRASIL, 2007).

De acordo com Anjos (2013), esta relacdo estabelecida entre os povos quilombolas e
suas tradicdes compdem uma cosmovisao africana que rompe com o0s conceitos hegemdnicos
buscando alternativas de desenvolvimento que se alinhem com as ideias do Bem Viver, como o
conceito de Bem Viver enquanto filosofia de vida, como o estabelecido por Acosta (2016).

As comunidades quilombolas, em termos identitarios, se baseiam em uma identidade
cultural prépria e na territorialidade: a relagao estreita com a terra forma a base da relacido com
o0 mundo, sendo a terra o lugar da identidade e manutencédo da vida coletiva, da producédo do
comum.

Na visdo de Alcantara e Sampaio (2017, p. 236), o Bem Viver esta relacionado a
identidade cultural que emerge de uma “relacdo profunda com o lugar onde se habita, no qual
surgem modos de vida, expressbes, como arte, danca, musica, vestimenta”, etc. Esta
identidade sugere historicidade, “viver o tempo presente a partir de uma memoaria, de uma
ancestralidade, que projeta uma perspectiva de futuro possivel de ser vivido”. Portanto, a
relacdo dos povos de quilombo com a ancestralidade e suas tradi¢cdes, buscando a manutencéao
deste modo de vida e saberes, a transicdo entre geracoes desses modos de fazer rompem com
0 modelo de desenvolvimento vigente. Numa relagdo com o territério que engloba todos os
aspectos de suas vivéncias, podemos tracar um paralelo entre essa vivéncia e relacdo com o
mundo com os conceitos do Bem Viver.
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As comunidades quilombolas, em funcdo de sua identidade étnica, costumes, cultura e
relacdo com os territérios ocupados, sao populacdes tradicionais autodeterminadas, devendo-se
aplicar os ditames da Convencéao n° 169 da OIT. Portanto, a concepcao de “Bem Viver”, prépria
as comunidades tradicionais do Sul Global, assegurada nas Constituicbes Federais do Equador
e da Bolivia, defendem a garantia do modo de viver dos povos tradicionais e equipara os
conhecimentos, ciéncia e tecnologias ancestrais aos europeus.

3. O Conceito do Bem Viver

Alguns autores identificam o Bem Viver como uma mudanca civilizatoria, ou de acordo
com as especificidades territoriais locais, ou o resultado de uma construcédo participativa, ou
estratégias politicas que tornam o Bem Viver uma realidade. De acordo com Cubillo-Guevara,
Hidalgo-Capitan e Garcia-Alvarez (2016), ha pelo menos trés correntes de pensamento sobre o
Bem Viver, (1) o indigenista da cosmovis&o andina (culturalista), que inclui a dimensao espiritual
(identidade e espiritualidade), (2) o socialista (ecomarxista) da gestdo publica (estatismo e
equidade), ou socialismo comunitario que busca a equidade em sintonia com a natureza, um
desenvolvimento alternativo ao neoliberalismo/capitalismo (revolucdo cidada, revolugéo
bolivariana), resisténcia a globalizacdo e (3) o pds-desenvolvimentista, mais ecologista, da
preservacao da natureza, com aportes de diferentes movimentos sociais (sustentabilidade e
localismo), uma utopia a construir.

Segundo Marx (2019), as correntes ideoldgicas tendem a definir o buen vivir
relacionando-o com ideais de harmonia com a natureza, reivindicacdo dos principios e valores
dos povos marginalizados, democracia, e o papel do Estado como responsavel por garantir a
justica social e necessidades basicas (educacao, trabalho, saude, alimentacédo, agua, habitat,
etc.) bem como um ambiente saudavel.
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A literatura sobre o conceito do Bem Viver comecou a dar seus passos nos paises
andinos, mais precisamente na Bolivia e no Equador, esses paises se viram na obrigacédo de
reconstruir suas estruturas institucionais, visando a inclusao e diversidade de todos os povos.
O conceito de Bem Viver tem ligacao direta com a coletividade, a construcdo de uma sociedade
socialmente correta e justa para todos. Sociedades que apresentam um papel de resisténcia e
construcao coletiva. (SEGATO, 2012).

O conceito de Bem Viver faz parte da Constituicdo Equatoriana e visa o bem estar de
toda populacdo e reconhece o direito de que toda populacdo deve viver em um ambiente
saudavel e ecologicamente correto. Sendo assim:

Art. 14.- E reconhecido o direito da populacdo de viver em um meio
ambiente saudavel e ecologicamente correto, equilibrado, que
garanta sustentabilidade e bem viver, sumak kawsay. A preservacao
do meio ambiente, a conservacdo dos ecossistemas, a
biodiversidade e a integridade do patrimbnio genético do pais, a
prevencdo de danos ambientais e a recuperagcdo de espacos
naturais degradados (Ecuador, s.d.).

No Bem Viver existe uma identidade cultural que demonstra a relagdo em que se habita
o0 modo de vida, a cultura, as festividades, etc. Isso nos remete a histéria deste ambiente e tudo
que foi aprendido com o passar dos anos, ou seja, um lugar de memoria, a ancestralidade que
vai passando para as geracoes futuras. (MAMANI, 2010). Para Acosta (2016) e De La Quadra
(2015), o Bem Viver nos faz pensar na realidade em que vivemos buscando um ambiente mais
harménico, em conjunto com a natureza e com 0s seres Vivos.

De acordo com Quijano (2013), o conceito do Bem Viver se contrapde a colonialidade, a
estrutura global de poder hegemoénica que se sustenta em modos de exploracdo e de
dominacdo, acumulagcdo de capital e expropriacdo. Partindo de uma perspectiva decolonial, a
abordagem do Bem Viver contraria uma viséo individualista buscando um sentido comunitario
no modo de vida pensando na preservacao e conservagao do seu habitat, buscando estratégias
e alternativas que rompam com o conceito de vida estabelecido na colonialidade e no modo de
exploracéo que marginaliza e subalterniza uma grande parcela da populagao.

E ao tratar de marginalizacdo e populacdo que sofre com as agruras do processo de
desenvolvimento hegeménico, dentre os quilombolas, segundo os dados do CadUnico (2013),
74,32% vivem em situacado de extrema pobreza e mais de 90% desta populacdo se declara
negra. Portanto, ao tratar esta parcela populacional que compreende os quilombolas, esta se
tratando de uma discussdo que compreende uma pauta racial e povos que estdo em situacao
de vulnerabilidade social.

As comunidades quilombolas, principalmente as inseridas em territério rurais,
estabelecem uma inter-relacdo com a terra baseada em pertencimento, resisténcia e subsistén-
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cia, onde o estreitamento desta relacdo traz ideais de preservagdo, conservagao e
sustentabilidade. O equilibrio entre o habitat, meio ambiente e a vivéncia aproxima esta
coletividade do conceito de Bem Viver, as tradicdes quilombolas e seus principios podem ser
vistos como uma alternativa de desenvolvimento.

Segundo Alcantara e Sampaio (2017), o modelo atual de desenvolvimento se utiliza de
uma visao utilitarista e instrumental da natureza, baseando-se na acumulacdo e no
aproveitamento enquanto bem material. O equilibrio entre individuo, habitat e modo de viver
definem os parametros possiveis dentro desta alternativa de vivéncia que busca o Bem Viver,
através da relacdo proxima com a terra se buscara a preservacdo do meio ambiental devido ao
carater sustentavel e de desenvolvimento que esta atrelado a ele.

Pode-se dizer que algumas estratégias para o desenvolvimento social como economia
solidaria, soberania alimentar, turismo alternativo comunitario, coadunam com os principios do
Bem Viver, enquanto movimentos alternativos ao desenvolvimento. Gudynas e Acosta (2011)
apontam que a sociedade esta em constante transformacéo, seja ela politica, econémica ou em
relacdo ao meio ambiente e, sendo assim, é possivel avancar em novas ferramentas que vao
auxiliar na construcao democratica da sociedade. E nas comunidades tradicionais ndo acontece
de maneira diferente ocorre uma mistura do tradicional com o tecnoldgico e assim vao criando
sua maneira propria de viver e conviver.

Segundo a constituicdo do Equador, “o bem viver requerera que as pessoas,
comunidades, povos e nacionalidades gozem efetivamente de seus direitos, e exercam
responsabilidades no marco da interculturalidade, do respeito as suas diversidades, e da
convivéncia harménica com a natureza”’. E levando este pensamento para o ambito da
comunidade Quilombola de Mesquita (Ver Quadro 1), por mais que vivam em um ambiente
harmonioso, ainda é preciso avancar no acesso as politicas publicas na direcdo do Bem Viver e
necessitam de maior precisao no que diz respeito a direitos politicos, coletivos, ambientais e de
liberdade de expressao no ato de ser uma comunidade remanescente quilombola.

Quadro 1: Parémetros e Principios do Bem Viver.

Parametros e
Principios do Bem Descrigdo
Viver

Toda sociedade tem direito de agir por si,
autoindependéncia e autonomia, ou seja,
implicando o estabelecimento de um

Liberdade amplg ambito de.direitos civis‘, politicos ?
sociais. O crescimento da liberdade é
concebido como uma conquista da
cidadania.
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Quadro 1: Continuagéo.

Parametros e
Principios do Bem Descri¢do
Viver
Boa Saude A saude é reconhecida como o maior

recurso para o desenvolvimento social,
econdmico e pessoal, assim como uma
das mais importantes dimensoes da
qualidade de vida.

Sustentabilidade . . . .
E um conjunto de medidas estratégicas e

praticas que sejam ecologicamente
corretas, economicamente viaveis,
socialmente justas e culturalmente
diversas.

-Equidade

E considerada uma justica social, com
tratamento imparcial em diferentes
grupos sociais e levando em consideragdo
o entendimento das necessidades sociais,
culturais, economicas, politicas e
espirituais de toda sociedade.

Seguranca A seguranca pode ser dividida em:
seguranca econdmica, alimentar,
sanitaria, ambiental, pessoal, comunitaria
e politica. Cada tipo de seguranca
representa algo diferente para cada um
de nos, pois cada um pode ter uma
percepcao diferente e com isso cada um
atribui um valor adequado para aquilo
gue melhor lhe agrada.

Fonte: Elementos para a busca do bem viver (sumak kawsay) para todos e sempre —

Conselho Indigenista Missionario.

4. Contextualizagao da pesquisa e caracterizagao do Quilombo Mesquita

O Quilombo Mesquita € uma comunidade remanescente quilombola com mais de 273
anos de idade, teve sua origem através da doacdo de uma fazenda para trés escravizadas
libertas e a partir delas deu-se inicio a comunidade. A regido a principio fazia parte do municipio
de Luziania — GO, mas hoje faz parte do municipio de Cidade Ocidental — GO, e ainda carrega
suas caracteristicas de comunidade rural, mesmo com a chegada da tecnologia, luz elétrica,
transporte publico e tantas outras benfeitorias.

E em contraposicdo ao modo de vida preconizado pela populacdo quilombola, o seu
territério tem sido fragmentado e tomado por exploracdo agropecuaria e especulacéao
imobiliaria. Sendo assim, os quilombolas tém visto as suas terras tomadas por monocultura
extensiva de soja e por condominios.

RCD - ISSN 2674-9246 - n.8 - ano 4 - jul/dez. 2022 53



Figura 01 e 02: Localizacdo do Quilombo Mesquita.

Fonte: Paulino (2017a).

E em contraposicdo ao modo de vida preconizado pela populacdo quilombola, o seu
territorio tem sido fragmentado e tomado por exploragdo agropecuaria e especulagcédo
imobiliaria. Sendo assim, os quilombolas tém visto as suas terras tomadas por monocultura
extensiva de soja e por condominios.

De acordo com o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo do INCRA (2011), no
comeco da metade do século XX o territorio compreendia mais de 10 vezes maior que o
ocupado atualmente. Com o processo de construcdo da cidade de Brasilia a partir da década
de 1950 e, consequentemente, o crescimento das cidades satélites, o territério da comunidade
sofreu com estas mudancas. A exemplo disso, houve, nos ultimos anos, a especulacao
imobiliaria na capital do pais com o novo estilo de morar contemporaneo em condominios
horizontais ou bairros isolados, como o “Alphaville Brasilia Residencial”. O zoneamento do
Plano Diretor da Cidade Ocidental considera a regido como Macrozona Urbana Ill com regides
que permitem residéncias multifamiliares de prédio de apartamentos e podera descaracterizar
totalmente o territério afrorrural, além de inviabilizar a manutencdo da populacdo quilombola
com altas taxas de pagamentos de IPTUs.

Na visdo de Aguiar (2015, p.11), esse intenso processo de especulagao imobiliaria tem
ocorrido por diversos fatores, dentre eles se destaca: a presenca de um quilombo rural entre
dois nucleos urbanos de Cidade Ocidental; e a comunicacdo viaria através da rodovia DF-
140/G0O-521 (area urbana de Cidade Ocidental, corta o Mesquita para dar acesso as regides
administrativas de Brasilia — Santa Maria e Sdo Sebastido —, ocupadas basicamente por
condominios horizontais de classe média).

A histéria do Quilombo Mesquita esta diretamente ligada a de Luziénia, municipio
fundado pelo bandeirante Anténio Bueno de Azevedo e sua tropa, que percorreriam a regido de
Goias a procura de ouro. A comunidade ja foi denominada por varios nomes, entre eles Fazen-
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da Mesquita, Sitio do Mesquita e Tapera do Mesquita (LUZIANIA, 1943). Também foi chamado
de Arraial dos Pretos (CARVALHO, 1975) e Mesquita dos Crioulos (FUNDACAO CULTURAL
PALMARES, 2000). A comunidade ficou denominada como Povoado Mesquita e apds a
certificagcao da comunidade pela Fundagao Palmares, que aconteceu no ano de 2006, passou a
se chamar Quilombo Mesquita. Atualmente a comunidade possui cerca de 3.000 pessoas
distribuidas em 4,2 mil hectares.

Em meados da década de 70 comecaram os processos de grilagem de terras na
comunidade e a especulacao imobiliaria desenfreada comecou a fazer parte da comunidade.
Muitas vendas aconteceram de formas totalmente ilegais e de formas desumanas. Muitos
moradores foram enganados. Ha relatos, por exemplo, que pessoas venderam grandes
extensdes de terra a troco de ternos, vendas em troca de mantimentos, sapatos e espingardas.

A garantia do territorio veio com o reconhecimento da Fundacao Cultural Palmares e os
moradores da comunidade passaram a buscar seus direitos de posse da terra como
quilombolas, mas ainda hoje lutam pela demarcagédo do territério que ndo aconteceu mesmo
depois de 15 anos. O Quilombo Mesquita tem a luta pelo territério como o seu modo de vida
mais espetacular, buscando assim o respeito ao seu lar, as suas tradigcdes e a sua moradia.

RCD - ISSN 2674-9246 - n.8 - ano 4 - jul/dez. 2022 55




Desse modo, o grande desafio da comunidade do Quilombo Mesquita é garantir a
demarcacao e a titulacdo, visando a manter o seu territério original e a sua identidade, bem
como recuperar as areas ocupadas. A comunidade do Quilombo Mesquita teve seu Relatério
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) publicado em Diario Oficial em 2011. Define-se
seu territério em uma area com cerca 4.292 hectares, contudo, essa publicacdo também
assinala que mais de 80% deste territorio se encontra ocupado por nao-quilombolas, entre
loteamentos urbanos e area de agricultura intensiva.

De acordo com o RTID (INCRA, 2011), a preservacao e a manutencdo do bioma é uma
condicdo sine qua non na vivéncia comunitaria no Mesquita, em que com base nos
quantitativos da exploracao da vegetacao nativa e no uso do solo, em média, 50% do territério
que cada familia ocupa corresponde a vegetacao nativa do Cerrado e a outra parte significativa
se concentra no uso, como a agricultura familiar.

De acordo com Lima e Querino (2011), as culturas agricolas da ocupacao quilombola do
Quilombo Mesquita tratam de cultivo simples sem manejo em contraposicdo aos territorios
ocupados por nao-quilombolas, em especial, proprietarios de amplas areas com provavelmente
grande utilizacdo de insumos quimicos e/ou implementos sofisticados. O uso macico de
tecnologia mecéanica e insumos agricolas sintéticos aliados ao processo de urbanizacdo
presente no territério através do Jardim Edite, loteamentos Bem-Te-Vi e Nova Cana3,
contribuiram para uma alteracao significa na paisagem natural.

Portanto, torna-se importante verificar e demonstrar como os principios e parametros do
Bem Viver podem ser identificados no Quilombo Mesquita para contribuir na luta pela demarca-
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cacao e titulacao do territorio.

Antes de apresentar os resultados da pesquisa sobre principios e parametros do Bem
Viver € importante contextualizar os resultados do Projeto de Extensdo de Acao Continua —
“‘PEAC Periférico, trabalhos emergentes no territério do Quilombo Mesquita - Tecnologia Social
pela preservacao comunitaria dos recursos hidricos contra o racismo ambiental”

No processo metodoldgico foi utilizada a técnica de cartografia social integrada ao
autodiagnostico do Diagndstico Rural Participativo - ferramenta de autodeterminacédo sobre o
estado dos recursos naturais e aspectos ambientais de uma comunidade (os problemas e as
oportunidades). Este levantamento com a autodenominacéo das regides sera util para gerar um
futuro enderecamento no territorio.

Foi utilizada a caracterizacdo dos 83 nucleos familiares presentes no Levantamento das
Propriedades do Quilombolas — Uso das Terras (Planilhas de N° 1A a 17A) parte integrante do
RTID (INCRA, 2011) para o levantamento de dados do coletivo e das pessoas (individualmente)
sobre impressées, sentimentos, historias e etc. Segundo o autodiagnostico e relatos, a area
ocupada pelos quilombolas foram divididas em 5 regides denominadas por eles: Saltador,
Furquia, Rabeira, Cascalheira e Atoleiro.

A pesquisa foi realizada através de formulario do Google Forms, o qual ficou aberto para
respostas durante o periodo de dois meses. A divulgacdo da pesquisa' foi realizada pelos
pesquisadores quilombolas Danusa Lisboa e Wallisson Braga, a fim de obter as respostas para
0 questionario. Esse questionario de autodiagnostico foi desenvolvido com base nos parametros
e principios do Bem Viver, tais como: liberdade, boa saude, sustentabilidade, equidade e
seguranca. O formulario coletou respostas de 40 pessoas, sendo 45% dos participantes
residentes no Furquia; 37,5% residentes na Rabeira e 17,5 no Atoleiro.

FURQUIA

If.
CABCALHER

ATOLEIRD

Imagem 6.

' Esta pesquisa se insere na pesquisa maior de PIBITI, coordenada pela professora Liza Souza de Andrade e a mestranda
Mariane da Silva Paulino intitulada Racismo Ambiental.
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Os resultados do questionario autodiagndstico mostraram que a comunidade preza pela
preservacao do meio ambiente, vive em nucleos familiares (52,5% das familias tem 5 ou mais
moradias) e suas tradicbes e modo de vida estdo alinhados com os principios de
sustentabilidade (75% ainda mantém a mata nativa, 97,5% preservam ao redor e 47,5% tem
agua dos canais e corregos na propriedade). 80% ainda mantém a tradicdo de plantio/producéo,
85% acham que os corregos e canais de agua estdo ameacados e 94,9% acham que a
vegetacdo nativa estd ameacada. A comunidade se identifica com os Festejos: Festa do
Marmelo; Folias; Missas tradicionais; Cavalgadas; Dancas (catira/raposa); Festa do N'golo.

Com a visdo de observacao participante e com os resultados da pesquisa realizada
através da aplicacdo do questionario, foi possivel observar, portanto, a aproximacdo da
comunidade quilombola do Mesquita dos principios do Bem Viver, principalmente, quando se
trata da sua proximidade com a terra e a sua subsisténcia a partir dela.

Image 7.

Neste projeto foi utilizada o método da cartografia social e afetiva que é utilizada com a
participacdo da comunidade no processo de producdo de mapas georreferenciados para
contemplar as representacdes dos individuos e permitir um melhor entendimento das multiplas
realidades que existem dentro de uma comunidade.

Em paralelo, foram realizadas duas pesquisas sobre analise temporal da mudanca da
vegetacdo e analise morfométrica das microbacias. A primeira analisou os mapas de uso e
cobertura do solo e do indice de Vegetacdo da Diferenca Normalizada (NDVI) dos anos de
1985, 1999 e 2011(valores minimos de maximos), com base na Colecao 5.0 do MapBiomas e
imagens do satélite Landsat 5TM. Essa analise comparou as areas de ocupacao quilombola e
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de invasao nao quilombola, identificando os padrdes de ocupacdo e as areas de

desmatamento para producdo agricola e formacdes vegetais naturais. Foi possivel observar
que, embora desde 1985 os indices de vegetacdo saudavel tenham aumentado, os valores
negativos tiveram uma elevagao ainda mais significativa.

A analise morfométrica como um arranjo de analises que caracterizam parametros
geométricos permitiu classificar o potencial de poluicao difusa (em baixo, médio e alto) a fim de
gerar comparacoes entre os tipos de ocupacao quilombola e ndo quilombola. A delimitacdo das
microbacias resultou em 3 microbacias: a do Ribeirdo Mesquita com 24.299.790m?2, a do
Ribeirdo Santana com 15.941.632m? e a do Ribeirdo Saia Velha com 2.673.132m? de areas
totais. Analisando-se apenas o percentual das areas onde existem as ocupacdes do Quilombo,
obteve-se 42% de superficies com baixa impermeabilidade, 35% com média e apenas 23% com
alta, demonstrando uma melhor utilizacdo da terra por parte do povo quilombola em relacédo as
existentes invasdes no territério. Foram realizadas também um aerolevantamento com um
drone junto com a comunidade, objetivando registrar as discrepancias entre os tipos de
ocupacoes no territorio.

Portanto, mesmo sem a identificacdo de principios e parametros do Bem Viver, pode-se
afirmar que com o aumento das invasdes no territério quilombola, houve também um prejuizo
ambiental.

5. Principios e parametros da comunidade do Bem Viver no Quilombo Mesquita

O bem viver tem como objetivo construir uma sociedade mais igualitaria e justa usando
as politicas sociais para que entdo possam garantir os direitos fundamentais de todos os
cidaddos. Propondo, assim, que o0s recursos de educacdo, saude e pesquisa sejam
amplamente direcionadas para os cidadaos menos favorecidos. Também ¢é de suma
importancia priorizar a democratizacdo do acesso a agua, a terra, ao crédito e ao
conhecimento. Os principios do bem viver podem ser destacados como: saber comer, saber
beber, saber dancar, saber dormir, saber trabalhar, saber meditar, saber pensar, saber amar e
ser amado, saber escutar, falar bem, saber sonhar, saber caminhar e saber dar e receber.

Os moradores do Quilombo Mesquita construiram uma maneira de viver e conviver em
sociedade e possuem caracteristicas bem peculiares na forma de habitar, de distribuicdo de
territorio, das tradigdes, das festas, da culinaria, do trabalho, da producéo agricola e da forma
de enxergar o mundo. As familias se dividem em um mesmo terreno, no qual existe a casa
principal, que é dos pais. Os filhos, por sua vez, vao construindo suas casas ao redor da casa
de seus pais. A alimentagcédo das familias no Quilombo Mesquita se deu pela produgéo agricola
e foi, durante anos, a unica fonte de subsisténcia. Hoje esse cenario mudou. Existem grandes
produtores que plantam seus alimentos diarios e vendem a producao que sobra para mercados
fora da comunidade e para outros moradores que nao fazem o plantio.



em 8.

Quanto as festas, elas sdo um dos momentos mais aguardados pelos moradores da
comunidade, visto que sdo momentos de confraternizacdo e unido na comunidade. Existem
varios tipos de comemoracdes, sendo as principais a Festa do Marmelo, as folias em honra e
devocao as divindades catélicas, a festa do Divino Espirito Santo que ocorre em maio e a festa
de Nossa Senhora da Abadia que acontece em agosto. Todas com mais de 60 anos de
tradicao. Nessas festas as doacbes sdo bem grandes, sendo elas de quantias em dinheiro,
alimentos ou trabalho gratuito, tudo feito com prazer pelas pessoas da comunidade. E se uma
pessoa nao puder comparecer, um membro da familia que seja ira para poder representar essa
pessoa que nao pode ir. Trata-se, pois, de um momento Unico da comunidade.

De acordo com Paulino et al. (2019), nos resultados da pesquisa etnografica
apresentados no Calendario 2020, a festa do Marmelo ocorre geralmente em janeiro. Ela foi
criada com o intuito de reformar a igrejinha da comunidade, mas tomou uma propor¢cao maior e
foi integrada aos festejos anuais da comunidade, mantendo sempre os objetivos de arrecadar
recursos para a construcdo das necessidades coletivas vinculadas a paroquia local como, por
exemplo, a construcdo do Santuario de Nossa Senhora D"Abadia. Em janeiro também ocorre a
Folia de Reis, que estd na sua quarta edicdo. Essa comemoracao € um resgate que vem
acontecendo na comunidade. Sao feitas visitas noturnas por toda comunidade e ao final da
festa ocorre a desalvorada e é oferecido um almoco no Santuario de Nossa Senhora D' Abadia.

Outra festa que acontece no més de janeiro € a Folia de Sdo Sebastiao que deixou de a-
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contecer por muitos anos e teve seu retorno no ano de 2019. O objetivo da folia € abencoar as
casas do Quilombo. Ao final de toda caminhada acontece um pouso de folia e € servido um
jantar geralmente com as comidas tipicas da comunidade. Esse jantar é preparado pela familia
e por membros da comunidade que vao ajudar na preparacao das comidas que serao servidas
gratuitamente aos folibes e a comunidade. O pouso é esperado pelas familias com grande
alegria, pois € um momento em que se agradece ou se pede gracas a divindade da bandeira.
Sao oferecidas trés refeicbes no pouso, a saber: o jantar, o café da manhad e o almoco
respectivamente.

No més de junho acontecem as tradicionais fogueiras de Santo Antonio, Sdo Jodo e Sao
Pedro. As fogueiras acontecem em varias casas da comunidade e sao regadas a muitas
comidas tipicas da comunidade. No més de julho acontece a Festa N'Golo que visa resgatar as
raizes ancestrais angolana. Na primeira edicdo, foi batizada a bebida a base de quiabo da
angola. Ja no més de agosto ocorre a tradicional Festa de Nossa Senhora D Abadia, a qual
ocorre nos mesmos moldes que todas as folias, porém essa comemoragao tem uma proporcao
maior. Também acontece a novena de Nossa Senhora D' Abadia que € uma reza da ladainha de
Nossa Senhora e, ao final é servido um lanche aos participantes. No més de outubro acontece a
Folia de Nossa Senhora Aparecida, a qual encerra os festejos de folias na comunidade
(PAULINO et al, 2019).

As comidas tipicas da comunidade sao outro ponto bastante importante e em todas as
familias existe alguém que tem o prazer de cozinhar nas festas tradicionais e possui receitas
que sao passadas de geracao para geracao.

A culinaria na comunidade é rica em comidas doces e salgadas. Tudo dentro da
comunidade esta ligado as festas que, por sua vez, estdo ligadas as comidas tipicas, as quais
estdo ligadas a agricultura e pecuaria da comunidade. Nos pousos de folia as comidas mais
encontradas sao: o quibebe (carne de boi com mandioca), frango caipira, gueiroba (espécie de
COCO que possui uma raiz amarga), angu (feito de milho verde), maméao verde com carne de
porco e o feijao tropeiro. Os doces também possuem grande importancia, sendo eles: o doce de
leite, o doce de goiaba, o doce de marmelo e a rapadura. Esses doces por terem muito prestigio
fazem com que os produtores consigam obter uma renda com a venda de produtos.

Os biscoitos de queijo que sao servidos nas festas também fazem parte da culinaria
tradicional da comunidade. Os biscoitos sdo famosos na regidao e tém um sabor incomparavel,
sendo ele servido no café da manha e nos lanches. A distancia dos centros incentivou sua
producao e, por isso, em todas as casas possui um familiar que sabe como fazer os biscoitos
(PAULINO et al, 2019).

A producado ainda utiliza algumas técnicas rudimentares que diminui a producdo, porém
existem alguns produtores que tém buscado maneiras de melhorar o0 manejo da producéao.
Como, por exemplo, a aplicagcao de insumos que diminui o processo de capina e outras técnicas
importantes. Os produtores de hortalicas utilizam bastantes técnicas agricolas em sua producao,
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porém, ainda acontecem perdas significativas por falta de manejo adequado e falta de um
calendario de producdo. Esses produtores foram os primeiros a investirem em uma nova
producao e vem resgatando cada dia mais a producao organica. Essa, por sua vez, tem venda
certa nas feiras livres, entregas programadas e vendas as margens da rodovia GO-521.

Os produtores de frutiferas ainda sdo bem resistentes as novas técnicas de producao
organica e ainda fazem a utilizacdo de agroquimicos. O marmelo é cultivado de modo rustico
com o uso apenas da calda bordalesa como defensivo e a poda de frutificacdo. Conforme
relatado anteriormente, o marmelo possui grande importancia na comunidade e a época da
colheita é celebrada com alegria. A mexerica ponkam € produzida em grande escala por muitos
produtores, sendo também encontrados pequenos pomares da fruta quase que em todas as
residéncias da comunidade. A cana-de-acucar foi amplamente disseminada na comunidade,
mas foram deixadas de lado e hoje poucos produtores ainda a cultivam. Com isso, a producao
de rapadura e melado diminuiram bastante.

A mandioca também possui grande expressividade na comunidade, existindo grandes
plantios. Atualmente nota-se que os produtores comecaram a processar a mandioca, sendo que
antes ela era apenas vendida nas feiras. Hoje fazem entregas das raizes descascadas e
embaladas a vacuo. A farinha também é feita na comunidade de modo rustico e possui grande
apresso. Os produtos que sdo cultivados no Quilombo Mesquita sdo frutos da tradicao que
perpetua por anos. Por isso, € importante que essa agricultura se mantenha e alcance outras
comunidades de modo a fortalecer a agricultura de subsisténcia (PAULINO et al, 2019).

Ainda vale ressaltar que existem os curandeiros e benzedores dentro da comunidade
que fazem raizadas para tratamentos de doentes. As plantas medicinais foram por muito tempo
0 unico recurso da comunidade, visto que o quilombo se localiza numa regido distante dos
centros urbanos. Entdo, os casos mais simples eram tratados em casa e 0s casos mais greves
eram levados para Luziania ou para Brasilia. Hoje, poucas pessoas ainda fazem as raizadas
curativas na comunidade. Mas ainda ocorre uma boa procura pela bebida milagrosa. Tem
também um preconceito com as raizadas por elas estarem ligadas as religides de matrizes
africanas. As plantas medicinais simples sdo encontradas em todos os quintais. Sdo plantas
que curam gripes, resfriados, febres, dores de cabeca e dor de barriga, sendo facilmente
encontradas. E dificil ndo conversar com alguém que ndo saiba uma receitinha caseira para
curar algum desses males (PAULINO et al, 2019).

Aos poucos a comunidade foi construindo suas caracteristicas basicas e um modo de
vida tipico da regidao, em que o membro mais velho da familia deve ser respeitado e sempre
deve ser ouvido, pois € ele quem passa os ensinamentos para as novas geragoes. Existe uma
admiracdo das pessoas pela comunidade e essas se reunem sempre que podem para
comemorar o nascimento de uma crianga, sendo a coletividade percebida como uma conquista
muito grande.

Outra caracteristica percebida no Quilombo Mesquita sdo os lugares de memoaria, como
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o casarao de Aleixo Pereira Braga que € considerado um marco histérico, um simbolo de
resisténcia e referéncia para os moradores do Quilombo Mesquita. Localizado na area central
da comunidade, € de facil acesso e proximo a Igreja de Nossa Senhora da Abadia. O casarao
traz consigo marcas do passado e historias fundamentais para a preservacido da memdaria local.
Considerado uns dos mais antigos, o casardo centenario € uma casa térrea, possui vedacdes
em adobe, estrutura em madeira, assoalhos de tabuas corridas, telhado colonial com estrutura
de madeira (cobertura mais comum para o periodo). As esquadrias, janela e portas simples de
apenas uma folha sdo de madeira aroeira, recursos e matéria-prima que foram retirados do
proprio local (PAULINO et al, 2019).

O casarao, quando ainda se encontrava em uso, era um dos principais pontos de
encontro comunitario. As portas se encontravam sempre aberta para os demais moradores do
quilombo e para todos aqueles envolvidos no desenvolvimento do local. D. Elpidia Braga, filha
de Sr. Aleixo, conta também que além das aulas que aconteciam no casarao, o local também
era ponto de pouso dos padres e missionarios que ficavam hospedados por meses para
organizacao e preparacao dos casamentos comunitarios e batizados. Aconteciam também os
mutirdes de fiadeira pelo menos uma vez por més, mutirbes para o feitio de farinha, rapadura e
a famosa marmelada, eventos que ocorriam no quintal do casardo. No local ainda existe o
antigo forno de barro que € utilizado para assar biscoitos, bolos, entre outros. Havia também
engenhos de cana de acucar e monjolos. O casarao era referéncia para todos da comunidade,
sendo um lugar que sempre recebia visitas.

A antiga Capela de Nossa Senhora da Abadia foi construida pelos membros da
comunidade quilombola na década de 1960, em terreno doado por Sr. Aleixo Pereira Braga, e
que por muito anos esteve em desuso, servindo de depdsito, desde agosto de 2013.
Transformou-se em “Espaco Memoria” pela iniciativa de Célia Pereira Braga, quilombola e
moradora do Quilombo Mesquita. Célia contou com o apoio da comunidade e da antiga
coordenacao da Igreja Nossa Senhora da Abadia para a nova finalidade do local. O espaco
memoria ndo possui fins lucrativos e recebe visitas de escolas, pesquisadores, moradores da
comunidade e pessoas que possuem interesse em conhecer mais sobre a histéria e a cultura
do quilombo através dos artefatos ancestrais. Os objetos que compdéem o acervo foram
coletados entre as proprias familias da comunidade, os quais sao dispositivos que marcaram a
cultura e o modo de vida de seus antepassados, incluindo utensilios domésticos, fotografias,
tachos de cobre utilizados na producdo do marmelo, artesanatos, entre outros, sendo
essenciais para manter viva a memoria, historia e cultura local (PAULINO et al, 2019).

No entanto, mesmo com tanta riqueza o Quilombo Mesquita sofre com o descaso e a
falta de politicas sociais voltadas para as comunidades tradicionais. A falta de demarcacéao é o
maior problema enfrentado pelos moradores, pois a todo o momento eles sofrem ameacas e
problemas judiciais movidos por grileiros que se instalaram na comunidade. A falta de apoio
politico também é muito grande. O desenvolvimento da comunidade sé é possivel gracas a co-
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letividade de seus moradores e pelos parceiros que querem preservar e lutar pela comunidade
e pela tradicao.

Quadro 2: Principios e Parametros do Bem Viver.

Parametros e
Principios 0 Bem Viver no Quilombo Mesquita
Territorio Os moradores do Quilombo Mesquita que se declaram

quilombolas apresentam um sentimento de orgulho pelo
territdrio quilombola, pois é uma forma de demonstrar que
sdo filhos dessa terra. Terra onde nasceram, cresceram e
construiram suas familias, os quais no fim da vida sdo
enterrados neste solo sagrado.

Convivio familiar  |As moradias do Quilombo Mesquita sdo coletivas, na qual
foi constituida de uma casa central e, com o passar dos
tempos, os filhos ja crescidos vao construindo suas casas ao
redor da casa sede. Sendo assim, o convivio entre as familias
é sempre constante, sendo um lugar também em que é
respeitada a soberania do membro mais velho da familia.

Tradigbes A comunidade do Quilombo Mesquita tem varias tradigGes,
dentre elas a Festa do Marmelo que é a celebragdo da
colheita desse fruto tdo importante para o desenvolvimento
e crescimento da comunidade. Mas também faz parte da
tradi¢do da comunidade as Folias em homenagem aos
Santos catolicos. Mesmo o Quilombo Mesquita sendo uma
comunidade tradicional qguilombola, a religido
predominante é o catolicismo e por isso as festas
tradicionais possuem ligagdo direta com a Igreja Catdlica. Em
todas as festas da comunidade é possivel encontrar e
conhecer as comidas tipicas da regido, sendo as receitas
passadas de geragdo em geracgao.

Relagdo com o meio [Os povos quilombolas possuem ligagdo direta com o meio
ambiente e no Quilombo Mesquita nio é diferente. E
notdrio que todos os moradores que nasceram na
comunidade tém respeito pela fauna e flora do territério e
estdo em constate |uta para defender a preservagdo dos rios
e nascentes da comunidade.

Problemas e falta |O quilombo Mesquita é uma comunidade rica de saberes,
de estruturana |[cultura, diversidade e tradigbes. Porem, ainda sofre muito
comunidade com o descaso e afalta de politicas publicas voltadas para as
comunidades tradicionais. A comunidade possui uma escola
de ensino fundamental, mas ndo possui uma escola de nivel
médio. Possui um pequeno posto de salde, mas ndo possui
nenhum posto policial. E o maior problema é ndo ter
nenhuma area de lazer ou ponto de encontro comunitario
gue possa beneficiar os moradores da comunidade.

Fonte: Elaboragao propria.
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6. Consideragoes Finais

Ao longo deste artigo ficou evidente encontrar caracteristicas do bem viver no territério
do Quilombo Mesquita, tais como 0s processos sociais, a cultura, producao, alimentacéo e sua
forma de moradia. Analisando os saberes cientificos e culturais da comunidade foi demonstrado
seus valores e interesses no saber e conhecer do bem viver, ainda que o conceito nao seja
conhecido.

O modo de vida da comunidade alinha individuos, meio ambiente e modo de vida,
buscando uma alternativa de vida ao desenvolvimento neoliberal que cerca as terras da
comunidade. As manutencdes das tradigdes ancestrais sdo um modo de resisténcia e luta dos
quilombolas, além de uma forma coletiva de vida que busca cumprir também com o papel que o
Estado deveria representar para populagdes em situacao de vulnerabilidade.

Segundo a Fundacdo Palmares, as comunidades quilombolas contribuem para a
preservacao ambiental, mesmo na regido metropolitana das cidades e entorno, considerando as
areas rurais que compdem o cinturdo verde do mosaico da paisagem periurbana. Portanto,
espera-se com este artigo conscientizar as autoridades locais para a necessidade de
reconhecer a contribuicdo do Quilombo Mesquita para a manutencdo do cinturdo verde
“Afrorrural” em torno da Cidade Ocidental, bem como do Distrito Federal e a preservagao dos
recursos hidricos.
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Pastora Filigrana é uma estrela no céu dos povos ciganos, onde cada um se destaca
com seus brilhos singulares, e ao mesmo tempo tao similares. Ela faz parte de uma elipse
territorial cigana em soma constante, representando algo que, mesmo suprimido, tem muito a
anunciar. Seu lugar no mundo é a Espanha, nos famosos “guetos” ciganos, com uma
ancestralidade sindicalista, conhecedora de como os salarios e a renda destinada aos mais
pobres sao uma espécie de enclausuramento. Seus escritos, a partir dessa elipse presente em
sua categoria tedrica instrumental do “sistema-mundo”, traduz justamente isso, prova grafada
da opressao histérica de quem nunca se dobra: a etnia cigana. Seu livro possibilita o encontro
com a ancestralidade em primeira pessoa, assim como uma reflexao tedrica profunda com
autores criticos e nao-ciganos, que possuem elementos da literatura que convergem a
perspectiva de mundo cigana.

Assim como outros tantos escritores ciganos (maioria ndo publicados), sua escrita
pretende curar suas proprias feridas e a de sua comunidade. Além disso, visa tornar esse
pessoal (identidade) em politica (HOOKS, 2020). E fez isso questionando diversos paradigmas
do que é diferenciado enquanto antissistémico ou revolucionario, pois, até aquilo que é
dissidente tem cor, etnia, racialidade e género. Isso, sem renunciar a escrita académica tao
inerente aos payos'. Ela escreve isso num contexto de pré-pandemia da COVID-19, quando as
comunidades precisam estar mais juntas do que nunca. Sua literatura € interessante para
compreender os becos no qual se encontram a diversidade cigana. Mas n&o se tratam de
becos sem saidas.

' Termo na lingua cigana romani caracteristica da peninsula ibérica, que descreve um nao-cigano.
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Em escritos recentes que tive a oportunidade de publicar, discuti a respeito de certa
magia cigana (MACEDO, 2022), e da categoria folclore, tdo fortemente associada a etnia
cigana. Também abordo o territorio do mito, do misticismo, do "subdesarollo™
(subdesenvolvimento) e ao primitivo. Nesses escritos, afirmo que existe um uso equivocado
desses adjetivos. E nessa mesma perspectiva, Pastora Filigrana coloca que escreve nessa
obra como se payo fosse. Para quem sabe assim, consiga estima positiva dessa hegemonia
branca e n&o-cigana.

Escolhi o termo da linguistica cunhado de elipse, pois os ciganos estdo na estrada e na
histéria ha muitos séculos, mas a hegemonia que se declara civilizagdo no capitalismo prefere
nao menciona-los. Filigrana comeca seu primeiro capitulo delineando isso. No primeiro
paragrafo, a autora destaca um de seus maiores incbmodos: a renda e o trabalho formal, tao
fortemente associados. Assim, ela nos traz uma analise das relagdes de trabalho com base no
conceito marxista do exército industrial de reserva (EIR) (MARX, 1983). Sua percepcgao
[Pastora] é brilhante ao diferenciar o trabalho formal de maneira distinta, e muito bem
relacionado a renda e ao salario. E que, para haver acumulacéo de riqueza na mao de poucos,
€ preciso que haja pessoas sempre a disposicao do trabalho para que possam, no maximo,
sobreviver. Trata-se da reserva humana. Tudo isso também é consubstancialmente recortado
por territorio, raca, etnia, classe e género. Quem recebe mais ou quem recebe pouco ou
realmente nada. Afinal, ha a métrica do que é realmente trabalho, e, se deve receber algo por
seu desempenho.

Por isso, afirmo que a diferenciacao entre trabalho formal e outras formas de trabalho é
essencial, pois o territério cigano é historicamente ligado a termos como “vadiagem” e seus
sinbnimos. Essa conexao tem todos os tons do que é tratado pela hegemonia capitalista
enquanto trabalho formal e “digno”. Pior, essa métrica que separa o trabalho “digno” do indigno,
através de sua hegemonia, sussurra que esse esquema € da esséncia humana. Ou seja, quem
nao se encaixa, tem pouco de humano, pontua a escritora. Essa mesma métrica trata a
natureza como utilitaria e a livre disposicdo monetaria, e se insinua subjetivamente na
socializacdo geral. Frantz Fanon aponta um horizonte semelhante, ao dizer que a colonizacao
nao teria dado tao certo se também nao fosse psicologica (FANON, 2008). E ndo se encerra se
nomeando enquanto padrao de “dignidade”, mas também organizando a historia, através de
contos fundadores. Ou como Pastora salienta, histdria tratada como natural:

A existéncia de mitos fundadores na histéria da humanidade
funciona como tentativa de encontrar uma unidade, uma
Unica origem para o humano nos seus diferentes
aspectos,estabelecendo um efeito de homogeneizacao a

2 Conjectura ultilizada por Pastora.
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condicdo humana. Esse efeito busca estabelecer
totalidades e negar diferengcas aplacando, assim, a
angustia gerada pelo contato e reconhecimento das
diferencas (SOUZA, 2004, p.12).

E veja bem, se esse mito de origem esta amarrado ao sistema de producao capitalista,
seus efeitos homogeneizam as subordinagcdes nado s6 de classe, mas de categorias sociais,
como: mulher, negro, pessoa de etnia, género dissidente e sexualidade. A escritora também
reflete sobre o trabalho de reproducdo social (associado principalmente as mulheres)
solidificado nessa narrativa de riqueza e acumulagdo. Coincidentemente, os trabalhos de
cuidado e reproducao da vida sao tidos como tarefas e, quase sempre, nunca remuneradas. A
meétrica persiste em excluir determinadas individualidades, principalmente de territorios
considerados de segunda categoria, ou “pouco civilizados”. Isso também ¢é a tal colonizacéo
citada anteriormente em Frantz Fanon (2008), braco articulado ao sistema capitalista, e ao que
chamamos de modernidade. Sim, o capital tem histdria datada.

Supremacia racial, patriarcado e colonizagao se articulam de maneira hegeménica para
ditar o padrao de civilidade. E quando ndo consegue se impor por cConsenso, Coercao € sempre
outra carta do baralho (GRAMSCI, 2000). Este esquema, Pastora Filigrana vai cunhar de
“sistema-mundo”, uma categoria utilizada por outros autores, e que lhe coube bem pegar
emprestada para desvelar desde sua identidade cigana. E ora, esta categoria ndo € uma casa
sem janelas, ela possui saidas.

As saidas comecam por arrancar algumas mascaras, € mostrar a cara da violéncia
dessa hegemonia que transforma pessoas em mercadorias, € ainda diz que é bonito e singelo.
E descambar a universalidade desse sistema que se porta enquanto unico no mundo, pois,
hegemonia nao significa total aderéncia. Pelo contrario, “a dominagao nunca pode ser tomada
como dada, mas deve ser compreendida como constituida de lutas hegemoénicas — disputas
por lideranca moral, intelectual e politica” (SILVA BORGES, 2019), a diversidade sempre
esteve presente. A falta de limites do proprio capital (HARVEY, 2013) faz com que as
dissidéncias estejam procurando resistir. Pastora afirma substancialmente que as contradicoes
desse esquema capitalista sdo e serdo seu proprio coveiro. Nesse capitulo especifico referente
as saidas do sistema-mundo, ela traz diversos autores marxistas a berlinda do debate, como a
historiadora italiana que adora escrever sobre bruxaria, Silvia Federici, o gedgrafo britanico das
teorias da acumulacao, David Harvey, além do préprio nomeado da corrente de pensamento,
Karl Marx. Deste ultimo, ela discorda nominalmente de um de seus progndsticos principais.

A dissidéncia nao seria um problema se o padrao nao fosse colonial. Assim, “o direito
penal admite e legitima o tratamento de uma pessoa como nao pessoa, ou seja, considerada
como um ente puro ou coisa perigosa." (ZAFFARONI, 2007, p. 190). Sim, ele mesmo, o Direito,
outra forma tao naturalizada e analisada enquanto legitimo e a-histérico, é o castigo organizado
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para as vivéncias dissidéncias. A partir da leitura de Filigrana, posso refletir que para povos

ciganos, que mantém enquanto tradicdo, uma perspectiva de comunidade, o saldo de castigos
que vemos na maioria dos jornais de maneira estereotipadad e racialmente moldada é
gigantesca.

“Toda a cosmologia do viver de povos [...], essa constituicdo que se manifesta nas
margens” (MACEDO, 2021, p. 101), economias solidarias, mulheres organizadas, e tudo que
preza pelo comunitario em detrimento ao individual, faz parte das janelas de saidas desse
grande buraco do capitalismo. A margem do mundo habitado, apesar de sofrer para
permanecer enquanto alteridade, estdo as alternativas. E Pastora discorda novamente de Karl
Marx, ao sustentar que o cidad&do europeu branco que supostamente liderara a vanguarda da
revolugdo que permitira o acesso de todos aos bens de sobrevivéncia, se transformou em
somente mais um consumidor.

Em seu capitulo dois, Pastora retorna com o titulo do livro, revidando diversos
esteredtipos contra a etnia cigana com ensinamentos anti-sistémicos preciosos. Além de fazer
um grande retorno para delimitar historicamente esses povos, que estdo em fluxos itinerantes
antes mesmo da palavra didaspora existir4. Ao ler o livro, um pouco do mistério é contado, mas
nao todo, pois algumas herancas sao protecoes. Um exemplo desse perigo € abordado na
pagina 35, que relata o momento da Gran Redada® (1749) na Espanha, em que rei e Igreja
Catolica determinaram a prisdo de todos os ciganos, quase dez mil, separando homens de
mulheres em idade reprodutiva, com o intuito bem percebido de erradicar racialmente uma
etnia. Somado a isso, foram apropriados todos os bens deste agrupamento étnico, para que
eles mesmos bancassem os meios de seu enclausuramento. Podem-se utilizar termos como
limpeza social e higienizagao étnico-racial para definir essa parte da histéria espanhola.

Estado, leis, Igreja Catdlica, herangcas monarquicas e instrumentos de coercao social
fizeram parte da vida de povos ciganos na Espanha durante séculos, mas ndao de maneira
favoravel. Pelo contrario, Filigrana traz um pouco da bagagem histérica de, principalmente,
mulheres ciganas, que sofreram, por diversas vezes, esterilizacdes forcadas com o intuito de
aniquilar a etnia em “casas” de fé da Igreja, com nomes como “misericordia”. Resistir e persistir
enquanto povo, nesse contexto, é por demais singulares.

Outra questao interessante abordada pela escritora € sobre a narrativa hegemonica
payo sobre a assimilacdo. Esta narrativa costuma ser contada pelas mesmas pessoas que re-

3 Um exemplo dessa forma estereotipada € a matéria com link a seguir, de suposto sequestro por parte de populagéo cigana
em Goias. Em: ADOLESCENTE mineira foge com garoto e é sequestrada por ciganos em Goias. O Tempo, [S. I.], p. 1-0, 1
dez. 2021. Disponivel em: https://www.otempo.com.br/cidades/adolescente-mineira-foge-com-garoto-e-e-sequestrada-por-
ciganos-em-goias-1.2577611. Acesso em: 11 de agosto de 2022.

4A diaspora, associada a palavra dispersao, é fortemente ligada ao movimento étnico de povos judeus, mas é reaproveitada
enquanto metafora por outros povos racializados, como povos negros e ciganos, afinal “podemos envolver-nos num estudo de
como a diaspora nasce ou é formada historicamente, ao invés de presumir que uma didspora existe e impde uma hipdtese

sobre a realidade, deduzindo fatos a partir da teoria” (Morier-Genoud & Cahen, 2013, p. 9).

5Nome dado pelos proprios povos ciganos.
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clamam de agrupamentos ciganos que estdo em acampamento por suas cidades. Uma forte

ironia. Em face desse conto sobre assimilacdo, de que povos ciganos ndo querem fazer parte
do mundo considerado civilizado, “os seres embotados, roidos de dentro pelas febres e os
«costumes ancestrais», constituem um marco quase mineral do dinamismo inovador do
mercantilismo colonial” (FANON, 1968, p. 38). Quem faz o mundo, aparentemente, sao
somente o0s payos, em sua maioria, brancos. Ademais, € realmente temerario que a
diversidade, as singularidades das tradi¢coes, e outras formas de se organizar no mundo, sejam
observadas enquanto problematicas a serem integradas no sentido que significaria um
esmagamento cultural. Exceto quando esses mesmos povos servem ao intuito de serem
elementos de um espetaculo do diverso, permitido uma ou duas vezes ao ano, com diversos
subsidios de apropriacdo. Pois o diverso, na perspectiva da hegemonia do capital, vai ser
apresentado como essa hegemonia acredita que deve ser pronunciado. Filigrana apresenta
algumas imagens no percurso de seu livro que explicam didaticamente como a imagem de
povos ciganos, no decorrer da historia, € majoritariamente anunciada. Ndo se pode esquecer
também que o flamenco, danca e expressao popular que se originou na Espanha, tem raizes
ciganas. Mas isso é devidamente colocado?

Pastora Filigrana trabalha também com categorias teéricas como Oriente e Ocidente e
os pactos da modernidade histérica, que selaram que a grande historia a ser contada, de
desenvolvimento e superioridade moral esta nesse segundo em mencdo, o Ocidente.
Principalmente se referindo a payos brancos, que nunca se designaram enquanto raca, mas
enquanto humano, simples e curto. Em seu terceiro e ultimo capitulo, algumas propostas sao
feitas, mas sempre pensando que o territério a ser pisado, € escorregadio. E desafiar a
hegemonia dominante € certamente tarefa histérica e complexa, principalmente se vocé ja vive
de maneira que entra em contradicdo com os planejamentos do capital e da acumulacao de
riguezas. Se essa hegemonia detém o monopdlio da violéncia, como escrito anteriormente, a
situacao é alarmante.

O desafio esta posto até para quem sustenta que a unido das classes trabalhadoras do
mundo sanara todos os problemas. Afinal, se a categoria “trabalho formal” foi categorizada por
Karl Marx e suas derivacdes e vertentes enquanto uma problematica, povos ciganos enfrentam
no plano presente, os desafios dessa equacao. Assim, como por exemplo, 0S povos originarios
do Brasil, que sédo desafiados o tempo todo, a “entrar no mercado de trabalho”. Isso realmente
resolveria problemas como marginalizacdo e pobreza? Ou seria somente mais um bragco da
assimilacdo? Tomar consciéncia identitaria € um grande passo para se enxergar no mundo com
mais singeleza. Enquanto somente parte. As hierarquias criadas pela hegemonia de payos
brancos necessitam de 6culos bifocais para que se enxerguem todos os seus bracos. Assim
como a unidade que nega, mesmo que de forma despretensiosa, as diferencas e diversidades
entre os povos, é coveira de transformacdes estruturais. As saidas ao sistema-mundo sempre
estiveram acontecendo, e Pastora faz o convite com maior intimidade as singularidades
ciganas, tdo pouco discutidas em qualquer canto do mundo. Povos ciganos ja fazem parte do

RCD - ISSN 2674-9246 - n.8 - ano 4 - jul/dez. 2022 74



mundo, sé falta que esse espaco seja objeto de dignidade. Para isso, muitas estruturas
invisiveis precisam desmoronar, além de muitas mascaras deixarem de existir.
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