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RESUMO

O objetivo deste artigo reside na discussdo do locus da justica (dike, thémis) na doutrina platonica
e aristotélica e suas relagdes, visando a analisar a posi¢cdo dessa virtude no cenario juridico
contemporaneo. Problematizar sobre a posicao e importancia da justica nesse contexto implica,
necessariamente, interrogar sobre a propria esséncia dessa virtude, seus fundamentos, seu
conhecimento, seu alcance e sentido, seus limites e possibilidades, sua finalidade ou funcao. A partir
do método comparativo e historico, foi realizado a andlise, interpretacdo e comparacao do conceito
de justica, numa leitura genético-historicista, com explicagdo e comentario das principais obras dos
pensadores. Posteriormente, foi avaliado as mudancas na concepcdo de justica platonica e
aristotélica, ocorridas na Idade Média e Modernidade, analisando sua validade na pratica juridica
poés-moderna. Em Plato, a justi¢a ¢ um produto, imutavel e acabado, habitavel no mundo inteligivel
(eidos) e transcendente ao ser, acessivel somente pela dialética. Em Aristoteles, ela ¢ uma
construcdo, continua, circunscrita na praxis e dependente da Aéxis humana, acessivel a ethiké e
presente quando se exercita a phronesis. As mudancas operadas pela aufklirung, a partir da
modernidade, afastaram essas virtudes das praticas juridicas, ao eleger uma justica de
proporcionalidade e instrumental como principal fundamento das interpretagdes, argumentagdes e
decisoes juridicas.

Palavras-chave: Areté; Aufklirung, Ousia Dikaiosynes, Polis, Praxis

ABSTRACT

The purpose of this paper is to discuss the locus of justice (dike, thémis) in the Platonic and
Aristotelian doctrine and their relationships, aiming to analyze the position of this virtue in the
contemporary legal scenario. Questioning the position and importance of justice in this context
necessarily implies questioning the very essence of this virtue, its foundations, its knowledge, its
scope and meaning, its limits and possibilities, and its purpose or function. From the comparative
and historical method, the analysis, interpretation, and comparison of the concept of justice were
carried out, in a genetic-historicist reading, with explanations and comments on the main works of
the thinkers. Subsequently, the changes in the conception of Platonic and Aristotelian justice, which
occurred in the Middle Ages and Modernity, were evaluated, analyzing their validity in post-modern
legal practice. In Plato, justice is a product, unchanging and finished, inhabitable in the intelligible
world (eidos) and transcendent to being, accessible only by dialectic. In Aristotle, it is a continuous
construction, circumscribed in prdxis and dependent on human #Aéxis, accessible to ethiké, and
present when exercising phronesis. The changes brought about by the aufklirung, since modernity,
have removed these virtues from legal practices, by electing a proportional and instrumental justice
as the main foundation of legal interpretations, arguments, and decisions.
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INTRODUCAO

O termo justica, na sua acepgao e representagao grega (dike, thémis), possui dois sentidos:
instituicdo ou justica politica e virtude ou justica moral (GOBRY, 2007). Ferraz Junior (2003)
assevera que nesse contexto ¢ possivel compreender a justica como principio de sentido
exclusivamente social, ao lado de outra, paralela, que ressalta o carater da justica como virtude
universal. As discussodes sobre a justica, neste manuscrito, abrangerao esses dois sentidos, dado que
ele considerara o bindmio ética-politica, no contexto helénico ou helenistico.

Tanto em Platdo quanto em Aristoteles a concepgao de justica esté circunscrita na dimensao
politica, ndo a politica como a concebemos hoje, mas uma politica indissocidvel da ética e vinculada
a cidade (polis). Naquela época, ambos os pensadores problematizaram se ¢ possivel uma cidade
justa e em quais circunstancias ou condigdes reside tal possibilidade.

Gobry (op. cit.) ressalta que a justica, na conotagdo grega, ¢ essencialmente medida
(mesotes) e, como esse atributo € o carater da virtude em geral, ela se torna a virtude (areté) mais
importante e admiravel. Nao obstante, a abordagem ética das virtudes, no pensamento platdnico e
aristotélico possui especificidades e natureza distintas.

Ex positis, o objetivo do presente artigo consistiu em discutir o locus da justica na filosofia
platonica e aristotélica e suas relagcdes, como pressuposto para a analise da validade dessa virtude
na pragmatica juridica contemporanea.

Nesse contexto, a delimitagdo do tema residiu na avaliagdo da topologia da justica nas
doutrinas de Platdo e Aristoteles, circunscrita no pensamento grego antigo, com a pretensao de
evidenciar provaveis implica¢des na cultura juridica contemporanea. Se cabe uma figura mitologica
no rol de discussodes do presente texto, esta consiste na alegoria da Dike, personificagdo do direito
natural e da Justica, deusa grega que representa a justica dos homens (baseada em leis escritas), e
nao na representacdo de lustitia, deusa romana que posteriormente personificou a justiga
(BRANDAO, 1986; GABOARDI, 2008; GRAVES, 2018). Hesiodo (1995) lembra que a palavra
Dike, que em grego veio a significar “Justica”, ¢ cognata do verbo latino dico, dicere, que significa
“dizer”. As reflexdes do manuscrito também encontram coincidéncia com a figura mitologica grega
de Thémis, ““[...] a deusa das leis eternas, da justica emanada dos deuses”, “personificacao da Justica
ou da Lei Eterna” (BRANDAO, 1986, p. 201). “Na epopeia, entende-se por thémis a prescri¢io que
fixa os direitos e deveres de cada um sob a autoridade do chefe do génos, quer na vida cotidiana no
interior da casa, quer nas circunstancias excepcionais: alianga, casamento, combate. A thémis € o
apanagio de basileiis, que ¢ de origem celeste ...” (HESIODO, 1995, p. 53). Para Pattaro (2005) a
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justica thémis seria exercida verticalmente, de cima para baixo, por um chefe ou rei, ao passo que a
justica dike engendraria uma configuracdo horizontal, ja que se prestaria a reger as relagdes entre
familias. Bittar e Almeida (2018, p. 78) ressalta que “o termo justica aparece corporificado ora em
thémis, ora em dike, o que, por si s6, ¢ ja indicio de que existem dois vocabulos entre os gregos para
designar aquilo que se costuma chamar por justi¢a”. Entretanto, desde os pré-socraticos o vocabulo
dike ja era mais utilizado para significar a ideia de justica, em detrimento a thémis, devido, em
grande parte, ao trabalho de Hesiodo (BITTAR; ALMEIDA, 2018).

A pesquisa adotou, como métodos de abordagens, o indutivo e o dialético, e como métodos
de procedimentos, o comparativo ¢ o historico. Dessa forma, num primeiro momento, buscou-se a
analise e interpretagdo do conceito de justiga, numa leitura genético-historicista (FOLSCHEID;
WUNENBURGER, 2006) com explicacdo e comentario das principais obras de Platdo e Aristoteles
sobre o tema, privilegiando a inser¢do das concepcdes de eidos e phronesis na discussdo.
Posteriormente, houve a comparacdo, buscando divergéncias e aspectos conciliatorios sobre a
tematica, situando a importancia que a justica ocupa na doutrina ontoldgica, ética, politica e
gnosiologica de Platdo e Aristoteles. Por fim, avaliou-se as transformagdes ocorridas no sentido da
justica platonica e aristotélica, operadas na idade média e modernidade, e sua validade no processo
de interpretagdo, argumentacao e decisdo juridica contemporanea.

Embora plurivoca, tanto em Platdo como em Aristoteles e ao longo da historica ocidental, a
defini¢do do conceito de justica integra tarefa importante na teoria, pragmatica e hermenéutica
juridica, dado que a busca pela diké ou thémis constitui, também, o t¢los do direito. Desde a
antiguidade até os dias atuais, a busca pela justica tem representado um ideal ou utopia que
fundamenta o proprio espirito do direito, servindo de elemento auxiliar a pratica juridica
contemporanea. Isto posto, oportuno se faz questionar se na argumentacao, interpretagao e decisao
juridica se busca a(uma) justi¢a. Se sim, deve-se indagar que justi¢a ¢ essa. Ou a justica ¢ apenas
construida, segundo o contexto ou fato concreto? O ideal grego de justica ainda subsiste na
pragmatica juridica contemporanea? Ou foi substituido?

Ante o exposto, necessario se faz, como problematica, responder qual a posi¢ao que o termo
justica ocupa nos sistemas platonico e aristotélico. E problematizar sobre isto implica,
necessariamente, interrogar sobre a propria esséncia dessa virtude, seus fundamentos, seu
conhecimento, seu alcance e sentido, seus limites e possibilidades, sua finalidade ou fungao (zélos).
Essa busca pelo /ocus implica também, em tultima andlise, considerar toda a doutrina ontolédgica,

ética, politica e gnosioldgica defendida por Platdo e por Aristoteles.
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A IDEIA DE JUSTICA EM PLATAO

Versar sobre justica, em Platdo, implica em discutir as nog¢des de politica e ética,
necessariamente vinculadas a ideia de cidade ideal, com sua constitui¢do e organismo legal. 4
Republica (PLATAO, 2017) constitui a descri¢do da étima constituicdo, enquanto O Politico
(PLATAO, 1991) reside na busca, no estudo e na descri¢do do 6timo governante, o rei-filésofo,
aquele que possui a ciéncia do bom governo. Contudo, stricto sensu, as discussdes sobre justi¢a, na
otica platonica, se circunscrevem, sobretudo, nas obras 4 Repiiblica (PLATAO, 2017) e As Leis
(PLATAO, 1999).

Em A Republica, Platao (2017) comeca a problematizar se € possivel uma cidade justa, e se
sim, em que sentido. Nas discussdes sobre justica, em Platdo, comeca-se, previamente, pela
descri¢dao sobre o que seria a cidade justa, ou seja, parte-se da justica no dominio maior (cidade)
para depois encontra-la no dominio menor (homem) (GONZAGA, 2007). No Livro II de 4
Republica, Platao tenta definir “a natureza da justi¢a” (ousia dikaiosynes) (GOBRY, 2007). Na dtica
platonica, a indagagdo sobre a possibilidade de existir ou ndo uma cidade justa implica,
necessariamente, que se responda, preliminarmente sobre o que € a justica € o quanto € provavel
conhecé-la, o que exige um exame da sua teoria do conhecimento (Figura 1), que tem na concep¢ao
de ideia (eidos) seu ponto fundamental. A figura 1 constitui um quadro sintético e explicativo da
teoria do conhecimento platdnica, que tem na eidos o tema essencial, a partir da representagdo da
Alegoria da Linha Dividida, que evidencia os tipos de coisas que existem nos dois mundos, inferior

opinativo (doxa) e superior (epistéme).
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Mundo Sensivel (Aparéncia) Mundo Inteligivel (Esséncia, Forma)
Representado pelo interior da caverna Representado pelo exterior da caverna
(Tépos Horatos) (Topos Noetods)
| 11 ]
] 11 1
A D Cc E B
1 1 1 1 1
| L] L] I I

Imagens Objetos reais Objetos matematicos Ideias
Objetos da imaginagao Objetos de crenca Objetos da Objetos de compreenséo
Imitagdo das coisas Coisas sensiveis inteligéncia pensante ou da visdo da inteligéncia
sensiveis (Pistis) Hip6teses ou nogdes Principios inteligiveis
(Eikasia) (Dianoia) (Noéesis)
Objeto da Opinido Objeto da Ciéncia
Conhecimento ilusério, subjetivo Conhecimento verdadeiro, objetivo
e experiéncias e tedrico
(Dobxa) (Epistéme)

Figura 1. Representagdo da Alegoria da Linha Dividida, evidenciando os tipos de coisas que existem nos dois
mundos. Esse mito da linha dividida (ou seta segmentada) consiste em um diagrama composto de duas linhas
paralelas, a primeira representando o real e a segunda os estados mentais do homem em relacdo ao real. A
gnosiologia platdnica estabelece dois niveis de conhecimento: inferior opinativo (doxa) e superior (epistéme).
Fonte: adaptado de Platdo (2017) e Reale e Antiseri (1990).

O conceito de ideia constitui, assim, tema central no pensamento platonico, seja no campo
da ética, da politica, da dialética, da retdrica, da estética, da antropologia, da psicologia ou da
ontologia.

A palavra ideia possui um sentido singular na filosofia platonica, dado que ela indica o
conceito abstrato, em oposi¢do as coisas concretas. Por isso, ideia ¢ definida como o ser que existe
de modo perene, unico, imutavel, geral, universal. Etimologicamente, o vocabulo ideia (eidos)
significa esséncia ou forma, possuindo multiplos sentidos, que encerram, de qualquer maneira, a
nog¢ao de generalidade, seja nos seres, seja na inteligéncia (GOBRY, 2007). As ideias, esséncias,
formas, ndo sdo contetidos de nossa mente, mas sdo seres que existem em si e por si, eternos,
imutaveis. Ideia ¢ causa inteligivel daquilo que ¢ sensivel (REALE, 2002).

As ideias de que falava Platdo ndo sdo, portanto, simples conceitos ou representagdes
puramente mentais, mas representam entidades, substancias. “As ideias, em suma, nao sdo simples
pensamentos, mas aquilo que o pensamento pensa quando liberto do sensivel: constituem o
‘verdadeiro ser’, ‘o ser por exceléncia’” (REALE e ANTISERI, 1990, p. 137). Logo, as ideias

platonicas sao as esséncias das coisas, ou seja, aquilo que faz com que cada coisa seja aquilo que é.
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Eidos designara, ainda, o que aparece, qualquer que seja o modo de aparecer (JEANNIERE,
1995). E a realidade, o ser que se da a ver, a ousia, segundo o autor, pode tomar um aspecto
inteligivel, assumindo uma forma ou ideia (eidos). Nesse sentido, o vocabulo eidos assume
semantica de ideia, forma ou género.

Na gnosiologia platdnica, a dialética consiste na verdadeira forma de filosofar (VERNANT,
1973; REALE e ANTISERI, 1990; JAEGER, 1994). Esse método, que se caracteriza
fundamentalmente pelo didlogo que reside na busca da verdade (alétheia), constitui a propria
filosofia, a busca do saber, que vai das opinides ou doxa (escuriddo) as esséncias ou eidos (luzes,

ideias), conforme demonstrado na figura 1. Assim, segundo Platdo (2017, XXXI):

O método da dialéctica ¢ o unico que procede, por meio da destruico das
hipéteses, a caminho do auténtico principio, a fim de tornar seguros os seus
resultados, e que realmente arrasta aos poucos os olhos da alma da espécie de lodo
barbaro em que esta atolada e eleva-os as alturas, utilizando como auxiliares para
ajudar a conduzi-los as artes que analisamos'.

E também pela dialética que se torna possivel o acesso a verdadeira justi¢a (Justi¢a), ainda
que seja o acesso apenas a sua periferia, dado que ela habita o universo das ideias (eidos). Mesmo
que o acesso a justica nao fosse possivel, a dialética propiciaria, ao menos, a indagagao sobre sua
natureza, sentido e alcance, atributos que ndo se encontram no mundo sensivel.

Dessa forma, em Platdo, a Justica ndo estd na doxa (opinido), mas sim na episteme
(conhecimento objetivo). “No reino das aparéncias (mundo sensivel), o que parece ser justo, em
verdade, ndo o ¢&; o que parece ser injusto, em verdade, [também] ndo o ¢” (BITTAR; ALMEIDA,
2018, p. 133). Ressalta-se, também, que € possivel falar em “duas” justigas: a justica e a Justica. A
primeira € “convencional” e pertence ao reino das aparéncias (mundo terreno, sensivel) e a segunda
(“Justica Absoluta”) pertence ao reino das esséncias (mundo ideal, inteligivel). De acordo com
Bittar e Almeida:

A admissao de uma Realidade (divina) para além da realidade (humana), importa,
também, a admissdo de que existe uma Justica (divina) para além daquela
conhecida e praticada pelos homens. O que ¢ inteligivel, perfeito, absoluto e
imutdvel pode ser contemplado, [dado que para Platdo conhecer ¢ um
reconhecimento (andmnesis)], e € do resultado dessa atividade contemplativa que
se devem extrair os principios ideais para o governo da politeia, tarefa delegada
ao filésofo (BITTAR; ALMEIDA, 2018, p. 132).

' PLATAO, 4 Republica, VII, 533c-d.
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Nao obstante, somente a Justica (na eidos) € capaz de harmonizar as virtudes e nos permite
aproximar do Bem Supremo. Para Platdo, tanto a teoria moral quanto a reflexao ética significam,
necessariamente, a busca do Bem. Segundo Bittar e Almeida (2018), se a natureza do Bem ¢
metafisica, também a natureza da verdadeira e definitiva justica serd metafisica.

Por isso, a proposta de moralidade emergente do sistema platonico embasa-se nas ideias da
Justica e Bem, enquanto conceitos puros, existentes a priori, em si e por si. Para tanto, é necessaria
a afirmacdo do Bem como supremo valor e fundamento da justica na organizacdo da pdlis e na
conduta do individuo. Segundo Pegoraro:

Na visdo de Platdo, para saber o que € a justiga ¢ melhor comegar pela sociedade
do que pelo individuo. Na sociedade, que retine todos os cidaddos e todas as
fungdes, aparece mais facilmente o que € justo e injusto. Ora, na cidade, a origem
da justi¢a ¢ a divisdo do trabalho. A justica esta em que cada um cumpra sua
fun¢do, seu dever na polis; e injustica € o contrario. Entdo a justica harmoniza as
acdes dos membros da comunidade: os trabalhadores, os guerreiros, os
magistrados; a justica ¢ harmonia das muitas fun¢des que gerenciam a polis. [...]
Reina a justica quando as trés classes sociais e os elementos constitutivos do
homem - razdo, paixd@o e apetite — sdo hierarquicamente ordenados e
subordinados. Entdo a justica gera a harmonia na sociedade e na alma, elevando-
a ao seu fim que ¢ a contemplagdo do Supremo Bem. Para chegar a isto € preciso
elevar-se acima da andlise psicoldgica e socioldgica e mergulhar na contemplagao
filosofica do mundo superior [eidos] (PEGORARO, 2006, p. 23-24).

Nesse contexto, a Justica tem por objetivo fazer com que cada classe (estamento) da cidade
ou parte da alma exerca adequadamente a sua fungao. Segundo Platdo (2006) ... com efeito, quando
estabelece realmente sua funcdo propria, se governa a si mesmo, se ordena, se faz amigo de si
mesmo, € harmoniza as suas partes, que sdo trés [...], entdo o homem atua com Justica™. Por
analogia da alma com as “classes” (estamentos) da cidade, ressalta Platdo (2017) “... que o homem
justo 0 é da mesma maneira que a cidade ¢ justa™. Logo, uma leitura perfeitamente possivel é de
que a Justica possui uma relagdo com a satide, harmonia e ordem, tanto da alma quanto da cidade.
Nessa perspectiva, a Justica no homem implica a Justica na cidade e vice-versa (PLATAO, op. cit.).

Mas o justo e o injusto, na cidade e no homem, existem por natureza ou por convengao?
Qual o sentido e o alcance da Justiga? Segundo Marcondes e Struchiner (2015, p. 25) “Platao, assim
como Aristoteles, considera que a justica € natural (kata physin) e ndo resulta apenas de um contrato
ou convencgao, caso contrario a sociedade ndo seria possivel”.

A vista disso, para Platdo (2017), a fonte da Justica é ontoldgica, ou seja, ela é metafisica.
E diante dessa constata¢@o surgem outras indagacdes. Para que haja Justiga € necessario que haja a

humanidade? A humanidade precede a Justiga? A Justiga sé existe se houver o homem? A existéncia

2 PLATAO, 4 Republica de Platio, 1V, 443c-e.
3 Ibidem, 441d.
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do homem ¢ condi¢do sine qua non para que haja a Justica? Para Platdo (op. cit.), certamente nao,
visto que a Justica existe por si s0, dado que ela ¢ uma entidade ontologica. A Justica, em Platao,
existe em si e por si, sem depender de nenhuma condi¢do, mesmo que esta condi¢do seja o proprio
homem.

Em Platdo, a Justica ¢ imutavel e singular, ou seja, possui uma esséncia (eidos). Dessa
forma, deve-se interrogar ndo sobre o que parece ser a Justiga (aparéncia), mas sim sobre o que ela
¢ (esséncia). Platdo acreditava que a Justica possuia uma esséncia, sendo uma virtude absoluta e
ndo relativa.

Dessa forma, ndo se deve buscar o fundamento da justica no mundo sensivel € no homem,
mas para além do homem, no mundo inteligivel (mundo das ideias). Consequentemente, ndo € pelos
sentidos que se chega a Justiga, mas pela razdo. Essa busca pela Justica estd evidente tanto na cidade
ideal descrita em 4 Republica (PLATAO, 2017) quanto na cidade ideal abordada em As Leis
(PLATAO, 1999). Segundo Marcondes e Struchiner:

Em As Leis (Nomoi), um de seus ultimos dialogos, Platdo formula uma utopia,
uma cidade ideal, que serviria de modelo para uma coldnia a ser fundada. Nela,
ao contrario do que ocorre na Republica, em que os guardides, os homens justos,
teriam o papel fundamental como governantes, predominariam agora as leis, sobre
as quais repousaria quase que inteiramente a justica na cidade (MARCONDES;
STRUCHINER, 2015, p. 21).

Em As Leis, Platao (1999) ja mencionava a importancia da phronesis, ao afirmar que a
verdadeira unidade que engloba todos, os divinos e os humanos, é a phronesis, a areté do espirito.
A phronesis, na cultura helénica, ndo pertencia somente a cultura juridica, mas englobava todas as
dimensdes da realidade, dado que ndo havia leis separadas da moral, da religido, da politica ou da
ética.

Todavia, diferentemente de Platdo (1999), € no pensamento de Aristoteles (1984) que a
phronesis passa a ocupar lugar de destaque, assumindo o significado de sabedoria pratica ou
prudéncia, a virtude do discernimento moral. A phronesis constitui a pedra angular de todo o
edificio da ética aristotélica (PERINE, 1993). Fazendo alusdo & mudanca ocorrida no sentido do
termo phronesis a 1a Platdo, realizada por Aristoteles, Aubenque (2008) assevera que o phronimos
(o herdeiro do rei-fildsofo platdnico) passa a remeter a uma phronésis transcendente, figurando
como o “representante terreno da Ideia”. “No entanto, quando nao ha mais Ideias, o phronimos se
encontra reduzido apenas as suas for¢as e unicamente a sua experiéncia” (AUBENQUIE, op. cit., p.

73).
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JUSTICA(S) E VIRTUDE NO PENSAMENTO ARISTOTELICO

O conhecimento (gndsis, epistéme), em Aristoteles, € composto por trés grandes campos: o
saber teorico (theoria), o saber pratico (prdxis) e o saber produtivo (poiésis). O saber pratico
(praxis) abrange a ética e a politica (Figura 2). A figura 2 apresenta um quadro sintético da teoria

do conhecimento em Aristoteles, constituida pelos saberes produtivo, pratico e tedrico, com seus

cinco graus de apreensdo da realidade.

Saber Produtivo| Saber Pratico Saber referente a Realidade - E regido pelo critério de verdade (Theoria)
(Poigsis) (Préxis) Metafisica (Etiologia, Ontologia, Ousiologia, Teologia) | Matematica | Fisica
Objetivo . Mais sabio
Ciéncia
A (Epistéme) A
Indica a pratica na Indica a pratica ( Teorico
qual o agentee ¢ | na qual o agente, Arte
resultado da agédo o ato ou a agdo (Tékhne)
estdo separados e o resultado
ou sdo de natureza sao
diferente inseparaveis Expetiéncia
E regido pela Nio é regido pelo (Empeiria)
eficacia e ndo critério da verdade,
tem mas pelos -
COMPromisso resultados Memoria -
com a verdade que ele permite (Mnemosyne) Empirico
alcancar
Engloba a
produgdo material | Engloba a ética e Sensacgao
e artistica a politica (Aisthesis)
Subjetivo ] Menos sabio

Figura 2. A gnosiologia aristotélica, com os cinco graus do conhecimento da realidade. Em Aristoteles a realidade
¢ constituida pela unido da matéria (hyle) e da forma (eidos), gerando a substancia individual ou sinolo (synolon).
Fonte: adaptado de Aristoteles (1969, 1984, 2002) e Reale e Antiseri (1990).

Diferentemente de Platdo, a justica aristotélica ¢ pragmatica, pertencendo ao universo da
praxis e ao campo das virtudes. Segundo Aristoteles, citando um provérbio de Tedgnis, “[...] na
justiga estdo compreendidas todas as virtudes™.

Opondo total ou parcialmente ao sistema de seu mestre, Aristoteles (1969, 1984, 2002)
questiona e critica a realidade dividida (mundo sensivel e mundo inteligivel), definida por Platao
(2017). Para o estagirita, matéria e forma constituem uma Unica realidade, denominada por ele de
sinolo (REALE e ANTISERI, 1990). Aristoteles estabelece, assim, o hilemorfismo, teoria que
defende a constituicdo da realidade (synolon) como uma substancia (ousia) constituida pela unido
da matéria (hyle) e da forma (eidos) (GOBRY, 2007). A substancia ou substrato (hypokeimenon)

corresponde aquilo que esta na base ou por baixo, o que porta ou ¢ suporte de, podendo ser, também,

4 ARISTOTELES, Efica a Nicémaco, V, 1, 1129b 25.
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sindnimo de sujeito (hypokeimenon) (GOBRY, op. cit.). Portanto, a explica¢do da realidade nao
estaria no mundo dividido pensado por Platdo, mas no fato de que o ser passa da poténcia (dynamis)
ao ato (enérgeia), e de que esta passagem da poténcia (o vir a ser, ou seja, a possibilidade do devir)
ao ato (o que ¢) seria a explicacdo de toda a realidade.

Em Aristoteles (1984, 2002), s6 ¢ ser humano aquele que pode participar da polis. Segundo
o estagirita (2002, p. 14):

Fica evidente, portanto, que a cidade participa das coisas da natureza, que o
homem ¢ um animal politico, por natureza, que deve viver em sociedade, e que
aquele que, por instinto ¢ ndo por inibi¢cdo de qualquer circunstancia, deixa de
participar de uma cidade, é um ser vil ou superior a0 homem?®.

Portanto, se o bem ¢é aquilo a que cada coisa tende, ¢ tendo o homem seu lugar natural
(topos) na polis, a realizacdo da plena da vida (eudaimonia) ¢ a unica via de acesso da qualidade de
humano do homem. O homem e a cidade, a ética e a politica, visam o mesmo télos, ou seja, a
felicidade (eudaimonia). E na busca desse ideal de felicidade, a ética e a politica, indissociaveis,
constituem duas faces da mesma moeda. “A filosofia ética de Aristoteles nao adquire, contudo, a
totalidade do seu significado se ndo completar a sua filosofia politica, pois, para ele, ética e politica
se integram num todo unico” (LARA, 1989, p. 149). A politica aristotélica se reveste de uma forma
de governo, ou seja, inclui uma constituicao, uma politeia. A polis (cidade-Estado) possui, assim,
uma politeia (constituicdo) (GOBRY, 2007) e a justica deve emanar, sobretudo, desse contexto.
Conforme Aristoteles (2002, p. 77) “... o governo ou a constituicdo politica ndo sdo sendo uma
ordem estatuida entre aqueles que moram na cidade™.

E no campo da ética teleologica, que busca a felicidade como o bem maior, que Aristoteles

desenvolve sua concepcao de virtude, bem diferente da semantica que esse termo adquirira

posteriormente, em Maquiavel. A virtude, em Aristoteles (1984, p. 73):

E, pois, uma disposi¢do de caréter relacionada com a escolha e consiste numa
mediania, isto €, a mediania relativa a n6s, a qual ¢ determinada por um principio
racional proprio do homem dotado de sabedoria pratica’.
A acdo correta do ponto de vista €tico deve evitar os extremos, tanto o excesso quanto a
falta, caracterizando-se assim pelo equilibrio, meio-termo ou justa medida (mesotes). E “a sabedoria
pratica (phronesis) consiste na capacidade de discernir essa medida, cuja determinagdo podera

variar de acordo com as circunstancias e situagdes envolvidas” (MARCONDES, 2017, p. 40). Logo,

“a virtude ndo ¢ inata, mas resulta do habito (ethos, raiz do proprio termo “ética”, como lembra

> Idem, Politica, 1, 1, § 9.
6 ARISTOTELES, Politica,1, 1, § 1.
7 Idem, Etica a Nicémaco, 11, 6, 1107a 1.
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Aristoteles), ou seja, € necessario pratica-la, exercé-la efetivamente para nos tornarmos virtuosos”
(MARCONDES, op. cit., p. 40).

Dessa forma, ¢ também no campo da praxis, saber pratico no qual o agente, o ato e o
resultado sdo inseparaveis, que Aristoteles (1984, 2002) desenvolve sua teoria sobre a justica. A
importancia dada por Aristoteles a vontade racional, a deliberacdo e a escolha o levou a considerar
uma virtude como condi¢do de todas as outras e presente em todas elas: a prudéncia ou sabedoria
pratica (phronesis). Aristoteles descobriu na phronesis, virtude extremamente vinculada ao tempo
vivido, ou seja, a experiéncia, o que se pode chamar, na modernidade, de virtude do discernimento
moral (PERINE, 1993). Logo, “ndo ha virtude moral sem prudéncia, nem prudéncia sem virtude
moral” (AUBENQUE, 2008, p.103). Ressalta-se que “o termo ‘phronesis’ designou, a partir de uma
tradicdo consolidada por Platdo, ndo apenas a forma mais alta de saber, mas a forma mais alta de
realizacdo do espirito humano, ao mesmo tempo em que a mais alta virtude” (PAIXAO, 2015, p.
21). A phronesis ¢ a razao do homem prudente, ¢ “a habilidade de encontrar, mediante deliberagao,
a solucdo certa para a agdo presente e cujo fim ¢ bom, de lograr o justo meio no interior das
circunstancias nas quais a acao se produz” (ZINGANO, 2008, p. 103). Consequentemente, a
phronesis, que pode ser definida como a razao pratica ou sabedoria pratica, sobretudo no campo
jusfilosofico, corresponde a capacidade de bem deliberar a respeito de bens ou questdes humanas.
A phronesis constitui uma virtude “eminentemente razoavel e normativa: ela ¢ uma virtude do
intelecto que atua sempre segundo a verdade” (PERINE, 1993, p. 53). Para Marcondes e Struchiner
(2015) a ciéncia das leis (phronesis) consiste precisamente na capacidade de deliberar de forma
justa e equilibrada. No Livro VI de Etica a Nicémaco, Aristoteles (1984) define phrénesis como
sabedoria pratica, uma das virtudes intelectuais, aquilo que faz com que o homem seja capaz de
deliberar corretamente sobre o que é bom ou mau para si. Na 6tica do estagirita (ARISTOTELES,
1984, p. 144):

Ora, julga-se que € cunho caracteristico de um homem dotado de sabedoria pratica
o poder de deliberar bem sobre o que ¢ bom e conveniente para ele, ndo sob um
aspecto particular, como por exemplo sobre as espécies de coisas que contribuem
para a saude e o vigor, mas sobre aquelas que contribuem para vida boa em geral.
[...] ... A sabedoria pratica ndo pode ser ciéncia, nem arte: nem ciéncia, porque
aquilo que se pode fazer é capaz de ser diferentemente, nem arte, porque o agir e
o produzir sdo duas espécies diferentes de coisa. Resta, pois, a alternativa de ser
ela uma capacidade verdadeira e raciocinada de agir com respeito as coisas que
sdo boas ou mas para 0 homemS,

8 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, V1, 5, 1140a 25-30, 1140b 1-5.
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Considerando a passagem supracitada, percebe-se que a phronesis € uma virtude ndo voltada
para si (homem privado), mas para a comunidade politica (coletividade, homem politico) e para o
outro (alteridade). A phronesis, em ultima analise, corresponde a capacidade de bem deliberar
corretamente sobre o que ¢ benevolente ou perverso para si, tendo em vista o bem do outro e da
coletividade. Em Aristoteles, considera-se justo tudo aquilo que tende a produzir ou manter a
felicidade (eudaimonia) em uma sociedade (politikeé koimonia) e “justo significa dentro da lei e
respeitador dos outros” (MARCONDES; STRUCHINER, 2015, p. 31). Consequentemente, a
justica possui tanto uma dimensao legal quanto moral. Para Aristételes (2002), o homem € o tnico
animal dotado de senso de justica e que vive em uma sociedade fundamentada em leis.
Segundo José Ferrater Mora (2001), na Politica, Aristételes aceita grande parte das ideias
de Platdo no que se refere a justica. Assim como Platdo, Aristoteles acredita que a lei universal € a
lei da natureza (kata physin). “Pensa, como Platdo, que a fungdo primordial da justica se encontra
no ambito do Estado” (MORA, op. cit., p. 397). Contudo, introduz varias no¢des que exerceram
grande influéncia, ao dividir a justica (stricto sensu) em justica distributiva (dikaion dianemetikon
ou dianemetiké), inerente a uma forma de igualdade proporcional ou de carater geométrico, justica
contratual (synallagmatiké), voluntaria e incidente nas operagdes econdmicas € comerciais € justica
comutativa ou corretiva (dikaion diorthotikon ou diorthotiké), traduzida como uma forma de
igualdade absoluta, perfeita ou aritmética (MORA, 2001; GOBRY, 2007; BITTAR; ALMEIDA,
2018). O sentido amplo de justica (lato sensu) pode ser traduzido como obediéncia a nomos (norma
genérica que visa ao bem da polis), e exercicio completo da virtude em relacdo ao outro
(MACDONALD, 2010). “O seu sentido universal ¢ aquele onde a virtude e a justica se confundem,
pois, a justica nos conduz a viver conforme a virtude, sendo, portanto, a virtude por exceléncia ou
a justica total” (OLIVEIRA, 2009, p. 51). “Portanto, a justi¢a universal é para Aristoteles a virtude
no seu grau mais eminente” (FERRAZ JUNIOR, 2003, p. 112). Bittar ¢ Almeida (2018) recordam
que a justica total, universal ou integral (dikaion nomimon) consiste na virtude de observancia da
lei, no respeito aquilo que ¢ legitimo e que vige para o bem da comunidade. Consequentemente,
“justi¢a universal ou justica lafo sensu refere-se ao sentido da palavra justica como o correspondente
ao que ¢ conforme a lei” (FERRAZ JUNIOR, op. cit., p. 111). “Esse tipo de justi¢a € o género, ou
seja, a acep¢ao mais larga, ou o sentido mais amplo que se pode atribuir ao termo” (BITTAR;
ALMEIDA, 2018, p. 143). Em Politica, ao invés de considerar a justica como instituigdo,
Aristoteles a vé€ como virtude civica, que consiste em servir o bem comum (GOBRY, 2007).
Diversamente de Platao, Aristoteles (1984, 2002) aborda a justiga moral da justica politica
de forma separada, discutindo dissociadamente o homem privado e o homem publico que exercem

atividades distintas. Marcondes e Struchiner (2015) lembram que no Livro V de Etica a Nicémaco
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encontra-se a discussao aristotélica a respeito do sentido da justi¢a (dike) e a disting@o entre justica
e injusti¢a, mostrando tanto o aspecto legal quanto o moral da nogdo de justica. Na visdao de
Aristoteles “se os homens fossem justos o sistema juridico ndo seria necessario” (MARCONDES;
STRUCHINER, op. cit., p. 30).

No entanto, segundo Gobry (2007), ndo se pode tratar da dimensdao moral ou ética sem se
referir a lei: o justo define-se pela igualdade e pela legalidade, pois s6 ha justica para homens que
vivam sob uma lei, necessaria para regrar suas relagdes (ARISTOTELES, 1984). Entretanto, para
que haja virtude € necessario que a acao justa seja realizada voluntariamente.

Para Oliveira (2009), a justica aristotélica € o elo que ha entre o individuo e a cidade, entre
a vontade particular e o bem comum. “Essa relacao ¢ um exercicio de afastamento do eu (individuo)

para o eu em relagdo necessaria com o outro (cidaddo) (OLIVEIRA, 2009, p. 101).
O LOCUS DA JUSTICA NO PENSAMENTO PLATONICO E ARISTOTELICO

Tanto em Platdo como no pensamento aristotélico, a justica ¢ concebida, precipuamente,
como uma virtude, que ocupa uma das mais importantes posi¢cdes na axiologia de ambos os
pensadores, e, também como uma problematica politica, dado que € na pdlis que a justica se realiza,
em sua plenitude. Dessa forma, a concep¢ao de ambos os pensadores se circunscreve entre os dois
sentidos de justica adotados no mundo grego (GOBRY, 2007). No sistema platonico, o télos da
justica reside na harmonizacao dos estamentos da polis e na conformagdo dos elementos da alma.
Em Aristoteles, ela possui uma dimensao legal, politica e moral, considerando-se justo tudo aquilo
que tende a produzir ou manter a felicidade na polis.

Para Platdo a justica € una, absoluta e se encontra no mundo das ideias, sendo alcancada
somente pelo /ogos ou razdo (dialética); para Aristoteles, ela ¢ multipla, relativa e residente na
humanidade, construida pelo intelecto com a sensibilidade (4éxis).

Em Platdo, a funcdo ou finalidade da justica reside na harmonizagdo da(s) virtude(s) e seu
télos supremo €, no idealismo transcendente, a busca do Bem. Também em Aristoteles, a justica
nao ¢ um fim em si mesma, mas um meio, pelo qual se chega, no realismo concreto, a felicidade.

A justica, tanto em Platdo quanto em Aristoteles, € um meio € ndo um fim em si mesma: é
o organon, praemissa venia, pela qual se busca, no viés platonico, o Bem e, na perspectiva
aristotélica, a Felicidade.

O Bem e a Felicidade constituem virtudes supremas tanto no pensamento platonico quanto
no aristotélico. Contudo, a virtude para Platdo ¢ conhecimento inato, ao passo que para Aristoteles

ela € um habito (héxis).
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A virtude, em Platdo, abrange tanto o campo da ciéncia politica quanto a area da
antropologia. Segundo Armindo Quillici Neto (2002), na abordagem platonica, virtude significa
aquilo que torna uma coisa boa ou perfeita naquilo que ¢, e ainda, aquela atividade que aperfeicoa
cada coisa, fazendo-a ser aquilo que deve ser. Em Platdo a justi¢a estd tanto no homem quanto na
cidade e transcende a ambos. Ela pode ser encontrada na constituicdo do ser do homem bem como
no processo de construgdo da cidade ideal. Ferraz Junior (2003, p. 104) lembra que “a justiga passa,
em Platdo, a ser o principio regulador da vida individual, da vida social e de todo o universo”. Dessa
forma, os topoi ou loci da justica integram tanto a antropologia e psicologia quanto a politica
platonica (Figura 3). Na figura 3 ¢ apresentado um esfor¢o no sentido de situar a importancia da
justica na harmonizagao do conjunto constituido pelas trés “classes” da pdlis e pelos trés elementos
da alma.

Platao, em sua doutrina das ideias, concebeu uma sociedade estratificada, segundo a qual a
cidade bem governada deveria ser composta por diversos estamentos, hierarquizados, representadas
por diferentes metais: ouro (magistrados, governantes), prata (guerreiros, guardides), bronze e ferro
(trabalhadores, envolvendo os comerciantes e artesaos, ou seja, os produtores) (Figura 3).

A justica, nessa sociedade estratificada, se refere ao ajustamento dos estamentos as suas
respectivas fungoes, para se obter um ordenamento e unidade e, nesse sentido, s6 se encontra, em
Platdo, a dikaiosyne, quando cada individuo zela por suas atribui¢des, fazendo surgir a cidade justa
(GONZAGA, 2007; SILVA, 2007). Nessa estrutura social, o bem de cada cidadido é o bem da
cidade, e o bem da cidade se constréi quando cada pessoa executa sua funcdo da melhor forma
possivel (SILVA, 2007). A justiga ¢ algo que deve ser partilhado por todos, dado que produtores,
guardides e sabios devem ser justos (GONZAGA, 2007).
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(I6g0s) hema oinal sobre o que | governantes (polis) para para alcancar o
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Harmenia do conjunto: Justica
O equilibrio das trés classes e dos trés elementos se realiza na justica.

submetendo, a moderagéo a fortaleza, e ambas a prudéncia).
Ajustica é a garantia de que nenhuma das fungdes da alma sera anulada pelas demais.

A justica (dikaiosyene) € necessaria a alma inteira e as trés classes, pois & ela que garante a harmonia no individuo e na polis.
Justica (correto ordenamento das outras virtudes, assegurando a cada parte da alma a realizagdo de sua fungdo; subordinando, mas nao

Figura 3. Analogia da natureza, composi¢ao e fun¢@o da alma com as classes sociais (estamentos) da cidade ideal,
evidenciando as virtudes de cada uma e o papel da justi¢a, que harmoniza todo o conjunto. Em Platdo, a alma
(psykhé) € o verdadeiro homem, e o corpo ¢ timulo da alma. O termo “classes” foi utilizado ndo no sentido
moderno de classes sociais, mas no sentido de grupos sociais (estamentos), nomenclatura mais correta
considerando o periodo histdrico.

Fonte: adaptado de Reale e Antiseri (1990), Platdao (2017) e Marcondes (2007).

Alvaro Luiz Travassos de Azevedo Gonzaga (2007) defende que, em Platdo, a harmonia
entre thymos, epithymia e logos (Figura 3) ¢ que trardo a Justica. Nesse sentido, a alma, a cidade e
o homem serdo harmoénicos em funcdo da Justica, devendo ndo somente os reis-filosofos
(governantes), mas também os guardides e produtores possuirem as virtudes cardeais (temperanga,
fortaleza ou coragem e sabedoria). Nesse contexto, a justi¢a consiste em dar a cada um aquilo que
lhe ¢ devido e, assim, para Platdo, Justiga passa a ser concebida como cada um fazer aquilo que lhe
compete, isto €, exercer sua virtude.

Consoante Bittar e Almeida (2018), justiga, €tica e politica movimentam-se, no sistema
platonico, num so ritmo, sob a melodia de uma tnica e definitiva sonata, cujas notas sdo as ideias
metafisicas que derivam da Ideia primordial do Bem. Justiga, ética, politica, tudo se converte para
a Ideia de Bem.

Em Aristoteles, a virtude pode e deve ser adquirida e desenvolvida pelo exercicio, ou seja,
a areté pode ser cultivada por meio da autonomia do sujeito, que escolhe o que fazer e, pelo habito
(hexis), pratica boas agdes. No realismo aristotélico, a virtude € o justo-meio, o0 meio termo entre
dois vicios, entre duas agdes morais contrarias, radicais e extremas. Ela € a consequéncia de nossa

escolha deliberada, de nossa disposi¢do em equilibrar duas agdes extremas, dois vicios.
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Diferentemente de Platdo, Aristoteles estabelece dois grupos de virtudes de acordo com as
partes da alma: virtudes dianoéticas ou contemplativas e virtudes éticas ou ativas. A virtude ética
(ethikeé) manifesta-se pelas seguintes caracteristicas: € uma prdxis, habito adquirido racionalmente,
que leva constantemente a fazer o bem; ¢ justa medida (mesotes), como meio-termo entre dois
males, um por excesso (to pléon), outro por falta (fo élatton); é voluntaria, objeto de escolha
refletida (proairesis). Por essa razao, a virtude moral fundamental € a prudéncia (phronesis), virtude
do homem que enfrenta as dificuldades humanas, que pratica a habilidade na agao (GOBRY, 2007).
Por sua vez, a virtude dianoética ou dianoetiké, virtude do sabio que chegou ao apice do
conhecimento e nao ¢ dependente de seu corpo nem do mundo sensivel, consiste na contemplacao
intelectual (theoria), que lhe garante a felicidade (eudaimonia), tal qual a polis também a garante
ao ser politico (GOBRY, op. cit.). Ao contrario de Platdo, Aristoteles (2002) considera que o
homem publico, para cumprir corretamente sua fungao, nao precisa das virtudes do homem privado,
demonstrando, assim, a primazia da politica sobre a ética. No capitulo V de Etica a Nicémaco
(ARISTC)TELES, 1984), tem-se a definicao de phronesis, a virtude fundamental, geralmente
retratada pelo termo latino prudentia, que pode ser traduzido por prudéncia, saber pratico, ou
capacidade de discernimento.

Nesse contexto, a phronesis pode se relacionar tanto com as virtudes dianoéticas quanto
éticas (Figura 4), envolvendo tanto a parte racional quanto sensitiva da alma. A phronesis, para
Aristoteles, “advém das exceléncias tedricas, pois depende diretamente da razdo, mais que do
habito” (CORREIO, 2017, p. 669). A figura 4 traca, a partir de um quadro sintese, a relagdo os
constituintes da alma, as faculdades da alma e as virtudes, privilegiando a virtude phronesis ¢
interpretando a justiga como virtude justaposta a esta.

A justica (dike), por sua vez, se torna a mais importante de todas, visto que dela as outras
dependem, e por ser uma areté politica por exceléncia, o homem apenas encontra justificativa para
sua vida no correto exercicio dessa virtude. Ferraz Junior (2003) analisa que antes de apresentar a
justica como virtude especial, de modo definitivo, Aristoteles demonstra a justica como uma
faculdade da alma, ou seja, uma potencialidade e como um Ahabitus, isto €, um modo de agir
constante e deliberado. Dessa forma, “para que um homem seja considerado justo (ou injusto), ndo
basta que ele pratique ag¢des justas (ou injustas), mas que as pratique de modo deliberado (isto ¢, de

modo voluntario)” (FERRAZ JUNIOR, op. cit., p. 108).
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Composicao Faculdades : Virtude .
dapalma da alma e Fundamental Justica
Intelecto ativo (Epistemonikon):
pde em ato as formas . . .
inteligiveis que estéo Virtudes dianoéticas
em poténcia nas coisas. E ou contemplativas (Dianoetiké):
Intelectiva semelhante & luz que ativa __ Sabedoria e sapiéncia
ou a vista e reativa as coisas. Virtude do sabio que chegou ao
Pensante E imortal : aplge do gonf;ezlmento
ou Intelecto passivo (Logistikon): Bl R IR S TR D S . - :
Racional s nem do mundo sensivel, Ajustica (dike, thémis) possui
€ o intelecto do homem que consiste na contemplagéo uma proximidade ou
tem a capacidade e poténcia intelectual (theoria), que lhe ) inclusdo na prudéncia
de conhecer as formas garante a felicidade (eudaimonia) Avirtude (phronesis): a phronesis
inteligiveis que estao moral consiste precisamente na
em poténcia nas coisas fundamental capacidade de deliberar
: s & a prudéncia : it
E a sede da sensacdo: é a (phrénesis) de fgm:dg:tgozseﬂum:;ada'
capacidade de sentir que se Virtudes éticas ou ativas (Ethiké): dimens3o legal (némos)
torna ato quando entra em contato | permite a vitoria da razéo sobre os & moral (dikaioi):
com a forma sensivel das coisas. impulsos. islosignific dehio
Sensitiva _ Dasensacao (aisthesis) Busca a justa medida (mesétes) da lei e respeitador dos
ou derivam a fantasia, que é producéo entre dois excesso. outros. Considara-se justo
Desiderativa de imagens, a meméria Manifesta-se como habito adquirido tudo équilo que tende a
(mnemosyne), que é a sua racionalmente (praxis). produzir ou manter a
cOnSenaga0, s, porfim, 3 E voluntaria, objeto de felicidade (eudaimonia)
experiéncia (empeiria), escolha refletida (proairesis) B Uia.sotiedsde
que nasce da acumulagéo de ol -
fatos mnemanicos (politike koinomia)
Vegetativa Preside & reproducéo _ _ _
€ ao crescimento

Figura 4. Relagdo da composicao e faculdades da alma com as virtudes éticas e intelectuais, evidenciando a justiga
justaposta a prudéncia (phronesis). As virtudes contemplativas ou intelectuais t€ém sede na parte superior da alma
racional (epistemonikon) e as virtudes éticas ou deliberativas, embora associadas como virtudes da alma sensitiva,
tém origem no estagio inferior da alma racional (logistikon). Em Aristoteles, o homem € composto pela matéria
(hyle) e pela forma (eidos, morphé). Ele “é a substancia composta, na qual a alma é causa e principio do corpo
vivo” (GOBRY, 2007, p. 21; SILVA, 2020, p. 94).

Fonte: adaptado de Aristoteles (1969, 1984, 2002), Reale e Antiseri (1990) e Marcondes e Struchiner (2015).

Jorge Passos (2009) assinala que a justiga, assim como as demais virtudes de carater, ¢ uma
disposigdo e nao mera capacidade. Aquele que possui mera capacidade pode ou ndo fazer aquilo de
que ¢ capaz. No entanto, 0 homem com a disposicao para a justica “jamais escolhe se vai ser justo
ou ndo. E ndo se deve confundir a disposi¢do com uma simples inclinagao, pois a disposi¢ao ¢
firmemente enraizada na alma de quem a possui € manifesta-se como um hébito constante”

(PASSOS, 2009, p. 46). Para o autor:

Como a justica sempre envolve relagdo com outro, pois é impossivel ser justo ou
injusto consigo mesmo, segue que o meio-termo, no qual consiste a justica, €
determinado de maneira especial, sendo distinta do padrio das demais virtudes
(PASSOS, 2009, p. 49).

A dike se caracteriza por uma peculiaridade, dado que a esta virtude ndo se opdem dois
vicios diferentes, mas um so, que € a injustica (um por caréncia: injusto por caréncia; outro por

excesso: injusto por excesso). O injusto ocupa, assim, dois polos diversos, isto €, ora ¢ injusto por

excesso, ora o ¢ por defeito (BITTAR; ALMEIDA, 2018).
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Na otica estagirita, o justo total € a virtude de observancia da nomos (lei), no respeito aquilo
que € legitimo e que vige para o bem da comunidade. A némos’, prescrigdo de carater genérico que
a todos vincula, isto €, o conjunto de normas sociais, ¢ algo que transcende a lei, e seu fim ¢ a
realizacdo do bem da comunidade, e, como tal, o bem comum (BITTAR; ALMEIDA, op. cit.). “Em
sua esséncia, como definiu Aristoteles, nomos ¢ uma regra que emana da prudéncia (phronesis) e
da razdo (noos), nao da simples vontade, seja do povo, seja dos governantes” (COMPARATO,
2017, p. 54)'°. Nesse sentido, uma intepretagdo possivel é a de que a phrénesis, em Aristoteles, é o
arauto e, a0 mesmo tempo, o receptaculo no qual repousa e reside a concepgao de justica estagirita.
A phronesis pode até ser definida como a justica no caso concreto. GOBRY (2007) nos lembra que
o termo grego phronesis, além de precipuamente ser concebido como inteligéncia, assume diversos
sentido na cultura helénica: enquanto que para Platdo a phronesis assume o sentido de pensamento
puro, para Aristoteles ela também pode ser definida como discernimento moral ou prudéncia
(ARISTOTELES, 1984, 2002). “O prudente de Aristoteles vai muito mais além do que o
intelectualismo de Sécrates e de Platdo, chegando a alcancar uma ideia de her6i (spoudaios), de
homem que inspira confianga por seus trabalhos, aquele em que sentimos confianga e que podemos
levar a sério” (CAMPELO, 2014, p. 27-28).

Longe da pretensdo de se abordar exaustivamente o tema, complexo e aporético por
natureza, e distante de analisa-lo in fotum, salienta-se que a justica, em Aristoteles, esta na realidade
pratica (prdxis), e surge pelo habito. E como a realidade possui varias dimensdes, a justica, também,
possui diversas faces: ela pode ser una e multipla, diversa ou uniforme. O modus operandi da justica

aristotélica funciona de acordo com as estruturas que determinam a realidade e segundo a pratica

° Nio se pretende tecer uma discussdo exaustiva sobre a etimologia e sentido que o termo adquiriu ao longo da
histéria da filosofia do direito. “Nomos ¢ um termo grego de abrangéncia bem ampla, se comparado com o
significado estrito da lei como norma juridica escrita; assim, o costume, a convengao social, a tradi¢do, sdo todas
acepgdes ndo so cabiveis como usuais e pertinentes ao conceito de nomos entre os gregos” (BITTAR; ALMEIDA,
2018, p. 143). Ao passo que a maioria dos filosofos antigos legaram uma obra dedicada a lei (nomois ou legibus),
Aristoteles ndo deixou muita coisa sobre o assunto e isso gerou uma incerteza quanto ao lugar de sua teoria das
leis em sua teoria do direito (AUBENQUE, 1980). A interpretacdo de nomos como norma corresponde a uma
leitura normativista moderna de Aristoteles (BARZOTTO, 2005). “O nomos ndo é uma norma juridica concebida
como expressao de um poder, mas ¢ a expressdo da ordem concreta da propria comunidade, ¢ o fundamento das
decisoes e das relagoes dentro da comunidade” (BARZOTTO, 2005, p. 63-65; ALVAREZ, 2014, p. 87).

19 Comparato faz uma interpretacio de Aristoteles, em Etica a Nicémaco, X, 9, 1180a, 22: “... mas a lei tem esse
poder coercitivo, a0 mesmo tempo que ¢ uma regra baseada numa espécie de sabedoria e razdo pratica” (tradugdo
de Leonel Vallandro ¢ Gerd Bornheim) ou “... mas a lei tem este poder de compulsdo, ¢ ela é a0 mesmo tempo
uma norma oriunda de uma espécie de discernimento e de razao” (tradug¢@o de Mario da Gama Kury). Em Politica,
III, 1287a 25-30, na nota 84 que faz referéncia a essa passagem, Amaral ¢ Gomes comenta que Aristoteles
estabelece um jogo terminoldgico entre os bindmios nous-nomos (intelecto-lei) e logos-nomos (razdo-lei)
pretendendo mostrar que o ideal da vida politica consistiria em atribuir a faculdade racional o que ha de mais
divino no homem em virtude de sua indole universal e imortal: o governo da cidade. A lei ndo seria mais do que
uma emancipagao da razao divina.
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virtuosa de boas acdes (héxis). Além da dimensdo legal, a justica estagirita também possui uma

dimensao voltada para a alteridade: ser justo, além de seguir a lei, implica necessariamente em ser

justo com outro. Zingano (2017) acrescenta que:

No sentido amplo, € justo quem age segundo as prescrigdes morais: € justo quem
¢ temperante, generoso, tolerante e assim por diante. Para ser mais preciso, neste
sentido amplo, ser justo € equivalente a ser um agente moral na relacdo com
outrem: como Aristoteles expressamente assinala, a justica em seu sentido geral
¢ a virtude em geral na medida em que ¢ dirigida aos outros (ZINGANO, 2017,
p. 34).

Portanto, a alteridade completa o sentido do justo aristotélico. Segundo o estagirita (1984,

p. 122):

Essa forma de justiga ¢, portanto, uma virtude completa, porém nao em absoluto
e sim em relag@o ao nosso proximo. Por isso a justica ¢ muitas vezes considerada
a maior das virtudes, e “nem Vésper, nem a estrela-d’alva” sdo tdo admiraveis; e
proverbialmente “na justica estdo compreendidas todas as virtudes”. E ela é a
virtude completa no pleno sentido do termo, por ser o exercicio da virtude
completa. [...] Portanto, a justica neste sentido ndo € uma parte da virtude, mas a
virtude inteira; nem € seu contrario, a injusti¢a, uma parte do vicio, mas o vicio
inteiro. O que dissemos pde a descoberto a diferenga entre a virtude e a justica
neste sentido: sdo elas a mesma coisa, mas nao o é em esséncia. Aquilo que, em
relagdo ao nosso proximo, ¢ justica, como uma determinada disposi¢@o de carater
e em si mesmo, é virtude!'!.

Dessa forma, em Aristoteles, a justica e a virtude, embora diferentes na esséncia, sdo a

mesma coisa, na pratica (OLIVEIRA, 2009). Logo, justica e virtude, com sentidos distintos,

possuem aplicagdo similar, possuindo uma mesma praxis. No universo da praxis, a virtude ¢ a

justica, tanto quanto a justica (dike) ¢ a virtude (areté). Bittar e Almeida (2018) ressaltam que em

esséncia, todavia, difere a justica total (dikaion nomimon) da virtude total (dikaiosyne). “Esta é um

bem alotrio (oti pros éteron estin), porém apenas uma disposi¢cdo de espirito, enquanto aquela

envolve ndo somente o animus subjetivo humano, mas também, e sobretudo, os importes relacionais

para com o outro, ou seja, a alteridade” (BITTAR; ALMEIDA, 2018, p. 145). Ferraz Junior (2003,

p. 110) ratifica que “Aristoteles, como Platdo, reconhece que a justiga realiza antes o bem do

proximo do que daquele a exerce. Ela ¢, diz ele, ‘um bem alheio’, porque se refere a outrem”.

Todavia, justica e prudéncia nunca estdo dissociadas, dependendo uma da outra:

A virtude da justi¢a, como qualquer outra virtude moral, ndo pode ser exercida
sem que a phronesis seja também exercida, pois as verdades sobre o que € justo
sdo subclasse de verdades sobre o que é bom, e a habilidade de expressa-las na
acdo ¢ a habilidade phronética de expressar essas verdades de modo como for
necessario em casos particulares (MACINTYRE, 2008, p.130).

" ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, V, 1, 1129b 25-30, 1130a 10.
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Lembra Macintyre (2008) que a phronesis constitui uma virtude intelectual sem a qual ndo
se pode exercer nenhuma das virtudes do carater. A “phronesis em Aristoteles € uma virtude cuja
posse € pré-requisito para a posse de outras virtudes” (MACINTYRE, 2008, p. 308). Ela é:

... 0 saber, embora limitado e consciente de seus limites; ¢ o pensamento, mas
humano, que se sabe e se quer humano. Determinagdo intelectual enquanto
atributo do homem, mas de um homem consciente de sua condicdo de homem.
[...] A palavra phronésis concerne, pois, tanto a psicologia como que se poderia
chamar, em sentido amplo, & deontologia (AUBENQUE, 2008, p. 256).

Oliveira (2009) acrescenta que a justi¢a ¢ uma areté voltada para o outro e nela se aplica
claramente a natureza do homem, de ser comunitario (zoon politicon), pois € ela que garante essa
relagdo, e principalmente busca evitar conflitos e restabelecer as relagdes quando cortadas.

Se a justica platonica tem sua sede ou origem no mundo inteligivel, das formas ou das ideias
(eidos), em Aristoteles, ela tem sua posi¢ao justaposta, parcialmente inclusa, em intersec¢cdo com a

ciéncia das leis mais elevada (phronesis) e com a realidade pratica (prdxis).

JUSTICA(S) E/COMO INSTRUMENTALISMO MODERNO

Além da trajetoria de mudanga do sentido de justi¢a, no mundo grego, que saiu da eidos,
em Platdo, em dire¢do a phronesis, em Aristoteles, outras mudancas acompanharam o ideal de
justica ao longo da historia jusfilosofica ocidental. O deslocamento ou ressignificagdo da justica
platonica e aristotélica, operada pelos seus sucessores, percebida sobretudo a partir da modernidade
e fruto dos imperativos das condigdes culturais, politicas, sociais, econdmicas ¢ ideologicas,
suscitou questionamentos sobre a esséncia, validade e eficdcia dessas virtudes.

A luz do esclarecimento ou iluminagdo (aufkldrung), tanto a Justica em Platio quanto a(s)
justica(s) em Aristoteles foram colocadas sob suspeitas. O novo imperativo da aufkldirung, a partir
da modernidade, com uma promessa de recompensa, exigiu um repensar de todas as estruturas
outrora reinantes, que constituiam o subjectum da realidade e do homem: mitologia, filosofia,
religido, ciéncia, antropologia. A justi¢a e o direito ndo escaparam a esse fotum de criticas amparado
pelo senhorio da desconfianga, e, também, foram colocados em xeque. Segundo os filosofos de
Frankfurt:

A logica formal era a grande escola da unificacdo. Ela oferecia aos esclarecedores
o esquema da calculabilidade do mundo. O equacionamento mitologizante das
Ideias com os nimeros nos ultimos escritos de Platdo exprime o anseio de toda
desmitologizac¢do: o nimero tomou-se o cadnon do esclarecimento. As mesmas
equacdes dominam a justica burguesa e a troca mercantil. [...] E ndo existe uma
verdadeira coincidéncia entre a justi¢a cumulativa e distributiva por um lado ¢ as
propor¢des geométricas e aritméticas por outro lado? A sociedade burguesa esta
dominada pelo equivalente. Ela torna o heterogéneo comparavel, reduzindo-o a
grandezas abstractas (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 20).
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Diante do novo cendrio, justica e direito, se um dia tiveram alguma coincidéncia ou
pertinéncia, parece distanciar-se. Segundo os autores supracitados (op. cit., p. 26) “a justica se
absorve no direito”. “A venda sobre os olhos da Justica ndo significa apenas que ndo se deve
interferir no direito, mas que ele ndo nasceu da liberdade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
27). Nesse novo cenario, Adorno e Horkheimer (1985) apresentam uma nova justica, que parece
que veio para ficar: uma justica absorvida pelo direito, uma justica que ndo nasceu livre, uma justiga
instrumental, uma justica como proporcionalidade, com sua balanga, balanca vazia que pode pesar
qualquer coisa, qualquer valor. E preciso que o governo “ndo tenha jamais outra balanga para sua
justica sendo a de seus interesses ou de suas paixdes, unicamente combinados com as paixdes € 0s
interesses daqueles que, como acabamos de dizer, receberam dele toda a porcao de autoridade
necessaria para centuplicar a sua propria” (Ibidem, p. 77). Nesse mundo (re)criado pela aufklirung
“o principio segundo o qual a razao esta simplesmente oposta a tudo o que ¢ irracional fundamenta
a verdadeira oposi¢do entre o esclarecimento e a mitologia” (/bidem).

A justica de outrora, mitologicamente consubstanciada na figura Thémis ou Diké, na pintura
de Pieter Bruegel “parece representar apenas o papel de um discurso antiquado no teatro da loucura
do direito. Um recurso puramente retorico para legitimar a violéncia e a brutalidade do poder”
(SIMIONI; KRUPP, 2020, p. 509). Mesmo durante a [dade Média, a Justi¢a enquanto ontologizacao
j& ndo tinha tanto espago. “A personificagdo da Justiga, na arte medieval, estd muito mais ligada a
imagem do corpo do Rei do que a divindades como Themis e Diké da mitologia grega ou lustitia da
mitologia romana” (SIMIONI, 2021, p. 111). Como indicio de que ndo ha espago para uma justica
ideal (Platao) ou justica ética (Aristoteles), nem Thémis nem Diké ou lustitia ganham lugar na obra
Jurisprudenz de Gustav Klimt:

A sua geopolitica estabelece relagdes diferentes de toda a tradigdo artistica da
Idade Média e do Renascentismo europeu. Ao invés da figura da deusa grega
Themis subjugando o crime ou o delito, Klimt coloca no primeiro plano um
homem velho, nu, em estado de sofrimento e humilhagao, subjugado por um polvo
monstruoso e na presenca de trés mulheres nuas, sinistras, que a ele parecem
indiferentes. No fundo da imagem, em cima, como se estivessem distantes e
também indiferentes ao homem nu, trés deusas: Veritas, Justitia e Lex. Uma cena
que se desenvolve em um ambiente paradoxal, como aqueles dos sonhos, nos
quais nossos medos e desejos se encontram. O mapa das relagcdes simbolicas
presentes nessa obra de Klimt rompeu com toda a historia precedente das
representagdes artisticas do direito ou da Justica e subverteu a pretensao do direito
de regular a defini¢do do seu proprio sentido (SIMIONI, 2019, p. 38-39).
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Tudo indica que essa justica instrumental veio ocupar o trono da justica substancial de
Platdo e da justica ética de Aristoteles. Ou no minimo, essas trés representagdes da justiga irdo, ao
longo da modernidade de da pés-modernidade, conviver de forma justaposta, mas com uma certa
primazia da justica instrumental, filha do “esclarecimento”.

Diante dessa devastacao realizada pela aufkldirung, o que permaneceu da Justica platonica
e aristotélica? Ruinas? Fragmentos? Solidez? A esséncia, validade e eficacia dessas virtudes ainda
sdo passiveis de aplicagdo na cultura juridica contemporanea?

Parte da doutrina platonica e aristotélica permaneceu e inclusive serviu de base, pelo menos
em parte, para a evolugdo do direito moderno e contemporaneo. A titulo de exemplo, o termo
“dignidade da justica”, que faz alusdo a ideia de ontologizacdo dessa virtude, aparece onze vezes
no Novo Codigo de Processo Civil Brasileiro. O silogismo aristotélico também ainda ¢ muito
presente no direito contemporaneo. Contudo, as justigas, em Platdo e Aristoteles, foram obrigadas
a conviver, de forma justaposta ou sob a sombra, com a nova figura da justica, fruto ou modelada
pela aufkldrung. A justica ontologica de Platdo e a(s) justica(s) ética de Aristoteles cedem,
parcialmente, lugar a uma nova simbologia de justica, mas ainda subsistem.

Na cultura juridica contemporanea, se essa Justica, absoluta e habitavel no mundo das ideias
(eidos) ainda permanece viva, ela reside no imaginario, nos discursos € nos argumentos, mas nao
nas decisdes juridicas. A Justica platonica pode subsistir como o ideal do direito, numa perspectiva
muito mais discursiva do que pragmatica. Ressalta-se que mesmo na contemporaneidade, o direito
ainda continua a alimentar o pensamento de que a justica ¢ uma medida dificil de ser alcancada,
mas necessaria. O ideal de justica permanece como uma grande referéncia para o direito: a justica
¢ a utopia do direito e ¢ visando a justi¢a, mesmo distante, que o direito busca sua razao de ser e de
fazer, pelo menos na dimensao retorica. “O conceito platonico da justica situa-se acima de todas
as normas humanas e remonta até a sua origem na prépria alma. E na mais intima natureza desta
que se deve ter seu fundamento aquilo que o filésofo denomina justo” (JAEGER, 1994, p. 756).
Em Platao, dificil se torna a dissociagdo entre a justica e o direito, dado que a mesma palavra,
dikaion, ¢ usada de maneira intercambiavel (MASCARO, 2018).

No entanto, a(s) justica(s) aristotélicas parecem estar mais presentes do que a platdnica na
contemporaneidade do direito. Sinais da justica aristotélica podem ser identificados tanto na
interpretacdo quanto na argumentacao e decisoes juridicas. Na justica aristotélica, assinala-se que
entre o excesso e a falta, orienta-se pelo intermediario. “A exceléncia moral ndo se conforma com
os extremos, visto que o ponto de equilibrio se encontra no equidistante. O equitavel se constitui da
exceléncia moral, no grau mais elevado de justica” (STACCIARINI, 2007, p. 278). Em Aristoteles,
“a equidade ndo constitui forma complementar de justica, sendo a propria justica” (Ibidem, p. 280).
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Em Aristoteles, pelo habito, € possivel produzir e construir justica, sendo cabivel sua aplicagdao na
realidade juridica contemporanea.

Em rota de colisdo com a cultura juridica atual, mister se faz problematizar se de fato ha
uma relacdo das justicas em Plantdo e Aristoteles com o campo da pragmatica juridica. Se ha, a
relacdo da justica com a pragmadtica ¢ apenas acidental em Platdo, possivel em Aristoteles, mas
necessaria com a justi¢a proporcionalidade emergida da aufkldrung e retratada nas obras de Klimt
e Bruegel: na aplicagdo do direito, busca-se uma justi¢a ideal, ora argumenta-se e interpreta-se
visando uma justica ética, mas decide-se, na maioria das vezes, fundamentado numa justica
instrumental. A justicas cunhadas por Platdo e Aristoteles foram deslocadas e desterritorializadas e

parecem ter sido parcialmente ou totalmente esquecidas na construcao do direito contemporaneo.

CONSIDERACOES FINAIS

Embora aceitem varios sentidos para o termo, em Platdo a justica ¢ um produto, pronto e
acabado, ao passo que em Aristoteles, ela ¢ uma constru¢do, um processo construtivo, continuo e
inacabado. Se em Platdo, ela passa a ser o principio regulador da vida individual, social e de todo o
universo, em Aristoteles, a justica universal € a virtude no seu grau mais eminente, a servico da
alteridade.

A justiga platonica, una por exceléncia e indissociavel do direito, além de se situar na noesis
e estar para além do homem, pode limitar a mobilidade de grupos sociais, dado que ser justo consiste
em exercer bem a virtude, heranga do mundo ideal, seja a areté de cada parte da alma, seja de cada
grupo, hierarquicamente definido, indo da classe (estamento) de ferro e bronze até a de ouro. Em
Aristoteles, a justica, plural por natureza, esta na praxis, capitaneada pela phronesis, sendo possivel,
pelo comando do intelecto ativo (epistemonikon), ser desenvolvida pelo logistikon, intelecto
passivo, que tem a capacidade e poder de conhecer as formas inteligiveis que estdo em poténcia nas
coisas, e ser experimentada, via ethiké, pela alma sensitiva ou desiderativa.

Na doutrina platonica, a verdadeira justica (Justiga) s existe, de fato, no plano das ideias,
no mundo inteligivel (eidos), metaforicamente contida na cidade ideal e experimentada pela didnoia
e pela noesis. A justi¢a convencional (justi¢a) entre os homens nio passa de uma imitagao e busca
pela utopia de Justica, que habita o topos noetos. Entretanto, o homem, pela dialética (/ogos), podera
chegar as esséncias mesmas, a propria Justica, ao Bem Absoluto. Ele conseguira adquirir a condi¢ao

de ver além, de ver a Justica, o Bem, as ideias e podera ser tornar o verdadeiro fil6sofo.
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No sistema aristotélico, a(s) justica(s) estd(ao) proxima(s) ao ser, ou seja, 0 homem pode
alcanca-la(s), pelo héxis, em conformidade com uma razao desejante ou um desejo raciocinante,
visto que ela(s) ndo habita(m) nem o plano da theoria, nem da poiésis. Cultivada pelo logistikon e
acessivel a ethike, a justica aparece quando o homem exercita a virtude moral fundamental, a
phronesis. Em Aristoteles, a(s) justigca(s) constitui(em) um tofum indissociavel do campo da ética,
da politica e do direito, bem como associado ao carater social. Em Aristoteles, no campo da prdaxis,
virtude e justica possuem a mesma semantica. Contudo, enquanto a areté exige uma disposi¢ao do
espirito, a dike ou thémis, além do animus do ser, considera a dimensao da alteridade.

Porém, assim como Aristoteles, Platdo também reconhece que a justica tem como primazia
o bem do proximo em detrimento do daquele que a exerce, se constituindo num bem alheio pois
sempre se refere a outrem.

Na contemporaneidade, a busca pela justica e a sua pratica, num retorno as origens gregas,
se apresenta como algo possivel ao direito pois, simultaneamente, depende da /éxis humana e pode
ser atingida pelo exercicio da dialética. A justi¢a da prdxis ndo pode perder de vista a justica que
transcende ao ser, residente na eidos.

Contudo, numa visita a realidade juridica contemporanea, percebe-se que as concepgoes de
justicas platonica e aristotélica foram deslocadas e perderam seu espaco enquanto mecanismos de
construcdo e operacionalizacdo do direito. Essa desterritorializacao da justica ontologica e da justica
ética foi resultado do projeto de modernidade, imperada pela aufkldirung, que levou ao trono um
novo simbolo de justica, emergindo uma justica definida pela proporcionalidade e pela
instrumentalidade. Dike e Thémis perdem sua autonomia frente as exigéncias do esclarecimento ou
iluminismo. O apelo a justi¢a substancial, que reside em si mesma e que possui um fim em si, e a
busca por uma justica da praxis, aristotelicamente ética, sdo cada vez mais afastados da
interpretagdo, argumentagao e decisao judicial. Desde a modernidade, tanto a teoria quanto a pratica
juridica comecam a ser guiados por uma justi¢a de proporcionalidade, instrumental e a servico de
projetos de poder.

A justica parece perder seu félos, deixando de ser uma virtude conciliadora das faculdades
do corpo, da alma e da polis e uma areté da prudéncia, tornando-se, a luz da aufkldrung, um
instrumento de coercibilidade e um meio de dominagdo. A justi¢a deixa de ser fim e passa ser meio.

Se torna um instrumento (do Estado?). A justica se torna “injusticada”.
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