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A TEORIA KANTIANA DO DEVER: A ARQUEOLOGIA DE UMA PAISAGEM MORAL

Guilherme Alfradique Klausner'

Resumo

O presente trabalho tem como objetivo sintetizar conhecimentos extraidos de autores das mais diversas tradi¢oes
da historia da filosofia acerca das condigoes de formacao da paisagem moral kantiana a partir de um método
arqueoldgico, focado na construgao historico-filosofica da nogao kantiana de dever. Para a consecugao desse
objetivo, foram adotadas como obras base as de Villey e Agamben sobre o tema, bem como foram delimitados
campos autdnomos em relagio ao contexto dos estudos realizados acerca do pensamento kantiano a serem
abordados a partir da premissa inicial (quais sejam: técnica enquanto paradigma da modernidade e o impacto do
nominalismo, do protestantismo e do neoestoicismo em Kant). Nas reflexdes de cariter mais propriamente
filosofico, o trabalho de Agamben assumiu franca relevincia, bem como foram incorporadas observagoes de
cardter socioldgico fundadas no trabalho de Max Weber sobre a ética intramundana protestante. A conclusao,
seguindo as dos estudos base, aponta para a consolidagao, na obra kantiana, de um processo de alteragao do
Weltanschauung da intelligentsia filosofica no Ocidente, com severa repercussao na vida dos habitantes desse
hemisfério. A partir dessa conclusio, cré-se, é necessério repensar a nogao de dever tanto em suas implicagoes
juridicas quanto em suas implicagdes psicoldgicas.

Palavras-chave: Teoria do Dever kantiana; Officium; Causa Instrumentalis; Gestell, Teoria do Estado e da Justica
pOs-positivista.

Ateoria moral kantiana tem sido profundamente influente na modernidade, tendo mesmo adquirido um
cardter de concretizagio tltima do projeto moral iluminista. Muitos autores se filiam a ela e, especialmente no
Direito, o crescimento de sua importincia enquanto axiologia frente as alternativas hegeliana e marxista, a partir
das décadas de setenta e oitenta, ¢ considerado um dos marcos do movimento pés-positivista.

No presente trabalho, que compde, junto com outras duas partes, uma obra maior que vem sido
desenvolvido a partir de indagacoes, proprias de uma perspectiva juridica, acerca da formagao do Estado
Moderno, ¢ posta a seguinte questao: como se desenvolveu a teoria kantiana do dever? No entanto, fosse tao
simples a questao, bastava a leitura da obra kantiana, seus estudos preparatérios e o estudo do professor Giorgio
Agamben acerca do mesmo tema, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. O que motivou a elaboragio desse trabalho,

para além da perseguicao das origens da teoria do dever kantiana enquanto ideia dotada de uma pseudo-historia e
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de, em paralelo, resquicios arqueoldgicos” que levavam a construgio de uma verdadeira histéria do conceito
kantiano, foi a busca pelas circunstincias do condicionamento intelectual do préprio Kant. Buscou-se saber
porque ele veio a acreditar que as suas solugdes nao eram so as mais corretas a partir de uma perspectiva cientifica,
mas as melhores dentro de um contexto de escolha moral do meio de elaboracao da relacio entre sociedade e
Estado.

A doutrina kantiana, quando estudada no dmbito da academia de direito, vem, em regra, incorporada
dentro de uma tentativa de renovagao da abordagem cientifica da relagio entre o cidadao e o Estado, encampada
por doutrinadores como Robert Alexy, John Rawls, Ronald Dworkin, Klaus Wilhelm Canaris e, no Brasil,
Humberto Avila, Daniel Sarmento, Luis Roberto Barroso, Ingo Starlet e Ricardo Lobo Torres, que vagam em
cima da dita virada kantiana (LOBO TORRES, 2009, p. 156).

Por que? Porque, apds o desastre humanitdrio que foi a Segunda Guerra Mundial, o Direito passou por
um processo de recuperagao dessa sua faceta axiolc’)gica, ou seja, do estudo dos Valores que o inspiram. Tanto ¢
assim que os Principios foram recuperados no debate juridico e mesmo no espectro normativo como guias dos
discursos juridicos. Esta recuperagao imprimiu um caréter axiolégico muito forte no Direito do pés-Guerra.

Em todas as discussoes sobre valores, a argumentacio sempre remete em algum ponto, a uma
autoridade, responsavel por dar envergadura a elei¢ao deste ou daquele valor. As discussoes sao absolutamente
livres, até a intervengao da autoridade que afirma suas conclusdes ou mesmo um discurso especifico nao original
como o correto. As discussoes nesses ambientes, pode-se dizer, buscam uma determinada verdade em relagao a
um sistema, ou mesmo a Verdade absoluta, e a autoridade tende a ser o intérprete autorizado da Verdade
Revelada (a Igreja, por exemplo — ou seja, quem tem o poder de decidir) ou o filésofo (que, apesar de nao ser o
responsével pelo ato decisério, é considerado relevante enquanto drbitro intelectual de ideias, por vezes sendo tao
influente quanto a propria autoridade na formulagio do discurso que servira de veiculo para o ato decisério).* No
momento histérico atual, que ainda é, em certa medida, uma vaga do pésGuerra, o discurso juridico ¢

eminentemente kantiano, por muitas razoes, que nao sao o objeto desse trabalho.*

2 E importante pensar aqui que a situagao perante a qual o pesquisador se encontrava era a de um terreno na qual os escritos
kantianos apontavam para trabalhos insertos em outras tradi¢oes e diziam que 14 estavam seus antepassados diretos e doutrinas
juridicas que faziam o mesmo com os préprios escritos kantianos, adotando inclusive seu relato historico sobre as outras tradigoes,
como se todos estivessem vinculados entre si.

* Vale ressaltar que esse papel nem sempre ¢ ocupado por um filésofo ou pensador. Basta que a pessoa tenha capacidade de
influenciar na formulacao do discurso veiculo do ato decisério.

* Remete-se, no entanto, ao artigo do Professor Diogo de Figueiredo Moreira Neto: “ [..] ..mas seria numa terceira fase,
desenvolvida na segunda metade do século vinte, que se reincorporariam plenamente os valores abandonados pela velha
dogmitica positivista, tudo sob a ponderdvel influéncia das mutagdes experimentadas pela sociedade e pelo Estado, notadamente
apos um meio século de mega-conflitos dominado por radicalismos politicos, por ideologias escravizantes e por autocracias
tirdnicas, construidas sobre o esqueleto formal e sem valores do Estado de Direito, em que a legalidade se confundia com a
legitimidade e se ignorava a dimensao ética da licitude. Essa nova fase, da jurisprudéncia de valores, foi a resposta ao grande vazio
axioldgico e teleoldgico criado pela legalidade formalista, suportando um Direito sem alma, sedimentada depois de breves
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E de importancia fundamental entao analisar as circunstincias do nascimento do 4antismo, bem como
suas caracterfsticas e, mais especificamente, se ele de fato apresenta qualquer renovagio verdadeira dos
pressupostos basilares da andlise da relagio entre o Estado e o Cidadao.

Faz-se isso aqui porque, ao assumir-se que a moral kantiana é a que pauta a relagio entre Estado e
cidadao por causa de uma supremacia a ela intrinseca, como, por exemplo, sua veracidade enquanto estatuto
biopolitico, desconstroi-se o argumento de diversas linhas de pesquisa que buscam contestar a atuagio do homem
ocidental, especialmente apds o perfodo revoluciondrio na Europa e nos Estados Unidos (1640-1789)° no
mundo, que por vezes foi chamada de “civilizatéria”. Se de fato o kantismo define hoje as relagoes entre Estado e
individuo, a partir dessa premissa da existéncia de uma superioridade intrinseca a esse sistema, ¢ desnecessdrio
estudar as circunstancias psiquicas que levaram os povos a erigir institutos civilizacionais diversos, e como, no
Ocidente, esses institutos foram os engendradores da institui¢io que hoje ¢ conhecida como Estado,® porque
entdo jd se teria a linha de chegada do desenvolvimento civilizacional se nao jd atingida, a0 menos ja definida.

Considerando que alguns assumam que ¢ assim, o que se propoe aqui é: serd que o homem moderno
desejaria morar no projeto politico imagindrio de Kant? Quais seriam as consequéncias disso? Um pensamento s6
pode ser entendido no seu cerne a partir das interlocucoes que ele travou com seus contemporaneos e com seus
antecessores.

Nao ¢, portanto, olhando para o que Kant escreveu que se deve fazer esta prospec¢ao, porque ela, se

assim se procedesse, seria muito incerta. E absolutamente impossivel saber como seria morar na sociedade

vacilagoes doutrindrias em que fervilhou, num primeiro momento, a indignagdo de movimentos contestadores mais radicais e de
menor folego, como, por exemplo, o da chamada teoria critica, desenvolvida logo depois de terminada a II Guerra Mundial pela
denominada Escola de Frankfurt, contando com os nomes de L. Althusser e, depois, J. Habermas, mas que acabou por negar o
proprio Direito, ao predicar uma jurisprudéncia politica. Distintamente, a jurisprudéncia de valores, partindo da nova concepgao de
justica de John Rawls e contando com famosos préceres, como G. Bettiol, L. Legal y Lacambra, R. Dworkin e Karl Larenz, logo
frutifica na doutrina e nos tribunais da Republica Federal da Alemanha, que & época reconstruia seu Direito Constitucional sob o
enfoque da democracia substancial, notadamente em trabalhos que logo se tornaram clssicos, como, entre outros, os de K.
Engisch, P. Hiberle, F. Muller, R. Alexy (na teoria dos principios) e W. Canaris, este dltimo definindo claramente o Direito como
um sistema aberto de valores, ou seja, expresso por meio de principios dotados de for¢a normativa, com contetido de valor
(axiologische) ou de fim (teleologische). Nada surpreendente, portanto, que, depois do auge e da queda das grandes poténcias
bélicas e dos mega-Estados, e do pavor constante de um iminente holocausto nuclear, tenha ocorrido “essa reaproximagao entre
ética e direito, a partir do que se convencionou chamar de “virada kantiana” (kantische Wende), e ela viesse a se tornar um
fundamento do Estado Democrético da Direito, reentronizando as dimensdes éticas perdidas da legitimidade e da licitude e
restabelecendo o primado da sociedade sobre o Estado e do homem sobre a sociedade, expressado nos direitos fundamentais, um
conceito que passou a pairar acima dos ordenamentos juridicos e dos Estados, para inspird-los e informd-los.” in NETO, Diogo de
Figueiredo Moreira. Aspectos Juridicos do Brasil Contemporineo. O Pos-Positivismo Chega ao Brasil. Inaugura-se um
Constitucionalismo de Transi¢ao. Revista Eletronica sobre a Reforma do Estado, Salvador, ne. 6, junho/julho/agosto, 2006.
Disponivel na Internet: <http://www.direitodoestado.com.br>. Acesso em: 24 de maio de 2017.

3 Nunca ousaram chamar as cruzadas de civilizatorias. Inclusive, usou-se o termo biopolitico especificamente com o intuito de
distinguir claramente a alianga entre um saber/poder antropocéntrico enquanto instrumento de dominagio do Ocidente
pésrevoluciondrio (apesar de suas origens, tragadas por Michel Foucault em seu “O Nascimento da Biopolitica”, antedatarem o
perfodo revoluciondrio) de quaisquer outras pretensdes de dominagio porventura formuladas por povos insertos no que se veio a
considerar como o Ocidente, em oposigao ao Oriente, ou a Africa.
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cosmopolita perfeita, porque diversas nuances suas dependem de detalhes, seja de vinculo entre dreas do
pensamento kantiano que nao restaram bem esclarecidas na obra de Kant, seja por questoes de semidtica dos
termos no pensamento kantiano.

O que se pode fazer, apesar do limitado material existente para este tipo de estudo, é tentar compreender
detalhes da paisagem moral da filosofia kantiana, sem fazer, vez que este nao ¢ o objetivo do trabalho, um estudo
dela propriamente.

Que se quer dizer com isso? Quando um filésofo cria um grande sistema, ou seja, um sistema que busca
promover a compreensio de toda ou ao menos de parte significativa de toda a realidade, ele o faz através de
instrumentos intelectuais, ideias-chaves, que revelam o que estd escondido por tris do sensualmente apreensivel
ou que meramente constatam o que ¢ sensualmente apreensivel. Estas ideias-chaves, nio querendo aqui se negar a
genialidade de qualquer autor, tém uma origem, que deve ser estudada para se compreender exatamente o sentido
de uma filosofia. A ideia também é uma parte da realidade e é possivel também compreender o que estd por trds
dela, socialmente (circunstncias sociais que favoreceram a sua formagao) ou filosoficamente (as ideias na qual ela
se baseia). As ideias que compoem um grande sistema, se postas em uma estrutura mental, formam o que se pode
chamar de uma paisagem. Se as ideias sio harmonicas entre si, a paisagem ¢ bela; se nao, é grotesca; se as ideias
tém relacao com o real, sao vivas; se ndo, sio mortas.

Uma das ideias centrais, e mais importante para este trabalho, da filosofia kantiana ¢é a ideia de dever,
porque ela vai determinar a formagao da realidade contemporanea,” e ela nasce junto com a modernidade. Entao
buscar-se-d seu desenvolvimento propriamente filoséfico, através de uma arqueologia, e seu desenvolvimento
socio-historico. A outra grande ideia kantiana que, no entanto, ainda nao conta com estudos mais desenvolvidos ¢
de dignidade da pessoa humana. Ela, no entanto, tem uma histéria mais longa e mais complexa, e o seu

desenvolvimento pleno (Kant s6 a insere em um contexto normativo ético) ¢ mais antigo do que o da ideia de

¢ E aqui se quer dizer o Estado Moderno.

7 Max Weber, analisando a questao da importincia do protestantismo para o desenvolvimento do espirito do capitalismo
contemporaneo afirmou que a “ideia do ‘dever profissional’ ronda nossa vida como um fantasma das crengas religiosas de outrora.”
Esta tradugio, no entanto, de Jos¢ Marcos Mariano de Macedo (publicada pela Companhia das Letras) se diferencia da tradugio
classica de Talcott Parsons, publicada pela Routledge, a0 vincular o conceito de Beruf unicamente com o de vocagio profissional. E
incito ao protestantismo que a vocagao seja muito mais compreendida como uma disposigéo a servir com base em um comando
que adquire propor¢des metaffsicas do que como uma mera submissio ao dever profissional que, de toda forma, envolve diversas
espécies de regras. Assim, considerando que esta obra serd usada mais a frente, se usard ora a tradugio da Companhia das Letras,
ora a da Routledge, e, eventualmente, uma terceira, que combine ambas, no intuito de esclarecer e instrumentalizar os conceitos,
sempre dando os devidos créditos. Assim, desde j4, a tradugio que parece mais adequada, de Talcott Parsons, versa que “a ideia de
obedecer a0 Chamado (se usard ora vocagio, ora Chamado, como parecer melhor — ambas contém referéncia clara & voz de
comando — N.do T.) cerca nossas vidas como o fantasma de crengas religiosas mortas.” in WEBER, Max. The Protestant Ethic and
The Spirit of Capitalism. Nova Iorque: Routledge, 2005, p. 124. A frase de Weber ecoard as criticas anteriores de Schopenhauer e
Nietzsche a doutrina kantiana do dever, que afirmavam a sua mal escondida verve religiosa. Esta indistingao do trabalho e a vida,
presente na propria tradugao para o portugués do sentido da palavra Beruf, caracteristica maior da funcionalizagao da vida, serd vista
mais a frente, na andlise de Jinger sobre o tipo do Trabalhador.
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dever e, consequentemente, nao pode ser considerado um trago marcante da formagao da ideia moderna de
relagio entre Estado e cidaddo (vez que ¢ justo isso que se busca aqui, que seja, o trago marcante da relagio
moderna entre Estado e cidadao).

A TITULO DE INTRODUCAO

Antes de se entrar no tema delineado acima, no entanto, cabe explicar: o que é o pés-positivismo referido
acima? Segundo seus proprios autores, pos-positivismo é o novo paradigma jurl’dico que visa substituir a
fundamentacao do Estado Social nos paradigmas positivistas e utilitaristas. Afasta-se o pensamento juridico do
positivismo historicista ou socioldgico, 4 moda de Marx, Comte ou Max Weber, e do normativista, segundo o
modelo de Kelsen, Merkl ou Hart. O pés-positivismo abandona todos os pressupostos da jurisprudéncia dos
conceitos (Begnfzfun’slpmdenz) e os da jurisprudéncia dos interesses ([nteressenjurjsprudenz), na busca de uma
jurisprudéncia dos valores

( Wertungsjurisprudenz) ou dos principios ( Prinzipienjurisprudenz). Substitui uma matriz hegeliana por
uma matriz kantiana. Promove a reaproximagao entre o direito e a moral (LOBO TORRES, 2009, p. 156).

O termo “virada kantiana” (kantische Wende), muito utilizado entre os péspositivistas, ¢ expressiao
empregada por O. Hoffe (HOFFE, 1990, p. 351) e determinada temporalmente como ocorrida durante a década
de 70. Os autores mais famosos que se filiam a esta virada sio John Rawls, Ronald Dworkin, Jirgen Habermas e
Robert Alexy. E comum a associacio entre estes dois fendmenos, quais sejam, o pds-positivismo e a virada
kantiana.

Emmanuel Kant (1724-1804), referéncia maxima para a maior parte dos pdspositivistas, mais do que
tudo, tentou promover, com sua filosofia, uma mudanga na estruturagao logica habitual dos sistemas éticos,
criando uma nova ordem de deveres e direitos. Ele nasceu na cidade de Konigsberg, no leste da Prussia, e 14
morreu, com quase oitenta anos. Sua familia era de classe-média, seus pais sendo pietistas, uma seita protestante
que enfatizava a religiosidade interior e as boas obras. Ele foi excelente aluno na faculdade de Konigsberg, na qual
ingressou com dezesseis anos. Durante algum tempo, trabalhou como tutor, até que, aos trinta e um anos, foi
contratado para seu primeiro trabalho académico, ainda que ndo assalariado, como palestrante, sendo
remunerado com base no numero de alunos que compareciam.

Como palestrante, ele era popular e produtivo, dando por volta de vinte palestras por semana, de temas
que inclufam metafisica, logica, ética, direito, geografia e antropologia. Em 1781, aos cinquenta e sete anos, ele
publicou sua primeira grande obra, A Critica da Razio Pura, que desafiava a teoria empiricista do conhecimento
associada a David Hume e a John Locke. Quatro anos depois, ele publicou Fundamentacio da Metafisica da
Moral, o primeiro de muitos trabalhos sobre filosofia moral. Cinco anos depois dos Principios da Moral e da
Legislagio (1780) de Bentham, a Fundamentagio de Kant fazia uma relevante critica do utilitarismo.
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O livro argumentava que a moralidade nao se trata de “maximizar” a felicidade ou qualquer outro bem.
Trata-se de respeitar as pessoas como um fim em si mesmas. A Fundamentagio apareceu logo depois da
Revolugio Americana (1776) e logo antes da Revolugio Francesa (1789). Alinhado com o espirito e o
embasamento moral destas duas Revolugdes, o livro oferece uma poderosa sustentagio daquilo que os
revoluciondrios de ambos os movimentos chamavam de Direitos do Homem, e aquilo que se chama hoje de
direitos universais do homem.

A Fundamentagio se propoe a responder duas questdes: qual é o principio supremo da moral? O que é
liberdade?

A ética kantiana ¢ uma ética deontoldgica. Na Fundamentacio e em outras posteriores, ele cria o
conceito de Imperativo Categérico, que ¢ definido em trés formulas, sintetizadas na frase “Age de tal modo que a
mdxima da tua agio se possa tornar principio de uma legislagio universal” E uma ética do dever, que cré que o
homem nio deve se entregar aos seus desejos, mas ponderar racionalmente frente a cada escolha, de forma que a
decisio por ele tomada esteja de acordo com o ideal por ele almejado (mas niao em uma perspectiva relacional
meio-fim).

A Justica em Kant tratar-se-ia de harmonizar todas essas regras universais em uma ordem social. Estas
regras universais, por serem ideais abstratos, nao poderiam derivar de fatos empiricos, por isso Kant, ainda que
contratualista, ndo se propoem a estabelecer nenhuma andlise acerca deste contrato social que possa efetivamente
promover a deducio de um valor. Assim, as comunidades nao poderiam decidir leis justas, mas o individuo
poderia fazé-lo através desta abstragao, porque na comunidade seria envolvida a ponderacio dos desejos e as
expectativas de seus componentes, enquanto com a utilizacao da razao simples € pura nao.

Esta norma universal, apesar de Kant nio tentar deduzi-la, pode-se considerar emanada de cada ato
publico. Portanto se a norma for consentida por cada um e obedecida, isso por si s6 j4 a tornaria justa (SANDEL,
2009, p. 58). Kant é, antes de mais nada, um racionalista.

A questao ¢ que Kant, a0 promover esta abstragao como tinico meio de se chegar a uma conclusao, d4
espaco justamente ao positivismo juridico (COMPARATO, 2016, p. 291). O positivismo juridico é em primeiro
lugar uma abstragao da realidade, ou seja, desliga-se totalmente de fatos histéricos ou contingentes no objetivo de
encontrar uma estrutura puramente juridica. Inclusive quando Kelsen se vé frente aos problemas suscitados pela
sua teoria pura do Direito,” argui a favor dela utilizando de um instrumental kantiano. Entao, em primeiro lugar, ¢
importante ressaltar o quao importante Kant foi para o positivismo.

O ponto principal é que Kant trabalha com uma ética do dever. Para além do individuo ter que se

submeter a este dever indeterminado, que nada mais ¢ do que uma lei moral planejada através da abstracao total

¥ Aqui deve-se relembrar da polémica do Guardido da Constitui¢io, com Carl Schmitt.
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da realidade (COMPARATO, 2016, p. 293), ele tem que fazé-lo sem nenhum interesse préprio, até mesmo
contra a sua vontade. Se sua vontade, seus desejos, forem de acordo com a norma, tanto melhor, mas esta parte de
sua ago que foi conforme a norma por interesse, desejo, ndo importa, nao ¢ parte da agao moral,

que é obedecer a norma por ela ser uma norma. Kant nao trabalha com normas justas ou injustas na matriz
aristotélica, consagrada em seu tempo na maior parte da doutrina jusfilosofica europeia, desde os escritos dos
escoldsticos até os jusracionalistas, apesar de combatida de forma progressivamente mais intensa a partir do século
XIIL

Esta forma de pensar sustenta toda uma estruturacao positiva no qual se sustenta a obediéncia a norma
por esta ser uma norma. Isso pode parecer ser o oposto do que os proprios pos-positivistas pregam, mas nao se
pode esquecer que o pds-positivismo, se por certo representa, tratando-o enquanto ideologia juridica, uma
superagio do positivismo, por sua vez ndo representa um abandono completo das premissas do proprio
positivismo.

O direito positivo deve ser respeitado por ser direito positivo, afirmam os que se filiam ao pos-
positivismo, mas, enquanto categoria mental ética, deve ser promovida uma superagao da norma meramente
positiva para que seja incorporado a esta toda uma gama de valores éticos que desde a ascensio de um modelo
mais positivista de ciéncia juridica ficaram alijados de consideragoes mais profundas acerca de sua relevancia.

Como isto afeta a percepgao do Direito? Para além da simplificagao das andlises da obediéncia juridica
(“obedeco porque é um comando” — em uma acepcio naturalista de conceitos como Lei, Dever e Norma), que
nao permite real ponderagao sobre o justo, bem como a imposicio de uma logica de submissao, afinal quem se
insurge contraa lei

se insurge contra uma espécie de “imperativo categérico”, a ética kantiana, se fosse tentado montar uma
estrutura normativa a partir dela, levaria a uma teoria da Justica da igualdade absoluta, que buscaria reprimir a
injusti¢a intrinsecamente contida nas situagoes contingentes, involuntarias, como ressaltado acima.

Assim a maior parte da doutrina que, por exemplo, transborda para os aspectos filosoficos da
fundamentacao do Estado e estd vinculada ao pos-positivismo tenta explicar o Estado, ou melhor, justifica-lo, nao
pela perspectiva dos processos materiais e intelectuais de sua formagao, mas pelas suas possiveis razoes de ser
jusracionalistas. Confunde-se o serontolégico com o serdeontoldgico.

A critica que se faz ndo ¢ a reflexao sobre os fins do Estado, mas & trasladacao desta opinido mais ou
menos fundamentada ao Direito como tinica verdade cientifica com vinculo com o real, ou seja, tnica andlise que
da sentido a este real, ocupando o lugar de uma explicagio mais fundada no esmiugar dos processos que levaram a

formagao do Estado que hd hoje, o Estado Moderno.

LEITOURGIA, KATHEKON, OFFICIUM, CAUSA INSTRUMENTALIS: NASCE A
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ONTOLOGIA DA EFETUALIDADE

Mas por que, de toda a teoria kantiana, se deve estudar o Dever para se entender a relagao entre cidadio e

Estado? Como dito, 0 Dever ¢ o centro da ética kantiana e a base da teoria politica kantiana, bem

como dos principios que a inspiram, faz depender a ordem politica da moral de seus individuos. Kant, um filésofo,
divide esta parte de seu grande sistema em Direito (que trata de sua teoria politica jusracionahsta), Politica (uma
elaboracio imaginativa de suas conclusdes acerca do Direito, contida na obra A Paz Perpétua) e Etica, que
precede os trabalhos anteriores logicamente. Aos autores que se utilizam de aspectos da filosofia kantiana como
base filosofica no Direito nio interessou fazer esta divisio expressa, ndo permitindo assim um enfrentamento
metodologicamente pautado de cada uma dessas teses kantianas, que em si, ndo tem qualquer aspecto vinculativo,
a ndo ser se se assumam suas premissas como verdadeiras. Ha que se perguntar entio, em primeiro lugar, se a
virada kantiananao contemplaria algum cardter politico por si s6. A esta pergunta nao hé resposta satisfatéria, mas
certos elementos que deveriam aparecer em uma hipotética resposta serao aqui trazidos.

O arquétipo de Dever, como elaborado por Kant, que claramente se reflete na obra do Professor Casalta
Nabais, a que se refere por ser o doutrinador que mais buscou explicar a ideia filosofica do Dever para
fundamentar sua tese acerca do Dever Fundamental de se pagar impostos, serve para exagdes supostamente
juscientificas que visam a vincular o comportamento do homem ao do Estado, trabalhados organicamente.

Deveres Fundamentais sao, na obra do autor lusitano, "deveres juridicos do homem e do cidadao que,
por determinarem a posicao fundamental do individuo, tém especial significado para a comunidade e podem por
esta ser exigidos” (NABAIS, 1998, p. 64). Os Deveres Fundamentais desfrutaram durante muito tempo da total
falta de atencao por parte dos especialistas em Direito Constitucional, restando a doutrina alema da década de
setenta recuperar o estudo deste conceito, quando em face da utilizacao dele pelos tribunais tedescos.” Mas por
que os Deveres Fundamentais cairam no esquecimento? Eles existiram como conceito juridico antes?

Segundo Casalta Nabais, o Dever Fundamental se desenvolveu como espécie juridica por caminhos
muito tortuosos. A primeira mengao ao conceito de Dever, anota ele, vem do tratado De Officiis, do politico latino
Cicero. Filosoficamente, importante anotar a influéncia do estoicismo, doutrina que pregava um n’gido ascetismo,

uma implacavel perseguicao da virtude e a submissao do homem a um transcendental conceito de Dever, no

? Casos de 22 de maio de 1975 e 29 de outubro de 1981 da Bundesverfassungsgerichts (Tribunal Constitucional Alemdo), ambos
relacionados a entrada de socialistas no funcionalismo publico. Ambos sdo comentados por Casalta Nabais na referida obra,
alardeando o autor a polémica gerada quando do julgamento de ambos os casos, porquanto a decisao do Tribunal foi denegatéria
da assungao dos individuos em questao aos cargos publicos.
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cerne da formagao do homem romano republicano."’

De fato, Giorgio Agamben, filésofo italiano, que trata em sua obra Opus Dei: Arqueologia do Oficio,
acerca da introdugao do Dever enquanto conceito dentro da ética finalista aristotélica e a criagio de uma nova
forma de pensar a ética, corrobora esta afirmacdo, ao afirmar que a primeira vez que se inclui o termo officium
dentro de um contexto que torne possivel sua compreensao para a contemporaneidade ¢ como tradugao do
termo grego kathékon para o latim, na obra De Officiis de Cicero. O oficio, na perspectiva ciceroniana, nao ¢ algo
que se deva incluir “nem entre os bens, nem entre os males” (CICERO, 2008, p. 29 apud AGAMBEN, 20134, p.
75), mas sim algo que é “decoroso e conveniente fazer segundo as circunstancias, sobretudo levando-se em conta
a condicdo social do agente” (CICERO, 2008, p. 75 apud AGAMBEN, 20134, p. 75)."" O termo kathékon, por
sua vez, segundo Didgenes Laércio, teria sido primeiro introduzido por Zenao no vocabuldrio filosofico,
definindo-o deste modo: “uma agdo que possui uma razao plausivel [eulogon [...] apologismon], como o ser
consequente na vida, que se aplica também as plantas e aos animais; os os kathékonta concernem de fato também
a tais seres”. Os estoicos especificavam o conceito de kathékon segundo o parametro de finalidade da agao. Assim,
se certamente era sempre conveniente viver segundo a virtude (os estoicos chamariam estes atos de conformacao
da vida com a virtude de teleion kathékon), nem sempre é conveniente comer, passear ou assistir aulas. Logo,
kathékon deve ser compreendido antes de tudo como um termo com duas varidveis sempre, uma circunstancial e
uma subjetiva: nao sao todos que devem se portar da mesma forma nas mesmas situagoes — cada situacao exige de
cada pessoa um comportamento especifico, o comportamento adequado.

A obra de Cicero tem dois gradientes: as fontes gregas das quais ele se apropria e a situagio politica na
qual se insere, ou seja, a crise definitiva da res publica aristocrética romana. Os latinos, e isso é proprio deles,
vinculavam o termo officium ao verbo efficere, no sentido de agao eficaz realizada ou que convém realizar em
harmonia com a prépria condigao social (AGAMBEN, 20134, p. 78).

A questao da condicao social como determinante da agio eficaz, de uma agao que nio era um “oficio de
artesao” (AGAMBEN, 2013a, p. 77), mas decorrente do préprio papel do sujeito em sociedade, e a amplitude de
agoes que poderiam ser objeto de exigéncia de contetido moral (que, em Roma, por ndo existir a dicotomia que é
propria da modernidade, serd sempre relacionado a costumes) nestes termos, sdo indicios da intengio de Cicero
de evitar a fragmentagao do modlus vivendida res publicaromana.

Neste sentido, Cicero diz: “pois nenhuma esfera da vida, nem a atinente a questoes publicas, a questoes

privadas, a questoes forenses ou a questoes domésticas, nem quando ages por conta propria, nem quando te

'Y NABAIS, Jos¢ Casalta. O dever fundamental de pagar impostos. Coimbra: Livraria Almedina, 1998, p. 41 e ss. Estes elementos do
estoicismo serao relativizados através de sua reinser¢io no processo histérico que assim os definiu como fetiches como se verd mais
afrente.

" Neste sentido, AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 75.
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associas a outra pessoa, pode estar isenta do dever” (AGAMBEN, 2013a, p. 78). Agamben conclui que, se, “a partir
do século XVII a traducao de officium por ‘dever’ se torne corrente, falta no termo latino o forte sentido de
obrigacio (moral ou juridica) que o dever havia de conquistar na vida moderna.”."*

Cicero afirma que toda questao “em torno do officium... apresenta dois aspectos:

o primeiro concerne ao sumo bem (finis bonorum), o segundo aos preceitos ‘com os quais
se pode dar forma ao uso da vida em todos os seus aspectos [in omnes partes usus vitae
conformari possit]” (AGAMBEN, 2013a, p. 81). Dar forma a vida, instituir a vida, &, para ele
“Conduzir a vida’ (vitam degere), ‘governar as coisas’ (rem gerere)”."?

Por curiosidade, cumpre registrar dado trazido por Agamben acerca da obra de

Max Pohlenz, Antikes Fiihrertum. Lancada em 1934, a obra afirma que “o sentido ultimo da obra
ciceroniana era fornecer uma teoria do Fiihrertum, dalideranga politica, como

‘servico prestado a0 povo em sua integridade [Dienst am Volksganzen|]”. Para Pohlenz,
“[Olfficium ¢ Fiihrertum entendido como /eitourgia como servio prestado ao povo.”
Agamben relaciona o titulo, 0 ano da publicagio e um trecho da obra'* com a situagio da
Alemanha a época. Curiosa ¢ a relagio que mais um de alemio estabeleceu com esta obra,
sempre em um sentido de refor¢o a autoridade: por um lado, a autoridade politica; por
outro, o dever abstrato, impessoal, mas subjetivamente cogente.

O officium, segundo Cicero, enquanto dimensao entre a moral e o direito, coloca como questao maior “a

capacidade puramente humana de governar a prépria vida e a dos outros.” (AGAMBEN, 20134, p. 83) Esta

questio é pautada por uma releitura da teoria das virtudes:

O De officiis apresenta-se, assim, como um tratado sobre as virtudes: nio somente o
primeiro livro ¢ constituido essencialmente de uma andlise da justica, da beneficéncia, da
magnanimidade eda temperanga, mas também, nos dois livros sucessivos, amplo espago ¢
dedicado & andlise da liberalidade e da fidelidade a palavra dada e a defini¢io da virtude em
geral. Se o officiun é o que torna governdvel a vida dos homens, as virtudes sdo o dispositivo
que permite a esse governo atuar. Esse tratamento dos oficios como virtude e das virtudes

" Assim, segundo ele, “[O] officium nao é uma obrigacao juridica ou moral nem uma pura e simples necessidade natural: € o
comportamento que se espera entre pessoas que sio ligadas por uma relagio socialmente codificada, mas cuja cogéncia ¢ bastante
vaga e indeterminada para poder ser exposta — ainda que de modo derrisério — mesmo para um comportamento que o senso
comum considerava evidentemente ofensivo do pudor. Tratase, em ultima analise, para repetir a terminologia de Zendo, de uma
questdo de ‘plausibilidade’ e de ‘coeréncia’: o officium ¢ o que faz com que um individuo se comporte de modo consequente; como
prostituta é-se prostituta, como vilao é-se vilao, mas também como consul é-se consul e, mais tarde, como bispo é-se bispo.” Ambas
as citagoes in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 80.

"3 Ainda, “[S]e 0 homem nao vive simplesmente a sua vida como os animais, mas a ‘conduz’ e ‘governa’, o officium € o que torna a
vida governavel, aquilo através do que a vida dos homens ¢ ‘instituida’ e formada’. Decisivo ¢, porém, que, desse modo, a atengao do
politico e do jurista se desloque da realizagio dos atos singulares para o ‘uso da vida' em seu conjunto, que o officium tenda, assim, a
identificar-se com a ‘instituicdo da vida’ como tal, com as condicdes e os status que definem a propria existéncia do homem na
sociedade.” Ambas as citagdes in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p.
82.

" “Cicero aderia ao ideal da época dos Cipioes, sonhava com um guia [Fithrer], com um novo Cipiao, que, por intermédio da
autoridade de sua pessoa, teria podido despertar & nova vida a antiga constituicio romana e o bom tempo antigo [..] a época da
libera res publica, na qual um homem politico podia guiar o estado apoiando-se somente no amor e na fidicia do povo, havia
desaparecido. Seria necessdrio um novo lider, que com um poder autoritirio, mesmo que fosse ainda nas antigas formas, pusesse
fim as lutas de partido. O préprio Cicero sentia que o ideal de lideranca politica [das Fithrerideal], que ele reconhecia, nao era mais
adequado ao presente. Dai o cardter tragico do De officiis.”. Esta citagao e as anteriores em AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei:
Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 83. A relagao entre officium e leitourgia serd vista mais a frente.
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como oficio é o legado mais ambiguo que a obra ciceroniana devia transmitir ao Ocidente
cristao. (AGAMBEN, 2013a, p. 84)
E Ambrésio que traz o termo ciceroniano para o medievo, ao escrever um tratado sobre a
ética propria dos sacerdotes, adotando propositalmente o titulo, a estrutura e os temas da
obra de Cicero."® Agamben entio afirma que sio “trés pontos essenciais da estratégia de
Ambrosio: 1) transferir para a Igreja e cristianizar o conceito de officium; 2) officium traduz
leitourgia e nao somente kathékon; 3) ele remete aquela esfera da operatividade que
Ambroésio, com vimos, sabe ser prépria do mistério cristao.” (AGAMBEN, 2013a, p. 85)
Mas o que seria esta leitourgia? A obra de Agamben inicia-se, na verdade, tratando da relacao entre

Liturgia e Politica. Explica a origem grega da palavra Leitourgia, obra publica, literalmente, que se referia a
obriga¢io assumida pelos cidadaos possuidores de certa renda de prover a uma série de prestacoes de interesse
comum. Estas obrigagées tinham carater pessoal e real e, ainda que nao fossem magistraturas (ou seja, 0s cargos
publicos), faziam parte do “cuidado das coisas comuns”. Apesar de muitos tentarem se furtar a prestacao das
liturgias, outros tantos buscavam prestd-las, pois elas serviam para trazer honra e reputacao aqueles que as
cumpriam. A liturgia nio era uma tributagio no sentido moderno e técnico da palavra, mas era um tributo
prestado por aqueles que podiam a sociedade, sendo esse cardter publico da prestagao muito ressaltado.'®

O sistema de liturgias atinge seu auge, segundo o autor, na Roma Imperial, do século II d.C, momento
no qual surge a discussao acerca da obrigagio dos clérigos de prestarem as liturgias usuais, chamadas em latim
munera. Constantino entdo afirma que:

“aqueles que proviam o mistério do culto divino ( divina cultui ministeria impendunt), isto ¢,
aqueles que eram chamados de clérigos, deviam ser de todo isentados de toda prestagio
publica (ab omnibus omnino muneribus excusentur)” (DRECOLL, 1997, p. 56 apud
AGAMBEN, 2013a,p. 15).

A partir desta defini¢io ¢ que cabe refletir acerca dos ditos privilégios do primeiro e do segundo
estamentos, ou seja, do clero e da nobreza no que ficou conhecido como Ancien régime. A leitourgia prestada pelo

clero é o “mistério do culto divino”, enquanto a nobreza deveria ficar a cargo da defesa militar da sociedade bem

5 “Na realidade, a referéncia que se segue imediatamente a Panécio e Cicero e o propdsito de dirigir-se aos seus ‘filhos no
Evangelho’, exatamente como Cicero havia se dirigido ao seu filho (‘sicut Tullius ad erudiendum filium, ita ego quoque ad vos
informandos filios meos [..] quos in evangelio genui’ [‘Como Tulio (se dirigiu) ao filho a ser ensinado, assim também eu (me
dirijo) a vos, filhos meus, a serdes formados [...] os quais gerei no evangelho']), mostra para além de toda a davida qual ¢ a estratégia
do autor: trata-se de transferir o conceito de officium da esfera profana da filosofia para aquela da Igreja crista. Ele insere, com esse
escopo, um pequeno conto determinante, segundo o qual a composigao da obra derivaria de uma sugestao do Espirito Santo.” Ele
ainda retoma a etimologia do termo de Donato, afirmando “que officium deriva de efficere (‘quandoquidem officium ab efficiendo
dictum’ [visto que se diz officium a partir do efetuar])”. Esta “terd sorte entre os autores cristaos, que a retomarao, de Isidoro a
Sicardo e Durando, acrescentando a formula tautoldgica (paronimica) ‘quia unusquisque debet efficere suum officium’ (que nao
significa ‘cada um deve fazer seu dever, mas antes ‘cada um deve tornar efetiva sua condigao social’).” in AGAMBEN, Giorgio.
Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 85.

' AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo

Editorial, 2013, p. 13-14. Neste sentido, sobre a leitourgia entre os gregos: “O cidadio grego, lembrando que a cidadania excluia os
escravos, as mulheres e os estrangeiros, ndo pagava impostos ordindrios porque era livre e porque nao precisava. As obras publicas
necessdrias, bem como as festas e as solenidades religiosas, eram providas através do que se chama liturgia, ou seja, prestages
publicas advindas dos cidadaos abastados e o

exército, composto de cidadios, nao recebia um soldo, como o exéreito romano.” in KLAUSNER, Guilherme Alfradique. Histoéria
das Mentalidades Tributdrias: Da Antiguidade 4 Idade Moderna. 2013. 90 f. Universidade Federal Fluminense, Niteréi, 2013.P. 7.
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como do exercicio da jurisdi¢ao."”

Foram os rabinos habitantes de Alexandria, no Egito, que, ao traduzir a Biblia, escolheram o termo liturgia
(Leitourgia, o nome, ou leitourged, o verbo) para traduzir o hebraico seret, que significa “servir”, toda vez que ele ¢
utilizado para se referir ao servigo cultual. Assim, o termo liturgia, em uma dupla dindmica, é transformado no
termo proprio do culto publico cristao: seu cardter publico, e neste sentido especificamente publico, ou seja,
alinhado a um dos objetivos do Estado Romano, que considera como parte de seus deveres a defesa dos cultos e
das consequentes implicagoes destes cultos na vida dos cidadaos do Império; e seu cardter publico, desvinculado
do Estado Romano, mas considerado enquanto parte de uma obrigagio, e, em contrapartida, benesse, da
sociedade para com Deus e para consigo mesma. Isso se diz no intuito de tentar compreender fendmenos sociais
da antiguidade tardia a partir de estruturas abstratas modernas.

A partir destas origens, rapidamente liturgia passou a indicar as diferentes obrigacdes devidas
ordenadamente no tempo e no espago pelas diferentes Igrejas que compunham a Cristandade. O Papa Clemente
[ foi fundamental, em sua epistola aos Corintios, para a expansao do conceito de liturgia, da mera prestagao pela

comunidade, em uma prestagio estruturada em um oficio estdvel e vitalicio, objeto de um canone e de uma regra,

'7 Agamben diz, e esta deve ser a nota mais importante deste trabalho, profundamente relacionada com a segao 2.4.3: “A estrutura
peculiar do officium se reflete em dmbito candnico nas discussdes entre aqueles que consideram o offcio um tipo objetivo e aqueles
que o consideram um tipo subjetivo. Segundo os primeiros, o oficio enquanto realidade institucional (ministerium, dignitas,
honor) ¢ algo como um elemento objetivo, definido por um esquema normativo de comportamento e substancializado em um
titulus e em um beneficium (um provento econdmico); para os segundos, ao contrdrio, ¢ essencialmente um munus, uma atividade
desempenhada por um sujeito no exercicio de uma funcao.

Contudo, basta considerar com maior atengio os termos da disputa para constatar que se trata, na realidade, de dois aspectos de
um mesmo fendmeno. Certamente a tradicdo candnica parece sublinhar a prioridade do elemento subjetivo do exercicio (‘officium
datur principaliter non propter dignitatem, sed propter exercitium’); mas que os dois elementos constituam os dois polos de um
tnico sistema, dentro do qual se fundem e definem um ao outro, resulta, para além das oscilagdes terminoldgicas, da estreitissima
correlagio que os textos estabelecem entre elemento objetivo e elemento subjetivo do officium. Assim, segundo Panormitano, a
prelatura ¢ um encargo (honor) que ¢ conferido, porém, ndo para a honra, mas para o servico que implica (‘non datur propter
honorem, sed propter onus’); exatamente por isso, todavia, ao prelado ¢ devida uma honra (‘in consequentia praelato debetur
honor’); e na decretal que regula o cerimonial da ordenagdo, sob a rubrica de sacra unctione [da santa ungao], 1é-se que ‘caput
inungitur propter auctoritatem et dignitatem, et manus propter ministerium et officium’ [‘a cabeca serd ungida por causa da
autoridade e da dignidade e a mao por causa do ministério e do offcio’].

Quando os canonistas modernos, para conciliar as duas posicoes, concebem o oficio como uma ‘situacio subjetiva’ ou como uma
‘competéncia-dever’, que estabelece para um certo sujeito a legitimagio (e o dever correlato) para realizar certos atos em virtude de
seu encargo ou fungdo, eles ndo fazem sendo confirmar a circularidade que vimos definir a praxe littrgjca.

Compreende-se agora o pertencimento do conceito de causa instrumental, pelo qual Tomds explica a agio sacramental. Assim
como o instrumento, por defini¢ao, age s na medida em que ¢ movido pelo agente principal, a eficicia da agio ministerial deriva
nao da pessoa do ministro, mas da fungao e do oficio que ele desenvolve. Nesse sentido, nas palavras de Varrao, o ministro nao age,
mas assume e “sustenta” a a¢io implicita em sua fungéo.

E interessante refletir nessa perspectiva sobre o conceito de ‘funcio’, que parece estreitamente conexo ao de oficio (officio fungj;
munere, consulatu fungi [fungoes de oficio; fun¢des do cargo, do consulado]). Foi justamente observado que ‘funcionar significa
agir como se fosse um outro, na qualidade de alter ego de alguém, pessoa singular ou comunidade. Ter uma fungao significa nao so
ser competente para realizar atos dos quais outro leva, em confrontagio com o agente, a responsabilidade, mas agir
reconhecidamente, claramente como tal. O termo ‘fun¢io’ nomeia a vicariedade constitutiva do oficio. A analogia com o
paradigma da causa instrumental em Tomds, no qual Deus age através daquele que exerce a fungao sacerdotal, ¢ evidente.” in
AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 91/2.
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onde ha um sacerdote ( hiereus, sacerdos), termo antes s utilizado pelos cristaos para se referir ao préprio Cristo,
tornando essa prestacao ministério do sacerdote. Assim a liturgia se torna a obrigagdo do sacerdote para com
Deus e para com a comunidade.

A etimologia dada por Donato e resgatada por Ambrésio relaciona-se com a prépria etimologia
ciceroniana e aqui serd analisada esta relagao. Todos os trés rejeitam a nogao de oficio como derivado de opficium,
remetendo-se todos ao efficere.

Efficeresignifica aliquid ad effectum adducere [‘levar algo a efeito’]): o officiumnao ¢ definido pelo opus
de um operari; mas por um efficium..” , palavra esta, efficium, que Ambrésio criou para adequar cada um dos
conceitos semioticamente ao seu uso, “..de um efficere, é, assim, pura efetualidade.” (AGAMBEN, 20134, p. 87)."

Efeito e efetualidade sao entes ontologicamente distintos, mas esta distingao tem sido constantemente
ignorada pela ontologia ocidental, com impactos que serio analisados mais a frente. Efeitos enquanto
consequéncias de acoes e a efetualidade enquanto os efeitos decorrentes do ser, mas nao distinguiveis deste sao
questoes que a propria leitura do Kant traz, ainda mais o enfrentamento com a realidade do Estado
contemporaneo. Ha dignidade propria atribuivel ao individuo que exerce um cargo publico independente do
exercicio do dever? Inversamente, o exercicio do dever resta maculado por caracteristicas pessoais daquele que o
exerce?

Estas questoes sao fenomenicamente distintivas da realidade do Estado contemporineo ocidental,
porque neste Estado, o individuo que exerce um cargo publico o faz como o faria um sacerdote catolico que
celebra uma missa ou confere um sacramento: nao s6 “por Cristo” e “com Cristo”, mas “em Cristo”. Agamben
busca justo neste efficium a raiz de uma doutrina moderna do Dever (lembrando que officium é realizar o que lhe
¢ mais préprio em face de sua condicao social/papel na sociedade). A questiao em particular sobre a qual foca o
autor, a dos sacramentos ministrados por sacerdote herético ou indigno, ja era importante no século 11T d.C. No

’

Concilio de Trento a distingio entre opus operatum e opus operantis, trazida na enciclica Mediator Dej, ja é

** Tratando da diferenca entre efeito e efetualidade, que seré valiosa para o desenvolvimento do argumento, Agamben explica: “O
debate sobre a polissemia do termo effectus deixa de fato na sombra uma questio decisiva, e esta é se, justamente na oscilacio
semdntica entre ‘efeito’ e ‘efetualidade’, ndo se esconde porventura uma transformagdo que, para além da histéria semantica de um
termo, concerne antes 4 histéria da ontologia, a modalidade mesma do ser que o termo procura nominar. A oposi¢io entre
Wirkung e Wirklichkeit, efeito e efetualidade, ndo ¢, assim, somente semantica (os dois termos partilham do mesmo tema e da
mesma etimologia), mas ontolégica. Antes, talvez nio se trate de uma oposicao, mas de uma indeterminagdo, que corresponde a

uma mutagio decisiva da propria conceitualidade da ontologia. Enquanto no vocabuldrio da ontologia cldssica o ser e a substancia

sdo considerados independentemente dos efeitos que possam produzir, na efetualidade o ser ¢ insepardvel de seus efeitos, ela

denomina o ser na medida em que é efetual, produz certos efeitos e, a0 mesmo tempo, é determinado por eles. A efetualidade ¢,

portanto, a nova dimensao ontoldgica que se afirma primeiro em ambito littrgico para depois estender-se progressivamente até
coincidir na modernidade com o ser enquanto tal. Compreender o significado de effectus nos textos littrgicos significard por
conseguinte confrontar-se com uma transformagao na concepgao do ser que nos concerne de perto. Porque talvez ndo tenhamos
hoje outra representagio do ser que nio seja a efetualidade e ¢ essa dimensao que estd em questio tanto em termos como
Wirklichkeit, realitas, “realidade”, quanto na defini¢ao do Dasein no § 9 de Ser e tempo como o ente ‘em que a esséncia jaz [liegt ] na
existéncia” in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 50.
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afirmada definitivamente, ou seja, a Igreja confirma seu entendimento de que o sacramento ministrado pelo
sacerdote indigno ou herético nao carece de validade por isso, porquanto o sacerdote s6 ¢ meio pelo qual opera
Deus, quando do ministério dos sacramentos.

O opus operatum seria a acao sacerdotal quando julgada a partir de seus efeitos e a fungio que ela
desempenha na economia divina, ou seja, uma parcela significativa do todo que compoe o sacramento enquanto
acio do Divino sobre o Humano, enquanto o opus operantis (ou operans) seriam as “disposicdes e as
modalidades subjetivas através das quais o agente faz existir a a¢do”,"” ou seja, a prética do ritual. Interessante ¢ a
conexao desta reflexdo, afirmada na escoldstica, com a andlise do contetdo da lei eterna em Toméds de Aquino,
qual seja, o governo de toda comunidade do universo pela razao divina. Assim, o ritual, enquanto componente do
sacramento, realiza o sacramento na medida em que Deus nao tem como negar o efeito com base na incapacidade
do sacerdote.”” Esta nogio do poder do ritual, apesar de extremamente racionalizada, se assemelha a de outras

tradigoes religiosas que, com menos elaboragao, formularam o mesmo principio de que a divindade nao se pode

" AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sio Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 34. O autor explica melhor:
“Desse modo, o nexo ético entre o Sujeito e sua agao se quebra: determinante ndo ¢ tanto a reta intencao do agente, mas sda ﬁmgéo
que a agao desempenha enquanto opus Dei. Como a agdo do demonio enquanto opus operatum ¢ desenvolvida a servigo de Deus,
também, como opus operantis, se resta maldosa, assim a agao litargica do sacerdote ¢ eficaz como opus Dei, mesmo se o sacerdote
indigno comete pecado. A liturgia define assim uma esfera particular de agao, na qual o paradigma mistérico da Epistola aos
Hebreus (o opus operatum de Cristo grande sacerdote) e aquele ministerial da Epistola de Clemente (o opus operantis Ecclesiae)
coincidem e ao mesmo tempo se distinguem. Isso pode ocorrer, porém, somente ao custo de dividir e esvaziar de sua substincia
pessoal a agao do sacerdote, que, enquanto ‘instrumento animado’” de um mistério que o transcende, em realidade nio age e,
todavia, enquanto titular de um ministério, exerce de qualquer maneira uma agdo prépria. Nesse sentido, se, por um lado (com
relagio ao mistério e ao opus operatum) ele ndo ¢ sujeito, mas instrumento, que, nas palavras de Tomds, ndo age em virtude da
propria forma’, por outro (com relagio a seu ministério), mantém sua agio especifica, como o machado, no exemplo de Tomds,
'segue sua acgdo instrumental so exercitando sua acao especiﬁca, que ¢ dividir e cortar. O sacerdote, enquanto instrumento
animado, é, portanto, aquele sujeito paradoxal, a quem compete o ‘ministério do mistério’. Enquanto, nele, o opus operantis pode
coincidir com o opus operatum somente na medida em que se distinguem e podem se distinguir somente na medida em que
desaparecem nele, pode-se dizer que (na terminologia dos atos linguisticos) sua felicidade ¢ sua infelicidade e sua infelicidade ¢ sua
felicidade. E significativo que a enciclica Mediator Dei de 1947 manifeste particular atengao ao problema da distincao entre opus
operatum e opus operantis Ecclesiae e procure de todo modo minimizar o problema da sobra (discrepantia) que permanece entre
eles. Recita o texto sob o titulo Falsas oposi¢des para rejeitar inventadas no nosso tempo: Na vida espiritual nao pode haver
nenhuma discrepéncia ou contraposicao [discrepantia vel repugnantia] entre a acao divina que, para perpetuar nossa redencio,
infunde a graca nas almas e a obra laboriosa e colaboradora do homem [sociam laboriosamque hominis operam], que nao deve
tornar vao o dom de Deus. Portanto entre a eficicia do rito exterior dos sacramentos, que se produz ex opere operato, e a agio
meritéria daqueles que os concedem ou recebem, que denominamos opus operantis; igualmente, entre as oragdes publicas e as
privadas, entre a vida ascética e a piedade littrgica; e, enfim, entre a jurisdigao e o magistério legitimo da hierarquia eclesidstica e o
poder que se diz propriamente sacerdotal, que se exerce no sacro ministério. Contudo, enquanto o texto confirma vérias vezes que,
a0 menos No que concerne aos sacramentos, a eficicia do culto se produz ‘sobretudo e em primeiro lugar ex opere operato’, nao é
claro como se deva entender a necessidade da opus operantis Ecclesiae que a enciclica se predispoe a afirmar. E possivel reconhecer
aqui 0 modelo teoldgico daquela cisao e, ainda, cooperagao, entre a atividade e a iniciativa necessdria do militante politico, de um
lado, e as leis dialéticas da historia que lhes garantem a eficdcia, de outro, que assinalou permanentemente a praxe da tradi¢ao
marxista.”

*0 Esta afirmacdo, acerca da capacidade de Deus de voluntariamente resistir a sua propria razdo, foi motivo de certa polémica na
Igreja, promovida pela obra de Duns Scotus.
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furtar ao cumprimento de uma obrigagio que lhe ¢ atribuida pela perfeita execucao do ritual* A diferenca em
relagao a algumas outras tradi¢oes ¢ que, no Cristianismo, a propria Divindade, feito Homem, estabeleceu os
rituais pelos quais se vincularia, quais sejam, os sacramentos. Sem nunca deixar de ser a prestagio publica de culto,
cada vez mais o papel cultual do sacerdote é intelectualmente desenvolvido, conforme diversos questionamentos
vao aparecendo, pelos tedlogos da Igreja.

Analisando a classificagao das artes in actu (que tem em si seu fim — ou seja, terminados seus atos, nao a
obra que destes subsista) e as artes in effectu (cujo fim ¢ uma obra) de Quintiliano, comparando-as com as
defini¢oes de prixis e poiésis de Aristoteles, e a desenvolvida por Ambrésio, a qual, trabalhada sobre a criagao do
mundo, apesar de fazer referéncia a obra de Quintiliano, foca no sintagma operis munus — nao na obra em si, mas
nesta como vinculada a agao criadora -, faz Agamben perceber claramente a alteragao que ja se d4 entre os dois
pensamentos acerca da temdtica da distingao efeitoefetualidade. Esta alteragio se dd no papel atribuido a acio
como oficio de alguém, através do conceito de operationis officium, mais do que a obra resultado da pozésis Ha a
instauragao de um espago de indistingao entre dois possiveis focos desta poiésis: a agao de alguém que resulta em
uma obra — o foco maior na obra de Quintiliano e Aristételes — e a obra que ¢é resultado da agao de alguém — a
obra que “quase perde” sua distingao ontoldgica de seu criador, bem como o ser perde também a sua que o
distingue da obra — em Ambroésio. A problemitica gerada por esta indistingio gera consequéncias profundas,
levantando questdes que se espraiam por campos tao diversos quanto a estética* e a politica.

O ser criador nesta anélise de Ambrésio é aquele que faz, é sua propria operatividade, e o autor ressalta o
qudo interessante ¢ esta obra ser referida a partir de conceitos como munuse officium. Em pleno acordo com uma
constante do pensamento catolico, Deus nao poderia ter deixado de criar o mundo, porquanto servo de sua razao,

Lei Eterna do universo. Aqui estd o “obscuro precursor” de todas as questoes jd tratadas, segundo o

*' Agamben também o percebe ¢, ao tratar um texto de Sudrez que afirma trazer o conceito de absoluta instrumentalidade dentro da
liturgia sacramental e que afirma ser “o paradigma das tecnologias modernas”, afirma, partindo da premissa contraria da que aqui foi
trazida, qual seja esta, da originalidade e significagio do desenvolvimento de uma liturgia sacramental para uma conceituagio
filoséfica da tecnologia, que “[A] técnica moderna nao deriva apenas do sonho dos alquimistas e magos, mas também, e de forma
verossimil, daquela operagio ‘mdgica’ particular que ¢ a absoluta e perfeita eficicia instrumental da liturgia sacramental.” in
AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 100. Agamben revisita o tema em seu The
Kingdom and the Glory, pgs. 224 e ss. (ponto 8.16), quando compara os trabalhos de Mauss e Levy acerca do ritual (sacrificial, no
caso) como criador da divindade. Esta teoria, que tem forte embasamento, é popularizada em diversas obras, dentre as quais o livro
American Gods, de Neil Gaiman, que tem como premissa a relacio entre a existéncia de um deus e o culto que lhe é devotado (i.e.
o esquecimento do culto — entendido aqui especificamente como prética ritualista — leva & morte do deus). Da mesma forma, a
manutengao do culto aos antepassados e aos deuses familiares ¢ o fundamento da adogao em Roma na Antiguidade, como serd
citado mais & frente de forma mais especifica. Isso se diz para mostrar a permanéncia de padroes de pensamento através do tempo e
aimportancia do didlogo da Academia com a cultura popular com o intuito de esclarecimento conceitual.

** Neste sentido, ndo é de todo inadequado apontar a distingdo entre pensamento artistico cldssico e romantico feita por Irving
Babbitt em seu Rousseau ¢ o Romantismo. Nesta obra, o autor busca estabelecer o cardter profundamente embebido de um
imagindrio romantico de Rousseau, e sua posterior influéncia politica e artistica. O roméntico representaria a busca na obra do
reflexo do artista e ndo, como o classicista, a revelagio de verdades transcendentes através da obra artistica. A comparagio entre esta
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Agamben.”

Agostinho, contestando Peldgio,** sintetiza o pensamento de seu adversario na méxima “posse in natura,
vele in arbitrio, esse in eflectu’ (“o poder na natureza, o querer no arbitrio, o ser no efeito”), mas, ao recapitular este
pensamento, j4 demonstra que seu proprio pensamento nao mantém de forma tao absoluta as distingoes entre ser
e efeitos por este ser gerados: “Nam cum [Pelagius] tria distinguat [...] possibilitatem, voluntatem, actionem’
(“Pois, embora Peldgio distinga trés coisas... possibilidade, vontade, agao”) (AGAMBEN, 2013a, p. 56). Aqui agio,
ser, obra e efeitos da agdo se confundem. E esta espécie de discurso que revela uma cisdo ja existente entre a
ontologia tradicional e uma nova ontologia, na qual o ser trazia em si possibilidades de ser-efeito que
configuravam um proprio novo individuo abstrato quando anteposto ao fendmeno no mundo real. Assim a
pergunta retérica “que é um sacerdote?” e a pergunta “que deve fazer um sacerdote?” se confundem mentalmente
e se tornam uma so: “que deve ser um sacerdote?” Nao seria de todo incomum responder a primeira pergunta
com a frase “‘um sujeito que reza missas/ que é responsével pelo culto”, uma resposta absolutamente correta, mas
N30 para essa pergunta.

Segundo o autor, esta forma de pensar, que ele denomina ontologia da efetualidade, alcanca sua
plenitude no pensamento escoldstico em Berengdrio de Tours, Hugo de S. Vitor e Tomés de Aquino, em especial
quando ¢ aplicada a questao sacramental, coma teoria do sacramento como sinal. Segundo esta teoria, o
sacramento nio seria mais tao somente sinal, declaragao da propria operagao realizada através do sacerdote por
Deus, mas a propria eficicia, como se pode extrair do ja dito acerca do poder do ritual para obrigar a realizagio do
ato pela divindade. No entanto, aqui ¢ a mera palavra de Cristo que tem cardter efetual, ou seja, contém em si o
poder de sacramentar. Ambrésio ji dera a pedra fundamental, no entanto, ao utilizar a palavra operatorius,
operativo ou efetual, para tratar do verbo de Cristo, a oragao eucaristica, as libagdes sacramentais, com base no
poder criador que o Verbo divino detém, segundo a Biblia.

Em seu Exameron, Ambrosio parece estar ciente de sua criagao:

distingdo e a do pensamento de Ambrésio e de Quintiliano, ressalvadas todas as gigantescas peculiaridades de cada um dos
pensamentos, poderia ser proveitosa para a construgao de uma critica estética mais proﬁmda.

* AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sio Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 54. Aponta o autor, ainda, quio
mais distante ¢ Cicero da concepgao aristotélica da distingao entre praxis e poiésis: “N Na realidade, o paradigma de agao que estd
em questio aqui é bastante préximo daquele que se assemelha ao das artes actuosae, como a danga e o teatro. Em uma passagem de
De finibus, que contém talvez a mais precisa defini¢io de efetualidade, Cicero, comparando o officium da sabedoria aos gestos e
movimentos do ator e do dangarino, escreve que, nestes, ‘o fim, isto ¢, a efetuacao da arte nao deve ser procurada fora, mas nela
mesma [in ipsa insit, non foris petatur extremum, id est artis effectio]’. O fim ndo é aqui uma obra externa (como na poiésis) nem
mesmo coincide, como poderia parecer & primeira vista, com a propria agio (como na praxis). Ele coincide, de fato, com o ato
apenas na medida em que este ¢ a efetuagio (effectio) de uma arte. Decisivo aqui ¢ que fornecer um novo paradigma ontoldgico-
pratico seja uma operagao artistica especial (a teatral e coreogréﬁca), que ndo esteja em questao, assim, um paradigma ético, mas
um paradigma técnico particular.

Enquanto Aristdteles via realmente a obra (ergon) como telos da poiésis do artesao ou do artista, aqui, por meio do paradigma das
artes performativas, como a danga e o teatro, que sao por defini¢io sem obra, o telos nao é mais a obra, mas a artis effectio.”

** A celeuma deles ndo se debruga sobre este ponto de tensio entre efeito-efetualidade.
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[..] outros [...] como Aristteles |...] puseram dois principios, a matéria e a forma e com estes,
como terceiro, aquilo que se chama o operativo, a que compete a operagio efetiva” (‘dua
principia ponerent, materiem et speciem et tertium cum his, quod operatorium dicitur, cui
suppeteret|..] efficere). (AMBROSIO, 1,1, 1 apud AGAMBEN, 20134, p. 59)

Operaforium, neste caso, segundo Agamben, designaria no extrato um terceiro entre a matéria e a forma,

entre a poténcia e o ato. Neste sentido, Agostinho e Isidoro passariam a usar, como Ambrosio, a eXpressao
operatoria virtus ou operatoria potentia para se referir & poténcia divina. Ambrosio e seus sucessores tinham em
mente uma dimensao ontoldgica que nio seria simplesmente potencial nem somente atual, mas verdadeira
poténcia que se dd realidade através de sua propria operagao.

O vocébulo operatio passa a fazer parte do instrumental da teologia trinitdria, onde o Logos passa a ser
entendido como operagao interna do ser divino. Citando Mério:

Vitorino, apresenta, de forma a concluir-lhe o pensamento, formula: “o ser contém em seu
interior uma operagao, € essa operagao e, a0 mesmo tempo, ¢ indiscernivel do Pai”
(AGAMBEN, 20134, p. 60). Ha também a tecnicizagdo do termo operatio para se referir a
operatividade da agdo liturgica, diferente do opusno qual ela se materializa, diz Agamben.
Estes todos sio instrumentos intelectuais usados pelos primeiros cristios para explicar relagoes distintas,

entre Pai e Filho, entre o Padre e Cristo, entre o Padre e o Fiel, entre o Fiel e Cristo, que Agamben analisa
paralelamente para mostrar como as questoes surgidas a partir da abordagem destas relagoes obtiveram solugoes
semelhantes, guardadas as devidas proporcoes, a ponto de usarem o mesmo vocdbulo, vocibulo de importancia
nao tao significativa na filosofia aristotélica, mas que dela surgiu, e que acabou adquirindo importincia
fundamental na civilizagdo ocidental, em especial no Ocidente contemporineo.

Filosoficamente, hé, entao, a transi¢io do foco que, na ontologia classica, era voltada para a obra, como
resultado de uma operagdo, para a operagio em si, porque a operagio ¢ meio de manifestacio de um poder
superior (“Uma coisa é a obra, outra coisa ¢ a operacdo [aliud opus, aliud operatio]: a obra pertence a 4gua, a
Operagao ao espirito santo” —~ AMBROSIO, 1994, 1,15 apud AGAMBEN, 2013a, p. 60).

Segundo Agamben, Tomds de Aquino tem, na doutrina da efetualidade sacramental, o papel de
acrescentar uma quinta causa s tradicionais quatro causas de Aristoteles, qual seja, a causa instrumental. “O que
define a causa instrumental e sua duplice a¢ao, na medida em que age segundo sua natureza s6 enquanto ¢ movida
por um agente principal, que a usa como instrumento” (AGAMBEN, 2013a, p. 61). Tomds avanca para afirmar
que 0 homem é justificado por Deus através dos sacramentos, que sao “sinais que efetuam o que significam”. Esta
teoria de Tomds de Aquino ¢ particularmente importante porque revela uma clareza no discernimento da
comunhdo de um aspecto existencial intimo do homem com sua manifestacao externa que é fundamental para a
conclusao a qual se pretende chegar com o presente estudo.

O sacerdote, retornando ao tratamento da causa instrumental de Aquino, é instrumento de Cristo

quando ministra os sacramentos, fazendo as vezes de Cristo, ou, como dito pelo préprio Tomds de Aquino,
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agindo “na pessoa de Cristo”, pois nesta operagio, apesar dele ndo ser necessirio para Deus enquanto
instrumento, ele se justifica, e 0 homem se justifica ao receber o sacramento. Nao ha representacao juridica, diz
Agamben, mas uma vicariedade constitutiva, que se refere ao sacerddcio e nio ao individuo que exerce o
ministério.

Neste sentido, ndo € necessdrio sequer que o sacerdote seja uma boa pessoa, porquanto é indiferente, por
exemplo, “que o corpo do médico, que ¢ instrumento de uma alma que possui a arte médica, seja saudével ou
doente ou que o tubo por onde passa a 4gua seja de prata ou de chumbo” (Tomés de Aquino, Summa Theologica
111, qu. 22, art. 4 apud AGAMBEN, 2013a, p. 62). Na falta de melhores palavras, Agamben expoe conclusio a qual
o caminho que percorre em seu livro levard: “[A]través do paradigma da vicariedade e da causa instrumental, é
introduzido na ética o principio, que encontrard ampla aplicacao no direito publico, segundo o qual o cardter
moral ou fisico de um agente ¢ indiferente para a validade e a efetualidade de sua agio” (AGAMBEN, 2013a, p.
63).

Agamben afirma, entao, que uma das hipoteses fundamentais para qualquer pesquisa genealdgica da
modernidade ¢ esta, ou seja, a operatividade como tnica experiéncia do ser, fundada nesta ontologia efetual, que
substituiu progressivamente a ontologia cldssica.

Neste sentido, ¢ importante analisar alguns apontamentos feitos em obras juridicas nacionais. O
Professor e Ministro do Supremo Tribunal Federal Luis Roberto Barroso (BARROSO, 2012) tenta definir o
conceito de dignitas a partir do mundo romano e fazer uma espécie de genealogia do conceito. Mostra como ha
uma ruptura a partir de certos marcos histéricos (BARROSO, 2012, p. 131-5) e ao final, descrevendo os passos de
uma evolucdo, afirma que os homens todos, “com a dose adequada de idealismo e determinacio politica”
(BARROSO, 2012, p. 195) serdo nobres, e, mais a frente ainda, poderao almejar ser deuses.

A avaliagio do professor, dotada de um idealismo por ele mesmo reconhecido, ndo tem como fim ser
literal. O que estd em questao ¢ o tratamento juridico recebido por aquele individuo, que deve ser apto a atender
suas demandas existenciais, para concretizar a dignidade humana. No entanto, é na atualizagao do vocabuldrio que
reside a importancia da virada ontoldgica que se d4, segundo Agamben, j& a partir dos primeiros séculos da Igreja,
mas que, como se verd, transborda a o pensamento teoldgico e influencia diversos pensadores de viés reflexivo
menos teoldgico.

A dindmica desta andlise, ou seja, a possibilidade de tornar-se algo que ji se ¢ a operagao que ¢
indiscernivel do ser, nao ¢ um elemento da filosofia do mundo antigo, précristao, mas da filosofia do mundo novo,
cristao. Agamben, no entanto, afirma, que ela j estava presente, de forma latente, no inicio da ontologja ocidental:
“atendéncia a reduzir ou, pelo menos, a indeterminar o ser no agir.” (AGAMBEN, 2013a, p. 66) Assim, o homem

¢ nao um ser que ¢, mas um ser que age, no sentido mais lato do termo. J4 em Aristoteles, dynamis e energia sao
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modos em que o Ser se diz. Afirmado o primado da energia estd lancada a base da ontologia da efetualidade, ou
seja, uma ontologia onde o Ser s¢ ¢ enquanto posto-em-obra, um Ser que deve ser realizado. Este cardter, em si,
nao é propriamente aristotélico, derivando dos trabalhos influenciados pelo platonismo e da teologia cristd,
quando postos diante do aristotelismo, segundo Agamben. A partir dai se pode entender a discussao, nos tempos
modernos, do momento do surgimento do ser, j presentes em Agostinho. E o Ser que se torna, pelo surgimento
da alma racional, pela encarnagio da alma, pela capacidade de sofrer.

Da mesma forma, esta capacidade dinimica nio se restringe ao individuo. A similitude da discrepancia
no campo da ontologia € NO campo poh’tico entre antigos e modernos é gigantesca. Assim, a compreensao do
Direito Romano, por exemplo, exige, para entende-lo enquanto fato social, a capacidade de assimilagao de um
Weltanschauung absolutamente diverso do atual, no qual, para celebrar-se um contrato, uma certa formula

deveria ser falada, sem erros.

A TECNICA E O TRABALHO COMO DEFINIDORES DA MODERNIDADE
(HEIDEGGER - JUNGER - AGAMBEN)

Segundo Agamben, Heidegger, em curso de 1941 sobre “A metafisica como historia do ser” aponta o
momento da transicio da pura energeia aristotélica para actualitas (Agamben identifica o conceito de hipdstase
em Plotino e em posteriores autores cristao com o conceito de posi¢io-em-obra,* responsavel o primeiro pela
superagao das distingoes entre as categorias da ontologia cldssica — ser, praxe, poténcia e ato — através da utilizagao
por Plotino do termo Aoion — quase), realidade,” na “passagem da conceitualidade grega para a romana”, através
do influxo da concepcio crista de criagio. Agamben, como demonstrado, discorda, e prova que, mais que o
conceito de criagio, ¢ a ideologia e pratica da liturgia sacramental que reconfiguram a estrutura estatica,
conceitualista e ritualistica dos antigos em uma estrutura aberta ao desenvolvimento ideoldgico dinamico,
indeterminado, onde o conceito de vontade assume uma fungio central (AGAMBEN, 2013a, p. 67 e ss.).

Heidegger e Agamben debatem, entio, a questio da técnica, sem duvida fundamental para as questoes
tratadas neste trabalho, e através deste debate, no qual Heidegger afirma “a esséncia da técnica como produgio e
disposicao e a Gestel/como a seguranca do real sobre 0 modo da disponibilidade”, Agamben afirma a tese de que
a esséncia metafisica da técnica deve ser buscada nesta enquanto governo e oikonomia, em dltima e extrema
instancia, unicamente, gestao de homens e de coisas.

Gestel| para Heidegger, ¢ a esséncia da Tecnologia, segundo Agamben, enquanto modo de vida do

homem contemporaneo. Significa, literalmente “Enquadramento” e seria, de forma extremamente simplificada, a

* A agdo terminada de por-em-obra. Conceito heideggeriano, Ins-Werk-setzen.

* Heidegger utiliza-se da tradugio da escoldstica tardia, ndo mencionando termos fundamentais na busca de Agamben, effectus e
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forma de apresentacao do real para 0 homem contemporaneo, o real que s6 é real enquanto cientifico, técnico,
tecnoldgico, enfim. E o objeto de sua obra Die Frage nach der Technik A questao que se analisard brevemente
tem alguma importancia enquanto ponto de reflexao e deve abrir novos questionamentos sobre o significado da
modernidade e do real.

Heidegger teve uma grande polémica em sua vida, que foi sua associagao ao Nazismo. Agamben opina,
em sua obra Homo Sacer, que ¢ na relagao entre homem e tecnologia que o pensamento de Heidegger e o
Nazismo se aproximan. Heidegger escreveu em sua /ntroducio a Metafisica:

“As obras que estdo sendo divulgadas hoje em dia como a filosofia do nacional-socialismo
nada tém a ver com a verdade e grandeza interior deste movimento (ou seja, o encontro
entre a tecnologia global e o homem moderno); Estas obras foram todas escritas por
homens pescando nas dguas turbulentas dos “Valores’ e das ‘totalidades™*’

Entdo, para Heidegger, a verdade do Nazismo, bem como a razao de sua grandeza, seria o encontro da

tecnologia com o homem, que permitiria a superagao das contingéncias naturais na definicao do sentido da vida
humana.

Neste livro, de 1950, Heidegger respondia a Splenger, que em 1931 havia afirmado em seu livro O
homem e a técnica que a técnica nao poderia ser Compreendida a partir do instrumento, afirmando “um nexo
essencial entre técnica e instrumentalidade”. Para Heidegger “a técnica nada mais ¢ do que um agir humano
voltado para um fim”, e “a instrumentalidade nada mais é do que uma forma de causalidade, e s6 uma correta
compreensao dela pode permitir o acesso a verdadeira natureza da técnica”. Se causar “significa levar algo do nao
ser para o ser, ou seja, ¢ uma forma daquilo que os gregos chamam de poiesis” e “[E]sta é, por sua vez, explicada
como um pro-duzir com base na laténcia na diregao da ilaténcia, da nio-verdade na direcao da verdade, no sentido
grego de a-letheia, ‘desvelamento”, entdo a técnica ¢ “um modo eminente desse desvelamento e, como tal,
pertence ao destino historico do Ocidente”. A técnica entio nao deve ser olhada a partir unicamente da
perspectiva da instrumentalidade. O instrumento sim, ¢ um modo de causalidade, mas a técnica ¢ um destino de
um desvelamento (AGAMBEN, 2017, p.91).

Heidegger vislumbra nela, entao, “segundo uma de suas citagoes preferidas de Hélderlin, tanto o perigo
quanto a salvagio” (AGAMBEN, 2017, p. 91). Mas para o mundo cldssico, este destaque da técnica e da

instrumentalidade é impossivel. A técnica e a instrumentalidade, a fungio mesmo, tudo isso, em Aristoteles,

operatio, traducoes mais antigas do termo grego energeia.

* HEIDEGGER, Martin. Einfihrung in die Metaphysik. Ttbingen: Max Niemeyer, 1962. (An Introduction to Metaphysics.
Trans. Ralph Manheim. New Haven, Conn.: Yale University Press, 1959.), p. 152 apud AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer:
Sovereign Power and Bare Life. Stanford: Stanford University Press, p. 88. Agamben complementa: “Da perspectiva de Heidegger,
o erro e a trai¢do do nacional-socialismo em sua ‘verdade interior’ consiste em transformar a experiéncia da vida factual em um
‘valor’ bioldgico (da o desprezo com que Heidegger se refere repetidamente a Rosenberg). Embora a maior conquista do génio
filosofico de Heidegger fosse ter elaborado as categorias conceituais que impediam a facticidade de se apresentar como um fato, o
nazismo terminou com o encarceramento da vida factual em uma determinagao racial objetiva e, portanto, com o abandono de sua
inspiragao original.”
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pertence ao ambiente doméstico.”®

Segundo Aristoteles, a liberdade, elemento fundamental para a participacao politica, impedia a submissao
do homem politico a0 império da necessidade.” Da mesma forma, técnica e escravo, ambos sio sinais da
submissao a necessidade e, consequentemente, da auséncia de liberdade. Assim, Agamben observa que, apesar de
Aristoteles nunca ter negado a condi¢ao humana do escravo, sua antropologia sempre foi a antropologia do
homem livre, de forma que a “reemergéncia da figura do escravo na do trabalhador moderno apresenta-se,
portanto, segundo o esquema freudiano, como um retorno do recalcado em forma patolégica.” (AGAMBEN,
2017,p.39)

O apoio de Heidegger ao Nazismo, cabe agora reformular, se deu a partir da visualizagao da interagao da
dimensao poh’tica com a dimensio técnica, como um reacionarismo moderno.®® O autor, se recusava
“explicitamente, em Sein und Zeit, a apresentagio de um ‘ideal de existéncia com conteudo”, permitia, através de
sua andlise Ontica, a eleicdo como inimigo de “um tipo concreto de sociedade politica”, qual fosse, a sociedade
liberal e cosmopolita.”

Se a andlise existencidria, considerada num plano estritamente ético, deixava a resolugao indeterminada e
sem contetdo, esta mesma andlise adquire, considerada no plano politico, o aspecto mais concreto de uma

decisao para a ultrapassagem da ‘vida publica’ de uma sociedade liberal e para a sua substitui¢io por uma

*¥ Agamben se utiliza do escravo para exemplificar a questdo. “A atividade do escravo foi muitas vezes identificada com aquilo que
os modernos chamam trabalho. Essa ¢, como se sabe, a tese mais ou menos explicita de Arendt: a vitéria do homo laborans na
modernidade e o primado do trabalho sobre as outras formas de atividade humana [...] implicam, na realidade, que a condi¢ao do
escravo, a saber, daquele que estd inteiramente ocupado com a reprodugao da vida corpérea, com o fim do ancien régime, tenha se
estendido para todos os seres humanos. Nao restam duvidas de que o trabalhador moderno se assemelhe mais ao escravo do que
ao criador de objetos (com quem, segundo Arendt, a modernidade tende a confundi-lo) ou a0 homem poltico, e Cicero ja
afirmava que, para aqueles que vendem o préprio trabalho, a compensagio ¢ o ‘saldrio da escravidio’ (auctoramentum servitutis —
De Officiis, I, 42, 150);” in AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 36.

* “Hannah Arendt lembrou a diferenga que separa a concepgao antiga da escravidio daquela dos modernos? Enquanto para estes
0 escravo ¢ um meio de proporcionar forgatrabalho a prego baixo com o objetivo de lucrar, para os antigos tratava-se de eliminar o
trabalho da existéncia propriamente humana, que era incompativel com ele e que os escravos, assumindo-o para si, tornam possivel
‘Dado que os homens sao submetidos as necessidades da vida, podem ser livres unicamente se sujeitarem outros, obrigando-os pela
forga a suportar em lugar deles aquelas necessidades.’ [...] O fato € que o escravo, embora excluido da vida politica, mantém com ela
uma relagao totalmente especial. Ele representa uma vida nao propriamente humana que possibilita aos outros o bios politikos, ou
seja, a vida verdadeiramente humana. E se o humano ¢ definido para os gregos por intermédio de uma dialética entre physis e
nomos, zoé e bios, entao o escravo, assim como a vida nua, estd no limiar que os separa e une.” in AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos
Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 38.

% Esta defini¢io ndo ¢ absoluta, mas ¢ aceita em alguns circulos. Hé aspectos romanticos de rejeicio da modernidade no
pensamento de Heidegger - Lucdks e Bloch os identificam, associando o fil6sofo alemao também a Ernst Jinger, como serd feito —
mas ¢ um romantismo fascista e reaciondrio. Léwy e Sayre relembram a todo momento, em sua obra Romanticism: Against the
Tide of Modernity, a adesao de Heidegger ao Nazismo a partir de sua adesao a modernidade ou, mais propriamente, ao papel da
técnica na modernidade.

3" Se a ‘'vida publica’ do ‘a gente’ era essencialmente alienante, esta consistiria numa sociedade liberal e cosmopolita, assente num
‘falatério” permanente (Gerede), numa curiosidade incessante, numa preocupagio permanente com a criagio de um mundo
seguro, pacificado, previsivel e instrumentalizado, cuja esséncia se encontrava justamente na distracgao tranquilizante do homem
em relagdo & sua esséncia. [..]” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a
Confrontagao sobre a era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 26.
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comunidade enraizadora.> 3

Quando o Nazismo ascende ao poder na Alemanha, Heidegger vé entao a concretizagao de seu ideal de
comunidade enraizadora, somado a roupagem moderna conferida pela técnica — nao tanto uma rejeicio do
moderno, mas da modernidade.®*

A discussao do papel e do status do trabalhador estava em voga no periodo, e um dos que nela
participaram foi o autor Ernst Jinger, que, na mesma época, fez uma proposicao semelhante a de Heidegger em

sua obra,* ao tratar do trabalhador como um Tipo que, como o Soldado do Front (Frontsoldat), encarna uma

2 FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontagio sobre a era do Niilismo.
Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 26. O autor complementa, na mesma pdgina, em nota de rodapé: “Em Sein und Zeit, Heidegger
fala, a este propésito, de uma existéncia auténtica a partir do enraizamento num povo e na heranga (Erbe) que a tradicio
(Uberlieferung) desse povo constitui.”

% Esta comunidade seria, segundo Heidegger, “capaz de possibilitar a0 homem a resolugio para a assuncio do seu ser-no-mundo
como heranga, conformando o seu fado singular (Schicksal) com o préprio destino que o seu estar-langado lhe assinala
(Geschick). Segundo Heidegger, o tratamento dntico da politica abordaria entio, por um lado, visto negativamente, as condigoes
para o desaparecimento de uma sociedade cuja ‘vida publica’ consistiria na dispersao pela qual o homem, numa fuga a assuncio da
sua esséncia como ai-ser, se esqueceria de si enquanto estar-lan¢ado no mundo, toldado

sempre pela inseguranga de um ‘estar & morte’, e se compreenderia como um sujeito individual dotado de uma existéncia separada,
segura e desvinculada de qualquer destino determinante. E, por outro lado, abarcando-o numa perspectiva positiva, poder-se-ia
dizer que a politica trataria do aparecimento de uma comunidade em que os homens nio se compreendessem como sujeitos
desvinculados, mas como singulares que, longe de surgirem como individuos separados e atomizados numa existéncia segura, se
assumissem como o ‘ai’ de um ser que ultrapassa a sua individualidade, e cujos fados sdo j4 sempre determinados pelo destino da
comunidade que os precede e sustenta na sua singularidade” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin
Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontagio sobre a era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 27.

**“O nacional-socialismo emergente surge entio para Heidegger como o enquadramento histérico adequado para a tentativa de
desenvolvimento de uma ‘éntica politica’, de uma politica meta-ontoldgica. E no seio deste enquadramento que Heidegger
encontrard os textos de Jinger, escritos ao longo dos anos 30. E é sobretudo nas categorias usadas por Der Arbeiter, as quais Jinger
d4 claramente o estatuto de conceitos ainda provisérios e pouco fixos, insuficientes para a veiculacio da realidade efectiva que
pretendem expressar, que Heidegger tentard encontrar a base para a tradugao de uma consideragao éntica da politica” in FRANCO
DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontagio sobre a era do Niilismo. Covilha:
LusoSofia Press, 2008, p. 29.

% Especialmente em Der Arbeiter: Herrschaft und Gestalt. Muitos escritos j4 foram publicados acerca do didlogo entre Heidegger e
Junger. Alexandre Franco de Sd e Peter Pal Pelbert apresentam, nos trabalhos citados, a relevincia do didlogo com Jinger para a
obra de Heidegger. Carpeaux acrescenta ao tema uma pequena discussdo acerca da figura de Jinger: “Pardbolas sio os romances
politicos de Ernst Jinger. Auf den Marmorklippen (Nos rochedos de mérmore), escrito, publicado e proibido pela censura nazista
das vésperas da Segunda Guerra Mundial, ¢ a histéria da luta entre duas poténcias totalitaristas e diabolicas, presumivelmente a
Alemanha de Hitler e a Russia de Stalin; 4 guerra sucumbe um idilio em pais mediterraneo, simbolo da velha civilizagao europeia.
Jinger nao ¢ propriamente romancista. Nao sabe criar personagens vivos, humanos. Mas sabe criar atmosfera, pelas qualidades
“magicas” do seu estilo conciso, sentencioso, elaborado, s vezes afetado. E um roméantico que conseguiu, através das suas
experiéncias, disciplinar-se. Menino ainda, fugiu da casa paterna porque ndo suportou a vida rotineira na Alemanha prospera e bem
policiada de antes de 1914, procurando aventuras nas colonias africanas. A guerra chamou-o de volta para a patria. Lutou
heroicamente; foi 0 mais jovem dos agraciados com a mais alta condecoragao militar, Pour le Mérite". Tinha descoberto a vida do
soldado na guerra como seu tnico possivel estilo de existéncia. Descreveu, em In Stahlgewittern (Em tempestades de aco) e Das
Wildchen 125 (O bosque 125) os horrores da guerra técnica como o tltimo ambiente em que ohomem moderno ainda pode
aprender e exercer virtudes de cavaleiro medieval, de aristocrata da Renascenca, de oficial prussiano, justamente porque sabe que os
engenhos técnicos, impiedosos, o consagram a morte certa. Foi esse niilismo heroico, essa fascinagao da morte absurda que
aproximou Junger, nos tempos cinzentos da republica de Weimar, da filosofia de Heidegger e dos movimentos revoluciondrio-
nacionalistas, prénazistas. Grande ¢ sua responsabilidade na preparagio ideoldgica do nazismo. Mas nunca foi nazista. Como
aristocrata por instinto, desprezou o movimento barbaro e seu chefe plebeu. Ja antes daquele romance tornara-se suspeito. Seu
didrio de guerra, Strahlungen (Irradiagoes), ¢ documento de completo ‘détachement’, altivez de indiferenca, apesar das simpatias
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espécie de vida. O contato com os elementos materiais da tecnologia na atividade produtiva e no #ont (no caso,
na 1* Guerra, na qual Jiinger lutou) transforma a vida destes individuos, levando-os a superar as distingoes
individuais (sociais, e as préprias caracterfsticas pessoais que o individuo se atribui) derivadas da moral da
sociedade burguesa e a consequente instauragio de um organismo social que vive em constante estado de
mobiliza¢ao. Mas o trabalhador, por ser o operador do tecnoldgico, encontra-se indistinto dele, e vé nele a forma
de uma sociedade onde nao ha mais distingdes, onde todos sio engrenajens. A tecnologia, no sentido de
tecnicidade, é a bigorna na qual uma sociedade absolutamente funcionalizada seria forjada.

Como diria Benoist, o trabalhador ndo é s6 mais aquele que trabalha, mas “aquele que revela o Trabalho
como a lei geral de um mundo que se dedica inteiramente 4 eficiéncia e a produtividade, mesmo no lazer e no
descanso.” ¥ E o abandono da “liberdade de”, burguesa do século XIX, e a assuncio da “liberdade para’, social,
adequada ao mundo da mobilizagio total. Mesmo Heidegger expressamente o diz.** *” Weber, ao analisar o
Estado Moderno, faz interessante aﬁrmagéo neste sentido, em consonancia com o até agora apresentado. Ele

afirma que a disciplina do exército ¢ a origem da disciplina em geral. E, portanto, a conceitualizagio e a

ativas para com as conspiragoes anti-hitlerianas. Nao mudou, Der Waldgang (O caminho para as florestas) celebra, como modelo
da resisténcia que se impde em nossos dias, o arcaico costume islandés dos proscritos de levar nas florestas inacessiveis uma vida
solitéria como de ciclopes: é um anarquismo germanico, temperado pela fé na poesia das virtudes aristocréticas.” In CARPEAUX,
Otto Maria. Histria da Literatura Ocidental. Sao Paulo: Texto Editores Ltda, 2010, p. 2708.

 BENOIST, Alain de. Types et figures dans I'oeuvre d’Ernst Jiinger: Le Soldat du front, le Travailleur, le Rebelle et I'Anarque.
Apresentagio feita em Roma em Maio de 1997. Acessado através da tradugio de Greg Johnson, publicada na revista The
Occidental Quarterly, vol. 8, no. 3, edi¢do do outono de 2008. Neste sentido: “Nada é mais elucidativo do que, dentro de um
mundo no qual o nome do trabalhador possui o significado de uma marca de dignidade e o trabalho ¢ concebido como a sua mais
intima necessidade, a liberdade se apresentar como expressio precisamente desta necessidade, ou, por outras palavras, do que
qualquer reivindicacao de liberdade aparecer como uma reivindicagao de trabalho.” in JUNGER, Ernst. O trabalhador: dominio e
figura, trad. Alexandre Franco de S4, Lisboa, Hugin, 2000, p. 89.

7“0 seu poder e a sua liberdade dependem de que ele se abandone enquanto individuo e se conquiste como um tipo (Typus). Por
outras palavras, a configuragio do homem como trabalhador consistiré na aniquilagao, no préprio homem singular, daquilo que ¢
individual e subjectivo. O homem do século XX, 0 homem que se configura de acordo com o cardcter total do trabalho, ¢ entdo,
segundo o Junger de Der Arbeiter, ja nao um sujeito que, na sua liberdade indeterminada, pode submeter o mundo ao seu servio e
dominio, mas justamente um objeto mobilizado por um processo movido por uma legalidade intrinseca, um ‘sujeito objectivado’
cujo poder e liberdade consistirao no despertar em si da ‘consciéncia’ quer da necessidade do servigo, quer da inevitabilidade da
mobilizacao.” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontacio sobre a
era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 13.

¥ “Como escreve Heidegger: ‘O encargo, enquanto nossa missao, € a nossa determinacio no sentido origindrio, ¢ o poder do
préprio tempo em que estamos” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Junger e a
Confrontagao sobre a era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 30.

¥ “As formulagdes de Jiinger em Der Arbeiter sio, na apresentagio desta nova configuragio da liberdade, absolutamente
inequivocas: ‘A obediéncia ¢ a arte de escutar, e a ordem ¢é o estar preparado para a palavra, o estar preparado para o comando que,
como o raio de um relimpago, vai do cume s raizes. Cada um e cada coisa esté na ordem feudal e o guia [Fihrer] ¢ reconhecido
em ele ser o primeiro servo, o primeiro soldado, o primeiro trabalhador. Dai que tanto a liberdade como a ordem se relacionem nao
com a sociedade, mas com o Estado, e que 0 modelo de cada organizagio seja a organizagao militar e ndo o contrato social” in
FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Junger e a Confrontagao sobre a era do Niilismo.
Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 13.
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concretizacio da ontologia da efetualidade™ Jiinger seria um entusiasmado profeta do mundo que viria se nao
fosse um ponto presente desde sempre em sua obra: a liberdade, como Alexandre de S4 Franco ressalta.*!

A apropriacao, por parte de Heidegger, das categorias de Jiinger, assim como sua adesao ao nacional-
socialismo, sao agdes vinculadas por uma logica, qual seja, ambas sao manifestagoes de seu pensamento, no
sentido de “desobstruir o acesso do homem a sua propria esséncia enquanto ai-ser, libertando o poder desta
mesma esséncia, a politica”, que, para Heidegger, ndo tinha como fim o poder e a liberdade do individuo ou
mesmo da comunidade humana “que o situa como ji sempre lancado num destino comum”, ou, ainda, do
trabalhador jangeriano. E neste ponto que, apesar do uso que faz das categorias jlngerianas, Heidegger se
distancia radicalmente de Jiinger. Em razao mesmo disso,

“apesar da sua adesdo prematura ao nacional-socialismo, ele ndo poderia deixar de colidir frontalmente
com as doutrinas volkisch e racistas que sob o seu regime se desenvolviam” e que, de certa forma, pregavam a

liberdade de uma raca, a suposta raca ariana.** O que Heidegger anseia é a liberdade da esséncia do homem,

““O aparelho psicofisico do homem ¢ aqui completamente adaptado as exigéncias do mundo externo, do instrumento, da
mdquina ou, em uma palavra, da funcdo, despojado de seu ritmo dado por sua propria estrutura orgnica e submetido a um novo
ritmo que, depois da andlise sistemdtica das funcoes de cada musculo e da criagio de uma dtima economia das forgas, corresponde
perfeitamente as condicdes do trabalho. Todo este processo de racionalizagio realiza-se, aqui e por toda parte, sobretudo também
no aparato burocratico do Estado, paralelamente a centraliza¢io dos recursos materiais sob o poder de disposi¢io do chefe.” in
WEBER, Max. Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva, Volume II. Brasilia: Editora UNB, 1999. Pg,
361/2.

* “Nos textos que se situam em torno de Der Arbeiter, Jiinger tinha falado no despertar de uma ‘segunda consciéncia’ no homem
singular. [..] O ‘realismo herdico’, a atitude do homem que se assume como trabalhador, consistiria assim, para Jiinger, num
desdobrar da propria consciéncia. E ¢ a este desdobramento que Jiinger se refere claramente, em Der Arbeiter, ao escrever: ‘Manter-
se dentro desta posi¢ao e, no entanto, nao se esgotar nela; ser ndo apenas material, mas, a0 mesmo tempo, portador do destino;
conceber a vida nio apenas como campo do necessdrio, mas, a0 mesmo tempo, da liberdade — tal ¢ uma capacidade que j4 foi
caracterizada como o realismo herdico’. Deste modo, torna-se necessdrio precisar a concepgao da liberdade esbogada por Jinger
nos anos 30: esta consistia ndo apenas na participagao do homem singular, enquanto trabalhador, no processo de mobilizagao total,
mas na sua visio consciente e imperturbdvel dessa mesma participagao. Por outras palavras, para Jiinger, o homem singular seria
livre nao na medida em que simplesmente participava, mas na medida em que se punha a si mesmo como participante; nao na
medida em que era simplesmente objecto, mas na medida em que era um sujeito que se punha a si mesmo como objecto, estando a
sua liberdade na assungao por si da sua objectivagio por um processo de trabalho mobilizador. Sem este desdobramento
fundamental, sem esta cisdo entre, por um lado, 0 homem singular que se assume como trabalhador e, por outro, o trabalhador
como o qual 0 homem singular se assume, ndo seria possivel pensar a liberdade como trabalho, tal como por Jinger ¢ pensada. E
era justamente este desdobramento fundamental que a concepgao heideggeriana da esséncia do homem como ai-ser nao poderia
deixar de excluir.” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontagio
sobre a era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 40.

*“Dir-se-ia assim que o liberalismo e o racismo vélkisch poderiam divergir na sua representagio do sujeito que deveria surgir como
o ‘valor supremo’, como a meta ou o fim que deveria ser servido pela progressiva dominagao e mobilizagio do mundo. Se o
liberalismo punha como fim um sujeito individual, considerado como naturalmente desvinculado de qualquer relagao, o racismo
volkisch estabelecia 0 mundo como mobilizado em fungio de um sujeito colectivo, um povo ou uma raga, cuja unidade surgia
como tao desvinculada, tao ‘livre’ (no sentido liberal) como qualquer sujeito individual. Contudo, segundo Heidegger, eles nao
poderiam deixar de ser, considerados na sua esséncia, o mesmo. Ambos eram ‘humanismos’, modos de o homem surgir como o
‘senhor do ente’, como a meta e o fim da mobilizagio do mundo, esquecendo-se de que a sua esséncia, enquanto ai-ser, consiste na
pertenca a um ser que nele acontece como um ‘acontecimento-deapropriagio’ (Ereignis); a um ser que, tornando-se justamente
esséncia, nele se essencia.” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jinger e a
Confrontagio sobre a era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 45. Basicamente, tudo que leva em conta o sujeito, para
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através da tecnologia (FRANCO DE SA, 2008, p.42), a criacao de uma civilizagdo onde 0 homem funcionalizado
vai ser liberto pela significacao do trabalho operativo da tecnologia. O trabalho, entao, vai ser o que faz pertencer a
comunidade, mas que, profundamente tecnicizado, vai abrir os olhos para esta nogao de pertenca por ser livre da
opressao fisica do trabalho entao existente. Uma comunidade de abelhas.

O interessante, no entanto, ¢ que Junger rapidamente percebe o que esta forma de pensar, de
messianismo tecnoldgico, de ultravalorizagio do trabalho e do conhecimento técnico, que Heidegger e ele
associavam ao nazismo,* mas que ¢ majoritdria até hoje, realmente significa, e altera sua descri¢io do impacto
desta na sociedade, justo quando do inicio da 2* Guerra Mundial. O autor escreve entio uma obra, Nos
Penhascos de Mdrmore, que coloca dois irmaos, os herbalistas, que habitam Marina, nome-descrigao, contra o
Monteiro-Mor, um lider dos barbaros da Mauritania, outra localidade do mundo fantasioso (mas com muitas
referéncias a0 mundo real). Muitos, inclusive Goebbels, viram nesta obra um ataque ao Nazismo. Jiinger j4 fizera
algumas desfeitas a camarilla do partido, que o convidara a ocupar diversos postos, ora honorificos, ora na
administragao publica, todos os convites rejeitados.

A obra, mais do que uma alegoria, se insere numa ideia de critica nao s6 a0 comportamento barbaro dos
“inimigos” da civilizagdo, mas de uma postura instrumentalizante do real. A mudanca da forma de pensar de
Jinger, na verdade, ¢ um aprofundamento de sua compreensao de que, se a técnica abarca tudo, s hd uma forma
de ndo ser abarcado, ser emancipado das circunstancias que o cercam. Os herbalistas, quando o Monteiro-Mor
invade Marina, fogem. Mas ndo ¢ s6 a fuga que resolve o problema da possibilidade de vida do individuo. E
possivel fazer como Martin Venator, seu personagem de Fumeswil faz — permanecer sob dominio do Condor,

mas livre por dentro, estar no centro da roda em movimento e, portanto, imével.

Heidegger, como principal elemento de uma ordem ¢ liberalismo, ainda que o sujeito seja um sujeito coletivo. S6 a centralizagao da
ordem no esse ¢ que supera a faldcia do liberalismo e justifica (no sentido de “faz justica”) & existéncia.

* Jinger sabe onde levard este estado de mobilizacio total (totale Mobilmachung) que caracteriza o mundo da eficiéncia e da
técnica. O resultado necessariamente ¢ “o Estado universal, ou mesmo o Império universal (sic, muito antes de Negri). Uma tal
aceleragdo universal do Estado universal, um tal estilo global de vida, implica uma uniformizagao das classes, das ragas, das estagdes
do ano, do dia e da noite, até mesmo dos sexos. Se o nivelamento imprime uma diregdo tnica ou privilegia uma tendéncia
predominante em meio a uma multiplicidade de possibilidades, ao alegar garantir a0 homem a seguranga, traz precisamente uma
ameaga ao que Jinger considera o proprio desse homem: sua imperfei¢ao, sua capacidade de cometer erros. E o autor arremata que
tal tendéncia a unidade nio ¢é apenas politica, ela ‘englobaria toda vida', inclusive aspectos biologicos, em uma aguda intui¢ao sobre
o cardter biopolitico desse desenvolvimento.” in PELBART, Peter Pal. O Avesso do Niilismo: Cartografias do Esgotamento. Sao
Paulo: n-1 Edi¢oes, 2013, p. 137. Agamben concorda com esta andlise. Em seu Homo Sacer, afirma que “isso é precisamente o que
caracteriza a revolugio biopolitica da modernidade, ou seja, a condi¢ao em que ainda nos encontramos. E este é o ponto em que o
nazismo e o pensamento de Heidegger divergem radicalmente. O nazismo determina a vida desnuda do homo sacer em uma chave
biolégica e eugénica, tornando-a local de uma decisao incessante sobre o valor e o nao-valor, no que a biopolitica se transforma
continuamente em tanatopoh’tica e em que 0 campo, conseqiientemente, se torna o espago poh’tico absoluto. Em Heidegger, por
outro lado, homo sacer - cuja prépria vida estd sempre em disputa em cada um de seus atos - torna-se Dasein, a unidade inseparavel
do Ser e das formas do Ser, do sujeito e das qualidades, da vida e do mundo, ‘cujo proprio Ser estd em disputa em sua propria
Existéncia’. Se a vida, na biopolitica moderna, ¢ imediatamente politica, aqui esta unidade, que por sua vez tem a forma de uma
decisao irrevogavel, se afasta de toda decisao externa e aparece como uma coesao indissolivel em que ¢ impossivel isolar algo como
uma vida nua.” In AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: Sovereign Power and Bare Life. Stanford: Stanford University Press, p. 88.
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Na ordem existente, na qual o Trabalho € a lei universal e, consequentemente, eficiéncia e técnica sao os
paradigmas absolutos de valor, nao é s6 dentro das formas institucionalizadas de politica que se deve imaginar que
os gatilhos funcionam para a funcionalizagio do homem. A propria caracteristica do capitalismo de conseguir
servirse de qualquer estrutura ordenante para funcionar faz com que, nas mais diversas situacoes da vida do sujeito,
este extremar da busca pela eficiéncia levem a situagoes especificas da modernidade.

Sandel, consternado diante da nova eugenia que se delineia como meio reconhecido como valido a partir
da quebra de sentidos de bem comum — ou seja, diante de uma sociedade que tem o sucesso como mdximo
objetivo moral, alerta para 0s mecanismos de manipulagéo genética, para as cirurgias de cardter estético e paraa

melhoria de performance fisica em sua obra Contra a Perfeicio™

* “Embora a eugenia liberal seja uma doutrina menos perigosa do que a antiga eugenia, ela ¢ também menos idealista. Apesar de
toda sua tolice e ignorancia, o movimento eugenista do século XX nasceu da aspiragao or aprimorar a humanidade, ou promover o
bem-estar coletivo de sociedades inteiras. A eugenia liberal se exime de tais ambigoes coletivas. Nao ¢ um movimento de reforma
social, mas uma forma de pais privilegiados terem o tipo de filho que desejam e armd-los para o sucesso em uma sociedade
competitiva.” In SANDEL, Michael J.. Contra a Perfeigao: Etica na era da engenharia genética. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
2013, p. 89. Sobre a possibilidade de convivéncia entre dois modelos em uma sociedade, um fundado na aceitagio dos limites
naturais e outro na insurgéncia contra estes, a partir de uma sugestao da revista Wired sobre a possibilidade de criarem uma liga
para jogadores que alterem farmacéutica, cirurgica ou geneticamente, Sandel responde, no mesmo livro: “E dificil dizer se a dpera

tradicional e a amplificada ou as ligas de atletas turbinados e as de ‘organicos’ poderiam coexistir por muito tempo. Tanto nas artes
quanto nos esportes, as versoes tecnologicamente melhoradas de uma prtica raras vezes deixam inalteradas as antigas versoes; as
normas mudam, as plateias ficam desacostumadas e o espetdculo exerce certo fascinio, ainda que nos prive do acesso nio
adulterado aos talentos e dons humanos.” (p. 53). Ainda: “Os esteroides e estimulantes que figuram no debate em torno do
melhoramento ndo sio uma fonte de recrea¢io, mas uma tentativa de adequagio, uma forma de resposta a demanda competitiva
da sociedade para melhorar nosso desempenho e aperfeicoar nossa natureza. Essa demanda pelo desempenho e pela perfeicio
anima o impulso de injuriar o que nos é dado. E a fonte mais profunda do problema moral do melhoramento.” (p. 72). Interessante
é notar que o uso recreacional das drogas ¢ malvisto, enquanto o uso de drogas com impacto até mais danoso sobre o organismo,
como as drogas utilizadas para controle do TDA, é estimulado. E justo esta adequagao da sociedade a um modelo de eficiéncia que
tem uma faceta intencional e uma faceta ndo intencional, um que claramente beneficia os proprietarios dos meios de produ¢io
(mesmo que o Estado ndo reconheca a propriedade privada e seja ele mesmo detentor das propriedades produtivas, ou qualquer
variagio neste espectro entre propriedade privada e propriedade publica) e outro que, independente destes estimulos
mercadoldgicos, ¢ assumido como pardmetro de determinagio do sucesso de uma pessoa, que, como se verd, ¢ o parimetro Ginico
de uma sociedade que refuta absolutamente qualquer nogao de bem comum. Jiinger também abordara a questio. Diz Franco de S4
que “[n]Juma andlise que, nos anos 30, antecipa em larga medida a reflexio sobre fenémenos como a profissionalizagao no
desporto, orientada pela constante ultrapassagem de limites e fixago de recordes, ou como a obsessao pela saude, pelo training ou
pela “cultura’ do corpo e da juventude, Jiinger pode escrever: ‘Que nestes fenémenos se trata menos de mudangas técnicas do que
de um novo modo de vida, isso reconhece-se 0 mais claramente possivel em o cardcter instrumental ndo se limitar & auténtica zona
do instrumento, mas procurar submeter também o corpo humano. E esse o sentido do processo peculiar que assinalamos como
desporto, e que se deve distinguir dos jogos dos antigos na mesma medida em que as nossas olimpiadas se distinguem das dos
gregos. A diferenga essencial consiste em que connosco se trata muito menos de uma competi¢io do que de um processo de
medicio”” in FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontagao sobre a era
do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 14. O trecho de Junger também ¢ do Der Arbeiter. O texto do professor Luis
Roberto Barroso, se posto lado a lado com as teorias acerca da existéncia de uma eugenia liberal praticada socialmente no Ocidente
hoje, mostra outra faceta desta eugenia, qual seja, a da manipulagao genética para a transformagao do corpo segundo a vontade do
individuo fundada em perspectivas identitdrias. Conforme o debate acerca das politicas identitdrias ¢ popularizado, vé-se cada vez
mais o discurso que fundamente a interven¢io eugénica passar do topos médico para o topos identitdrio voluntarista (e é
importante denotar este ltimo aspecto, vez que, em regra, a identidade ¢ algo que se nasce com). Um exemplo desta situagio, tem
sido a questao da transsexualidade, que antes era abordada a partir da perspectiva terapéutica e hoje vé-se cada vez mais abordadaa
partir da perspectiva da afirma¢do de uma identidade masculina ou feminina. Se o discurso era antes essencialista, cientificista e
objetivo (com base na concepgio de naturalidade de uma determinada condigio), hoje o discurso ¢ voluntarista (com base na
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Aqui o que fica claro é que esta uniao entre 0 homem e a tecnologia que perpassa a obra de Heidegger e o
que ele acreditava ser a ideia do Nazismo, vai além de uma instrumentalizacao da Natureza externa ao homem,
mas envolve o que ¢ a Natureza interna a0 homem, os fatores incontroldveis que definem a especificidade de cada
individuo na natureza. E a eugenia, a negacio de qualquer barreira entre homem, natureza e tecnologia. O Gestel/
nio ¢ s6 o enquadramento do real dentro de uma ética de construgio de sentido externa a0 homem (sentido
politico) onde os parametros para esta construcao de sentido (o real dado) sao manipuldveis (construgio do
real). O Gestel] como na andlise de Jiinger sobre o trabalhador, nio conhece limites, e enquadra o préprio
homem, e 0 homem se faz objeto deste proprio Gestel] deste enquadramento, e ¢, portanto, e Jinger ndo chega a
esta conclusao, manipuldvel em sua Natureza interna.

Agamben concorda com lllich quando afirma que ¢ no desenvolvimento do conceito de causa
instrumental que se dd o primeiro passo para o desenvolvimento de um estatuto filosofico auténomo para a
tecnologia.*® Para Agamben, o paradigma da evolugao do conceito filosdfico do instrumento técnico estd “naquele
‘instrumento animado’ que é o escravo — a saber, o homem, que ao usar seu corpo, é na realidade usado por
outros.” (AGAMBEN, 2017, p. 96) Apesar dele discordar de Heidegger acerca do contetdo filoséfico deste

paradigma, o pensamento dos trés autores (Heidegger — Jinger — Agamben) pode ser cotizado desde j& a partir

vontade do individuo, que se afirma, por exemplo, transexual). O predominio deste discurso voluntarista e a sua associagio com a
questio da dignidade humana tem sido objeto de constante debate na comunidade juridica brasileira, e o professor Barroso tem
participado enquanto académico e Ministro do Supremo Tribunal Federal, tendo muitas vezes suas manifestagoes sido em prol de
um juizo voluntarista acerca do significado da existéncia humana, o que est de perfeito acordo com o afirmado no texto citado.
Carl Schmitt, no final de sua Teologia Politica II, ¢ quem dé o tom da critica: Eripuit fulmen caelo, nova fulmina mittit/ Eripuit
caelum deo, nova spatia struit./ Homo homini res mutanda/ Nemo contra hominem nisi homo ipse (Roubou do céu o raio e
lagou novos raios/ Roubou o céu de deus e construiu novos espagos/ O homem ¢ para outro homem algo a ser mudado/
Ninguém ¢é contra o homem, exceto ele mesmo). Impossivel também nio ser recordada a obra de Mary Shelley que,
intrinsecamente vinculada & estrofe schmittiana por seu subtitulo, qual seja, “O Novo Prometeu”, é um cautionary tale acerca dos
riscos da manipulagio pelo homem daquilo que durante a maior parte de sua historia lhe foi vedado mesmo entender, que seja, o
mistério de sua estrutura genética — cuja conhecimento outrora pertencia, € o professor Barroso acidentalmente o relembra, tao
somente a Divindade. Este alarme em torno da utilizagao por Barroso da expressao “deuses” pode parecer exagerado, mas recente
prova para ingresso na carreira de defensor publico do Estado do Rio de Janeiro exemplifica a normalizagio deste discurso de
manipulagdo feno-genotipica. Na prova escrita discursiva de cardter geral do XXIII Concurso, realizada em 2010, a 12* Questio
relatava e perguntava: “Um individuo hipossuficiente, interessado em participar da pritica de modificagio extrema do corpo (body
modification extreme), decidiu se submeter a cirurgias modificadoras, a fim de deixar seu rosto com a aparéncia de um lagarto. Para
tanto, pretende enxertar pequenas e médias bolas de silicone acima das sobrancelhas e nas bochechas, e, apds essas operagoes,
tatuar integralmente sua face de forma a parecer a pele do anffbio. Frustrado, ap6s passar por alguns hospitais publicos, onde houve
recusa na realizagao das mencionadas operagoes, o individuo decidiu procurar a Defensoria Publica para assistilo em sua pretensao.
Pergunta-se: vocé, como Defensor Publico, entende ser vidvel a pretensio? Fundamente a resposta. (7,0 pontos)” Recebeu nota
midxima quem respondeu que o defensor publico deveria ajuizar a agao, com base no principio da busca da felicidade, que, no Brasil,
em razdo da inexisténcia de previsao explicita constitucional de sua incorporagio ao ordenamento, é relacionado ao principio da
dignidade humana.

* “Enquanto para o homem antigo o instrumento acaba anulado no ergon que ele produz, assim como o trabalho desaparecia em
seu resultado, agora a operagao do instrumento cinde-se em um fim préprio e em uma finalidade extrinseca, fazendo emergir dessa
maneira a esfera de uma instrumentalidade que pode ser dirigida para qualquer fim. O espago da técnica abre-se, nesse ponto, como
a dimensao de uma medialidade e uma disponibilidade propriamente ilimitadas, porque, mesmo mantendo-se vinculado a propria
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de uma perspectiva do que representa o alcar da técnica a mecanismo hermenéutico durante a modernidade: a
funcionalizacao do homem enquanto parte da sociedade.* 7

Jiinger, em outra obra, Uber die Linie, que trata acerca do niilismo, volta ao debate com Heidegger, mas a
partir de outra perspectiva. A conclusao a que chega é que o trabalho como arcanum do mundo levou a um estado

L7

de funcionalizacao absoluta, de niilismo universal® Este passo filosfico que Jinger dé s6 ¢ importante se

a¢do, o instrumento tornou-se autdnomo em relagio a ela e pode-se referir a qualquer finalidade extrinseca.” in AGAMBEN,
Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 96.

# Agamben discorda, e vé no desenvolvimento da técnica moderna nao o estabelecimento da absoluta zona de indeferenciagao
entre trabalhador e maquina que Jinger verifica e que leva & funcionalizacio absoluta do homem e a transformagio do proprio
homem em miquina, mas a possibilidade da maquina agir para libertar o homem da necessidade (como o escravo outrora havia
feito), feito que, segundo os parametros da Antiguidade cldssica, tornaria o homem livre e, portanto, habilitado a atuar
politicamente. AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 101. Surge no entanto, uma
possibilidade de duvida no seu pensar, quando afirma que “é preciso restituir ao escravo o significado decisivo que lhe cabe no
processo da antropogénese. O escravo ¢, por um lado, um animal humano (ou um homem-animal) e, por outro, e na mesma
medida, um instrumento vivo (ou um homemv-instrumento). Assim, o escravo constitui, na historia da antropogénese, um limiar
duplo: nela, a vida animal transpassa para a humana, assim como o vivo (homem) transpassa para o inorganico (instrumento), e
vice-versa. A invengao da escravidao como instituto juridico permitiu a captura do ser vivo e do uso do corpo nos sistemas
produtivos, bloqueando temporariamente o desenvolvimento do instrumento tecnolégico; sua aboli¢io na modernidade libertou
a possibilidade da técnica, ou seja, do instrumento vivo. Ao mesmo tempo, enquanto sua relagdo com a natureza ndo ¢ mais
mediada por outro homem, mas por um dispositivo, 0 homem afastou-se do animal e do organico para se aproximar do
instrumento e do inorgnico até quase identificar-se com ele (0 homem-mdquina). Por isso — enquanto havia perdido, com o uso
dos corpos, a relagao imediata com a prépria animalidade -, 0 homem moderno nao péde apropriar-se realmente da libertagao com
relagao ao trabalho que as méquinas deveriam ter-lhe proporcionado. E, se a hipétese de um nexo constitutivo entre escravidao e
técnica for correta, ndo causa espanto que a hipertrofia dos dispositivos tecnolégicos tenha produzido uma nova e inaudita forma
de escravidao.” (p. 102) O escravo, com suas caracteristicas, s6 tem zoés, ou seja, vida nua, privada, destituida de sentido politico.
H4 uma indeterminacdo desta escravidio em relagio aos instrumentos mais altos do Estado (oficiais do Estado) por causa da
l6gica do munus. Mas o resto da populacio ¢ em regra, reduzida 4 animalidade propria da escravidao pela tecnicizagio da vida (e
do trabalho — e ¢ importante pensar quanto a nocdo protestante de Beruf, estudada mais a frente, auxiliou neste processo de
esvaziamento teleolégico da vida humana).

*7 A causa instrumental, que ¢ a sua transformagdo em engrenagem maquinal, “nio ¢, portanto, apenas uma especificagao da causa
eficiente; ela ¢, igualmente e na mesma medida, uma transformagao da causa final e da fun¢do propria de certo ente — o instrumento
— que acaba sendo constitutiva e necessariamente subsumida em uma causa final externa, a qual, por sua vez, para se realizar,
depende também necessariamente delas. O aparecimento do dispositivo da causa instrumental (que define, conforme observamos,
a prépria natureza de toda agdo ‘dispositiva’) coincide, nesse sentido, com uma transformagao radical no modo de conceber o uso.
Esse uso jd ndo ¢ uma relagio de dupla e reciproca afeicio, em que sujeito e objeto se indeterminam, mas uma relagio hierdrquica
entre duas causas, definida nio mais pelo uso, mas pela instrumentalidade. A causa instrumental (na qual o instrumento — que no
mundo antigo parece constituir uma unidade com a mao de quem dela se serve — alcanca sua plena autonomia) ¢ o primeiro
aparecimento na esfera da a¢io humana dos conceitos de utilidade e instrumentalidade que determinario o modo pelo qual o
homem moderno entenderd seu fazer na modernidade.” in AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sio Paulo: Boitempo
Editorial, 2017, p. 97.

“ “Em Der Arbeiter, o Estado de trabalho parece, na sua descri¢ao, coincidir com o Estado totalitario que, nos seus pressupostos,
tinha sucumbido na Segunda Guerra Mundial. Para o Jiinger de Uber die Linie, pelo contrério, a mobilizagio total que estd
subjacente ao Estado de trabalho nio se pode esgotar na sua configuragao totalitdria, constituindo um processo que se estende para
além da derrota militar da violéncia explicita e do terror dos Estados totalitdrios. Nesta perspectiva, ¢ certo que, em 1950, algumas
das mais extremas configuragoes do Estado totalitdrio, em particular o nacionalsocialismo alemao, tinham desaparecido. E certo
que a violéncia de um poder total do Estado, exercido internamente sobre um singular reduzido a nada, se encontrava, em 1950,
militarmente derrotada. Mas a esséncia desta mesma violéncia, o niilismo, como terror (Schrecken) e a angstia (Angst) por ele
necessariamente gerados, num terror e numa angustia que se tornam cada vez mais indeterminados, poderia ainda aumentar sob os
escombros da sua prépria determinagao politica e institucional. Ao contrdrio do que se tinha passado com a emergéncia dos
Estados totalitdrios, em que a violéncia tiranica tinha dado lugar a uma catdstrofe explicita e manifesta, a mobilizagao pelo Estado de
trabalho, o niilismo nao desaparece, mas adquire uma outra configuragao. E para a sua descrigao que Jinger se apropria, em 1950,
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reconhecerse em seu objeto a auséncia de valores — e, consequentemente, de valores positivos. Instaura-se, neste
caso, um estado de funcionalizagao absoluto que prescinde inclusive do motor que o justificava no Estado
totalitdrio, a ideia de uma comunidade. E um estado (psiquico) unicamente de esvaziamento de significado de
uma esfera de relevante impacto publico na modernidade, qual seja, a do trabalho (bem como de todas as outras
esferas, mas esta é particularmente impactante porque fora foco do Der Arbeiter). A ideia do autor ndo remetia, a
prior; A representagao politica, mas ele reconhecia, em seu Der Arbeiter; que, no mundo de matérias titinicas, a
manifestagio politica deveria se dar através de um sistema de representagio que se assemelha mais ao modelo
feudal/medieval (ele usa a expressao feudal) que a0 modelo da democracia representativa liberal. O voto seria s6
um nimero e a massa deveria, mais do que votar, se identificar com seu Fiihrer; seu lider. Passada a guerra, apesar
de ja ter se distanciado durante os conflitos de forma muito publica do nazismo, tendo flertado com o circulo do
poeta Stefan George, donde saiu 0 Conde von Stauffenberg, responsavel pelo atentado contra a vida de Hitler que
ficou conhecido como Operagao Valquiria, Jiinger reformula suas ideias, inclusive seu comunitarismo. E o
trabalho, ao qual atribuia a representacao politica por exceléncia da massa, nao s6 perde a relevancia como ganha
uma relevancia negativa — ¢ um dos redutos do niilismo, do vazio.

E, na verdade, a ideia de Aristoteles aplicada aos tempos modernos. Se o homem trabalha, nao ¢ livre; se
nao ¢ livre, nao pode ser politico; se ndo ¢ livre e nao ¢ politico, sua existéncia ¢ suprimida (a mesma conclusao de
Heidegger, com o mesmo instrumento explicativo: o niilismo, a falta de enraizamento). Como resolver esta
questao? Junger desenvolve algumas propostas nos anos restantes de sua carreira. A comunidade que ele busca
nao é mais uma comunidade fisica, necessariamente. Nesta nova comunidade o trabalho nao tem que significar
nada. O niilismo, afinal:

encontra na ordem um substrato poderoso - alids, ele almeja e ¢ fruto de uma ordem abstrata,
o Estado aperfeigoado, com seus funciondrios e pecas azeitadas, precisamente quando as

dos proprios termos de Nietzsche. Segundo Nietzsche, o niilismo consistia, na sua esséncia, numa desvalorizagao dos valores
supremos e, com ela, numa perda pelo homem da possibilidade de atribuir a vida uma meta e um sentido: ‘O que significa niilismo?
Que os valores supremos se desvalorizam. Falta a meta. Falta a resposta ao ‘para qué?”. Uma tal perda s¢ se tornaria sentida e
dolorosa, 6 se tornaria patolégica, num estado intermédio (Zwischenzustand), onde o homem sentiria a perda do ‘para qué?’
como uma desvalorizagio e uma auséncia. Para além desse estado intermédio, tornar-se-ia possivel vislumbrar um estado
(Zustand) em que o niilismo se tornasse normal e a sua presenca deixasse de ser sentida patologicamente. Um tal niilismo
enquanto ‘estado normal’ surge, segundo Nietzsche, como essencialmente “ambiguo’. E a razio dessa ambiguidade ¢ clara. Como
escreve Nietzsche: ‘O niilismo como fenémeno normal pode ser um sintoma de forca crescente ou de fraqueza crescente’. E a forca
e afraqueza crescentes no niilismo, enquanto ‘estado normal’, sdo facilmente visfveis: ‘O seu maximum de forca relativa, ele alcanga-
o enquanto for¢a violenta de destruicao: enquanto niilismo activo. O seu oposto seria o niilismo cansado, que ja nao ataca: a sua
forma mais famosa ¢ o budismo: enquanto niilismo passivo, enquanto sinal de fraqueza: a forca do espirito pode estar cansada,
esgotada, de tal modo que as metas e valores vigentes até agora sio inadequados e jd ndo encontram nenhuma f¢’. Em Uber die
Linie, Jiinger insiste na caracterizagio por Nietzsche de um ‘estado normal” do niilismo. E esta insisténcia na possibilidade de o
niilismo constituir um ‘estado normal’ tem justamente, para Jinger, um significado preciso: o reconhecimento de que o niilismo ¢
essencialmente ambiguo na sua manifestagao, ou seja, o reconhecimento de que hd virios modos de o niilismo se configurar como
fendémeno e de que, consequentemente, nao ¢ imprescindivel a ocorréncia patente da tragédia, da guerra e da destruigao para que
ele esteja presente.” In FRANCO DE SA, Alexandre. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Emst Jinger e a Confrontagao
sobre a era do Niilismo. Covilha: LusoSofia Press, 2008, p. 33.
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ideiasfor¢a que o dirigiam se perdem ou entram em decrepitude, fazendo subsistir apenas
uma sombra de existéncia no proscénio.”
Junger, através de seus personagens, responde, afirmando a supremacia do espirito sobre a matéria, ainda

que nio realize uma operagio de diferenciagio absoluta entre os dois. Primeiro como os herbalistas, que
reconhecem na vita contemplativa uma forma melhor de se viver, e fogem da destrui¢io das condigoes de
manutencdo desta forma de vida. Depois, como Venator, que se define enquanto personagem pela sua relagio
com a autoridade, de emancipacao. Ele estd para além da possibilidade de dominio, apesar de existir dentro de um
conceito de dominio.

Os herbalistas representam o tipo Rebelde, aquele que vai para a floresta (Waldginger). Ja Martin
Venator, que trabalha durante a noite parao Condor, representa o Anarca.

Para Jinger, a resisténcia se faz na resiliéncia no real e na liberdade absoluta mental, elementos que
configuram o Anarca enquanto tipo, assim como o Soldado do Front, o Trabalhador e o Rebelde. O Anarca ¢
quem consegue se opor a esta funcionalizagio da vida que ¢ uma funcionalizagio dos homens em si, que se faz,
como se verd, pela palavra de comando, internalizada enquanto construtora de sentido, como dever, como se verd
mais a frente. O Anarca ¢, enfim, a encarnagao na contemporaneidade, do homem virtuoso, da Antiguidade.

O Anarca nao nega a autoridade, ndo nega a funcionalizagio — nega a associacao do seu espirito a sua
expressao social, trabalho, politica. O Anarca ¢ 0 homem que exerce o trabalho, mas nao é seu trabalho. Ele estd no
centro da roda das mudangas do mundo e, por isso mesmo, nao se move. A solugao que Jiinger apresenta com o
Anarca ¢ a solugao que Evola apresenta com seu Cavalcare /a tigre, que foi partilhada por inimeros tradicionalistas
e reaciondrios, em especial na Itdlia da década de setenta: nao fazer nada. A guerra exterior contra a modernidade
ja havia sido perdida. Deveria-se lutar pela preservagao do interior, pela nio contamina¢ao do eu com a moléstia
da modernidade — representada maximamente pela funcionalizagao.

Agamben opta por um caminho parecido, o caminho da inoperatividade,* no tltimo capitulo de sua

série. Homo Sacer; intitulado O Uso dos Corpos. Mas esta sua inoperatividade segue uma trajetdria

# Continuando: “Nesse caso, o imperativo € que tudo funcione, mas justamente o ‘tudo funcionando’ ¢ que denota a morte.
Pensemos isso em uma escala maior: pode-se imaginar partidos proliferando, mas espelhando o Estado a que se opoem, de modo
que temos o exército, os cartéis, trustes, caixas de seguridade social, sindicatos, tudo funcionando azeitadamente, recrutando com
facilidade jufzes, generais, professores. Como diz Jiinger, a virtude do funcionario é funcionar.” In PELBART, Peter P4l. O Avesso
do Niilismo: Cartografias do Esgotamento. Sio Paulo: n-1 Edigoes, 2013, p. 138.

* Agamben lembra que “Bataille prope a figura de uma soberania inteiramente consumida no instante (a tnica inocéncia possivel:
aquele do instante) que coincide com ‘as formas pelas quais 0 homem se entrega a si mesmo:... risada, erotismo, luta, luxuria/luxo.
O tema da désceuvrement - inoperatividade como figura da plenitude do homem no final da histéria - que aparece pela primeira
vez na revisio de Queneau de Kojéve, foi tomada por Blanchot e por Nancy, que a coloca no centro da sua obra The Inoperative
Community. Tudo depende do que se quer dizer por ‘inoperatividade’. Nao pode ser nem a simples auséncia de trabalho nem
(como em Bataille) uma forma soberana e inttil de negatividade. A tinica maneira coerente de entender a inoperatividade ¢ pensar
nela como um modo genérico de potencialidade que no estd esgotado (como acio individual ou agdo coletiva entendida como a
soma de agdes individuais) em um transitus de potenciala ad actum.” Ou seja, uma poténcia nao exaurida, de cujo maior exemplo ¢
o Bartleby de Melville e que serd recuperado mais a frente. Trechos In AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: Sovereign Power and
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profundamente diferente da de Jiinger, ou mesmo da de Evola. E uma inoperatividade da entrega daquilo que ¢
amado, do corpo, como o préprio titulo diz, a0 uso — desconstruir a biopolitica da qual o nazismo foi uma das
expressoes maximas através do mergulho na domesticidade da vida ndo politica, e ndo tentar fazer isso politico.”"

Esta evasio do espago publico para celebrar na domesticidade o comum pode agir de duas formas: a
ruim, com a politizagao da vida nua — do espago doméstico — ou através da domesticizagao do politico. Em ambos
0s casos, 0 que se busca é o combate do esvaziamento do significado do comum, um através da extensao infinita
do espago publico (comum), outro através da sua anulagio na domesticidade — o corpo como paradigma do que
¢ mais absolutamente doméstico. O corpo ¢, portanto, na obra de Agamben, o grande eixo da discussio do
politico.**

Sua ideia, portanto, pode dar errado, € o que diz — mas pode dar certo também, a partir unicamente da
dimensao ética da atribuigio de significado ao comum — pode-se ser Dolmancé ou um dos senhores de Silling.
Qual ¢ a elaboracao desta ética?

Contra esta tentativa de apropriar-se, por meio do direito ou da forga, do inapropridvel afim de constitui-
lo arcanum da soberania, ¢ preciso lembrar que a intimidade s6 pode conservar o seu significado politico a custa
de continuar inapropridvel.

Comum nunca é uma propriedade, somente o inapropriavel O compartilhamento desse inapropridvel é
0 amor, o ‘uso da coisa amada’ de que o universo sadiano constitui a mais séria e instrutiva parédia. ™

Esta solugao se assemelha a de Jiinger (HEIDEGGER e JUNGER, 1989, p. 95), que vai para aspectos da

Bare Life. Stanford: Stanford University Press, p. 40.

> Em certo momento desta obra, ele diz “[CJompreende-se, entao, que, numa sociedade formada por individuos, a transformagao
do uso de si e da relagao com o inapropridvel em cuidadosa posse tem, na realidade, um significado politico que ¢ tanto mais
decisivo quanto mais continua obstinadamente escondido. E na obra de Sade — ou seja, justamente no momento em que cada um
dos seres vivos se torna portador da nova soberania nacional - que tal significado politico aparece com vigor. No manifesto ‘Frangais
encore un effort si vous voulez étre républicains’ [Franceses, fagam um esforco se desejam ser republicanos], que o libertino
Dolmancé 1é¢ em Philosophie dans le boudoir, sao as maisons que se tornam o lugar politico por exceléncia, onde cada cidadio tem
o direito de convocar todos os outros para usar livremente seu corpo. A intimidade torna-se aqui o que estd em jogo na politica,
enquanto o boudoir substitui integralmente a cité. Se o sujeito soberano ¢, acima de tudo, soberano sobre o préprio corpo, se a
intimidade - ou seja, 0 uso de si mesmo como inapropridvel - se torna a substancia biopolitica fundamental, entio se compreenderd
que em Sade ela possa apresentar-se como objeto do primeiro e inconfessado direito do cidaddo: cada individuo tem direito de
compartilhar a seu bel-prazer o inapropridvel do outro. Comum ¢, acima de tudo, o uso dos corpos.” in AGAMBEN, Giorgio. O
Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 116.

32 Assim, em outras obras, mas nessa também, ele lembra que “[A]quilo que no pamphlet de Dolmancé era um contrato juridico
constitucional, fundado na reciprocidade republicana, se apresenta, por sua vez, em 120 dias de Sodoma como puro objeto do
dominio e da violéncia incondicionada (certamente nao ¢ por acaso que a perda de qualquer controle sobre a prépria intimidade
era, de acordo com os testemunhos dos deportados, parte integrante das atrocidades do Lager). O pacto criminoso que rege o
castelo de Silling, em que os quatro perversos poderosos se fecham com suas quarenta vitimas, estabelece o controle absoluto dos
senhores sobre a intimidade de seus escravos - até mesmo suas fungoes fisiologicas sao minuciosamente reguladas - o uso integral e
ilimitado de seus corpos. E assim que a relagio com o inapropridvel, que constitui a substancia biopolitica de cada individuo, acaba
violentamente apropriada por quem se constitui, dessa maneira, senhor da intimidade, senhor do livre uso do préprio que, nas
palavras de Hélderlin, se apresentava como “a coisa mais dificil”.” in AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo
Editorial, 2017, p. 116-7.
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vida doméstica, como o sexo, 0 amor e a amizade, para buscar a criagao de um significado comum que sirva para o
combate ao niilismo. Seu pensamento, a época, nao era ainda o do Anarca, mas o do Rebelde, entao ele referencia
constantemente o Wildnis, para onde vai o Waldginger, o Rebelde. Esta parece ser a dimensao na qual ele se
aproxima de um conceito de comum geogréﬁco, ou seja, comum que nao é mero signiﬁcado ético-metafisico, mas
um comum econdmico. A criagao de outra realidade ainda ¢, neste momento, para ele, associada — ainda que
menos nesta obra do que em Der Waldgang, publicada no mesmo ano — ao exilio e a0 rompimento com esta
realidade.

Nesta referéncia constante ao Wildnis e a0 Waldgang que Jiinger se distancia de Agamben e se aproxima
mais do franciscanismo original, que serd tratado mais a frente. Porque a inoperatividade (de Agamben), a
imobilidade (do Anarca) e o exilio (dos herbalistas e do rebelde ) nao necessariamente tém a mesma dinimica.

Aideia de Heidegger acerca do conceito de comunidade e do significado existencial da comunidade para
0 homem ¢ boa, e pode ser uma das facetas do argumento nesta monografia sustentado. E sua vinculagio com o
aspecto técnico da modernidade que parece inadequada. A expansao irrestrita da nogao de dever remete a esta
funcionalizagao do homem — consequéncia da ontologia da efetualidade cujo surgimento se estd a explorar -
presente nas obras de Junger da década de 30, mas no que ela toca ao conceito de lideranga, como feito por
Schmitt ou por Pohlenz, a fusio da zoésa biosno lider, o desenvolvimento parece correto. Em relagio aos demais
cidadaos da comunidade, antes de imagina-los enquanto tipos ou fungoes dessubjetificadas, a visao de Heidegger
poderia remeter mais adequadamente ao conceito de forma-de-vida. Logo, dois sio os desvios possiveis e que
devem ser combatidos: a anulagio do sujeito em relagio & fun¢io através da técnica e a submissio de toda a
hermenéutica da ordem a autoridade.

Estes autores retratavam o que viam e viam o que parecia ser o renascimento nacional através de dois
aspectos: o conceito de comunidade (ou seja, a estruturacao politica do conceito do politico schmittiano: aqui os
amigos, la os inimigos) e a ascensao da técnica (técnica que envolve o homem em trés aspectos: funcionalizacao
deste em relagio a um fim comum; melhoramento do homem em seu aspecto biologico que reflete
necessariamente em seu aspecto moral, ético e politico; manipulagao das forgas titinicas — matérias do mundo —
para a criagio de um novo mundo natural segundo a vontade do homem). Eles sabiam que realizagdes politicas
desta espécie j& haviam ocorrido antes na historia, mas era para o futuro que olhavam. Antes parece que deveriam
ter olhado para o passado e ver que, se de fato muitos de suas assun¢des acerca da necessidade de uma
comunidade que fosse preservada contra a sociedade para a maior realizagao existencial do homem estavam
corretas, e os elementos essenciais esquadrinhados por eles também o estavam, nao era na técnica que se realizaria

a ética. Se a técnica efetivamente pode servir para a manipulagio do comportamento (através das leis e da

3 As duas ultimas citagdes vieram de AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sio Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 117.
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economia das necessidades da vida nua), a técnica esvazia a vontade e, consequentemente, leva & morte da
comunidade. O homem j ndo vé mais porque preservar uma determinada ordem e jd estd existencialmente
morto. A partir dai, e s a partir dai, e isso mesmo em caso de regimes totalitarios brutais, ¢ que o Lager se torna
efetivamente o campo méximo da politica. E s6 entao que o niilismo impera.

Em sintese do capitulo segundo da Opus Dej; que vem ao fim do capitulo, Agamben traz um resumo da
tese principal que importa ao presente trabalho.”* Interessante verificar, neste sentido, para aproximar, desde j4, a
discussao de questdes praticas importantes, a distincia j4 existente entre o significado do exercicio do poder pelo
magistrado romano, ou ainda, pelo magistrado durante toda a Alta Idade Média e durante o Ancien régime, e o
dado a0 magistrado americano desde meados do século XIX.

Weber nos relata (WEBER, 1999, p. 92) que, “para o parecer popular do americano” a ocupagao do juiz é
um business, como a de um comerciante qualquer, onde este detém o monopolio do fornecimento de uma
decision, através da qual a parte” pode forcar terceiros a determinados atos ou, ao contrario, proteger-se contra a
exigéncia, por parte destes, de realizar certos atos.” Aqui hd claramente a nogao de officium sendo posta
socialmente em prética, identificada através de uma percepgao social. Quem exara a decisao nao importa para o
pleiteante, mas tio somente seu contetido, regulagio dada pelo Estado ao objeto litigioso (quanto a posicao dos
detentores desta espécie de oficio no Ancien régime, ja foi tratado aqui em cima, quando se referiu a questao da
leitourgia).>

Da mesma forma, se analisar-se o Codigo de Processo Civil Brasileiro, e tantos outros Codigos relativos
ao procedimento processual, das mais diversas nacionalidades, no tocante s razoes de anulacao da decisio, ou
seja, reconhecimento de que a tutela jurisdicional nio foi feita nos moldes esperados pelo sistema judicial,
contemporaneamente, verificar-se-d que as causas de anulagao estao vinculadas ora a probidade do magistrado no
momento de julgamento da causa, ou seja, & violagio objetiva da imparcialidade por parte do magistrado
verificada pelo favorecimento deliberado de uma parte e causalmente relacionado a uma agao da parte que dé

justificativa a esta violagdo, ora a falsidade dos elementos trazidos pela parte como prova de seu direito. S¢ é

1) Na liturgia estd em questao um novo paradigma ontolégico-prético, a efetualidade, no qual ser e agir entram em um limiar de
indecidibilidade. Se, nas palavras de Foucault, Platio ensinava ao politico nio o que devia fazer, mas o que devia ser para poder,
eventualmente, agir bem, trata-se agora de mostrar como se deve agir para poder ser — ou melhor, atingir um ponto de indiferenca,
no qual o sacerdote ¢ aquilo que deve fazer e deve fazer aquilo que é. A subordinagao do agir ao ser, que define a filosofia cldssica,
perde assim seu significado. [..] 4) Nessa dimensdo, causa e efeito subsistem, mas, a0 mesmo tempo, indeterminam-se: por um
lado, 0 agente age somente enquanto ¢, por sua vez, efeito (enquanto, como instrumento, ¢ movido por um agente principal); por
outro, o efeito se autonomiza de sua causa (que lhe ¢ s6 causa instrumental e nio eficiente nem final). 5) Consequentemente a
ado sacramental ¢ cindida em duas: uma agdo manifesta (opus operans ou operantis) que parece agir, mas que em realidade nao
faz sendo oferecer o instrumento e a “vez” aum agente oculto, a quem compete toda a eficdcia da operagao. Mas é justamente gragas
aessa separagio da acdo (reduzida a causa instrumental) de sua eficicia que a operagio sacramental pode alcangar invariavelmente
sua efetualidade ex opere operato.” in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2013,p.71.
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possivel, acerca da matéria da decisao em si, a reforma, onde outros magjstrados avaliam a substancia da decisao
proferida por um magistrado, sem limites objetivos nao vinculados a qualquer procedimento de deliberagao por
magistrados que demarquem a atuagdo dos magistrados que estao envolvidos no procedimento judicial.

Igualmente, ao verificar as razdes pelas quais pode um magistrado ser punido, verificar-se-d que nenhuma
delas tem vinculo direto com o contetdo das decisoes, mas sim com algumas das circunstincias que possam
justificar porque uma decisao foi de certa forma. A partir destes dados s6 se pode extrair a conclusao de que o
magistrado ndo tem verdadeira responsabilidade pelas a¢oes vinculadas ao exercicio de sua fungao, ou seja, ele nao
¢ responsavel pela interpretagao que dd ao Direito, quaisquer que sejam os meios através dos quais ele se expresse
(leis, jurisprudéncia, doutrina). Ele s¢ ¢ por elas responsavel se sua capacidade para decidir, no caso, de forma
especificamente imparcial, foi afetada.

E facil associar esta situagao de irresponsabilidade do magistrado com a do padre, que nao ¢ responsdvel
pela consagragao da hostia. A decisao judicial pode ser absolutamente teratoldgica, mas ela em si é o que importa,
mesmo que seu contetido nao tenha forma definitiva até o transito em julgado. E assim o ¢ porque, como a
consagragao da hostia é opus operatum de Jesus Cristo, a exaragao da decisao judicial é opus operatum do Estado-
Lei (Ordenamento), motivo pelo qual, inclusive, ele, e nio o magistrado, ¢ responsdvel civilmente pela
indenizagao diante das consequéncias de uma decisao errada. Como o padre ¢ instrumento de Deus enquanto
membro da Igreja-instituicao, o juiz ¢ instrumento do Estado.

O proprio Tomés de Aquino, por sua vez, se utiliza da expressio “instrumento animado” para se referir ao
padre, segundo Agamben. O autor italiano contemporaneo verifica que a origem deste termo se encontra na
Politica de Aristoteles, na qual ¢ utilizado para definir a natureza do escravo. Ele mesmo explica que o termo
minister; que é usado para padres na obra de Tomds, bem como para diversos oficiais do Estado, significa servo, e

que este sentido ¢ conhecido por Tomds.*

O mesmo ocorre na organizagio do Estado e, especificamente, no
caso do Poder Judicidrio. O escravo, segundo Agamben, constitui “o primeiro aparecimento de uma pura

instrumentalidade, ou seja, de um ser que, ao viver segundo o proprio fim, é, justamente por ela e na mesma

medida, usado para um fim de outrem.” (AGAMBEN, 2017, p. 98).

35 Remete-se as notas 16 e 18 para a discussao acerca da relagio entre as teorias do officium, do munus e da leitourgia e o alvorecer
de uma nova ontologia da efetualidade.

% “Portanto, a assimilagao do celebrante a um escravo — que no tem personalidade juridica e cujos atos sao imputados a ‘pessoa’
do senhor — ¢ perfeitamente consciente, e ¢ em virtude dessa consciéncia que Tomds pode escrever que ‘0 ministro no sacramento
age in persona de toda a Igreja, da qual ¢ ministro’ (q- 62, art. 8). Isso significa que, pelo paradigma do ‘instrumento animado’, o
sacerddcio sacramental estd geneologicamente, nao sé terminologicamente, vinculado a escravidao.” in AGAMBEN, Giorgio. O
Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017, p. 98.

57 Da mesma forma, ao tratar do sacramento, opus do sacerdote, afirma que “eles sio uma espécie de profecia do maquinismo, que
$6 ocorrera cinco séculos depois. Assim como a mdquina, ao materializar o sonho do instrumento animado, funciona sozinha e
quem a manobra, na realidade, nada mais faz do que obedecer s possibilidades de comando prescritas pela propria maquina,
também o sacramento produz seu efeito ex opere operato, e o celebrante — de quem Tomds diz que ‘enquanto ¢ movido pelo
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Por mais que se tente atualmente gerar um senso de responsabilidade no magistrado pelas suas decisoes,
este senso, enquanto o sistema for como ¢, s6 poderd ser um senso privado e, portanto, sem consequéncias
politicas. O poder judicidrio brasileiro ¢, em razao deste sistema, um poder que gera impacto politico com suas
decisdes, mas nao ¢ um poder politico. E, na verdade, um poder composto de servidores ptiblicos irresponsaveis
pelas suas decisoes. Em alguns Estados americanos, onde a magistratura ¢ eleita, o magistrado ¢ membro de um
poder politico, porque ele ¢ responsavel pelas suas decisoes, responsabilidade que ¢ avaliada através das eleiges.
Se o magistrado atuou bem, segundo a opiniao da comunidade, ele ¢ reeleito, observadas as limitagoes para
manter-se a legalidade. Se ele atuou mal, nio € reeleito. Mas, dentro de uma democracia,* todo representante de
um poder politico é sempre um servidor publico.

A incongruéncia no sistema nacional ¢ que o magistrado nao tem nenhum meio de responsabilizagao
perante a pdlis e exerce sobre ela poder, e mais, nao tem sua atuacao averiguada através de um padrao de
legitimagao da atuagio da autoridade, ou seja, ao nao ter suas decisoes anuladas ou reformadas em razao de sua
sentenga, ainda que se oponham ao Direito enquanto percepgao da po’/js Sistemas que assim se estruturam nao
sao verdadeiramente democriticos e tendem a, mais cedo ou mais tarde, gerar situagoes nas quais o unico
caminho possivel ¢ a destruicio do sistema.”

A verificagio desta afirmacao ¢ facil de ser feita se comparados o sistema do magistrado irresponsavel,
brasileiro, e o sistema absolutista da Franca. Em um sistema, o primeiro, o povo ¢ visto como soberano e os
poderes politicos a sua vontade se submetem, por diversos meios. Assim, a vontade do povo, verificada por meios
formais e informais, é o parimetro da atuacao dos poderes politicos. No absolutismo monarquico, o poder pode

ora ser legitimado com base na vontade divina ora com base na vontade do pov0.60

agente principal, nao é somente causa, mas de algum modo também efeito’ (g- 62, art. 1) — nada mais faz do que executar, mais ou
menos mecanicamente, a vontade do agente principal. A analogia pode ser continuada: se o advento da maquina, conforme ja havia
sinalizado Marx, teve como consequéncia a degradagio do trabalho do artesio, que, ao perder sua habilidade tradicional, se
transforma em instrumento da mdquina, isso corresponde pontualmente & doutrina do opus operatum, que, ao transformar o
celebrante em instrumento animado, o separa de fato do empenho pessoal e da responsabilidade moral, que ja ndo sio necessdrios
para a eficicia da praxis sacramental e ficam confinados em sua interioridade.” Esta reflexdo se aplica perfeitamente aos atos da
magistratura e sua relagao com os magistrados que os exaram. Trecho in AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo:
Boitempo Editorial, 2017, p. 99.

3% A discussdo aqui acerca do que ¢ democratico é uma discussio que serd levada em um grau muito primitivo, adotando-se a
defini¢io basica de Weber de uma sociedade democratica, que em seu Economia e Sociedade, afirma: “Chama-se ‘democratica’
por duas razdes que ndo coincidem necessariamente, a saber: 1) porque se baseia no pressuposto da qualificacio igual, em
principio, de todos para a direcio dos assuntos comuns, e 2) porque minimiza a extensio do poder de mando.” in WEBER, Max.
Economia e Sociedade: Fundamentos da Sociologia Compreensiva, Volume II. Brasilia: Editora UNB, 1999, p. 193.

% Agamben trabalha outra faceta desta reunido que foi tratada aqui a partir das nogoes de irresponsabilidade e de poder decisério
sobre a vida politica (ele vai falar de juncio de auctoritas e potestas), mas, em ambas as andlises, a conclusdo ¢ a mesma, qual seja, de
que esta reuniao é desastrosa. Como ela serd referida mais a frente, nao serd enfrentada aqui.

“E importante atentar aqui para a sutil diferenca entre o povo como base do poder, ou seja, justificagio para o exercicio do poder —
e esta justificagdo pode estar vinculada a um argumento histérico (o rei é absoluto e ¢ assim porque assim ¢ o costume, mas a base
de seu poder nao ¢ Deus ou um deus — a autoridade pertencia originalmente ao povo e, por algum motivo, foi parar nas maos do
rei) ou de exceléncia (o sistema da monarquia absoluta é 0 melhor sistema para se atingir o bem comum determinado pelo povo) —
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Na Franga, ora uma justificativa foi invocada, ora a outra, como se verd. Apesar de tantas revoltas
populares que a monarquia francesa enfrentou através dos séculos, em nenhuma das muitas vezes que ela
capitulou ela perdeu seu poder, quicd foi destruida na pessoa fisica de seu rei. S6 uma, justo quando a revolugao
afirmou politicamente a soberania do povo enquanto poder poh’tico. Nas revoltas anteriores, o rei-pessoa fisica
poderia ser perseguido, deposto, até executado, mas o rei-pessoa politica permanecia porquanto era sé na pessoa
dele que se reconhecia o exercicio do poder politico legitimado, porque ele havia sido, qualquer que fosse a
percepgao social de como este fato se deu, eleito por Deus para o desempenho do cargo. O exercicio deste cargo
tinha mais exemplos a serem imitados do que propriamente limites e obrigagdes, ou seja, o rei deveria ser de certa
forma, tanto que muitas das revoltas se davam em razao da inadequacao dos detentores deste cargo (bem como
em relagdo aos detentores de quaisquer cargos desta natureza) aos padroes de comportamento exemplares, mas,
retificada a inadequagdo, o poder politico se reestabilizava.

O Brasil ¢ um pais no qual a reflexao politica por parte de seus cidadaos nao chegou ainda a conclusao
comum de que o paradigma minimo de uma democracia ¢ que quem diz o que ¢ legitimo ¢ o povo. Assim, ¢
possivel a perpetuacao de uma classe politica que enfrenta constantes processos questionadores da probidade de
seu exercicio do cargo, porque, depois de décadas de construgdes politicas autoritdrias, nos ambientes privados e
publicos, ainda se cré que certas pessoas detém certos poderes legitimamente, independentemente da
doutrinagao democratica fundada em instituicoes como a rotatividade dos cargos e elei¢oes, além de outros
elementos proprios da imaginagao politica do brasileiro que nao interessam a esta pesquisa.

Da mesma forma, a autoridade do juiz também é intocada pela reflexao popular por diversas razoes. Mas,
diferente do caso dos cargos eletivos, nao ha valvula de escape para o questionamento levantado a partir de uma
decisao injusta. A irresignagao popular, nestes casos, tende a adquirir formas de expressao violentas. Nas recentes
manifestagoes de indignagao politica ja foram vistos cartazes onde estava escrito “Fora STF”, muito provavelmente
em razdo de suspeitas de corrup¢ao, motivo inicial das manifestagoes, de certos membros de seu corpo, vinculados
a partido fortemente hostilizado nestas manifestagdes. Mas o STF tomou decisoes politicas recentemente que
ainda parecem contar com pouco suporte da maior parte da populagio que, no entanto, acredita-se que estas
decisdes sio de responsabilidade do Parlamento, e busca através do Parlamento combate-las. Os protestos
voltados contra o STF, no entanto, ja apresentam certo teor contestador do cardter da autoridade que os drgios
do poder judicidrio exercem na vida politica brasileira.

Quando a populagao atingir grau maior de reflexdo politica e se ver diante de um poder efetivamente

intocdvel, ai ¢ que a maturidade das instituicdes se mostrard importante. Os sistemas politicos nao sio,

e 0 povo como detentor do poder, como ¢, por exemplo, no Brasil. O povo é responsavel por eleger seus lideres e pode, se desejar,
retird-los, bem como ele é responsavel por determinar o que é o bem comum e todas as demais disposiges politicas significativas
paraa sociedade, ainda que através de representantes.
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obviamente, fechados em suas caracteristicas, e diversos povos que vivem sob sistemas democraticos tém
magistraturas compostas por membros concursados, mesmo com alto grau de reflexao politica, mas esta foi a
solugao dada por eles aos desafios diante deles postos. A democracia é o regime mais hostil possivel a magistratura
nao passivel de tutela popular, vez que a base da democracia é a submissao da politica & vontade do povo. No
Brasil a democracia nao foi refletida, mas adotada romanticamente. Grande parte da populagao vive ao largo dela,
sob estruturas de dominagao absolutamente antagonicas a estrutura de dominagao legal-burocratica do Estado.
Quando este anacronismo se tornar claro para o brasileiro, af sim a escolha politica se dard conscientemente.

Nesta reflexao politica, a figura do magistrado serd melhor definida, tendendo para se encaixar ora em
uma posi¢ao de maior responsabilidade pessoal perante a sociedade ora em uma posi¢ao de maior autonomia a
ele legitimamente conferida. Nos extremos, ambos os casos tém meios de responsabilizagio que mantém o cargo
existente. Apesar de silencioso, o impacto desta defini¢io serd grandioso em diversos niveis de existéncia
individual. Uma tendéncia, no entanto, j& se pode vislumbrar, quando sio questionados os privilégios da
magistratura, de uma Justi¢a mais democrética. Por outro lado, quando a autoridade fala mais alto e consegue
impor sua vontade enquanto corpo, ¢ a independéncia do magistrado que ¢é salvaguardada, em detrimento da
vontade popular, mas nio sem responsabilidade para o magistrado, que tem que justificar sua legitimidade (e a
capacidade intelectual ¢ um meio — por isso a implementagio de cursos no ambito dos tribunais, além de
perguntas nas provas de acesso a carreira, que visam ter no magistrado nao sO a mera mdquina de exarar decisions,
mas também um individuo capaz de refletir acerca da Justica). E possivel um compromisso, sem duvida, mas
maior reflexdo ¢ necessdria.

Outra questao a se ponderar ¢ se os juizes detém a razoabilidade exigida para o exercicio da profissao. A
maior parte da literatura juridica, politica e filoséfica, da qual o maior exemplo ¢ a de Aristoteles, apesar de nao por
a questiao desta forma, exige a razoabilidade, fundada em um senso de equidade, como virtude pessoal do
magistrado. Ratio seria a proprio meio de se alcangar a mesdtes, 0 meio termo de uma virtude. Sendo a Justica
uma virtude, 0 meio para se alcanca-la seria através da razao, do bom uso da razao. Mas a virtude ¢ Aéxis, habito, e,
consequentemente, depende de sua pratica. A sabedoria prética ¢ o que faz do homem um bom julgador e tende a
crescer com base em dois parimetros, experiéncia de vida e, para Arist6teles especificamente, a prética de nio se
abandonar os fins aos quais se inclina 0 homem. Um meio de compensar esta exigéncia de experiéncia, que, em
altima instincia, ¢ uma exigéncia de idade, ¢ exigir o conhecimento aliado & pritica. Exige-se, enfim, o
conhecimento da sabedoria dos outros, ou seja, conhecimento cultural (e aqui se remete ao conceito de Kultur
alemao, ou seja, uma cultura ampla e universal, ndo s6 artistica, mas artistica, cientifica e propriamente filoséfica,
inclinada, obviamente, para as ciéncias ndo técnicas — se estas podem alterar a pritica do jurista é s6

circunstancialmente, a nao ser que aqui se inclua o proprio Direito enquanto técnica). No reinado da técnica, no
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entanto, fruto de um positivismo — e aqui se fala de uma pratica que tende a alienar o Direito enquanto objeto de
estudo e prdtica das outras ciéncias sociais ¢ nao do ramo filosofico — juridico totalitdrio, muitas vezes o
magistrado sequer pondera o thélosda Lei, ou seja, seu fim, sua razao de ser.

Verdade que esta reflexio poucas vezes altera o resultado de um julgamento e a Teoria Positivista do
Direito se deve agradecimentos por racionalizar o sistema juridico de aplicagao da norma. Mas os poderes que sao
dados ao Poder Judicidrio na contemporaneidade em diversos paises exigem que o Juiz tenha esse amplo
conhecimento, porquanto muitas vezes cabe a ele substituir o legislador na criagio dos discursos normativos
sociais, na propria confecao de normas, definindo os rumos da politica nacional através de suas decisdes (o que
algumas vezes faz sem qualquer trecho da Constituicao para embasé-la). Sao situagoes excepcionais que tém se

tornado mais comuns e que, ainda que voltem a ser excepcionais, tém grave impacto na vida social no pais.

A ORIGEM DO DEVER DE VIRTUDE (TUGENDPFLICHT) E A RELIGIAO COMO
DEBITUMEM SUAREZ

Retornando ao cerne da questao, destas defini¢oes iniciais, extrai o autor a conclusao de que “a Igreja
inventou o paradigma de uma atividade humana cuja eficicia ndo depende do sujeito que a poe em obra e que
necessita dele, contudo, como de um ‘instrumento animado’ para realizar-se e tornar-se efetiva.” (AGAMBEN,
2013a,p.37)"!

No entanto, é no “gerere” que o “circulo efetual entre ministeriume effectus’ impacta a atividade juridico-

¢ Assim, “[A] acdo liturgica (o officium em sentido lato) resulta do concurso de dois elementos distintos e, a0 mesmo tempo,
insepardveis: o ministerium do sacerdote — o officium em sentido estrito, que age s6 como causa instrumental — e a intervencao
divina — o effectus —, que o realiza e torna efetual [..] A acdo ¢ cindida em dois elementos, sendo que o primeiro deles, o
ministerium (ou officium em sentido estrito), define somente o ser e a agdo instrumental do sacerdote e, como tal, ¢ apresentado
em termos de humildade e imperfeicao (‘fragili officio [...] humilitatis nostrae ministerio’). O segundo, que realiza e aperfeicoa o
primeiro, é de natureza divina e, todavia, ¢, por assim dizer, inscrito e contido no primeiro, de maneira que o correto cumprimento
da fungdo sacerdotal implica de modo necessdrio e automdtico a realizagio do effectus (reconhece-se aqui a dualidade de opus
operantis e opus operatum através da qual a escoldstica definird o mistério litargico). O effectus divino ¢ determinado pelo
ministério humano e este pelo effectus divino. Sua unidade efetual ¢ o officiumefficium. Isso significa, porém, que o officium institui
entre ser e praxe uma relagio circular, pela qual o ser do sacerdote define sua praxe e esta, por sua vez, define o ser. No officium,
ontologia e praxe tornam-se indecidiveis: o sacerdote deve ser o que é e é o que deve ser. O que estd em jogo na estratégia de
Ambrdsio ¢, nesse ponto, perspicuo: trata-se de individualizar — para além dos principios da ética antiga e, todavia, em continuidade
com ela — um conceito pelo qual pensar e definir a agio do sacerdote e da Igreja em seu conjunto. Se o problema da Igreja primitiva
era conciliar uma dignidade espiritual (a posse dos carismas) com a execugio de uma fungao juridico-burocritica e a celebragao do
mysterium divino com o cumprimento de um ministerium humano, o conceito ciceroniano de officium, que nao designava um
principio ético absoluto, mas um “dever em situagio” (segundo a férmula que Durando toma de Isidoro: ‘proprius vel congruus
actus uniuscuiusque personae secundum mores et Ieges civitatis vel instituta professionis’ [‘ato préprio ou congruente de qualquer
pessoa segundo os costumes e as leis civis ou da profissao institufda’]), fornecia um modelo coerente para fazer coincidir na medida
do possivel os dois aspectos.” in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p.
87/9.
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politica, pensando-se com Varrao.** Segundo Agamben:

Gerere, que equivale originalmente a “levar”, na linguagem politico-juridico  significa
“governar, administrar, executar um encargo” (rem publicam gerere, gerere magistratum,
honores, imperium). Com uma andloga evolugio semantica, também o verbo sustinere
adquire o significado politico de “assumir um encargo” (munus sustinere in re publica).
Enquanto, para Aristoteles, o paradigma da acao politica ¢ a praxe, gerere designa entio o
conceito especificamente romano da atividade daquele que ¢ investido de uma fungio
publica de governo. O imperator; o magistrado investido de um imperium, nao age nem
produz, sua agio nio ¢é definida, como o fazer, por um resultado externo (a obra) nem tem
em si mesma seu fim: ela se define por seu proprio exercicio, por seu assumir e executar uma
fun¢ao ou um oficio.
Nesse sentido, Varrao pode dizer que o magistrado “assume e sustenta” (Sustinef) sua agao:
vitalizando o circulo efetual entre munus e exercicio, entre ministerium e eflectus, a acao
coincide aqui com a efetuagio de uma fungao que resta a ela mesma definir. O gerereé, nesse
sentido, o paradigma do officium.
(AGAMBEN, 20134, p. 90)

A estera do comando ¢é o ato proprio do imperator em seu gerere ¢, concordando com Agamben, a

natureza especial do comando “tem sentido somente enquanto toma por objeto e assume sobre si a agio de um
outro (que supostamente deve obedecer, isto ¢, seguir o comando).”®®

Se “na tradigdo aristotélica, o elemento que assegurava” a “passagem da poténcia para o ato e do
ministerium para o effectus.. era a hexis (em latim, habitus) .. Uma arqueologia do officium devers, portanto,
necessariamente confrontar-se com o modo pelo qual os tedlogos, retomando a impostagao aristotélica, articulam
adoutrina dos Aabituse das virtudes.” (AGAMBEN, 2013a, p. 98)

Na Etica a Nicomaco, de Aristoteles, a virtude (areté) é caracterizada como hébito (Aexis — classificacao
esta que se dd por exclusao, pelas virtudes nao poderem ser categorizadas como pathé — paixdes — ou poténcias -
dynameis). “O hébito é, entao, 0 modo no qual um ser (especificamente, o ser humano) ‘tem’ em poténcia uma
técnica, um saber ou uma faculdade, ‘tem’ uma poténcia de saber e agir.” (AGAMBEN, 2013a, p. 99) Segundo
Agamben, ainda, o hébito seria “o ponto no qual o ser transpassa o ter” (AGAMBEN, 2013a, p. 99)
Explicitamente, Agamben, em acordo com a crenga de Heidegger de que a &ynésis; o movimento, ¢ o conceito

fundamental de Aristoteles, afirma que a teoria da poténcia e do habito é um modo de introduzir o movimento no

62“[..] o imperator [0 magistrado investido do poder supremo], com relagao ao qual se usa a expressao res gerere, nisso nao faz nem
age, mas gerit, isto €, assume e sustenta [sustinet], termo transferido daqueles que levam os pesos (onera gerunt), na medida em que
o sustentam.” in VARRAQ. On the Latin Language. Org. Roland G. Kent, Londres/Cambridge (Mass.), Heinemann/Harvard
University Press, 1967. 2 v, p. 245 apud AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2013, p. 89.

% Por sua vez, “o fim de uma agao realizada para seguir uma ordem nao é somente aquilo que resulta da natureza do ato, mas é (ou
pretende-se que seja) também e antes de tudo a execugdo de uma ordem. (Por isso — a0 menos até os processos que se seguiram a
Segunda Guerra Mundial — pensava-se que aquele que obedece a uma ordem nao deveria responder pelas consequéncias de seu
ato). [..] Tanto aquele que segue uma ordem quanto aquele que realiza um ato litdrgico nio sao simplesmente nem simplesmente
agem, mas sao determinados em seu ser por seu agir e vice-versa. O oficial — como o oficiante — é o que deve e deve o que é: ¢,
portanto, um ser de comando. A transformagao do ser em dever-ser, que define tanto a ética quanto a ontologia e a politica da
modernidade, tem aqui seu paradigma.” in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2013, p.90.
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ser.

Aristételes, segundo Agamben, afirmaria nao que “¢ bom”, mas que “torna-se bom” (agathos gignetar):
em questdo, portanto, estaria “ndo so a passagem do ser para o ter, mas também do ser para o agir e do agir para o
ser. [..] o virtuoso se torna o que é e é 0 que se torna.” (AGAMBEN, 20134, p. 100)** O habito, por sua vez, seria “a
forma especificamente humana da poténcia” (AGAMBEN, 2013a, p. 103) Consequentemente, segundo
Agamben, ¢ ordenagao constitutiva do habito a agao que a teoria das virtudes desenvolve ao maximo.

Aristoteles, no entanto, ndo cercava seus conceitos com a visio de mundo que fez com que sua filosofia
fosse reinterpretada dentro do Cristianismo. Mas, desde o inicio do Cristianismo, forcas operaram para trazer a
ética aristotélica, que, se adianta, era a ética de um homem livre, mas enraizado em sua comunidade, para dentro
de uma estrutura metafisica crista, que, em uma de suas vertentes (qual seja, aquela que ¢ mais apegada a letra do
evangelho e repugna a incorporagio de conceitos metafisicos pagaos e que acabou se consagrando na Reforma), é
metateoricamente proxima ao estoicismo.

Nao ¢ tanto uma questao de dividir os pensadores em grupos rivais, mas reconhecer que seus
pensamentos sobre determinadas matérias por vezes fam em uma direcao, por vezes em outra, sem perder a
coeréncia, porquanto sustentados por diversas interpretacoes filosoficas de um ou mais textos cujos autores
haviam morrido séculos antes. E s6 com a Reforma que este campo vai se delinear melhor — e, ainda assim, nao de

forma definitiva.%

& Assim, “[J]Justamente porque Aristételes pensa a agao a partir da poténcia-hdbito, que mantém um nexo origindrio com a
privagao e a poténcia de ndo passar ao ato (echein kai mé energein, ter sem exercer), sua ética deve necessariamente terminar em
uma aporia (isto &, em uma ‘auséncia de via’). A teoria da virtude, que deveria tornar possivel a passagem, resta em sua esséncia uma
etologia, ou seja, uma teoria da habitude-cardter, porque todos os elementos aos quais Aristoteles recorre para governar, através da
virtude, a aao (como a escolha, proairesis, e a vontade, boulésis) sio evidentemente acidentais , pressupondo um sujeito externo a
poténcia, ndo tém nenhuma base no hdbito que deveriam guiar. Por isso a virtude aristotélica se apresenta ora como uma
propriedade ontoldgica (uma modalidade do hibito), ora como uma qualidade da obra e da acao, e uma mesma obra define tanto
a hexis quanto a agdo e seu sujeito (‘uma mesma obra pertence tanto  coisa quanto 4 virtude, ainda que nio do mesmo modo:
assim, um sapato ¢ obra tanto da arte dos calados quanto da agio do sapateiro, pela qual, se ha uma virtude sapateira e um bravo
sapateiro, 0 bom sapato serd a obra de ambos’). Pela mesma razo, Aristételes pode afirmar que “o ergon é melhor que a hexis’ ¢, a0
mesmo tempo, sustentar, com perfeita circularidade, que ‘quanto melhor é a hexis, tanto melhor o ergon’.

Dai resulta que o hdbito ¢ o lugar logico no qual algo como uma teoria da subjetividade poderia ter nascido. O Bartleby de Melville,
ou seja, por definicio um homem que tem a poténcia de escrever, mas nio pode exercé-la, € a perfeita das aporias da ética
aristotélica. [..] E sobre o fundo aporético da ética aristotélica que a teoria escoldstica das virtudes em sua relagao com o officium
torna-se plenamente inteligivel. A proximidade entre officium e virtude, que, ja implicita em Cicero e Ambrdsio, constitui a
prestagio especifica da ética da escoldstica tardia, possui, de fato, o escopo de conferir efetualidade a virtude no governo do habito e
dapoténcia.” in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 102.

% Por exemplo, do tratado sobre as virtudes de Tomads de Aquino, Agamben relata, a virtude ¢ definida com um termo que recorda
aquele (operatorius) com o qual Ambrésio havia definido a operatividade do verbo de Cristo, “habito operativo” (habitus
operativus) (AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 104). E ainda: “Com
relago a simples poténcia, que pode dispor-se tanto a0 bem quanto ao mal, o hdbito bom se distingue do mau nao porque tem um
objeto bom, mas porque estd em harmonia com a natureza do agente (‘habitus bonus dicitur qui disponit ad actum convenientem
naturae agentis’ ['diz-se hibito bom para aquele que dispde para o ato condizente com a natureza do agente’]). Do mesmo modo, a
virtude implica a perfeicao de uma poténcia, mas o mal ndo conhece perfei¢io e é, por assim dizer, constitutivamente ‘enfermo’
(‘omne malum defectum quemdam importat; unde et Dionysios dicit quod omne malum est infirmum’ [‘todo mal implica algum
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A primeira vez que a relacao essencial entre virtude e dever ¢ formulada, ou seja, que a apropriagao crista
da ética aristotélica a converte enquanto instrumento de uma nova ética compativel com uma ontologia da
efetualidade (j& determinada em seus paradigmas por uma interpretagio estdica — eclética, na verdade, como se
explicard mais adiante, da filosofia aristotélica, especialmente a filosofia moral aristotélica), ¢ no artigo 2° da
Quaestio 81 (ILIL, 8.77) Agamben o traduz:

Se a virtude, segundo a definigio aristotélica, “é o que torna bom aquele que a possui e boas
as suas obras”, entao toda agio boa pertencerd necessariamente a virtude. E porque, segundo
toda a evidéncia, devolver a alguém o devido é um bem, a religido, que consiste no render a
Deus a honra que lhe ¢ devida, é por exceléncia uma virtude.

A objecao de que a virtude pressupde uma vontade livre e ndo uma obrigagio como aquilo
que define o servigo que o0 homem deve a Deus, Tomas responde que “também um servo
pode voluntariamente fazer o que deve a seu patrio, fazendo assim da necessidade virtude;
do mesmo modo, exibir a Deus o servi¢o que lhe é devido pode ser um ato de virtude™ E,
“enquanto opera as coisas que diretamente e imediatamente sio ordenadas em honra a
Deus, a religido ¢ a mais eminente das virtudes morais.”* ¢/

E de Sudrez, no entanto, que vem a tradi¢ao kantiana acerca do Dever (AGAMBEN, 20134, p. 109), mas

ela ji se encontra no préprio Tomds de Aquino. Aquino j4 representa uma tradicio modernista dentro do

8

catolicismo, tendo seus escritos gerado bastante polémica® e se Sudrez ¢ acusado de nio ser muito fiel ao

defeito; daf que também Dionisio diz que todo mal é enfermo’]). Portanto, se, em tltima instincia, ‘toda virtude ¢ necessariamente
ordenada ao bem, entdo também a virtude humana, que ¢ um habito operativo, serd um hébito bom e operativo do bem [bonus
habitus et boni operativus].” Complementa ainda Agamben, ao afirmar que “[D]ecisiva nio ¢é aqui a coeréncia do argumento, da
qual se pode auferir a consequéncia de que ndo o bem define a poténcia, mas a perfeicio ou a imperfei¢io desta determinam o que
ébem e o que é mal. Essencial, ainda uma vez, é a efetualidade da virtude, seu tornar operativo o habito. A bondade da virtude ¢ sua
efetualidade, seu impelir e orientar a poténcia em direcio a sua perfeigéo. E esta nao consiste, para o homem, no ser, mas no operar,
e 56 através da agdo o homem se assemelha a Deus: prépria do homem nao ¢ a virtude com respeito ao ser [virtus ad esse], mas so
aquela virtude que concerne ao agir racional, que é préprio do homem [...]. E porque a substancia de Deus ¢ sua agao, a suprema
assemelhagao do homem a Deus ocorre através de uma operagao qualquer. Portanto [..] a felicidade ou a beatitude, através da qual
0 homem ¢ maximamente conforme a Deus, que € o fim da vida humana, consiste em um operar [in operatione consistit].” in
AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 104. Assim “[O] sacerdote deve
realizar seu oficio enquanto ¢ sacerdote, mas ¢ sacerdote enquanto realiza seu oficio. E, assim como o sujeito do ato litt’lrgico nao ¢
verdadeiramente tal, mas ¢ movido por Cristo ex opere operato, o sujeito do ato virtuoso ¢ movido pelo hébito operativo, tanto que
Tomds pode escrever que, na virtude, ‘Deus opera em nds sem nds” (‘Deus in nobis sine nobis operatur’). Nao surpreende, entio,
que, na pessoa do sacerdote, virtude e oficio entrem em uma tenaz constelagio. Por isso, j4 a partir de Ambrésio, os tratados sobre o
offcio sacerdotal sao também tratados sobre as virtudes do sacerdote. Tanto o oficio quanto a virtude sdo retidos no mesmo
circulo: 0 bom (o virtuoso) ¢ tal porque age bem e age bem porque ¢ bom (virtuoso).” in AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei:
Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 106.

% AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 106. Os termos em latim foram
omitidos, sempre que presente a traducdo.

¢7 Agamben comenta, ainda: “Reflita-se sobre o singular paradigma pratico que estd em questao aqui e parece constituir de qualquer
maneira 0 modelo do ‘dever de virtude’ (Tugendpflicht) kantiano e pré-kantiano. No conceito de uma virtude cujo tnico objeto ¢
um debitum, de um ser que coincide integralmente com um ter de ser, virtude e officium coincidem sem residuos. O ‘dever-ser’ ¢,
portanto, o dispositivo que permite aos tedlogos resolver a circularidade entre ser e agir na qual restava presa a doutrina das
virtudes. O ato realizado gragas a inclinagao operativa do hdbito virtuoso ¢, na realidade e na mesma medida, a execugio de um
dever. Fazendo literalmente ‘da necessidade virtude’, o religioso ¢, a0 mesmo tempo, inclinado ao dever e obrigado a virtude.” in
AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 108.

% Villey, sendo bastante parcial, afirma que “h4 vérias Idades Médias”, uma “alta Idade Média’, que afirma “sombria com efeito ¢,
quanto as ideias, dominada pela ditadura da fé e da letra da Escritura; depois, a partir do século XI ou do século XII, em alguns locais
privilegiados, um novo periodo; [..] surgem as cidades, as corporagdes de comerciantes e artesdo; renascem Estados, uma vida
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tomismo por Villey, ele é, no entanto, considerado um dos principais doutrinadores tomistas da escoldstica tardia
pelos seus pares® A definicio de Sudrez de religiao”™ nao nega a correcao deles, mas, como Villey pontua, o
nominalismo impactou o pensamento do pensador espanhol (e, como sempre, é importante lembrar que estas
escolas, nominalistas e realistas, nao representavam dois partidos politicos, de forma que as filosofias produzidas
no seio delas dialogavam entre si em diversos pontos).

Considerando estes dados e a importincia do nominalismo dentro da formagao do pensamento ético-

juridico moderno, a proxima se¢ao serd dedicada a seu estudo.

politica intensa, rica em controvérsias, criativa, e que € tudo menos ‘estdtica’; tem-se, enfim, o desenvolvimento dos estudos e da
razao, em Chartres, em Bolonha, em Paris.”

Ele explica que hd na histéria universitdria da segunda dessas “Idades Médias™ duas grandes escolas: “- Uma corrente humanista,
particularmente receptiva & filosofia profana: Chartres, Abelardo, os intérpretes de Cicero e do direito romano, de Aristoteles ou de
Averrdis. Essa ‘escola’ atinge seu auge com a sintese, alids moderada, de sio Tomés. - H4 também uma corrente que chamamos de
integrista, mais ligada a tradicao estritamente crista, sobretudo a santo Agostinho. Ela atravessa toda a Idade Média e, no século XIII,
invade particularmente a escoldstica franciscana. Por volta de meados desse século, ela talvez se veja um pouco eclipsada pelo
maravilhoso sucesso da doutrina de sio Tomds. Mas, apos a condenagio deste ultimo, em 1277, retoma a ofensiva e floresce no
comego do século XIV com os sistemas teoldgicos de Duns Escoto e Guilherme de Ockham. [...] cada uma dessas duas escolas
colocou uma pedra para a construgao da doutrina juridica moderna. E sem duvida principalmente de Guilherme de Ockham e da
escola nominalista que procede o individualismo que, a nosso ver, é sua principal caracteristica. Existe um vinculo direto e continuo
entre Ockham (e, em menor escala, Duns Escoto) e os profetas por exceléncia do pensamento moderno que, nos séculos XVI e
XVII, serao Lutero, Descartes, Hobbes ou Pufendorf.” Ambos os trechos in VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico
Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 179.

@ “Oficialmente, Sudrez adota as opinioes de sio Tomds. O geral dos jesuitas intimou-o a seguir a ordem da Suma, ¢, alids, essa
politica vem de uma decisao de principio do proprio Indcio de Loyola: esse ¢ o caminho mais seguro para se precaver contra os
desvios do protestantismo e permanecer na tradi¢io, e também, como ¢é lembrado nas diretrizes oficiais, para evitar em Salamanca
querelas e controvérsias com os mestres dominicanos igualmente desagradéveis € nocivas para o triunfo da causa comum. Numa
carta do geral da Companhia, datada de 1610, leio que ‘o padre Francisco Sudrez ¢ considerado tao tomista que, por esse motivo e
também pela certeza tio grande de suas opinides, sua doutrina parece geralmente ser seguida nas principais universidades da
Europa’. Essa reputacio ndo podia ser totalmente injustificada, tanto mais que ela ainda persiste. Mas, como j4 assinalei, trata-se de
algo que é objeto de controvérsias candentes [..] a ortodoxia tomista de Sudrez me parece ainda mais contestdvel que a de Vitoria.
[] E quanto as conclusoes de Sudrez, constituem em geral um meio-termo entre sio Tomds e seus adversarios, uma tentativa de
sintese, a que devia logicamente conduzir o emprego do método escoldstico. Digamos, antes, que elas sio um indicio de seu
ecletismo: Sudrez dificilmente opta entre as autoridades adversas e seu esforgo ¢ antes o de concilid-las, combind-las, procurar reuni-
las. [...] imagino Sudrez realizando seu trabalho de mistura da filosofia de sio Tomads com a de Escoto ou de Ockham; mas uma
mistura em que, no tocante ao fundo, o nominalismo predomina.” in VILLEY, Michel. A Formacio do Pensamento Juridico
Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 400 e ss..

7“0 nome da religido se pode assim explicar corretamente: porque a criatura racional ¢ ligada por um débito natural e por uma
intima inclinagao a oferecer um culto ao seu autor, ela é ligada novamente [religatur] por uma escolha voluntiria e por um hdbito a
ela acrescida. Por isso a virtude que cumpre esse officium pode-se chamar religio.” in SUAREZ, Francisco. Opera Omnia. (org,
Charles Berton) Paris; Vives, 1859, v. 13, p. S apud AGAMBEN, Giorgio. Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo
Editorial, 2013, p. 110. Com base no extrato, comenta Agamben: “Gragas a essa coincidéncia de virtude e dever, nos capitulos
sucessivos o debitum péde ser constituido como ‘definicao e objeto formal’ (‘ratio et objectum formale’) da religido. Assim, o que
define a religio como virtude nao é simplesmente o fato de que, através dela, sao prestados a Deus culto e honra, mas que estes Ihe
sdo prestados somente na medida em que sdo devidos: ‘a fungao da justica é render o devido, mas a religiao é parte da justica [...]
portanto, a honra e o culto de Deus reingressam na religido s6 na medida em que sao devidos [honor et cultus Dei non cadit in
religione, nisi ut ei debitus]’. Por isso, contra aqueles que distinguem o dever religioso (que se deve a Deus em razio somente de sua
exceléncia) do legal (que deriva também de um preceito juridico), Sudrez afirma a natureza propriamente legal do debitum
religionis: ‘a religiao [...] rende a Deus o culto que The é devido por seu direito [iure proprio illi debitum] e portanto o dever que ela
cumpre ndo ¢ genericamente moral, mas proprio e legal [non utcumque morale, sed proprium et legale]’. Na ideia de um ser que se
resolve integralmente em um débito, em um ter de ser, direito e religido coincidem necessariamente.”
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O PAPEL DO NOMINALISMO NA CONSTRUGCAO DO PENSAMENTO JURIDICO
MODERNO A PARTIR DA OTICA DA RELACAO ENTRE ESTADO E SUJEITO

Ockham, monge britanico e filésofo, ¢ quem traduz melhor o conceito de nominalismo. A grande tensao
que hd em seu pensamento ¢ reflexo de uma tensao real existente entre ordem-direito-vontade. Nao cabe aqui
explicar detalhadamente a Querela dos Universais, mas, basicamente o que Ockham faz ¢ levar ao extremo um
movimento apenas esbogado por Aristoteles contra Platio, desprezando o geral em beneficio do singular. Na
interpretagio de Ockham, s6 individuos existiriam, nunca nogdes universais enquanto realidade substantiva (ou
seja, existir mesmo s¢ existem as drvores que estao no mundo, nao a nocio de 4rvore, a ideia de uma drvore com
todas as perfeigoes de umas drvores ou como pardmetro para julgar se algo ¢ uma drvore ou nao - VILLEY, 2009,
p. 229). A tese do realismo, defendida moderadamente por Tomas de Aquino, reconhece, no mesmo sentido de
Aristoteles, a existéncia em primeiro lugar de uma realidade para os individuos. Mas também considera reais (por
isso 0 “realismo” no sentido escoldstico da palavra) os “universais”. Eles ndo sdo apenas conceitos, sao “substincias
segundas” (a substancia primeira ¢ a do individuo). Mas isso ¢, também, um “semi-realismo”, mais fiel a doutrina
aristotélica e que incorpora uma nogao de ordem transcendente ao mundo e uma ordem entre as coisas do
mundo (relagdes de causalidade definidas a partir de uma hierarquia entre ordem transcendente e ordem
imanente - VILLEY, 2009, p. 227).

A questao, para Ockham, nio era tanto negar a existéncia de uma ordem, mas vincular a inteligibilidade
da ordem a expressao da vontade da autoridade e, neste sentido, j& havia um caminhar inegdvel para o pensamento
moderno. Debatendo com o Papa Joao XXII acerca da questio da existéncia de um poder absoluto de Deus nao
correspondendo ao seu poder ordenado no mundo, ele defende posicao semelhante a de Escoto,” contra o Papa,
por crer que qualquer Autoridade sempre preserva o que se referiu mais acima como caracteristica propria do
Bartleby de Melville, ou seja, a contingéncia, a op¢ao do nao fazer como fez no momento da decisio. O que ¢

propriamente absoluto do poder, ainda que se esvaia na decisdo, nao pode ser desconsiderado, sob pena de se

7' Sobre Duns Escoto, Villey afirma que seu pensamento “estd marcado por sua desconfianca em relacio a ideia de ordem natural.
Falar da ‘ordem natural’ é correr o risco de cometer, aos olhos de Duns Escoto, um crime de lesa-majestade divina. Pois supor uma
ordem natural necessaria ¢, evidentemente, diminuir o poder de Deus, como fazem esses te6logos que, tal como siao Tomis,
embora atribuam a razao, a ‘sabedoria’ a Deus, afirmariam que Deus ¢ obrigado a sempre agir dentro da ordem. Isso equivale a
subordinar Deus a um idolo, a uma Natureza, imaginada em pé de igualdade com a razao humana, fruto do orgulho intelectualista.

A fé e a meditacio inspiram, ao contrdrio, em Duns Escoto a ideia de um Deus onipotente, absolutamente livre em relagio a
qualquer ordem preconcebida. Os temas da onipoténcia e da transcendéncia de Deus (ou, como diz ele, de sua potestas absoluta)
estdo entre aqueles que lhe s3o mais caros. Essa expressio jd se encontrava na Suma de sio Tomds; mas sio Tomds questionava o
‘poder absoluto’ de Deus no sentido de que, sendo Deus sdbio, ele s6 poderia agir dentro dessa ordem; seu poder seria ‘ordenado’
(potestas ordinata). Duns Escoto inverte essa tese: Deus age com total liberdade, ndo estd obrigado pela razio, pois é o criador de
tudo, até mesmo da razio; sua vontade estd acima, antes da razao, e seus designios, diz a Escritura, sio insonddveis para nos.
Concebamos, portanto, sua potestas como absoluta (poder absoluto).” in VILLEY. Michel. A Formagio do Pensamento Juridico
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reduzir o poder ao puro agir na necessidade (nao de sobrevivéncia, mas, como o proprio Ockham se referia a esta
forma de pensar, como pensam os mugulmanos — ou seja, um poder que s6 age de uma forma ja prevista, que nao
¢ verbalmente um poder, nio é contingente).”” Sempre deveria haver, para Ockham, a op¢io de agir fora da

ordem, enquanto compreensio intelectual do mundo.”

Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 203.

7 Esta discussdo entre Jodo XXII e Ockham se d4, para Agamben, em uma perspectiva que envolve uma série de outros fatores,
como a Lenda do Graal, a Decretal Grandi, do Papa Inocéncio IV e as doutrinas gnosticas do Deus Ocioso, todos relacionados a
tentativa de compreensao da relagao entre o exercicio do poder e o poder em si, ou seja, entre 0 Governo e o Reino. Enquanto o
Papa Jodo XXII defende uma posicio mais tradicional, de indistingao, Ockham cré que o Reino deve sempre ser maior e preceder o
governo, deve, sob pena de estar sempre agindo conforme a necessidade e se perder a contingéncia.

7 “Podemos agora compreender melhor o mitologema Arthuriano do roi mehaignié. E o reflexo no campo literdrio de uma
transformacdo e cisio do conceito de soberania que deve ter perturbado profundamente as mentes da época. Embora, como jé
vimos, ele tivesse alguns precedentes na doutrina gnéstica do deus ocioso e alguns paralelos na tradi¢io do direito romano, esta
transformacdo ¢é realizada essencialmente, de um ponto de vista técnico, no campo da canonistica. O modelo teoldgico desta
separagao ¢ a doutrina da impoténcia divina, isto ¢, a distingdo entre potentia absoluta e potentia ordinata. Hugo de Pisa e a decretal
Grandi - com a qual Inocéncio IV, no caso do rex inutilis Sancho 11, separou a majestade do rei (sua realeza) do exercicio do poder
real - deram a esta distingdo a forma juridica de cujos sentido geral e implicagdes politicas eles ndo estavam plenamente conscientes.
No entanto, é certo que, como j4 foi observado, ‘Grandi, na verdade, continha os resultados da mais articulada tradi¢ao legal que a
Europa tinha visto desde a época de Justiniano, mas poucas monarquias territoriais eram capazes, em 1245, de aproveitar na sua
totalidade essa tradicao’ (Peters, p. 304). O conflito que estava aqui em questio nio é no entanto, tanto entre ‘autoridade legal’
(que, devido a decretal, passou ao conde de Boulogne) e ‘lealdade pessoal” (que ainda era devida ao soberano, Sancho II), mas
entre uma soberania insepardvel de seu exercicio e uma realeza que ¢ estruturalmente dividida e separdvel do governo (ou, em
termos foucaultianos, entre a soberania territorial e poder governamental). E nesta perspectiva que conseguimos interpretar o
debate que nas primeiras décadas do século XIV, opoe Joao XXII a Ockham. De acordo com Jodo, as leis que Deus estabeleceu sao
idénticas a sua esséncia e, consequentemente, sao eternas e imutdveis. Portanto, ele nao pode agir sendo como ele escolheu agir.
Poderes absolutos e ordenados sao a mesma coisa, e sua distingao é puramente nominal. E absolutamente impossivel para Deus
salvar, com base em seu poder absoluto, um homem desprovido do sacramento do batismo, porque isto foi decidido desde a
eternidade de acordo com o poder ordenado, que ¢ para ser identificado com Deus e nao pode ser alterado [. ..] Alguns afirmam
que Deus pode fazer muitas coisas com base no poder absoluto que ele nio pode fazer com base no poder ordenado, mas isso ¢
falso e errado, pois o poder absoluto e o poder ordenado sio a mesma coisa em Deus e podem ser distinguidos apenas pelo nome,
como Simao e Pedro, que nomeiam a mesma pessoa. Assim como ¢é impossivel que alguém bata em Simao sem bater em Pedro, ou
que Pedro faga algo que Simdo ndo faga, na medida em que eles sio 0 mesmo homem, é também impossivel para Deus fazer de
acordo com o poder absoluto coisas diferentes das que faz com o poder ordenado, pois eles sio a mesma coisa e sdo diferentes e
podem ser distinguidas apenas em nome. (Citado em Courtenay, p. 162) O que Ockham propoe contra esta tese ¢ a
irredutibilidade do poder absoluto ao poder ordenado: estes ndo sio dois poderes, mas duas maneiras diferentes em que dizemos
que Deus pode ou ndo pode fazer algo, ou duas articulagdes internas de uma tinica poténcia divina em relagio ao acto. Se olharmos
de perto para esta questdo, dizer que Deus pode fazer coisas de acordo com o poder absoluto que ele ndo pode fazer de acordo com
o poder ordenado significa nada mais do que dizer Deus pode fazer coisas que ele no tinha decidido fazer [quae tamen minime
ordinaret se facturum ]. Mas se Ele fosse fazer estas coisas, ele as faria segundo o poder ordenado, pois se ele as fizesse, ele eria
decidido fazé-las (Citado em Courtenay, p.164) Para Ockham, como um pensador mais moderno, ¢ essencial preservar a
contingéncia da decisio contra uma compreensio da acdo, professada pors Mugulmanos e ‘velhas’ (vetulae), que a reduz a pura
necessidade ( ‘a partir disto seguiria que nenhuma criatura poderia fazer qualquer coisa que ele no fizesse, fazendo com que tudo
acontecesse de acordo com a necessidade e nada de uma maneira contingente, como os infiéis afirmam, e os hereges antigos, e
também os hereges ocultos, as baladas e as velhas’; citado em ibid.). O que estd em jogo neste conflito ¢ em ultima andlise, o
funcionamento da médquina governamental. Enquanto que, para o pontifice, a diferenca entre os dois niveis ou momentos do
aparato ¢ puramente nominal, de modo que o ato de real governo sempre ja determina o poder, e o Reino é plenamente
identificado com o Governo, para Ockham, o Reino ( poder absoluto) excede e sempre de alguma maneira precede 0 Governo (o
poder ordenado), que o alcanga e o determina apenas no momento do executio agio, sem nunca esgotd-lo completamente. Em
outras palavras, duas concepgdes diferentes de governo dos homens se confrontam: o primeiro ainda ¢ dominado pelo velho
modelo da soberania territorial, que reduz a dupla articulagio da mdquina governamental a um momento puramente formal; a
segunda ¢ mais préxima do novo paradigma econémicoprovidencial, em que os dois elementos mantém a sua identidade, apesar
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Agamben relata que a doutrina do poder absoluto divino, de Escoto e de outros tedlogos, e sua diferenca
em relacio a nogio do poder ordenado estd vinculada a elaboragio de um instrumento conceitual que
corresponderia & ideia de poderes excepcionais, que tornariam possivel que se agisse para além da lei e mesmo
contra ela, lei aqui no sentido tradicionalmente utilizado por estes autores, ordem universal (ou seja, uma lei
natural, nao positiva — desde a lei fisica para o universo fisico, como a lei humana para a comunidade politica e a lei
religiosa para a humanidade — AGAMBEN, 2011, p. 109). A tnica limitagio, nio de poténcia, mas de
legitimidade, seria de se agir contra uma ordem superior a si (por exemplo, um homem que se insurja contra a
gravidade).

Estes instrumentos, portanto, a prior; ndo devem ser entendidos como criagoes voltadas para a utilizagao
na politica, mas sim para a reflexdo intelectual acerca da realidade, divina e natural. No entanto, em relagio a
comunidade politica, Villey que explica como funciona o sistema: “A ordem proveniente da vontade divina,
promulgada na Sagrada Escritura, o texto positivo divino terd um lugar privilegiado entre as regras juridicas. Mas,
logo abaixo, j& que as liberdades do homem também voltam a ser valorizadas e sua vontade ¢ libertada dos
entraves da razio, nio menos soberanas serao as leis positivas humanas.” (VILLEY, 2009, p. 209)

Neste sentido, deve-se compreender, antes de se prosseguir, a alteragdo do significado do Direito que se
d4 principalmente na teologia franciscana, e que afeta de forma profunda a ideia de Direito de Sudrez. Michel

Villey define como dois os tragos principais do pensamento juridico moderno a laicidade™ e o individualismo.”” A

de sua correlagao, e a contingéncia dos atos de governo corresponde a liberdade da decisao soberana. E, no entanto, por causa de
uma inversao peculiar, este mesmo paradigma que é, por assim dizer, mais ‘democrdtico’ também estd perto da posi¢io desses
canonistas e tedlogos (como Duns Escoto) que, na mesma época, elaboravam a doutrina da potentia absoluta como um modelo
para poderes excepcionais [poteri eccezionali]. Na medida em que poder estruturalmente excede o poder ordenado [potenza
ordinata), o poder absoluto [potenza assoluta] ¢ - nao s6 em Deus, mas em qualquer agente (e, em particular, no Papa) - o que
permite que se aja legitimamente ‘para além do lei e contra ela”” In AGAMBEN, Giorgio. The Kingdom and the Glory. For a
Theological Genealogy of Economy and Government (Homo Sacer I, 2). Stanford: Stanford University Press, 2011, p. 106.

™ Este laicismo ndo ¢é antirreligioso. “Muito pelo contrério, por algum tempo ele caminha passo a passo com a mais auténtica
teologia crista (e as vezes até catélica). Os grandes filosofos do direito do século XVII, Sudrez, Grocio, Locke, Pufendorf — e mesmo,
a seu modo, Espinosa -, continuam sendo te6logos; tém a viva preocupagao de harmonizar sua doutrina do direito com a religiao
cristd, multiplicaram as citagdes da Sagrada Escritura para fundamentar sua posicao. E verdade que o protestantismo dota alguns de
seus representantes de uma teologia laxista, livre de qualquer autoridade e cada vez mais indiferente em matéria de dogma (embora
comumente acompanhada de uma piedade profunda) [...] Pouco a pouco, no entanto, sobretudo com Espinosa e com a filosofia
do século XVIII francés, far-se-d notar a ruptura em relagao 4 ortodoxia. Logo se produzirao as ondas do racionalismo e, mais tarde
(tomando conta até do campo anglo-saxio do empirismo), do cientificismo moderno, no que eles tém de mais contrario a fé
crista.” O que ocorre ¢ que “[A] fé nos textos revelados, que era considerada pela opiniao medieval como o primeiro meio de
conhecimento, ¢ totalmente substituida, pelo menos em se tratando de descobrir ou inventar o direito, pela confian¢a na razao,
ajudada ou nio pela experiéncia exclusivamente sensivel. Dessa forma, foram construidos tantos os sistemas juridicos de Hobbes
como os de Pufendorf ou de Wolff. H4, com certeza, algumas excegdes: a doutrina do direito de Lutero, de certos puritanos na
América do Norte, a politica de Bossuet, dita ‘segundo a Sagrada Escritura’; um Domat aparenta fundar seu sistema do direito sobre
principios revelados. Mas a grande maioria dos autores modernos adota um procedimento puramente racional. Nesse mesmo
sentido, a finalidade que a maioria atribui ao direito e ao Estado é puramente terrena, puramente mundana; e a recusa a considerar
os fins espirituais do Além marcard o utilitarismo.” Esta confian¢a na razao é, no entanto, limitada, como se verd, a campos de
conhecimento que estes autores consideram serem passfveis de enfrentamento a partir da razao. A razao reina absoluta, mas em um
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laicidade ¢ definida pelo paradigma epistemoldgico que afirma a inexisténcia de uma ordem transcendente que
organize o mundo, gerando um rompimento entre fé e razao — ou seja, as verdades da f¢, as leis da fé nao tém uma
justificativa que transcenda a propria vontade divina.

Em sintese:

[..] 0 nominalismo de Ockham levava a um corte brutal entre filosofia e fé: a filosofia natural
e arazao tém por dominio a criagio, s6 a fé ¢ meio de acesso a conhecimento de Deus. ‘Os
dogmas da fé nio sio matéria de demonstragio, e ndo sio suscetiveis de prova: sio até
mesmo falsos para a maioria ou mesmo para a totalidade dos sabios deste mundo, dos sdbios
da filosofia” (Summa totius logicae, 11l 1.). O protestantismo de Lutero (e mesmo, em
menor medida, o de Calvino) tem, como se sabe, suas rafzes longinquas em Ockham.
(VILLEY, 2009, p. 232)

Aqui, novamente, hd a separagao absoluta entre a razio e a fé. A razio cabe imperar absolutamente nas

coisas deste mundo, mas s6 nas deste. O que deve ser lembrado é que estes pensadores todos eram, como Villey
afirmou, religiosos, mas o processo que eles iniciam, de abandono de uma metafisica transcendental fundada na
verdade revelada, é que serd plenificado no racionalismo cartesiano, no empirismo sensualista humeiano e, por
fim, no kantismo.

E neste ber¢o que nasce a doutrina kantiana. Ambos os tracos que destacou, o préprio Villey o
reconhece, “tém alids, sua verdadeira origem na escoldstica medieval, embora, com efeito, ainda dissociados.”
(VILLEY, 2009, p. 178) E esta transicao que aqui ¢ resumida, entre os grandes sistemas da filosofia antiga e
medieval, que, enquanto tais, envolviam concepcoes propriamente juridicas voltadas para a consecugao da Justica
(entendida esta enquanto virtude), e os grandes sistemas da filosofia moderna, exemplificados pelos tedricos
abordados por Agamben, e que atingem seu 4pice na filosofia kantiana (que se utiliza de um vocabuldrio muito
proprio dos sistemas normativos para descrever a relagio sistémica entre ser e dever-ser, principal tensao de sua
ontologia), se d4 em paralelo a uma mudanca nas formas de organizacao politica na Baixa Idade Média, que se
descreverd no proximo capitulo, e na qual a busca de relagdes de causalidade se faz necesséria, quando esta relagao
nao ¢ explicita.

Villey afirma que hd muitos estudos conduzidos por juristas e dedicados a filosofia de Escoto,

territério muito menor. Ambas as citacoes de VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sio Paulo: Editora
Martins Fontes, 2009, p. 175-6.

7> O individualismo, por sua vez, ¢ o que, para Villey, “[...] opde o direito moderno nao sé as concepgoes dominantes da Idade
Média, mas também as doutrinas cléssicas da filosofia do direito da Antiguidade (ou seja, sobretudo de Aristoteles).” Villey afirma
que o mundo juridico moderno tem certas premissas que revelam este carater individualista: existéncia de “direitos naturais” do
individuo. Hobbes, Locke, Pufendorf, Thomasius, Wolff, levando até a producio das Declaragdes dos Direitos do Homem; “-
construcio artificial do Estado pelo contrato social, no interesse, para a utilidade dos individuos; positivismo juridico (no sentido
origindrio da palavra) que ¢ o corolério da tese do contrato social e do estado de natureza andrquico: pois, se o individuo ¢ livre no
estado de natureza e a natureza ndo regula as relagdes sociais, ndo pode haver outro direito sendo aquele disposto pelo Estado (ha
bastante positivismo, atenuado pelo reconhecimento de uma camada superior de direito natural, até mesmo na escola do direito
natural); - enfim, o elemento primordial do sistema do direito (tanto positivo como natural) passa a ser a nogio do direito
subjetivo, de que a teoria do contrato constitui apenas um prolongamento; e também seu sucesso acaba sendo universal.” In Ibid, p.
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sublinhando como ela tem como consequéncia logica o positivismo juridico, isto é, a soberania absoluta da lei
positiva no direito.”* Se a vontade ¢ dada primazia sobre a razdo na gestio da ordem do mundo, ou seja, se a ordem
¢ a mera vontade de Deus (ou do rei, no mundo), que espago hd para o direito natural? Sé h4 espago para a
delimitacao de competéncias — quem manda no cosmos ¢ Deus; no reino, o rei; em si, 0 homem.”’

O nominalismo franciscano representa entio o posicionamento da vontade como elemento
determinante da ontologia, a ponto de j se identificar na prépria ideia de Escoto elementos que, ainda que desde
sempre presentes, haviam sido enterrados por uma ontologia mais estatica, fundada no Ser (Sein, esse, einai).
Neste sentido, Anton Schiitz, comentarista de Agamben, reafirma esta posigéo de Escoto,78 com base no texto de
Agamben acerca da personagem Bartleby de Melville, figura que ¢ reinvocada ao se falar do possivel surgimento de
um teoria da subjetividade que restara soterrada em Aristoteles,

que ¢ tratada em Escoto como vontade, mas que “ndo ¢ tanto a decisio quanto a experiéncia do

constitutivo e irredutivel Copertencimento entre poder e poder nao, entre querer e querer nao.””

176-7.

76 Em sao Tomds, ao contrério, a lei positiva ocupa apenas um lugar secunddrio, é apenas uma das fontes do direito — apesar dele j4
incorporar mais claramente uma ontologia da efetualidade, revelada em seu tratado sobre as virtudes, como j4 visto.

77“No pinéculo da moral social, Duns Escoto situa, como vimos, preceitos positivos divinos: ‘Nio matards’, ‘Nao roubards’, ‘Nao
cometerds adultério’ — ja que, a seus olhos, esses preceitos sdo mais positivos que racionais. O assassinato, o roubo, o adultério sao
pecados segundo Duns Escoto porque Deus assim quis (mala quia prohibita); nio estao proscritos por serem maus (prohibita quia
mala), como, a0 contrdrio, era o caso na doutrina de sio Tomds. Portanto, para encontrar o contetido do direito, é preciso fixar-se
no texto da proibi¢io divina, e ndo mais nos raciocinios fundados na natureza das coisas: por exemplo, segundo Duns Escoto, a
pena de morte s6 serd admita nos casos (‘tais como blasfémia, o homicidio, o adultério e varios outros’) expressamente prescritos
por Deus na lei antiga.” in VILLEY. Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes,
2009, p. 208.

7® “A contingéncia, na tradi¢io do pensamento ocidental, ¢ um tema que traz um potencial inesgotével. Ele fornece a Agamben -
especialmente em um trabalho dedicado a essa criacio mais filosofica do mais filosofico dos escritores americanos, Bartleby, o
escrevente: Uma histéria de Wall Street (1853), de Herman Melville - uma ocasido para testar a ligagio entre um ingrediente
atemporal da histéria da filosofia ocidental por um lado, e, por outro lado, a evolugio de uma série de discussoes particularmente
impactantes no contexto da proto-histéria da sociedade ocidental moderna: especificamente, o debate sobre o poder de Deus e a
distingao de dois poderes distintos atribuidos a Deus, potentia dei ordinata e potentia dei absoluta, a potencialidade ordenada de
Deus e a potencialidade absoluta de Deus. A dupla conceptualizagao adquiriu sua relevancia historica através de escritos de alguns
dos mais notdveis e controversos pensadores franciscanos do final do século XIII e do inicio a meados do século XIV; Traga uma
linha de distingio entre o poder de Deus como sujeito a uma ordem (que no caso de Deus s6 pode ser a ordem j4 desejada por Ele
mesmo) e o poder de Deus como isento de qualquer sujei¢ao - de tal forma que a maneira de agir de Deus permanece de acordo,
por assim dizer, com a ordem prevista e adotada (assim querida) por Sua prépria escolha, ou, pelo contrdrio, considerando a Sua
onipoténcia, permanece indefinidamente livre de qualquer vinculo. ‘Por contingente’, Agamben cita do escocés, ‘nao quero dizer
algo que nio ¢ necessdrio ou eterno, mas algo cujo oposto poderia ter acontecido no mesmo momento em que aconteceu’. E na
encruzilhada dessa contingéncia ilimitada com a nogao de um poder divino igualmente ilimitado que Agamben localiza a génese da
modernidade ocidental” (tradugio livre) In MURRAY, Alex e WHYTE, Jessica (Orgs.). The Agamben Dictionary. Verbete
Contingency. Edimburgo: Edinburgh University Press, 2011. P. 0.

7 Explica-se: “[S]egundo a férmula lapidar a qual ele confia o tnico sentido possivel da liberdade humana: experitur qui vult se
posse non vele, aquele que quer faz a experiéncia de poder nao querer.” Assim, “apenas a vontade ¢ indiferente aos contrarios
(voluntas sola habet indifferentiam ad contraria)’, uma vez que ‘tem em seu poder, em relagio a um mesmo objeto, tanto o querer
quanto 0 nao querer, os quais, nio obstante, sio contrarios’. Sem retroceder diante das consequéncias dessa tese, Escoto estende o
cardter contingente de todo querer também a vontade divina e ao seu ato de criagio: ‘No mesmo ato de vontade, Deus quer os
contrdrios, ndo que eles existam ao mesmo tempo, pois isso € impossivel, mas ele os quer a0 mesmo tempo; da mesma forma, é por
meio de uma mesma intuicio ou de uma mesma ciéncia que ele sabe que os contrdrios nao existem ao mesmo tempo e que,
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Sem tragar um historico mais amplo, quando, enfim, a metafisica da vontade encontrar sua melhor
expressao no pensamento moderno:

nao se deve esquecer que o conceito de vontade foi introduzido na ontologia entre os
séculos IIT e TV, porque a concepgio do ser vinha progressivamente se transformando em
sentido operativo. Como o dever foi introduzido na ética para dar um fundamento ao
comando, assim a ideia de uma vontade foi elaborada para explicar a passagem da poténcia
para a efetualidade. [...]
Ontologia do comando e ontologia da operatividade sio, portanto, estreitamente ligadas:
[..] também o comando pressupe uma vontade. Segundo a férmula que exprime o
comando do principe (sic volo, sic iubeo [assim quero, assim ordeno/ordeno o que quero]),
“querer” pode somente significar “comandar” e “comandar” implica necessariamente um
querer. A vontade é a forma que o ser toma na ontologia do comando e da operatividade. Se
o ser ndo & mas deve realizar a si mesmo, entio ele, em sua propria esséncia, é vontade e
comando; vice-versa, se o ser ¢ vontade, entio ele nio ¢ simplesmente, mas deve ser.
(AGAMBEN, 20134, p. 131)

H4, no pensamento de Escoto, a coeréncia caracteristica de um grande sistema, que Villey expoe ao tratar

de seu “comentdrio de Oxford sobre as sentencas de Pedro Lombardo, sobre a origem do dominium e da
autoridade politica”. Duns Escoto, segundo Villey, descarta a tese tomista aristotélica da origem natural da
propriedade bem como do poder politico. Ele destaca que:

A natureza ndo fez ‘distingdo’ das respectivas propriedades, os limites entre o meu e o teu,
assim como tampouco investe alguém da autoridade politica; o ponto de partida de Duns
Escoto ¢ a tese tradicional (que, alids, ndo contradizia literalmente sio Tomds) de que, na
origem, todas as coisas eram comuns e os homens livres de toda dominagao politica.
Mas, entdo, de onde vém os poderes de dominium e de governo? Em primeiro lugar, da
permissdo divina: Deus revogou o preceito da comunidade dos bens vilido no estado de
inocéncia e deu aos homens permissao para constituir propriedade& Eis 0 que compete ao
direito positivo divino. E agora, qual serd a fonte da distingdo efetiva das propriedades? Afora
alguns casos excepcionais da histéria judaica, em que essa distribui¢io é ditada por Deus ou
pelos patriarcas, Duns Escoto afirma, evocando, alids, nesse sentido um texto célebre de
santo Agostinho, que a distribuigio dos bens procede dalei positiva humana.
Essa lei positiva humana pressupée o poder politico; mas este tem sua fonte na convengio
positiva dos membros da comunidade. Se sio Tomds poe a énfase nas razdes de justica e de
utilidade que obrigam o homem, em direito natural, a constituir Estados e propriedades
distintos e que, em grande medida, devem presidir s partilhas, Duns Escoto s6 tem olhos
para as causas eficientes, para a a¢do voluntria do homem, para as convengdes e as leis.
(VILLEY, 2009, p.209)

Mas, segundo Villey, o nominalismo também viria a invadir o direito. Ele implica o abandono do direito

natural, centrando a relagio virtual entre as coisas no mundo no individuo.** As normas juridicas, por sua vez,

todavia, sao conhecidos a0 mesmo tempo no mesmo ato cognitivo, que ¢ um so ato’” In AGAMBEN, Giorgio. Bartleby, ou da
contingéncia. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.P. 39.

% “Ou seja, do método que presidira, a nossos ver, a constituicio da ciéncia juridica romana e que a escoldstica humanista acabava
precisamente de restaurar no direito erudito da Idade Média — método que tomava como ponto de partida para a descoberta das
solugdes juridicas a observagio da Natureza e da ordem que dela emana. [..] o individuo (ndo mais a relagio entre varios
individuos) torna-se o centro de interesse da ciéncia do direito; o esforgo da ciéncia juridica tenderd doravante a descrever as
qualidades juridicas do individuo, a extensio de suas faculdades, de seus direitos individuais.” in VILLEY. Michel. A Formagao do

Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 233.
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perdem lentamente sua vinculagao com um conceito de natureza das coisas (VILLEY, 2009, p. 233).% 23

Sobre a relagao entre sociedade e Autoridade, Villey lembra que, para Ockham, da lei divina procedem,
para o homem, potestates. Ockham recupera Duns Escoto, lhe dando, no entanto, uma extensio bem maior e
tomando “o cuidado de retragar com extrema minucia a criagao desses poderes, com os textos da Escritura em
maos. Trata-se de mostrar a origem do imperiun (da soberania, da jurisdi¢ao temporal’) e do dominium.”*
Assim, diz Villey:

é a cascata de poderes, todos decorrentes do poder absoluto divino, hierarquicamente, por
uma série de concessoes sucessivas — cascata que reflete a pirdmide das concessdes feudais.
De alto a baixo da drvore, o conjunto da ordem juridica é constituido por poderes, dos quais,
a cada vez, saem normas, ligando os poderes uns aos outros. Ha o direito subjetivo de Deus,
sua potestas absoluta; e, acima, os jura polj os poderes concedidos por Deus a cada um dos
individuos, ainda nao providos de san¢des; mais acima, os poderes engendrados pelo direito

8 Segundo Villey, “[T]odas as caracteristicas essenciais do pensamento juridico moderno ja estio contidas em poténcia no
nominalismo.” in VILLEY. Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p.
233.

2R [O] que € o positivismo jurl’dico? A expressao direito positivo (jus positivum; justitia positiva) nasceu, COmo vimos, na
escoldstica humanista, em Chartres, depois em Abelardo, em seguida entre os glosadores e na linguagem de sao Tomds. E, alids, a
tradugio do grego dikaion nomikén, porque a esséncia das leis (némoi) de onde deriva esse justo consiste em serem dispostas
(legem ponere), positivas. A ideia de direito positivo ¢, alids, uma das pecas do sistema clissico do direito natural. Mas, nesse
sistema, embora exista um justo que deriva da lei, um justo disposto, positivo, ¢ apenas uma fonte subsididria, j& que a primeira fonte
do direito continua sendo a ordem da natureza, da qual o trabalho da jurisprudéncia extrai regras juridicas. O positivismo juridico ¢,
a0 contrdrio, a doutrina que exalta o direito positivo a ponto de pretender edificar sobre a lei, e apenas sobre a lei, o conjunto da
ordem juridica.

E é nesse sentido, o mais claro e mais auténtico, que o positivismo juridico é produto do nominalismo. E que j4 faz parte da doutrina
de Guilherme de Ockham. Como acabamos de dizer, Guilherme de Ockham apenas reconhece, como objeto de conhecimento,
‘res positivae’ singulares: isso quer dizer que ele também s6 pode reconhecer como fontes de direito formulas de leis, expressoes de
vontades individuais, e ndo mais a ordem da natureza. Guilherme de Ockham concebeu e até aplicou o positivismo juridico.” in
VILLEY. Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 23S.

% Villey afirma que, apesar de existirem precedentes para este positivismo, como a doutrina de Agostinho e o sofismo na Grécia
Cléssica, nenhum deles consegue chegar perto do que faz Guilherme de Ockham, pois “na obra deste ultimo, nota-se esse tipo de
positivismo brotar de uma légica, do culto da dialética e do gosto levado ao extremo pelo raciocinio mais estrito, soliddrio, na
verdade, de uma metafisica e primeiro efeito, no direito, do nominalismo.” in VILLEY. Michel. A Formagdo do Pensamento
Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 249.

% Segundo a andlise de Ockham, esses direitos s6 sao produzidos indiretamente. E preciso estabelecer em primeiro lugar que Deus
concedeu a0 homem, num primeiro estdgio, o poder de apropriacao. Era algo que nao existia, como se sabe, nos primeiros tempos
da hist6ria humana, no tempo da inocéncia primeira: entao, tudo era comum; no sexto dia da criagao, Deus s6 tinha concedido &
espécie humana um dominium coletivo sobre animais e plantas; tinha instituido apenas poucos direitos individuais, somente o
poder marital ou o poder paterno. Mas, apds a queda, Deus teria revogado o comunismo origindrio e promulgado a ‘potestas
appropriandi’. Isso resulta de vérios textos da Sagrada Escritura e, indiretamente, do Génesis 11, 15: ‘Deus tomou 0 homem e o pos
no jardim do Eden para cultivi-lo.” Ora, s¢ ¢ possivel cultivar individualmente, como Aristoteles bem mostrou. [..] Falta ainda
distribuir as propriedades, algo a que a legislagao divina raramente procedeu de modo direto. Isso s6 ocorre no Antigo Testamento,
com a atribui¢do aos judeus da terra de Canaa. Mas, a0 mesmo tempo que conferia a potestas appropriandi, Deus tomou o cuidado
de dar ao homem um outro poder, a ‘potestas instituendi rectores’, o poder de instituir chefes — o que s6 pode ser feito, como
vimos, pelo procedimento da elei¢ao, do contrato social. E esses chefes terao por fungio, precisamente, determinar limites para as
propriedades, para que elas possam existir juntas. Assim serd explicada a origem de uma terceira camada de poderes [..] Pois o
principe temporal recebeu, por delegagao do povo, o poder legislativo, potestas condendi leges et jura humana, ao qual se junta o
exercicio da jurisdictio. Dai surgem as leis positivas, todo o positivismo humano que, como vimos, ocupa em Guilherme de
Ockham o lugar da ordem natural falha e é fonte tinica de toda a ordem humana porque, dai em diante, como exige o nominalismo,
o juridico ¢ o legal.” in VILLEY. Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009,
p-284.
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positivo humano, os jura fori. Sio todos poderes absolutos. Pode-se fazer uso deles ao bel-
prazer, ou nio usd-los, renunciar a eles: como os franciscanos renunciam a exercer sua
potestas appropriandi. Pode-se entrar voluntariamente na condicio servil, que ¢ também
uma rentincia a essa potestas. E, caso se faga uso do poder que se tem, € por propria conta e
risco. Por exemplo, caso se constitua liviemente acima de si uma autoridade politica, deve-se
em seguida suportar todas as consequéncias disso, para i e para seus sucessores, pois 0 poder
paterno ¢é de direito positivo divino, e é possivel vincular os filhos e descendentes. Toda a
ordem social é outorga e distribuicio de liberdades, estas essenciais & vida moral crista do
individuo. £ ndo hd mais nada além disso. Os direitos subjetivos dos individuos preencheram
o vazio resultante da perda do direito natural. A ordem social aparece agora constituida, ndo
por uma rede de propor¢des entre os objetos partilhados entre as pessoas, mas por um
sistema, por um lado, de poderes subordinados uns aos outros e, por outro, de /feis
provenientes dos poderes. (VILLEY, 2009, p. 286)

Se em tudo se acompanha Villey — a nao ser na franca oposi¢ao ideoldgica — nao ha porque deixar de

acompanha-lo em suas conclusoes:

Nao ¢ o ‘direito natural’ que procede do cristianismo: ele vem de Aristoteles. E a filosofia
moderna, é o nominalismo, é o positivismo juridico: daf o papel histérico essencial da
escoldstica franciscana, que ndo escolhi por acaso, da qual, nio sem razdo, fiz objeto principal
de estudo. Pelo fato de essa filosofia ter-se apegado estritamente as fontes cristas, pode ser
uma das oficinas onde foram forjados os grandes conceitos juridicos modernos. Ainda que
alguns dos germes do nominalismo possam ser encontrados em certos fildsofos heterodoxos
da Antiguidade, sua plena eclosio, ligada a0 nome de Guilherme de Ockham, ¢, a nosso ver,
solidaria da mistica do cristianismo, da ideia crista do poder absoluto de Deus, da ideia crista
da pessoa. E, em Guilherme de Ockham, ja vimos o nominalismo engendrar o positivismo
juridico e a ideia do direito subjetivo. E de fato com o nominalismo de Guilherme de
Ockham que se abrem oficialmente as portas da filosofia moderna.
[..] 0 nominalismo servird de ponto de partida para as grandes filosofias do direito da era
moderna propriamente dita: Hobbes, Locke, Bentham etc. Serd por intermédio dele que o
lugar central da ciéncia do direito serd ocupado pela ideia de poder individual ou de direito
subjetivo, e por seu derivado, o de lei concebida como emanacio do poder individual; que
toda outra fonte possivel da ordem juridica serd rejeitada; que se vird a negar que, da
natureza, se possam extrair relagdes de direito. Embora o nominalismo ainda permita
conservar (como o farao Hobbes e Locke) uma /e/ natural moral desembocara
necessariamente no positivismo juridico que resume a doutrina de Hobbes e de sua
inumerdvel linhagem, a qual muito provavelmente ainda pertencemos.*

O que havia provocado este excurso fora a defini¢ao de Sudrez da religiao como debitum, algo devido, a

Deus. Bem verdade ¢ que esta nogao soa absurda aos ouvidos da maior parte das pessoas que, em regra, nio reflete
acerca das razoes pelas quais presta culto a Deus. No entanto, a defini¢ao de Sudrez é intelectualmente compativel

com a exclusdo da nogao de ordem, na qual o foco era a relagao ontolégica entre os entes (prestase culto a Deus

8 “[..], ¢ raro os juristas cometerem o erro de se enfeudarem a uma tnica filosofia, a maioria dos tedricos juridicos da época
moderna praticou um compromisso entre o ockhamismo e o tomismo sempre vivo na educagio oficial. Foram obrigados a atenuar
as consequéncias inaceitdveis do nominalismo fazendo alguns empréstimos da doutrina do direito natural e, assim, realizaram, se
ndo uma verdadeira sintese, pelo menos combinagoes ecléticas entre as duas filosofias: foi o que aconteceu com as doutrinas de
Sudrez, da escola do direito natural moderno, de Leibniz, de Wolft. Ao mesmo tempo, em sentido oposto, os filésofos nominalistas
emprestaram de sio Tomds o principio da laicidade (pelo menos na ciéncia do direito) que levaram até o laicismo. Ora, mesmo as
voltas com essas misturas entre os principios oriundos de diferentes sistemas, continua sendo verdade que o pensamento juridico
moderno vive da heranga que lhe legou a filosofia medieval. Assim, nosso contato com sio Tomds e com os franciscanos ajudanos a
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porque ele é Deus) e sua substituicao por um discurso de direitos (Deus reclama do homem o culto).
A IDEIA KANTIANA DE DEVER

Retornando ao estudo da relacao entre Kant e Sudrez, ainda, dois pontos do tratado deste tltimo

interessam a Agamb en:

O primeiro ¢ aquele em que ele especifica a natureza legal do vinculo que une na refigio o
homem a Deus com o termo ‘respeito’ ( reverentia a mesma palavra com que Kant traduzirg,
na Metafisica dos costumes, o termo alemio Achtung que define o ‘sentimento nio
empirico’ que o homem prova diante da lei moral). [..] A religido ¢ aquela virtude que se
refere a Deus por meio de um dever que deriva ndo de uma norma, mas do respeito que a lei
como tal — ou, antes, o legislador — inspira.

O segundo ponto é aquele em que Suérez define o dever religioso como um ‘débito infinito’.
A diferenca dos outros deveres humanos, o débito que estd em questio na refjgio nio pode
ser satisfeito de uma vez por todas, porque ¢ inexaurivel em sua esséncia: |...]

Na figura de uma virtude que nio pode satisfazer completamente seu débito, faz sua primeira
apari¢do na ética ocidental a ideia — tdo cara aos modernos — de uma tarefa ou um dever
infinito.

Como escrevera Kant quase dois séculos depois, ‘a virtude é sempre progressiva, na medida
em que com ela ocorra toda vez refazer-se do inicio. E sempre progressiva, porque,
considerada objetivamente, ¢ um ideal inatingfvel, para a qual se tem, contudo, o dever de

aproximar-se constantemente’s ¥ %8 890

compreender a passagem do direito cléssico para o direito moderno, fenémeno que poderia ter certa importncia na historia do
direito.” in VILLEY. Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 292.

% “O respeito ndo coincide com a obediéncia, porque, enquanto o primeiro se refere & exceléncia da pessoa (‘directe respicere
personam excellentem’), a segunda concerne somente a norma concreta que emana dela (‘personae excellentis praeceptum’). Se
recorda-se que, para Sudrez, o dever religioso tem cardter juridico, tanto mais singular ¢ a sutileza com que ele distingue o respeito
(que ¢ devido, por assim dizer, & lei como tal propter excellentiam, independentemente do contetido concreto das normas) da
obediéncia, que se refere somente a determinado contetido normativo. [..] ndo pode acontecer, de fato, que a matéria e o débito da
religido possam ser exauridos [exhauriri possit], porque é proprio dessa virtude que seu débito nao possa nunca ser absolvido ou
cumprido [impleri solutione], seja porque se trata de um débito de qualquer modo infinito [debitum quodammodo infinitum], seja
porque ele cresce com sua propria satisfacio, enquanto por meio deste 0 homem recebe um beneficio ulterior. Isso ndo ocorre na
justica com respeito aos homens, cujo débito pode ser extinto com a satisfagdo, de modo que ndo haja lugar para exibir
posteriormente a justiga. Através dos atos da religiao, ao contrdrio, 0 homem nio pode jamais exaurir o débito que possui diante de
Deus.” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 110.

¥ Segundo Agamben, ainda, “[N]a genealogia da ideia de dever, a carta de Samuel Pufendorfa Christian Thomasius de 17 de julho
de 1688 ocupa um lugar particular. E nela que encontramos, de fato, afirmado pela primeira vez com clareza, ainda que
ligeiramente, o principio segundo o qual a categoria que deve guiar o tratamento da ética nao é a virtude, mas o dever. Pufendorf
escreve ao amigo: Alids, considero um argumento forte para as pessoas razodveis que ndo se deve organizar a moral segundo as
onze virtudes de Aristoteles, a partir do momento em que posso demonstrar que elas sio adequadas apenas a um certo género de
republica. E em geral [in universum] minha opiniao é que ndo se deve organizar e tratar a moral segundo virtudes, mas segundo
deveres [die Morale nicht secundum virtutes, sed secundum officia einrichten und tractiren soll].” in AGAMBEN, Giorgio, Opus
Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 112.

% Continua Agamben: “Antes de tudo, a obje¢do contra as virtudes ¢ articulada em dois momentos, um mais especifico e outro
geral (in universum). O primeiro se refere ao fato de que, como Pufendorf havia sugerido na carta imediatamente precedente de 19
de junho, Arist6teles, ao formular sua ética, tinha em mente na realidade as democracias gregas, que detinham o melhor género de
republica. A essa formulagao restrita segue-se a afirmagio mais

general, segundo a qual a ética ndo deve ser tratada segundo virtudes, mas sim deveres.” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei:
Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 112.
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E sobre a Metaffsica dos costumes (1797), dltima obra que Kant dedicou & moral, que Agamben se
debruga agora.

No centro de seu tratamento, Kant poe o conceito de ‘dever de virtude’ ( 7ugendpficht), isto
é, 0 conceito de ‘um escopo que ¢ a0 mesmo tempo um dever’. Trata-se, identificando dever
e virtude, de fazer coincidir a dimensio da ética com aquela de uma agio cujo tnico motivo e
impulso ( 7reibfeder) ¢ o dever. Mas isso ¢ exatamente o que define o paradigma do oficio,
em particular naquela sua figura extrema que é a reljgio, na qual, como vimos, a teoria das
virtudes foi solidamente unida ao oficio litirgico, abrindo caminho para o projeto, ji
claramente formulado em Pufendorf, de uma ética fundada sobre os deveres. Se toda a
tradigdo teoldgica que examinamos, de Ambrésio a Sudrez, tende em ultima analise a atingir
uma zona de indiferenca entre virtude e oficio, a ética kantiana, com seu ‘dever de virtude’, é a
realizagio completa desse projeto. Aqui, porém, nao se trata tanto de verificar as conexdes
genéticas imediatas (a ideia de um ‘dever da virtude’ — PAicht der Tugend — ji estd
explicitamente formulada em Crusius e Meier, e Kant ndo precisava extrai-la novamente da
teoria da refigio em Sudrez) nem de compreender que, se a ideia aberrante de uma agio
realizada unicamente por dever (isto ¢ em obediéncia a um comando, e nido por uma
inclinacao natural) pode penetrar e se impor na ética, foi somente porque a Igreja, através de
uma praxe e uma teorizagio secular, havia elaborado o oficio como modelo da atividade
humana mais alta, encarnada no oficio do sacerdote e, antes ainda, no sacerdécio de Cristo.
Nesse sentido, o ‘dever de virtude’ ndo ¢ outro senio a defini¢io da vida devota que Kant
havia assimilado através de sua educacao pietista. (AGAMBEN, 2013a, p. 116)

Kant realiza entao a plena indiferenciagio, caracteristica da modernidade, entre técnica, autoridade e

% Na parte que vem a seguir, tomar-se-d de forma ainda mais direta a explanagio de Agamben de sua tese. “Em 1673, Pufendorf
publica o De officio hominis et civis [Sobre o dever do homem e do cidadao], no qual sintetizava, organizando em torno do
conceito de officium, os resultados de sua obra-prima, o De jure naturae et gentium [Sobre o direito natural e direito dos povos]
(1672) €, a0 mesmo tempo, realiza o projeto depois enunciado na carta a Thomasius de uma ética articulada segundo deveres e
nao segundo virtudes. No livro de 1672, a esfera dos fendmenos ético-juridicos foi definida como aquela dos entia moralia, isto ¢,
com uma terminologia tomada por empréstimo justamente do ateu Espinosa, aqueles ‘modos’ que se aderem aos entes fisicos ‘para
dirigir e temperar a liberdade das a¢des humanas voluntdrias e para conferir 4 vida humana ordem e decoro’. E, assim como as
substancias fisicas pressupdem um espago em que consistam e se movam, a0s entes morais corresponde um ‘estado’ (status) em
que eles ‘exercam suas agdes e seus efeitos’. A agio dos entes morais (em particular, das pessoas) na esfera do ‘estado’ ¢ definida por
sua imputativitas, isto ¢ pelo fato de que ela e seus efeitos possam e devam ser imputados aos agentes. A obrigagio que nasce dessas
agdes nao coincide com a coagdo externa, mas penetra na propria vontade do agente, como uma espécie de sentido moral
intrinseco (‘obligatio vero moraliter voluntatem afficiat et peculiari quasi sensu eandem intrinsece imbuat’), que o impele a
conformar-se ao prescrito pelo norma. No De officio, ‘dever’ (officium) ¢ o termo que designa a agio humana na medida em que
se conforma & obrigagio que nasce do prescrito pela lei natural (‘officium [...] vocatur actio hominis, pro ratione obligationis ad
praescriptum legis recte attemperata’). O principio fundamental da lei de natureza, a que o officium deve conformar-se, ¢ a
socialitas, que se enuncia nestes termos: ‘cada homem deve por quanto estd em si cultivar e conservar a sociedade [cuilibet homini
quantum in se colendam et servandam societatem]” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo:
Boitempo Editorial, 2013, p. 113.

O grande feito da obra de Pufendorf foi ter inserido o conceito de officium no jusnaturalismo. Hobbes ja havia dito, no prefacio
de sua obra De cive, que o objetivo de seu tratado era definir “os deveres [officia] dos homens, primeiro enquanto homens e depois
enquanto cidadaos”. Strauss demonstrou ja em uma recensio de 1933 e no livro de 1936 sobre a Ciéncia politica de Hobbes, como
Hobbes substitui a nogao de dever pela de direito e como este dever/direito teria um s6 fundamento: o medo da morte violenta.
Em Jean Domat, por sua vez, representa um momento na histéria do pensamento no qual, segundo Agamben, a articulagio do
direito em termos de dever jd esta completa. Quando, no inicio de seu tratado sobre direito publico (1697), o grande jurista francés
define com o termo devoir o fundamento da police générale d'un Etat [policia geral de um Estado], o que ele denomina com esse
termo ndo ¢ outro, porém, que o officium do qual procuramos reconstruir a genealogia.” Em Domat, diz Agamben, ainda, o termo
devoir [dever] é estreitamente conexo em Domat com o de conduite [conduta]: avida e a agdo dos homens na sociedade ¢ sempre
“conduzida’, isto ¢, objeto de um guia e de um governo. Essa nota contém informagdes extraidas de AGAMBEN, Giorgio, Opus
Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 115 esss..
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vontade. A sombra da nogao de indiferenciagio entre dever e virtude, cresceu esta hidra, a partir da superprojecio
dada ao sacerdote enquanto instrumento de Cristo e a técnica enquanto conferidora de um sentido as coisas, de
forma que, quando se viu, a autoridade do sacerdote virou uma autoridade andrquica (incompativel com o
conceito original de autoridade, o auctoritasromano) e a técnica virou o fim, o sentido da a¢io. No recanto mais
escuro desta sombra, a vontade, enquanto ontologia do ser na modernidade, assumiu primazia absoluta e afastou
qualquer justificacdo metafisica para 0 homem e suas agoes. Mesmo a lei nao era obedecida pela sua virtude (ou
desobedecida pelos seus vicios, afinal era mala quia prohibita e nao o contrério), mas pelo dever de se obedeceé-
1o

Ademais, “a constricao que estd em questao na lei moral nao ¢, como no direito, uma forga externa, mas
uma autoconstricao ( Se/bstzmng), que deve superar a resisténcia das inclinacdes naturais’, Kant cria, portanto,
um meio de tornar intelectualmente apreensivel conceitualmente “a autoconstri¢io do dever moral. Esse
dispositivo éo 'respeito’ (Adzz‘ung, reverentia), ou seja, o proprio vinculo que, segundo Suarez, une imediatamente

na religioo homem a Deus.” (AGAMBEN, 2013a, p. 117)”* Segundo Agamben:

O respeito ¢, assim, 0 sentimento — puramente negativo eem si privado de todo prazer — da
sujeicao a um comando: ‘Ele, ento, como sujei¢ao a uma lei, isto ¢, como comando (que
significa violéncia para um sujeito afeito sensivelmente) ndo contém nenhum prazer, mas
antes, nesse sentido, desprazer pela agio em si. O respeito ¢ assim, o grau zero do
sentimento, ou aquele sentimento (ou aquele desprazer) que resta quando todas as
inclinagdes naturais e todos os sentimentos ‘patolégicos’ (isto ¢, passivos) foram excluidos
como motivos da agao.

Nesse ponto, Kant pode coligar respeito (Achtung) e dever (Pficht). A agio realizada
unicamente por respeito a lei chamase, assim, ‘dever™? **

Agamben, entao, caminha para a inexordvel conclusao:

O que em Kant atinge a realizagao na forma do dever-ser é a ontologia da operatividade,

°' “Se no oficio a garantia da efetualidade da agdo litirgica ex opere operato estd em Cristo, o que em Kant toma o lugar de Cristo
como garantia da efetualidade do dever é a lei. Na Fundamentagio da metafisica dos costumes, o dever se define, de fato, como ‘a
necessidade de agir por puro respeito a lei’. O nexo essencial entre dever e lei ¢ constantemente confirmado por Kant: ‘O conceito
de dever ¢ imediatamente ligado a uma lei’; isso se resolve, portanto, em ‘uma obrigacao [Néthigung] ou constricio [Zwang]
exercida pela lei sobre o livre arbitrio’.” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2013,p. 117.

?2“Como a reverentia em Sudrez, que ndo ¢ devida a uma norma concreta (praeceptum personae excellentis), mas  exceléncia da
pessoa como tal (persona excellens), o respeito nio se refere a um comando especifico, mas a lei em geral, a conformidade a qual
deve se tornar o tinico motivo da agao: ‘Se se desnuda a vontade de todos os impulsos que possam vir do que segue a observincia
da lei, ndo resta senio a conformidade da agao a lei em geral [...] ou seja, devo comportar-me de modo a poder também querer que
minha mdxima se torne uma lei universal” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo
Editorial, 2013, p. 118.

% E ainda: “A consciéncia de uma sujei¢ao livre da vontade a lei, ligada, todavia, a uma coercao inevitavel que ¢ afeita a todas as
inclinagoes, mas s6 mediante a propria razao, é o respeito da lei [...]. A agao que, segundo essa lei, com exclusao de todos os motivos
determinantes, ¢ objetivamente prética, chama-se dever; o qual, por essa exclusao, contém em seu conceito um constrangimento
pratico, isto ¢, uma determinagao das a¢des, ainda quanto mal volentieri ele traga.” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia
do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 120.

* Em Kant, portanto, “[A] estrutura do imperativo e do dever citada na defini¢ao — a constri¢ao do livre querer através de uma lei —
resta, todavia, a mesma, independentemente do fato de que provenha de fora (constrigio juridica) ou de dentro (constrigio ética).”
in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 119.
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cujas linhas fundamentais buscamos reconstruir. Nesta, como vimos, ser e agir
indeterminam-se e contraem-se um no outro e o ser torna-se algo que nao é simplesmente,
mas dever ser atuado. Nao é possivel, no entanto, entender a natureza e as caracteristicas
proprias da ontologia da operatividade, se nao se compreende que esta é, desde o inicio e na
mesma medida, uma ontologia do comando. A contragio de ser e dever-ser tem a forma de
um comando, € essencialmente e literalmente um ‘imperativo’. O dever-ser nao ¢, nesse
sentido, um conceito juridico ou religioso que se alcanca de fora do ser: ele implica e define
uma ontologia, que se afirma progressivamente e se poe historicamente como a ontologia da
modernidade. (AGAMBEN, 2013a, p. 122)

Assim:
Se a ontologia na tradi¢io da filosofia clissica tem cardter substancial, no sentido que o ser
implica um denotativo entre as palavras e as coisas, o imperativo, como forma primitiva do
verbo, pressupde uma outra ontologia, que pretende referir-se ndo ao mundo ‘como ¢', mas
como ‘deve ser’. (AGAMBEN, 20134, p. 123)

Diz ainda Agamben que:

H4, portanto, na tradi¢io ocidental, duas ontologias, distintas e coligadas: a primeira, a
ontologia do comando, prépria do ambito juridico-religioso, que se exprime no imperativo e
tem cardter performativo; a segunda, propria da tradigao filosofico-cientifica, que se exprime
na forma do indicativo (ou, em forma substantivada, no infinitivo ou no participio — estj
einai; on, ‘¢, 'ser’, ‘ente’). A ontologia do esto e do ‘seja’ remete a um deverser; aquela do estie
do ‘¢’ se refere ao ser. Claramente distintas ¢, por muitos aspectos, opostas, as duas ontologias
convivem, confrontam-se ¢, de qualquer modo, nao cessam de entrelagar-se, hibridizar-se e
prevalecer, de vez em vez, uma sobre a outra na histéria do Ocidente.

E, no entanto, na anlise que vem logo a seguir que Agamben desvenda a questao kantiana. Segundo ele,

Kant representaria 0 momento maximo de elaboracao da ontologia do comando e do dever-ser, penetrando na

ontologia da substancia e do ser, transformando-a pelo seu interior.”

No limiar da modernidade, quando a teologia e a metafisica parecem ceder definitivamente
o campo para a racionalidade cientifica, o pensamento de Kant representa o ressurgimento
secularizado da ontologia do esté no seio da ontologia do estj o ressurgir catastrofico do
direito e da religido no seio da filosofia. Diante do triunfo da consciéncia cientifica, Kant
procurou assegurar a sobrevivéncia da metafisica, enxertando e deixando agir a ontologia do
comando e do dever-ser naquela do ser e da substancia. Crendo assegurar desse modo a
possibilidade da metafisica e fundar, a0 mesmo tempo, uma ética nio juridica nem religiosa,
ele, por um lado, acolheu sem dar-se conta a hereditariedade da tradigio teoldgico-liturgica

% “Se isso ¢ evidente no que diz respeito & ética, menos Obvio é que também a Critica da razdo pura possa ser lida nessa perspectiva.

A possibilidade da metaffsica coincide aqui com o uso da razio ‘pura’, isto ¢, sem referéncia ao ente e a experiéncia. A substituicio

do ‘nome glorioso de ontologia’ por aquele de ‘filosofia transcendental’ significa, justamente, que uma ontologia do dever-ser ja

tomou o lugar da ontologia do ser. O objeto transcendental e o niimeno nio designam, portanto, um ente, mas um x, ‘do qual nao

sabemos nada, nem em geral [..] podemos saber nada’. Eles sdo nio seres, mas exigéncias, ndo substincias, mas imperativos, a que

nada pode corresponder no plano da experiéncia. Do mesmo modo, as ideias da razao sao ideias ‘reguladoras’, ‘comandos’, e nao

palavras denotativas. O dever-ser corresponde, assim, na ética kantiana, & fungao que o ndmeno e a coisa em si desempenham na

metaffsica: assim como estes impdem ao pensamento a abertura de um espago, que, no entanto, deve permanecer vazio, o

imperativo categérico comanda a razao prtica de modo determinante e, todavia, nao diz nada (nao surpreende, nessa perspectiva,

que Schopenhauer tenha podido identificar a dimensao da vontade com a da coisa em si e intitular um dos suplementos a sua obra

principal de Consideracdes transcendentes sobre a vontade como coisa em si).” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia
do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 125.
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do officium e da operatividade e, por outro, demitiu permanentemente a ontologia cldssica.”

O fato de “[QJue a ontologia kantiana seja, na verdade, uma ontologia do comando alcan¢a em Kelsen
sua méaxima evidéncia. Ele parte de uma absolutizagio sem reservas de Sein e Sollen, ser e dever-ser, assumida
incondicionalmente como um postulado dualista”. Continua o autor:

A teoria pura do direito pressupde, assim, duas ontologias, irredutiveis uma a outra e, como
Kant, escolhe como ambito proprio a do comando e do dever-ser. Ela ¢ ‘pura’, porque
pretende manter-se constantemente na esfera do Soflen, sem jamais transpassar para aquela
do Sein. O dever juridico nao coincide, de fato, com um ser ou com um estado de coisas, isto
¢, com um comportamento devido, mas exprime somente o fato de que um certo
comportamento é estabelecido por uma norma, € que essa norma remete a outra norma (a
sancdo coercitiva) e esta ainda a outra [..] (AGAMBEN, 20134, p. 127)"7 %

PROTESTANTISMO E PROVIDENCIALISMO NA COMPOSICAO DA PAISAGEM
MORAL KANTIANA (WEBER - AGAMBEN)

O estoicismo ciceroniano, que foi o ponto de partida desta grande digresséo, acabou por penetrar no

% Ainda: “A ‘revolugio copernicana’ operada por Kant nao consiste tanto no ter posto o sujeito no centro, em vez do objeto, mas
antes — e as duas prestagoes sio, na verdade, insepardveis — no ter substituido por uma ontologia do comando a ontologia da
substincia [..]” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sio Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 125.

°7 Agamben rememora: “Durante o processo de Jerusalém, Eichmann declarou a certa altura ‘ter vivido toda a sua vida segundo os
preceitos da moral kantiana, em particular de acordo com a ideia kantiana de dever’. Instado a precisar o que pretendia dizer, ele
acrescenta, mostrando assim ter efetivamente lido a Critica da razao pratica: ‘Quando falei de Kant, pretendia dizer que o principio
da minha vontade deve ser sempre tal a poder se tornar o principio de leis universais’. [..] Boa parte da assustadora precisao com
que foi implementada a solucdo final [...] se pode justamente reconduzir & estranha ideia, de fato muito difundida na Alemanha, de
que ser leal 3 lei ndo significa simplesmente obedecer, mas também agir como se fosse o legislador que escreveu a lei a que se
obedece. Seja qual for o papel que Kant tenha tido na formagio da mentalidade da ‘pobre gente’ na Alemanha, ndo hd a minima
duvida de que em uma coisa Eichmann segue realmente os preceitos kantianos: uma lei ¢ uma lei e nao pode haver exce¢oes a ela. A
cegueira de Kant é ndo ter visto que, na sociedade que estava nascendo com a Revolugao Industrial, na qual os homens seriam
sujeitados a for¢as que nao poderiam de modo nenhum controlar, a moral do dever os havia habituado a considerar a obediéncia a
um comando (pouco importa se externo ou interno, porque nada é mais facil que interiorizar um comando externo) como um ato
deliberdade.” in AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sio Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 126.

% Este largo trecho que aqui se colacionou ¢ a justificativa de haver esta se¢io na presente monografia. Agamben caminha entio
para sua conclusdo examinando uma suposta patologia do kantismo, ndo escondendo sua repulsa por esta doutrina: “Em 1963,
Jacques Lacan, em um célebre ensaio, propunha uma leitura paralela de Kant e Sade na qual o objeto da lei e o objeto do desejo
reprimido eram identificados. Podemos nos perguntar se, como Gilles Deleuze sugeriria cinco anos depois, a subversdo da lei
kantiana j& nio teria sido realizada por Sacher-Masoch de maneira mais eficaz que por Sade. O virtuoso kantiano e o masoquista
coincidem, de fato, precisamente naquilo que ambos encontram seu elemento préprio unicamente no dever e na humilhagao, ou
seja, na execugdo de um comando. Nesse sentido, a ética kantiana — e, com ela, grande parte da ética moderna — ¢ essencialmente
masoquista. A primeira vista, no entanto, 0 masoquista difere do virtuoso kantiano, porque, enquanto para este o comando nao
contém nenhum prazer, aquele encontra seu prazer na humilhagdo. Nao basta dizer, contudo, que o0 masoquista sente prazer no ser
humilhado pelo comando da lei; cumpre acrescentar que o masoquista sente prazer no fato de que a lei sente prazer em humilhdlo.
O masoquista, de fato, nao sente prazer na dor e na humilhagao, mas no provocar ao sadico um prazer, que consiste no infligir dor e
humilhacio. O masoquista — nisto consiste a sutileza de sua estratégia — faz gozar a lei (personificada pelo sadico) e s¢ desse modo
alcanga o prazer. A lei é mantida e seu comando ¢ seguido com zelo, mas ela nio possui em si nada de respeitdvel, porque seu
comando contém o prazer. Enquanto a operagio do homem de Sade se volta, assim, imediatamente contra a lei como tal, a do
masoquista ¢ voltada contra o respeito, que mina sua base e a destréi. Vitéria efémera, todavia, porque, como mostram eficazmente
as modernas massas masoquistas, que nao respeitam o lider que aclamam, elas ndo podem certamente dizer-se mais livres por isso.
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caldeirao de influéncias diversas que geraram o renascimento humanista em idos do séc. XVI, que transformaram
o homem do medievo, um beneficidrio da Ordem, que conceitualmente abrangia Direitos e Deveres
compreendidos relacionalmente, ou seja, nao como meros Deveres e Direitos exequiveis, a partir da posi¢ao do
homem na sociedade, no homem “moderno’, titular autdbnomo de Direitos individuais e Deveres comunitarios.
Como visto, apesar de aspectos de continuidade, o Estado Moderno gera uma ruptura em relagao as maquinas de
disposi¢ao de poder fundadas na autoridade através do esvaziamento do mecanismo de legitimagao de Direitos,
que passam a depender somente da vontade politica do soberano. E neste momento que se expande a formagio
universitdria em Direito, porquanto os soberanos passam a buscar administradores versados no discurso da
autoridade, representado perfeitamente no Direito Romano, grande objeto de estudo das faculdades de Direito.

No entanto, ainda que em fase de racionalizagio, ou melhor laicizagao, os Deveres eram ainda tratados
como um fendmeno eminentemente religioso-moral, porquanto submetidos as autoridades religiosas, como
coroldrios de um Ordenamento que, ainda que formalmente juridico e administrativamente estatal, era
materialmente religioso.

Foi no idedrio calvinista, segundo Nabais, que houve a primeira transicao clara formal dos Deveres do
campo religioso-moral para o jurfdico-estatal, com a conversao das Leis Morais judaicas (leis mosaicas), presentes
no Antigo Testamento, que nos espagos catdlicos e luteranos nao tinham status de lei, enquanto normas de direito
divino positivo, em normas juridicas sancionatorias, “assim dando suporte as obrigagoes de trabalhar, de respeitar
com lealdade o pactuado, de nio afectar a propriedade alheia, etc” (NABALS, 1998, p. 42). Isso foi uma grande
novidade no periodo, porquanto na contramao da filosofia escoldstica tomista, doutrina oficial da Igreja, que
considerava a lei mosaica restrita & moral, sem coercibilidade no mundo politico cristao.

Vale desde j4, adiantando certos materiais que serao tratados mais a frente, analisar aspectos juridicos de
relagio do individuo com a autoridade presentes nas doutrinas reformistas de Lutero e Calvino e que foram
aspecto fundamental na formagio de Kant e, portanto, da ideologia juridica moderna e contemporinea.
Novamente, sob pena de se perder muito tempo na explicagio de temas que nao sao o objeto deste trabalho
propriamente dito, mas que sdo fundamentais para uma plena compreensao deste, apelarse-d a obra de Michel
Villey.

Segundo Villey, hd “trés consequéncias da reflexao religiosa na obra de Lutero:

uma depreciacio do direito (¢ a chave do resto); o abandono do antigo direito natural
classico; a substitui¢io dessa antiga filosofia por uma forma particularmente rigida de
positivismo juridico.” (VILLEY, 2009, p. 309) Interessa, para a tese aqui desenvolvida, a
terceira consequéncia, mais que as outras, vez eu este positivismo, como jd visto, se identifica
em sua matriz com a matriz kantiana do positivismo normativista kelseniano.

A queda do chefe, que Thes descerra a possibilidade do vilipéndio, ¢ também a san¢ao de sua servidao.” in AGAMBEN, Giorgio,
Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013, p. 121.
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A titulo de introdugao, vale lembrar que Lutero ensina, diferentemente de — admitindo o risco de ser
temerdrio — todos os tedlogos catélicos com alguma doutrina juridica imanente de sua filosofia, que a obediéncia a
Lei ndo tem qualquer alcance religioso, ndo tendo, consequentemente, qualquer papel na economia da salvagdo.”

Lutero ensina, ainda, em consonéancia com a doutrina de Paulo, “que o cristao estd isento da obediéncia a
qualquer lei — a ndo ser que se trate da ‘lei de Cristo”. Mas essa liberdade. por sua vez, s6 funciona na esfera
religiosa.'”

Esta afirmagio indica a clara mudanga de significado da palavra direito no entendimento de Lutero em
relagio ao entendimento da jusfilosofia crista que o precedeu e que se alinha a uma tradicao mais vinculada a
filosofia aristotélico-tomista. Nestes o direito ¢ uma regra de divisao de bens, veiculo fundamental da concepgao
de justo. A partir do nominalismo ja se comeca a pensar o direito como algo que seja pessoal, direito subjetivo, que
se possa reivindicar, enquanto que a organizagio comunitdria, a comunidade partilhada em duas, a dos santos e a
dos homens, mas unidas, para que se refira a tao influente divisao agostiniana, se dard segundo a justica, na
comunidade dos santos (Lutero os chama simplesmente cristos), que se realiza voltada para o fim do homem, o
ritual de adoracao divina na forma da lei de Cristo, ou segundo a autoridade, na dos homens, que tem como fim a
coer¢io dos atentados contra a ordem, que ¢ a ela intrinseca e que tem seu conteudo previsto na Sagrada
Escritura.

Embora ambas as posi¢oes parecam se assemelhar, é importante atentar que o cristao, o santo, como jd
dito, ndo estd submetido ao direito, a Lei (e aqui s6 se quer dizer Direito estatal, ou, mais propriamente, da
autoridade). A tinica lei que obriga o cristao ¢ “lei de Cristo, [...] informulada, informulével”. Assim se pode explicar
a proliferaio de seitas de cardter secessionista em relagao a Roma ou a qualquer outra Igreja com pretensao

universal surgidas na Europa no periodo, e mesmo antes. Estas seitas tinham como fundamento de sua propria

# VILLEY. Michel. A Formagio do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 311. Na mesma
pdgina, porém, Villey relembra que “entre as obras morais, destacavam-se as obras de justica — entenda-se: daquela virtude moral, tal
como fora concebida pelos pagaos, e que a Suma de sio Tomds se propusera a restaurar, aquela que tem por objetivo dar a cada um
o que lhe corresponde. Lutero nao atribui a ela mais valor, tendo em vista a salvagao, que ao resto da moral; chega até a negar-lhe o
nome de justica, para reservar esse rétulo a Justica segundo a Biblia e segundo sdo Paulo, aquela que s6 se adquire pela fé. Abraio
acreditou e isso lhe foi creditado na conta de justica. ‘Pois a palavra justica pode ser entendida em muitos sentidos; hd uma justica
politica, [...] uma justica cerimonial, [...] e uma que chamam de legal [..]; mas, acima de tudo isso, hé a justica da fé que é a justica
crista.”.

10“..] mas esta ¢ informulada, informulvel, completamente interior, subjetiva, e seu tnico contetido ¢ a fé. Quanto a todas as
outras leis, o cristao ¢ profundamente livre. Lutero libertou-o dos vinculos do direito candnico, como também da lei moral
Tornouo senhor de si (pelo menos na esfera da vida religiosa); alcou ao piniculo sua liberdade, poderfamos dizer (adiantando-nos
um pouco) que, em poténcia, descobriu a Innerlichkeit, cara a0 pensamento germdnico, e a competéncia normativa da livre
subjetividade. Nisso, Lutero ¢ moderno; poderiamos relacionar sua posi¢ao com as de Montaigne ou de Descartes que, @ maneira
deles, bem diferentes uma da outra, tendem a fundar no seu eu sua moral, no caso de Montaigne, sua filosofia, no caso de Descartes.
[.] E do ponto de vista da salvagdo (que, alids, s vale para um monge) que o cristio é totalmente livre em relagio a qualquerlei, e a
qualquer regra de direito. Na vida crista perfeita, nem mesmo existe direito. ‘Se o mundo todo fosse constituido de verdadeiros
cristaos, ndo haveria nem necessidade nem utilidade [...] de principe, rei, senhor ou glddio — e tampouco de direito.” in VILLEY.
Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 311.
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ordem comunitdria o conceito de Justi¢a crista e a convicgao transcendental de que esta Justica estabelecia a
ordem através da agao livre de seus membros em comunidade, inspirada em regras biblicas. A violagao frontal a
esta ordem afetava 4 comunidade ndo no sentido de demandar a reposi¢io do subtraido, fosse uma vida ou um
bem, mas no sentido de demandar a expulsao da comunidade, expulsio esta que por vezes tinha cardter
meramente declaratorio, vez que, nesta forma de viver o Evangelho, o comportamento transgressor era prova da
auséncia de Graga Divina (a auséncia da retidio de vontadea qual santo Agostinho se refere e que ¢ o significado
de Justiga no pensamento ockhamiano), 0 que signiﬁcava que a pessoa NAo era mais uma crista, ou seja, que ela
nao pertencia mais 4 comunidade. Esta forma de comunidade crista decorre da radicalizacao da Reforma, e ¢
genericamente representada pelos movimentos anabatistas, mas também encontra grandes expressoes politico-
teoldgicas no pensamento calvinista.'’" O pensamento luterano, ainda que reforcando as bases do pensamento de
Escoto,'” ainda via a natureza desgragada do homem como absolutamente comum e a acao de graca (ou seja, as
boas obras, a virtude, subtraido o seu cariter voluntario, humano) como um milagre ocasional e sem efeitos
permanentes.
Weber reforca este sentido, ao afirmar:

a Reforma significou nio tanto a eliminacao da dominagao eclesidtica sobre a vida de modo
geral, quanto a substitui¢io de sua forma vigente por uma outra. E substituigio de uma
dominacio extremamente cdmoda, que na época mal se fazia sentir na pratica, quase s6
formal muitas vezes, por uma regulamentagio levada a sério e infinitamente incomoda da
conduta de vida como um todo, que penetrava todas as esferas da vida doméstica e publica
até os limites do concebivel. (WEBER, 2007, p. 30)

Esta forma de dominagao, que nao ¢ juridica, mas do Beruf é que torna a Reforma palco de contlito,

resolugio e geragio de tensoes psicoldgicas que vao permear a modernidade, e que se traduzem em conflitos

"' Tomando como exemplo para esta afirmagio a experiéncia da imigragio puritana e fundagdo de comunidades religiosamente
inspiradas na Nova Inglaterra — da qual o maior exemplo de instrumento de agregagio comunal identitdria é o sermio do lider
puritano John Winthrop “A Model of Christian Charity”, proferido em 1630, e que traz em si o conceito de “City Upon a Hill",
retirado de Mateus 5:14 — tido por muitos como um dos grandes exemplos da crenga no excepcionalismo norte-americano. Esta
interpretacdo, no entanto, parece profundamente voltada para uma concep¢io nacionalista de histdria. John Winthrop certamente
nio imaginava estar fundando, com seu discurso, a ideologia politica que estruturaria os Estados Unidos da América. Ele apenas
fazia parte de um grupo perseguido que queria levar uma vida segundo seus valores comunitariamente estabelecidos em paz. Serao
estas comunidades tratadas especificamente mais a frente.

12 No qual 0 Amor a Deus era o tnico principio de toda a moral e, consequentemente, de toda a Justica. Neste sentido: “Duns
Escoto ¢ também chamado de o filésofo do amor; para ele nio existe nenhum valor moral além do amor — e ndo 0 amor egofsta
que busca seu proprio aperfeigoamento, a realizacdo de sua natureza, mas o amor cristao, a dgape, 0 ‘amor amicitiae’, que se volta
gratuitamente para o outro, que se dd gratuitamente ao outro, que s6 quer o bem do outro. A inteligéncia s6 desempenha ai um
papel auxiliar; ela pode julgar sobre a ‘conveniéncia’ de tal ou qual ato ao preceito soberano do amor (se amo a musica, convém
fazer escalas...). Quanto a satisfagio das inclinagdes naturais, a realizacio por cada um de sua ‘natureza propria’, ela apenas pertence,
segundo Duns Escoto, a esfera do ‘commodum’, sem relagio com a moral. Amor a Deus, tnico principio de toda a moral. E o
segundo preceito — o de amor ao préximo — € idéntico ao primeiro. Pois Deus quis ser amado junto com todos os homens feitos a
sua imagem, numa associacio de amor (‘vult alios condiligentes’). Assim, encontramos sempre o Evangelho. Mas a moral do
Evangelho estd agora harmonizada com uma nova filosofia, filosofia do individuo: ¢ também a independéncia, a liberdade do
individuo que Duns Escoto obstina-se em salvar, quando a ditadura da Razao objetiva for eliminada — o ato individual depende
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militares que, em si, jd sa0 responsaveis tanto por uma filosofia que foge do autoritarismo, seja através do conflito
com ele (como em Locke) ou através da racionalizacao absoluta das relagoes entre Estado e individuo (Kant),
quanto por uma que vai em sua dire¢io, como a de Hobbes e a de Lutero.

Mas o que seria esta forma de dominagio do Beruf Diz Weber que, na Antiguidade e nos povos
predominantemente catolicos a palavra nao ¢ comum. SO o hebraico, das linguas antigas, teria expressao
semelhante, utilizada para definir qualquer trabalho profissional, desde as fungoes sacerdotais aos desempenhados
por um escravo.

A palavra utilizada, melakhah, “deriva da raiz I'kh = enviar, mandar em missio, e portanto significa
originalmente ‘missao” e teria, portanto, relagio conceitual com as “burocracias litirgicas do Estado egipcio
assentado na corveia e do Estado saloménico nele inspirado” (WEBER, 2007, p. 185), sentido que haveria se
perdido j4 na propria Antiguidade. No Eclesidstico 11:20-21,'” no entanto, ela é utilizada para designar o
cumprimento dos mandamentos de Deus, e ¢ exatamente ai que Lutero utiliza pela primeira vez a palavra, ainda
que acidentalmente.'” Em latim, Séneca teria sido o primeiro a traduzir a ideia de Berufe, officium (e aqui se
constata a existéncia uma interessante zona de indeterminagao causada por Weber, vez que o estudo do dever nao
tem a ver com o estudo do Berufem si — dever é Phicht em alemio, e Beruf — “a atividade especializada e
duradoura de uma pessoa, a qual (normalmente) ¢ para ela também fonte de renda e portanto base econdmica
durdvel de sua existéncia’, mas com “contetdo ético” — WEBER, 2007, p. 186 — simplesmente nao teria termo
préprio em latim)'® ¢ a palavra que Weber escolhe para imputar esta responsabilidade, além de munus que
também ja apareceu aqui, “que deriva de uma expressao para as corveias das antigas comunas urbanas”. Ou ainda:

[..] finalmente professio, palavra mais caracteristicamente derivada, nessa acepcao, dos
deveres de direito publico, notadamente das antigas declaragdes de impostos dos cidadaos, e
mais tarde empregada especialmente para as ‘profissoes liberais’ no sentido moderno do
termo [..]; professio assume, estritamente nesse campo, um significado em todos os
aspectos bastante andlogo a0 nosso termo Beruf (inclusive no sentido mais interior do
termo, como quando Cicero diz de alguém: non intelligit quid profiteatur, querendo dizer
‘ele nao conhece sua verdadeira vocagao’), s que esta é pensada, é claro, em termos
definitivamente intramundanos, sem nenhuma conotagio religiosa'®

A questao com o termo Berufneste sentido € que ele é de fato uma criagdo do Lutero, apesar de Weber
afirmar que Sao Jerénimo, quando da confec¢ao da Vulgata, se utilizando da palavra locus mandatorum tuorum,

no mesmo trecho em questao, ja teria tensionado uma conotagao religiosa, ainda que extramundana, ao falar de

apenas da escolha supra-racional, da escolha pessoal do amor.” In VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno.
Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009. P. 207.

'% Na Biblia de Jerusalém: “Permanece firme na tua tarefa, ocupa-te bem dela/ e envelhece na tua profissio/ Nao te espantes com
as obras do pecador/ mas confia no Senhor e permanece no teu trabalho”.

"% Por isso que a tradugdo “dever profissional” se mostra inadequada.

1% O que se constata, no entanto, é a variedade de termos existentes na lingua alema relacionadas ao conceito de Dever.
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posicio social mas a posigao social de alguém devotado a ascese — a profissao, na verdade, enquanto trabalho para
a salvagao, sentido que parece ter se perdido na traducao citada da Biblia para o portugués, esvaziada a locugao de
qualquer sentido extramundano. As Biblias anteriores ao Lutero, traduzidas para o alemao, davam esta mesma
conota¢io intramundana sem qualquer relagio com a ética, ao utilizarem a palavra Werk Weber afirma que o
termo Beruf ¢, inclusive, inadequado para traduzir a ideia contida no texto original, da qual nao se desprenderia
qualquer sentido extramundano, mas ¢ a intengao de associar ideias presentes em outras partes da Biblia (como a
ideia de chamamento a pregacio por Deus/ do Evangelho/ & Salvagio) que prevalece."”” Depois, no entanto,
todas as confissoes protestantes, que ji tinham traduzido o termo diferente, foram lentamente adotando a
terminologia de Lutero (um mistico alemao, Tauler, diz Weber, a teria usado antes de Lutero).
Em suma:

assim como o significado da palavra, assim também [..] a ideia ¢ nova, e é um produto da
Reforma. Nio que certos tragos dessa valorizagio das atividades no mundo, inerente a esse
conceito de Beruf nao estivessem presentes ja na Idade Média ou mesmo na Antiguidade
(helenistica tardia) [..] Uma coisa antes de mais nada era absolutamente nova: a valorizagio
do cumprimento do dever no seio das atvidades mundanas como o mais excelso conteudo
que a autorrealizacio moral é capaz de assumir. Isso teve por consequéncia inevitavel a
representa¢do de uma significaco religiosa da atividade mundana de todo dia e conferiu pela
primeira vez ao conceito de Berufesse sentido. No conceito de Beruf portanto, ganha
expressao aquele dogma central de todas as denominagoes protestantes que condena a
distingdo catdlica dos imperativos morais em “praecepta’ e “consilia’ e reconhece que o
tinico meio de viver que agrada a Deus nio estd em suplantar a moralidade intramundana
pela ascese mondstica, mas sim, exclusivamente, em cumprir com os deveres intramundanos,
tal como decorrem da posicio do individuo na vida, a qual por isso mesmo se torna a sua
“vocagio” %

1% WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda, 2007, p. 186. Em latim,
provou-se, hd uma distingio que poderia ser feita entre professio, officium e Beruf. Também, professio aqui retoma, em outra chave,
a discussao acerca do trabalho na modernidade, j4 tratada aqui.

197 Como o proprio Weber afirma “em 1530 a Confissao de Augsburgo define o dogma protestante da inutilidade de suplantar, a
maneira catdlica, a moralidade intramundana ¢, nisso, emprega a expressao ‘einem jeglichen nach seinem Beruf {‘a cada qual
segundo sua profissao’} (ver a nota anterior). Aqui na tradugio de Lutero desponta esse fato, ocorrido precisamente no inicio dos
anos 1530, junto com o crescente apreco pela santidade da ordem na qual estd inserido o individuo, aprego resultante de sua crenca
cada vez mais nitida numa Providéncia divina todo especial a intervir nos minimos detalhes da vida, a0 mesmo tempo que se
projeta sua crescente tendéncia a uma aceitagao da ordem do mundo imutével, como a quer Deus. [Foi sob a pressao desse dogma
que o termo vocatio, que no latim tradicional era empregado especialmente para o chamado divino 4 vida religiosa dentro do
mosteiro ou como clérigo, assumiu para Lutero essa conotacio de trabalho profissional dentro do mundo como ‘vocagao’]” in
WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda, 2007, p. 191. Colaciona-se uma
parte da nota anterior aqui vez que ela proporciona reflexdes interessantes sobre o tema deste trabalho: “Em contrapartida, a
Confissao de Augsburgo contém esse conceito, apenas parcialmente desenvolvido e implicito. Se no artigo 26 (ver a edicao de
Kolde, p. 43) estd dito: ‘De fato, o Evangelho (...) ndo condena o governo mundano, a policia e o matriménio, mas quer que tudo
isso seja tomado como ordem de Deus e que nesses estamentos se pratique a caridade crista e as boas obras segundo sua vocagao’
(em latim estd dito apenas: et in talibus ordinationibus exercere caritatem, ibid, p. 42), entio a consequéncia que se tira, a saber: que
se deve obedecer a autoridade — mostra que aqui, a0 menos em primeiro lugar, Beruf vem pensado como uma ordem objetiva, no
sentido da passagem de 1Cor 7,20.” in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz
Ltda. 2007, p-188.

'% WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda, 2007, p. 72. Vé-se a
dificuldade de tradugao do termo portugués pela utilizagio constante de terminologia vinculada a profissional, profissio etc.
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Ou seja, ser um trabalhador perfeitamente submisso.

Nos primeiros anos de Reforma, a atividade que era desempenhada pelo Berufnao importava tanto, era
mera questdo de atender ao previsto no capitulo 7°,v. 20-24, da 12 Carta de Paulo aos Corintios, ou seja, manter-se
cada um em sua condiao e esperar pelo Retorno de Cristo (uma atitude de indiferenca). No entanto, Weber
afirma, conforme Lutero se dedicou mais as tarefas do mundo, mas o Berufseguido Ihe pareceu ser instrumento
da Providéncia e, durante as guerras contra os camponeses e contra os anabatistas, esta crenga se fortaleceu a
ponto de assumir um cardter absolutamente rigido, ou seja, a atividade exercida ndo poderia ser abandonada,
tampouco se deveria desejar abandond-la, vez que esta entrega seria representativa da submissao absoluta do
homem 4 vontade de Deus. Nestes primeiros anos de pregacao, os unicos resultados praticos atingidos foram a
submissao dos fiéis a uma pratica mecanicista das atividades mundanas como flimulo da submissao a Deus, sem a
ascese de uma vida especialmente espiritualizada (afinal, as atividades mundanas eram em si uma forma de prética
religiosa) e a submissdo a autoridade. Havia, em suma, uma grande conformacao deliberada com o status quo.
Esta forma de encarar a vida vocacional j4 havia sido antevista pelos misticos alemaes, especialmente por Tauler,
mas era ainda mais reaciondria na pritica luterana, porque menos justificada (a justificacio nio cabia, afinal o
comando divino contido na Biblia era o que importava — a postura dos misticos era mais parecida com a dos
pietistas e dos Quakers— WEBER, 2005, p. 44).

E interessante pensar que, séculos depois, este misticismo pré-luterano alemao seria fonte de grande
influéncia para o romantismo, com conceitos como a unio mystica a uniao harmonica e absoluta entre a alma
humana e Deus, sendo singularmente significativos na obra de Holderlin e em diversos outros expoentes deste
movimento e do idealismo alemao, como em Hegel, nos quais a influéncia do romantismo e do protestantismo
eram inegdveis. Este romantismo, por sua vez, tinha carater marcadamente anti—burgués, e Lt')wym9 0 associa, aum

anticapitalismo e antimodernismo, que, no entanto, como visto, nasce da propria origem da modernidade."’

Alterou-se o trecho para melhor adequar o conceito, ademais incompativel com as afirmagdes constantes nas notas de fim, que
revelam esta amplitude do termo, do qual carece a lingua portuguesa semelhante. A tradugio de Talcott Parsons utiliza
alternativamente as palavras affairs, obligations e activity. Optou-se, nesta adaptagio pela palavra ampla atividades, grafada em
itdlico, e pela palavra vocagao, também assim gravada.

'% Em sua obra Romanticism against the Tide of Modernity.

'"Weber explica: “A suprema experiéncia religiosa a que aspira a piedade luterana, tal como se desenvolveu notadamente no curso
do século XVII, é a unio mystica com a divindade. Como jd sugere a propria expressao, que nesses precisos termos ¢ desconhecida
da doutrina reformada, trata-se de um sentimento substancial de Deus: a sensacao de uma real penetragio do divino na alma
crente, qualitativamente igual aos efeitos da contemplagio 4 maneira dos misticos alemaes e caracterizada por um cunho de
passividade orientada a preencher a saudade do repouso em Deus e por um estado interior de pura disponibilidade. [Ora, em si
mesma, uma religiosidade misticamente orientada— conforme ensina a histéria da filosofia — nao s6 é perfeitamente compativel
com um senso de realidade marcadamente realista no plano do dado empirico, mas também muitas vezes, em conseqiiéncia de sua
rejeicao das doutrinas dialéticas, chega a ser para este um suporte direto. E indiretamente a mistica também pode, por assim dizer,
trazer beneficios a conduta de vida racional. E claro, porém, que a esse seu modo de relagao com o mundo falta a valoragao positiva
da atividade externa.] Além do mais, no luteranismo a unio mystica se combinava com aquele sentimento profundo de indignidade
decorrente do pecado original, que devia manter o crente luterano na poenitentia quotidiana destinada a curti-lo na humildade e
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O dever expresso no Beruf'se torna, entdo, intransigivel, a ponto de, mesmo diante da alteracao das
circunstancias, ele ser seguido, porque o fim, o te/os da agao, nao pode ser alterado. Neste sentido, alguns filésofos
utilitaristas provenientes de sociedades nas quais conceitos como a predeterminagéo protestante, em maior ou
menos grau, tiveram impacto teoldgico ou filoséfico sobre uma concepgao mais liberal de fins/valores tém, como
no relato de Benjamin Franklin (WEBER, 2007, p. 46), uma racionalidade mundana que justifique a univocidade
da autoridade-Razao na determinagao dos fins sociais, e, consequentemente, dos meios para atingi-los. E digno de
estudo mais aprofundado a origem comum tanto desta concepgio filosofica quanto da concepgao racionalista de
Kant, porquanto em ambas se percebe essa univocidade dos fins e (consequentemente) dos meios pré-
determinados — seja a satisfacao materialista dos desejos da maioria, seja a preservagao da dignidade do homem -
ambos incompativeis com a doutrina aristotélico-tomista de eudaimonia, que envolveria maior liberdade na
determinacdo de fins e meios, mesmo em questdes teoldgicas (como se pode perceber na distingao entre concilia
e praeceptafeita no ambito da doutrina e da pratica catdlica, rejeitada por Lutero, como j4 visto).

Villey explica esta ideia de uma ordem impassivel de gestio humana sobre seus fins mais
detalhadamente:

Lutero revela-se, ao contrdrio dos anabatistas, abundantemente provido desse gosto, que
desde entdo costuma-se qualificar de germénico, desse gosto por uma ordem severa apoiada,
se necessdrio, na fora e na violéncia. [...] Da teologia catdlica, ele conservou a doutrina de
que os preceitos evangélicos da dogura, de ndo-resisténcia ao mal s6 concernem ao
individuo, no a autoridade como tal, ndo ao principe, ndo ao policial, nio aquele que
recebeu vocacio (Beruf) de organizar e de punir. Para ele, a ordem ¢ providencial, assim
como a for¢a que aelaserve. [...]

Como Lutero concilia sua doutrina da liberdade crista com seu gosto pela policia? Por uma
consideragio bem simples e que prova seu realismo. A plena liberdade crista vale para os
verdadeiros cristios que estiao desobrigados de respeitar qualquer lei e ignoram o direito.
Mas existem muitos poucos verdadeiros cristaos; provavelmente nenhum. O pecado invadiu
toda a raga humana. Ao lado do reino de Cristo (outro tema agostiniano), hd o reino
terrestre, 0 governo dos maus que, entregue a si mesmo, mergulharia no abismo e na
decomposi¢io. A Providéncia cuidou disso.

Cuidou por meio das leis. Pois, embora o reino dos bons prescinda de direito, viva sob o
império da liberdade, 0 mesmo nio pode se dar no reino do mundo. Para o governo dos
maus, Deus d4 primeiro um conjunto de /eis positivas divinas, aquelas contidas na Sagrada
Escritura, como o Decilogo. |..]

Mas essas regras, outorgadas pela misericérdia divina, ainda sdo puras demais diante do
incremento da corrupgio da humanidade.""" O governo de Deus sobre 0 mundo se exerce,
portanto, também pelas Jeis dos principes temporais. Como vimos Lutero dizer: “Quanto a
resolver os assuntos temporais, ha para isso aqueles cuja vocagao ¢ essa, imperadores,
principes e autoridades. E a fonte da qual devem tirar sua sabedoria nao é o Evangelho.” “O
mundo ndo pode ser governado segundo o Evangelho; a Palavra de Deus é muito pouco

simplicidade indispensaveis ao perdao dos pecados.” in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo:
Editora Schwarcz Ltda. 2007, p. 102.
"' Ha uma teologia politica aqui presente e que deve ser desvelada. Passos neste sentido serdo tomados na préxima secio.
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respeitada para isso.” 12 113 114

Lutero, diz Villey, determina os limites de exercicio da autoridade temporal: ela nao se impor as
consciéncias “porque o glddio ndo tem a capacidade de coagir a fé. Dois séculos depois encontraremos sob a pena
de Kant férmulas semelhantes”. Mas essa autoridade sobre os atos exteriores dos homens ¢, segundo a escritura,
ilimitada, e isso envolve o proprio culto, vez que, ainda que manifestagio de uma consciéncia religiosa, ¢ uma
manifestacdo a ela exterior. Na Alemanha, os principes imporao aos suditos seus cultos, em especial depois da Paz

de westphalia, expondo o vinculo, se nao no processo de formagio, na conceituagio do Estado Moderno, & época,

"2 VILLEY, Michel. A Formacio do Pensamento Juridico Moderno. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 313. Ainda, no
mesmo trecho: “Se certas alas contemporéaneas do protestantismo preconizam a nio violéncia, e até a objecao de consciéncia, nao é
de Lutero que tém esse trago. Lutero gosta de elogiar o ‘glidio’, a profissio de soldado e até a profissio de carrasco. ‘Deus honra
tanto o glddio que o chama de sua propria ordem [..] Por isso a mio que carrega esse glidio e que estrangula nio ¢ a mio do
homem, mas a de Deus; e ndo é o homem, mas Deus que enforca, suplicia, decapita, estrangula e faz a guerra, e tudo isso sio suas
obras e seus julgamentos [...]. Na profissio da guerra, ndo se deve considerar de que modo ele estrangula, queima, bate, captura [...].
Sao os olhos estreitos e ingénuos das criangas que o fazem e que ndo veem no médico nenhuma vantagem, veem apenas que ele
corta uma mio ou serra uma perna, mas ndo percebem e ndo notam que ¢é preciso fazé-lo para salvar todo o corpo. Portanto, é
preciso considerar com olhos de homem a razio pela qual a profissio da guerra ou do glidio estrangula ou age com crueldade;
entdo, essa profissio serd considerada divina em si e tao ttil e necessaria para 0 mundo como comer, beber ou qualquer outra obra.

[..] O cristao estd desobrigado delas, como diz sdo Paulo; mas ainda ndo somos cristios. Ndo tomemos muito ao pé da letra os
exageros da carta a Melanchton (‘Pecca fortiter’); de fato, Lutero ensinou a obediéncia rigorosa que os homens, como pecadores,
devem a todas as regras de conduta que a Sagrada Escritura, Antigo e Novo Testamento, possa conter.”

' Villey afirma que “[A] logica de seu sistema convida a nao reconhecer outras fontes de direito além das leis positivas. E, em
primeiro lugar, como acabamos de mencionar, as leis positivas divinas. Pois, embora as leis da Escritura antiga e nova nao tenham
nenhum valor meritério, nenhuma importancia para a salvagio (pois nio pertencem ao reino de Cristo, sdo exclusivamente
relativas ao governo dos maus), nem por isso deixam de ser obrigatérias. Lutero retoma toda a sua dureza para impor essa carga aos
fiéis. Aos comerciantes, por exemplo: vimo-lo proibir a usura ou a caugdo com base na palavra da Biblia. Ou ainda aos camponeses
revoltados: ordena-lhes deixarem-se pilhar, maltratar, ‘estrangular’ pelos senhores, deixarem suas filhas serem violadas, oferecer a
outra face. Nio resistir a forca; é porque os preceitos evangélicos, os do ‘Sermao da Montanha’, sao tao obrigat(’)rios quanto o
Decélogo; e ndo se deve distinguir, como o catolicismo faz em seu desejo de conciliar o Evangelho e o paganismo, ou seja, Deus e o
diabo, entre os conselhos e os ‘preceitos’. Os chamados conselhos de perfei¢io (emprestar sem esperar retorno; deixar-se roubar
sem resisténcia; perdoar setenta e sete vezes) tém o mesmo valor juridico que o preceito de ndo roubar ou de nao adorar idolos, e
vale para todos e nao apenas para os monges que a Igreja catdlica procurava especializar num ‘estado de perfeigao’; Lutero elimina
essa distingdo (sabe-se que ‘para zombar do diabo’ ele desposou uma freira que abandonara o hibito). Foi o retorno a Sagrada
Escritura como fonte de direito que o reformador pregou inicialmente — ou seja, o retorno aos procedimentos do agostinismo. |...]
Nos séculos XVI e XVII, existiram muitas seitas, especialmente na América do Norte, que pretenderam fazer da lei biblica a tnica
fonte de seu direito.” (in VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes,
2009, p. 323). Entre elas, a referida na seciol.l desta monografia, de puritanos da bafa de Massachussets, responsavel pelas
Fundamental Orders of Connecticut.

"* Nos diz Villey que, “[ TJalvez Lutero, mais do que uma doutrina do direito, seja autor de uma doutrina politica. E poderfamos
dizer o mesmo da maioria dos fildsofos que influenciaram o pensamento juridico moderno: o direito € para eles apenas uma pega
auxiliar da politica, tendo na ordem publica sua finalidade essencial. E claro que a doutrina do Estado luterana funda-se inteiramente
na Escritura — em certos textos da Escritura pelo menos. Nao em Tu es Petrus, por exemplo: Lutero nao d4 esse texto a atencao que
lhe dedicavam os canonistas da Idade Média. Mas especialmente na Epistola aos Romanos (XIIJ, 1 a 8), de sio Paulo, que tem seu
andlogo em sao Pedro (11, 13, 18). Omnis potestas a Deo: ‘Nao h4 autoridade que ndo venha de Deus, e as que existem foram
instituidas por ele. Assim, pois, quem resiste a autoridade resiste a ordem estabelecida por Deus, e os que a ela se opoem atrairao
sobre si uma sentenca de condenacio. [..] Pois o principe é para ti ministro de Deus para o bem. Mas se fazes o mal, tens motivo
para temer, pois ndo é em vao que ele empunha o glddio, sendo ministro de Deus, encarregado de castigar quem pratica o mal [...].
Trata-se da autoridade do principe temporal. Aos olhos de Lutero, a do papa nio tem fundamento na Escritura. Mas a autoridade
temporal ¢ instituida por Deus; foi por meio dela que Deus cuidou do governo dos maus, do reino do mundo. Portanto, a lei divina
nos ordena obedecer ao principe secular, a seus comandos, a suas leis.” in VILLEY, Michel. A Formagio do Pensamento Juridico
Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 324.
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entre Estado e comunidade, e estes principes mesmo decidirao quando expulsar de suas terras os asseclas do
papa.'’
Entre Lutero, Aristoteles e sio Tomas, ha brutal diferenca, diz Villey. Para os dois tltimos, a lei positiva
que ¢ fundamental no Direito, s6 é vélida no que cumpre efetivamente sua funcao, que é a de ser vefculo para o
justo. Ela inclusive s6 ¢ chamada de lei se seu contetido se adequar ao conteudo do justo segundo a ordem natural.
Para Lutero, no entanto, a justica da lei nao ¢ mais condi¢ao de sua validade. O que passard a contar dali

em diante serd sua justica /0rmaj a condicao de que proceda da autoridade."¢ 7 18

'S VILLEY, Michel. A Formacio do Pensamento Juridico Moderno. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 32S. Neste
mesmo sentido: “Recomendo sobretudo as pdginas de Lutero ‘contra as hordas salteadoras e assassinas dos camponeses’ [..] ‘Em
terceiro lugar: dizeis que a autoridade ¢ md e intolerante demais: pois privam-nos do Evangelho, esmagam-nos com encargos
pesados demais, fazem perecer nossos corpos e almas. A isso respondo: o fato de a autoridade ser md e injusta ndo justifica nem
conglomera¢do nem revolta. Pois a tarefa de castigar a maldade nio pertence a cada um, mas 4 autoridade temporal que empunha o
glidio, como diz sio Paulo” In Ibid, p. 326. Sobre o direito de banimento, ele é tratado com mais profundidade na secio sobre
comunidades monacais.

"6 Ibid, p. 327. Ainda, no mesmo trecho: “Lutero nutre outra ideia da lei positiva. Nao ¢ que nao queira leis justas. Vimo-lo criticar,
sem se estender muito sobre o tema, as leis injustas dos senhores. Aconselha-os a legislar, ndo em conformidade com o direito
natural — o principe governa contra a natureza corrompida do homem -, mas segundo as ordens de Deus: ‘o principe é ministro de
Deus, encarregado de castigar quem pratica o mal’. Lutero decerto concebe,  maneira agostiniana, a autoridade como auxiliar da lei
divina. Mas (além do fato de a Sagrada Escritura, que contém preceitos morais, correr o risco de ser extremamente pobre em
solugoes juridicas e, por isso, abrir para a arbitrariedade do legislador humano um campo que pode se tornar imenso) [..] Toda lei
deve ser obedecida porque ¢ ordem do principe e porque a autoridade do principe ¢ de direito divino. A injustica das leis dos
senhores contra os camponeses no as tornou menos vélidas.”

"7 Villey diz ainda que “a equidade é outro dos temas luteranos, cujo sentido especifico, contudo, ¢ preciso entender: alguns
intérpretes modernos parecem ter-se enganado. Aparentemente, poderia haver ai um ponto de encontro entre Lutero e os
humanistas, grandes partiddrios [..] da equidade ‘ciceroniana’. Summum jus, summa injuria: este famoso axioma, tomado de
Cicero ou de Teréncio, encontra-se em Lutero; ¢ caro a escola de Erasmo; ora, a equidade (epiel’keia, mas também {son) jd era peca
integrante da doutrina de Aristoteles e de sio Tomds. Mas hda modos diversos, e mesmo opostos, de entende-la. Para o direito
natural clssico, ela significa principalmente que o juiz procurard conseguir a justica, concebida como busca racional da igualdade
ou de uma exata propor¢ao (igualdade proporcional), a maneira de Aristoteles. E nesse sentido que os romanos costumam
compreender a aequitas, assim como depois deles, como se constata do estudo de M. Kisch, a maioria dos humanistas. A equidade
constitui, entdo, da parte do juiz e da doutrina que guia o juiz, um esforgo para alcangar mais justica ainda do que o proprio texto
geral da lei atingira, Outra coisa ¢ aquilo que as vezes se denomina a ‘equidade crista’: ela seria corregao da lei, nao pela justica, mas
pela graca, pela piedade, pela misericordia — subordinagio da justica a caridade. Esta deveria ser a pritica do direito da Igreja,
segundo os antigos autores do direito candnico ainda apegados as tendéncias do agostinismo, como o préprio Graciano — para
expressé-la, Graciano nao emprega a palavra equidade. Outra coisa ainda ¢ a equidade tal como a entende Lutero, embora
evidentemente derivada dessa equidade crista. Lutero nunca perde a oportunidade de recomendar uma certa espécie de equidade,
aquela que consiste, para o principe, em transcender as formulas gerais das leis: ‘Assim como um pai de familia que, embora fixe o
tempo e a quantidade de trabalho e de alimento para seus domésticos e seus filhos, deve, contudo, conservar em seu poder os meios
para modificar ou relaxar essas disposigées [.]. Digo-o para que nao se imagine que bastae que seja bom remeter-se ao parecer dos
jurisconsultos.” Nao é mais a equidade do jurista, mas a do senhor. A equidade de Lutero parece ser, ao contrério da de Aristételes, a
apologia do bel-prazer, da arbitrariedade do principe, da irracionalidade do direito. O tema da equidade do principe esclarece bem o
pensamento profundo do reformador: a fonte ultima do direito é o mandamento arbitrdrio.” in VILLEY, Michel. A Formagao do
Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 328.

'8 Hasso Jaeger demonstra em trabalhos sobre a mistica protestante, segundo Villey, que “[N]ao existe mais ‘direito natural’ para
servir de barreira aos abusos do direito positivo. [..] ao contrério do que se constatard no mundo anglicano, ou mesmo no mundo
catélico, no pensamento alemdo luterano ndo haverd mais garantia para o individuo. Pois o individuo natural nio ¢ nada no
luteranismo, a pessoa humana s6 comega a ser investida de valor e de ‘dignidade’ depois de salva pela fé e no reino espiritual, nao
em sua condi¢do natural.” in VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes,
2009, p.330.
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“Ordem estrita, autoridade, obediéncia, subordinagao — em alemao Obrigkeit, e depois Gehorsam, eis as
duas palavras que resumem a posigao de Lutero™"” Segundo Villey:

Lutero plantou na alma alema o germe de um tipo original de positivismo juridico, fundado
na fé religiosa, extremo em suas consequéncias e que se resume ao culto da autoridade e a
apologia da obediéncia e da disciplina. Esse germe frutificard lentamente na filosofia alema e
também no pensamento comum: nio s em um Pufendorf, um Kant ou um Stahl, mas
também em um Bismarck. E, conhecendo-se a gléria da universidade alema a partir do
século XIX, é possivel que por mil canais indiretos nés mesmos sintamos sua influéncia.

(VILLEY, 2009, p. 333)"%°
O Calvinismo, no entanto, é o responsavel pela radicalizacio da Reforma, para Weber. A sua ética,

segundo o referido autor, geraria uma repulsa por parte tanto de catélicos quanto de luteranos, por propor uma
outra espécie de relagio entre a experiéncia religiosa e a experiéncia mundana, que ele exemplifica citando o final
do Paraiso Perdido, de John Milton, chamado por muitos de a Divina Comédia puritana (e ¢ cabivel lembrar,
como faz Weber, que a Divina Comédiatermina com o poeta contemplando os segredos de Deus passivamente),

que descreve a expulsio de Adao e Eva do Paraiso:

They, looking back, all eastern side beheld
Of Paradise, so late their happy seat, Waved over by that flaming brand; the gate
With dreadful faces thronged and fiery arms.
Some natural tears they dropped, but wiped them soon:
The world was all before them, there to choose
Their place of rest, and Providence their guide.
[E olhando pra tris o flanco leste veem
Do Eden, seu pristino lar, quo feliz,
E aespada em faiscas ondulando ali
Na porta, impedida por caras temiveis E bragos ardentes e armas em riste.
Lagrimas brotam e rolam naturais
No entanto enxugadas depressa — pra qué,
Se 0o mundo inteirinho se entrega a seus pés.
Aonde ir achar um lugar pra parar,
Leal Providéncia é que os vai conduzir
Enquanto hesitantes e de mao na mao
A s6s vao deixando... o Eden 14 atras.]
Eisso logo apds o Arcanjo Miguel, responsével pela expulsao dos dois, lhes dizer:

[..] Onlyadd

' “Posi¢do de monge, condicionado 4 obediéncia e que, desprezando a razio humana, pretende haurir apenas na Escritura os

principios da conduta humana; de monge para quem, afinal, 6 conta o reino espiritual, e que s6 quer conhecer o outro de uma
maneira negligente e superficial. Porque sdo Paulo prega aos cristaos a obediéncia as autoridades superiores, como regra de conduta
espiritual, Lutero conclui apressadamente, na ordem temporal, pela autoridade de direito divino dos poderes vigentes e pelo valor
absoluto de suas ordens. As consideragoes exclusivamente religiosas de que partiu levaram-no a uma forma de positivismo
singularmente duro e simplista, que exalta sem nenhuma ponderagio as leis positivas, mas que faria uma longa fortuna na
Alemanha luterana.” in VILLEY, Michel. A Formacio do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009,
p-331L.

120 Por fim, Villey conclui que “[A] medida que o mundo germanico se impregna da religido de Lutero, pode até manter o rétulo do
direito natural (como ¢ o caso em Pufendorf, em Kant), mas perderd progressivamente seu sentido auténtico.” (in VILLEY, Michel.
A Formagio do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 322.) Estas partes todas sio
colacionadas porque trazem & baila questoes de formagao da mentalidade do povo alemao que serao correlacionadas com outros
aspectos de significativa importancia mais a frente.
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Deeds to thy knowledge answerable; add Faith;
Add virtue, patience, temperance; add love,
By name to come called Charity, the soul
Ofall the rest: then wilt thou not be loth
To leave this Paradlise, but shall possess
A Paradlise within thee, happier far
[ Trabalha, faz,
Junta feitos & doutrina, junta ¢,
Paciéncia, temperanga, dom de si, Junta amor, alma de tudo mais, o amor Que um dia
caridade chamarao.
E a contragosto assim nao perderés
O paraiso em vao, que um paraiso
E 0 que fards com as maos, e mais feliz..] "*!

Nas palavras de Weber: “Sente-se logo que se 1¢ que esta poderosa expressio da séria atengio que o
Puritano dedica a este mundo e aceitagio de sua vida como uma missao nao poderia de forma alguma vir da
mente de um escritor medieval.” (WEBER, 2003, p. 46)

Para Villey, o pensamento de Calvino prolonga as tendéncias do pensamento de Lutero.'* '** ** Ele,

1! A tradugdo de ambos os trechos € de Antonio Flévio Pierucci, e estio contidos, junto da andlise que os acompanha, na edi¢io da
Companhia das Letras referida, as fls.79. Cabe s6 ressaltar que a frase “[..] but shall possess/ A Paradise within thee [...]” significa
literalmente “possuirao um paraiso dentro de si”, 0 que ressalta um aspecto individualista muito préprio do Calvinismo, que Weber
também nota: “O mundo estd destinado a isto [e apenas a isto]: a servir & autoglorificagao de Deus; o cristao [eleito] existe para isto
[e apenas para isto]: para fazer crescer no mundo a gléria de Deus, cumprindo, de sua parte, os mandamentos Dele. Mas Deus quer
do cristao uma obra social porque quer que a conformacio social da vida se faca conforme seus mandamentos e seja endireitada de
forma a corresponder a esse fim. O trabalho social do calvinista no mundo ¢ exclusivamente trabalho in majorem Dei gloriam {para
aumentar a gléria de Deus}. Daf por que o trabalho numa profissio que estd a servico da vida intramundana da coletividade
também apresenta esse cardter. N6s vimos ja em Lutero a derivacio da divisao do trabalho em profisses a partir do ‘amor ao
préximo’. Mas aquilo que nele nao passou do estdgio de um ensaio ainda incerto, [de pura construgao ideal], nos calvinistas tornou-
se parte caracteristica de seu sistema ético. O ‘amor ao proximo’— jd que s6 lhe é permitido servir a gléria de Deus e nao a da
criatura — expressa-se em primeiro lugar no cumprimento da missao vocacional-profissional imposta pela lex naturae, e nisso ele
assume um cardter peculiarmente objetivo-impessoal: trata-se de um servi¢o prestado & conformagdo racional do cosmos social
que nos circunda. Pois conformar e endireitar em relagio a fins esse cosmos, que segundo a revelagio da Biblia e também segundo a
razao natural estd manifestamente talhado a servir & ‘utilidade’ do género humano, permitem reconhecer como o trabalho a servigo
dessa utilidade social [impessoal ] promove a gléria de Deus e, portanto, por Deus é querido. [A eliminagao total do problema da
teodiceia e de todas as indagacdes sobre o ‘sentido’” do mundo e da vida, em fungio das quais outros se dilaceravam, era para o
puritano algo tao evidente por si s6 quanto o era — por razoes bem diversas — para o judeu. E, alids, também para a religiosidade
cristd ndo mistica, em certo sentido.” in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora
Schwarcz Ltda. 2007, p. 98.

2 “Encontro nele os mesmos fundamentos, emprestados em ambos da Biblia, a mesma preocupagao de regular a conduta humana
com base nas leis positivas divinas e, em consequéncia, 0 mesmo trago caracteristico: a destrui¢do do direito concebido & maneira
de Aristételes, ou de Roma, ou da Igreja Catlica. Em suma, encontro nele a mesma substincia, no que se refere ao essencial. [..] sua
obra possibilitard compreendermos mais claramente o contraste entre o direito e a moral, e esse é um fator decisivo para a
compreensio do novo pensamento juridico.” in VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo:
Editora Martins Fontes, 2009, p. 337.

' Da moral calvinista. Pode-se dizer que visa “regrar por meio de leis propriamente cristas todos os atos da vida temporal. Nao h4
mais monges no calvinismo, nem preceitos ‘cerimoniais’, nem ‘obras piedosas’ que sirvam para dar a salvacio. Mas, com uma
tenacidade que suscita nossa admiracao, vemos Calvino propor-se a cristianizar a totalidade da vida, até nos seus minimos
detalhes.” in VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 344.

"* Nio se pretende aqui dissertar sobre o governo de Genebra, cidade da qual Calvino era pastor e guia espiritual, mas basta dizer
que “o controle da moral, na Constituigio de Genebra, competia aos ‘ancidos’, que deviam ser dirigidos pelos pastores — com efeito,
sob a ascendéncia de Calvino. Era um controle efetivo de cada instante; os ancidos tinham por missao, na comunidade crista, vigiar
e denunciar qualquer fiel que fosse pego em flagrante delito de demorar-se no cabaré, ou — pior — de dangar, a fortiori, de fornicar.
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segundo Villey:

Deseja ardentemente poder aplicar a maravilhosa rede de prescri¢des de conduta social
contida na lei judaica, e mais ainda nos profetas e nos livros sapienciais, como os provérbios
do Eclesiastes, que ensinam uma sabedoria prosaica e um tanto utilitéria, feita para o uso
cotidiano. [..] A todos, prescreve o trabalho [...]. Deus nao admite o écio em que vivem os
monges. Quer a prosperidade, bendiz o trabalho da agricultura e os homens industriosos, e
nio menos o comércio, fator de prosperidade, e, no comércio, a lealdade e o respeito
escrupuloso dos contratos. [..] é essa parte de sua doutrina que Max Weber (que, alids,
escolhe seus exemplos na moral dos puritanos, mais que na do préprio Calvino) considerava
historicamente significativa. Pois, embora essa pregagio siga escrupulosamente a Biblia, nem

por isso deixa de estar adaptada as tendéncias da burguesia moderna.'> 16

Toda a moral fazia parte da ‘vida cristd” e Calvino a mantinha sob seu controle.” in VILLEY, Michel. A Formagio do Pensamento
Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 339. Sobre o Calvinismo, na mesma linha do comentdrio feito sobre
o impacto da Reforma na vida das pessoas, Weber especifica: “A domina¢io do calvinismo, tal como vigorou no século XVI em
Genebra e na Escocia, na virada do século XVI para o século XVII em boa parte dos Paises Baixos, no século XVII na Nova
Inglaterra e por um tempo na propria Inglaterra, seria para n6s a forma simplesmente mais insuportdvel que poderia haver de
controle eclesidstico do individuo. [Foi exatamente assim, alids, que a sentiram amplas camadas do velho patriciado da época, em
Genebra tanto quanto na Holanda e na Inglaterra.] Nao um excesso, mas uma insuficiéncia de dominagao eclesidstico-religiosa da
vida era justamente o que aqueles reformadores, que surgiram nos paises economicamente mais desenvolvidos, acharam de criticar.
Como explicar entao que naquela época tenham sido justamente esses paises economicamente mais desenvolvidos e, como ainda
veremos, dentro deles precisamente as classes [médias] ‘burguesas’, entio economicamente emergentes, que nio so aguentaram
aquela tirania puritana [que até entdo lhes era desconhecida), mas também desenvolveram, em defesa dela, um herofsmo que as
classes burguesas enquanto tais raramente haviam conhecido antes e jamais viriam a conhecer depois: ‘the last of our heroisms’ {0
tltimo de nossos herofsmos} como diz Carlyle nio sem razao?” in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo.
Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda. 2007, p. 31.

122“[..] Aos pobres, lembra o dever de resignacao, de aceitagao de sua sorte e a proibi¢ao do roubo e de qualquer tipo de revolta. Aos
ricos, ordena igualmente alimentar os pobres, deixar o pobre respigar, pagar o operdrio o saldrio prescrito, saber emprestar
gratuitamente. [..] Deus ordenou ao homem prosperar, frutificar , logo depois da queda, viver pelo suor de seu rosto; os Provérbios
louvam o dono ou a dona de casa, a ‘mulher forte’, que nio medem esforcos e sio laboriosos, previdentes, capazes de poupar.” in
VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 346.

1% Sobre a doutrina juridico-politica de Calvino, Villey afirma que ela “consiste em entregar toda a distribuigao das riquezas e das
honrarias entre os cidadaos & absoluta soberania da autoridade temporal. Essa resposta leva Calvino, assim como Lutero, ao
positivismo jurl’dico. Nao seria preciso insistir nisso, se nao tivesse se arraigado o habito de vez por outra misturar o pensamento de
Calvino com o de calvinistas franceses ou anglo-saxdes. Todo mundo sabe que, mais tarde, as circunstancias levaram os huguenotes
franceses em luta contra o rei da Franca (ou os protestantes da Inglaterra, da Escdcia, da América) a defenderem doutrinas hostis a
monarquia, e mais ou menos liberais ou democraticas, uma doutrina dos direitos naturais subjetivos do individuo. Mas esta nao era
de forma alguma a posicao calvinista. Para nos certificarmos disso, basta abrir a Institui¢ao crista: escolhamos, ou o capitulo XV,
‘Do governo civil, ou a Epistola dedicatéria. A obra foi dedicada ao rei da Franga, Francisco I, numa época em que Calvino podia
esperar que ele se inclinasse pela Reforma: empenha-se em tranquiliza-lo sobre a lealdade dos protestantes e a oposicao total deles
aos desvios dos anabatistas. Mas pouco importa: sua boa-fé ¢ indubitdvel; expde seu pensamento sincero, tirado, como o de Lutero,
da Sagrada Escritura. Portanto: que todo homem se submeta as autoridades superiores, pois elas vém de Deus; Deus ordena a
obediéncia mesma aos tiranos; que nenhum sudito se envolva nos assuntos publicos temporais sem ser convidado pelo Principe;
que todo sudito obedeca ao principe como uma crianga a seu pai. O respeito de Calvino pela causa da ordem temporal é tal que
considera aqui o regime mondrquico como o melhor regime, e um regime de direito divino. E claro que numa leitura completa do
capitulo ‘Do governo civil' descobriremos algumas passagens capazes de abrir caminho para as futuras teses liberais dos
monarcémacos - abre-se aqui espago para, colacionando o trazido na obra em questio, explicar o que significa a palavra
monarcémaco: seguidores do direito natural e adversdrios do absolutismo mondrquico no séc. XVII - protestantes. Sio Pedro diz
que se deve preferir obedecer a Deus a obedecer aos homens: isso subtrai a fé intima da esfera atribuida a autoridade secular. Por
outro lado, nem toda constituicio é uma monarquia pura; existem constituicdes em que a monarquia é temperada por uma mistura
de oligarquia; nesse caso, a obediéncia ao principe ver-se-a limitada por aquela devida aos magistrados secunddrios. A soberania
legislativa costuma ser reconhecida mais ao ‘magistrado’ que a0 monarca. Enfim, na histéria, Deus suscita vingadores contra tiranos.
Eis com que justificar mais tarde as revoltas dos huguenotes franceses ou dos puritanos na Inglaterra, e mais tarde ainda as dos
camisardos - seita calvinista francesa, pietista de inspiragdo profética, rebelada contra o Edito de Nantes e derrotada em 1715 - e dos
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Como Weber relembra, nem o rico poderia se abster de trabalho, vez que o trabalho nio estava tanto
relacionado a supressao das necessidades, mas ao comando apostdlico constante na Segunda Carta aos
Tessalonicenses, capitulo 3, versfculo 10. E Baxter quem o reafirma o mandamento, vez que, se Deus havia
preparado um Beruf para cada um, era necessdrio que cada um se ativesse a ele para a plena realizagio da
Providéncia, que, no entanto, se realizaria da mesma forma, e a nao realizagao do Berufseria apenas a marca da
auséncia da graga caracteristica do nao-eleito. Essa interpretacao providencial da ordem econémica havia
comegado, segundo Weber (WEBER, 2005, p. 106), na escoldstica. Mesmo o capitalismo, apesar de ser rejeitado
por parcelas signiﬁcativas da doutrina catélica como turpiz‘udo, Jd era aceita por alguns moralistas, especialmente
os associados a escola nominalista, pois, entendendo sua inevitabilidade, buscavam justificativas (WEBER, 2005,
p.35).'7

Realmente hd a semelhanga aqui entre 0 mecanismo do trabalho enquanto ascese intramundana e a

loucos de Deus’. Mas estas sao portas apenas entreabertas; do conjunto da exposicao de Calvino, deduz-se claramente que ele nega
aos suditos o direito de resisténcia contra a autoridade estabelecida. Concluirei afirmando que, para Calvino, o direito que se impde
aos suditos tem por fonte as disposi¢oes do principe. A atribui¢io das riquezas e das honrarias ¢ da al¢ada das decisoes do principe,
apenas do principe, ou de seus delegados, como seus ministros ou seus juizes, mas nio dos juristas como tais, ndo da doutrina
juridica. Esta nao goza, em presenca das leis, de nenhuma missao, de nenhum poder de dire¢ao ou de controle; pois também os
juristas sio apenas suditos do principe. O positivismo juridico, como o entendo, é um fruto do protestantismo. E verdade que vocés
também encontrardo, em nossos manuais contemporaneos de teologia catdlica, a tese de que o zelo pela ‘justi¢a distributiva’
repousa exclusivamente na autoridade estatal; mas isso parece contradizer o verdadeiro pensamento de sao Tomads; e essa tese
provavelmente representa, na escoldstica, uma deformagdo tardia. Eo protestantismo de Calvino, fundado, como o de Lutero, nos
textos da Epistola aos Romanos, que traz para o pensamento moderno essa decisiva promogao das leis positivas humanas,
prescrevendo aos suditos, ante as ordens do magistrado, uma atitude de obediéncia irrestrita.” (in VILLEY, Michel. A Formacao do
Pensamento Juridico Moderno. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 353.) A questio do comando, trazida acima, se une,
portanto, esta observacao histérica de Villey.

127 “Entre outros, j4 Tomds de Aquino (a quem por comodidade nos reportamos uma vez mais) havia concebido o fenémeno da
divisdo do trabalho e da articulacdo profissional da sociedade como emanacio direta do plano de Deus para 0 mundo. Acontece,
porém, que a insergao dos seres humanos nesse cosmos resultava ex causis naturalibus e era aleatéria (ou, para usar o vocabuldrio
da escoldstica, ‘contingente’). J4 para Lutero, como vimos, a insercio mesma dos seres humanos nas profissoes e nos estamentos jd
dados, que é um produto da ordem histérica objetiva, torna-se ela prépria uma emanagao direta da vontade divina e, portanto, vira
uma obrigagio religiosa para o individuo permanecer na posigao social e nos limites em que Deus o confinou. Isso tanto mais,
quando justamente as relagdes da espiritualidade luterana com o ‘mundo’ em geral sdo incertas desde o comego e incertas
continuavam. Das linhas de pensamento de Lutero, que de sua parte jamais rejeitou por completo a indiferenca paulina pelo
mundo, ndo era possivel extrair principios éticos para com eles dar forma ao mundo; POr iSs0 era preciso assumir o mundo como
ele é, e nao se devia aplicar o rétulo de obrigagao religiosa sendo a isso. Na visdo puritana, por sua vez, outro é o matiz do cardter
providencial do jogo reciproco de interesses econémicos privados. Segundo o esquema de interpretagio pragmdtica dos puritanos,
é pelos seus frutos que se reconhece qual ¢ o fim providencial da articulagio da sociedade em profissoes. Ora, acerca desses frutos
Baxter deixa fluir argumentos que em mais de um ponto lembram diretamente a célebre apoteose que Adam Smith faz da divisao
do trabalho. A especializagio das profissdes, por facultar ao trabalhador uma competéncia (skill), leva ao incremento quantitativo e
qualitativo do rendimento do trabalho e serve, portanto, a0 bem comum (common best), que ¢ idéntico a0 bem do maior nimero
possivel. Por mais que a motivacao seja puramente utilitdria, por mais cabal que seja seu parentesco com muitos pontos de vista ja
correntes na literatura profana da época, desponta aquele timbre caracteristicamente puritano logo que Baxter, no dpice de sua
discussao, toca o seguinte motivo temdtico: ‘Fora de uma profissao fixa, os trabalhos que um homem faz nao passam de trabalho
ocasional e precdrio, e ele gasta mais tempo vadiando que trabalhando’, e 0 mesmo se nota quando ele conclui da seguinte maneira:
‘e aquele (que tem uma profissio) fard seu trabalho de forma ordenada, enquanto um outro patina em perpétua confusio, com
negdcios a fazer nio se sabe onde ou nio se sabe quando; ... eis por que uma profissio fixa (certain calling, noutras passagens se lé
stated calling) ¢ o melhor para todo mundo’” in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Editora
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operacao da graca divina com a tese, restrita a sacerdotes no catolicismo, da distingao entre opus operatume opus
operantis'*® presente na Medlator Dej, apesar desta distingio, ao ser sancionada no Concilio de Trento, ter sido
usada para combater a doutrina protestante da so/a gratia. A razio desta semelhanca? A Reforma, como jd se deve
ter percebido, tencionava transformar todos em sacerdotes. S6 que isso s6 faria sentido em uma lo'gica especiﬁca:
como o oficio (e aqui se indeferencia profissio e dever propositalmente) do sacerdote ¢ a operagio do
sacramento, o oficio do trabalhador ¢ o trabalho; e como o sacerdote s6 é sacerdote pelo cumprimento do seu
oficio, assim também deve ser com qualquer outro trabalhador. E, como o sacerdote tinha um munus que
destacava-o ontologicamente a partir de sua funcao, no protestantismo o munus seria realizacao do offcio, através
do qual a graca era prestada a Deus. Neste sentido, de fato, o que Barroso afirma se concretiza: todos sao nobres
no protestantismo, todos tém um munus, todos tém dignitas.

Pode-se ver aqui, enfim, a relagio mais estreitada entre o puritanismo, o racionalismo idealista e o
utilitarismo, este dltimo na medida em que o fim, unicamente material, é visto como resultado de uma causa
eficiente, ndo como o felos, a partir da percepcao de que hd a perda, nas trés doutrinas intelectuais, do controle
sobre o telose sobre o resultado. No caso do Puritanismo, o telos pré-determinado ¢ a gloria de Deus, e

o dever orienta a acao, como a “verdade cientifica” orienta no utilitarismo. E uma materializagio (no
sentido de interpretacao de materialista) do te/os, claramente decorrente de um abandono da crenga de que a

razdo possa indagar sobre os fins tltimos do homem."”

Schwarcz Ltda. 2007, p. 14S.

128 Se colaciona aqui passagem referente ao tema: “A distincdo entre opus operatum e opus operantis na enciclica Mediator Dei
provém da tradigao escoldstica e encontrou sua sangao no Concilio de Trento: ‘se alguém diz que através dos sacramentos da nova
lei a graga ndo é conferida ex opere operato, mas que somente a fé na promessa de Deus ¢ suficiente para obter a graga, anathema sit
[seja andtema”.

Nessa formulagio exprime-se um principio que define de modo constitutivo a praxe litirgica da Igreja: a independéncia da eficicia
e da validade objetiva do sacramento do sujeito que o administra em concreto. Opus operatum designa assim o ato sacramental em
sua realidade efetual, opus operantis (a formulagio mais antiga ¢, na verdade, opus operans) designa a agio enquanto ¢ realizada
pelo agente e ¢ qualificada por suas disposicdes morais e fisicas. A origem da distingao surge nas disputas sobre a validade do
batismo que dividem a Igreja entre os séculos 11T e IV e cujo dpice serd a controvérsia entre Cipriano e o pontifice Estévao em 256 e
aquela entre Agostinho e os donatistas entre 396 e 410. Em ambos os casos, trata-se de afirmar, contra Cipriano e contra os
donatistas, a validade do batismo conferido por um herético ou por um ministro indigno, ou seja, assegurar a eficicia objetiva do
sacramento e da a¢do sacerdotal para além das condi¢des subjetivas que poderiam tornd-los nulos ou ineficazes. Assim como
aqueles que foram batizados por Judas, escreve Agostinho, ndo devem ser batizados de novo, porque foi Cristo que os batizou,
‘aqueles que foram batizados por um bébado, por um homicida ou por um adultero, se receberam o batismo cristao, foram
batizados por Cristo”. Como ocorre em toda institui¢do, trata-se de distinguir o individuo da fungio que exerce, de modo a
assegurar a validade dos atos que ele realiza em nome dela.” In AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo:
Boitempo Editorial, 2013. P. 30.

' MacIntyre fala sobre o assunto: “A razio ndo pode fornecer, afirmam essas novas teologias, compreensio genuina do verdadeiro
fim do homem; esse poder da razao foi destruido pela queda do homem. 'Si Adam integer stetisset', na visao de Calvino, a razio
poderia ter desempenhado o papel que Aristotle atribuiu a ela. Mas agora a razao ¢ impotente para corrigir nossas paixdes (ndo é
desimportante que os pontos de vista de Hume sejam aqueles de alguém que foi criado como um calvinista). No entanto, o
contraste entre o homem-como-ele-¢ e 0 homem-como-ele-poderia-se-se-ele-tivessepercebido-seu-telos permanece e a lei moral
divina ainda é a professora que nos remove da estado primeiro para o ultimo, mesmo que apenas a graga nos permita responder e
obedecer aos seus preceitos. O jansenista Pascal ¢ um ponto de referéncia peculiarmente importante no desenvolvimento desta
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Ha toda uma relagao entre os elementos presentes em uma determinada mentalidade historicamente
condicionada. No caso de Lutero, o resultado da fusao destes elementos foi uma nova forma de pautar a ética,
mais associada & nogio de dever e de comando, e, consequentemente a nocao de submissao, do que a que a
precedera. Apds Lutero, os reformadores buscaram até as mesmas influéncias que o monge alemao acolhera. Mas
era a sua ideia original que guiard muito dos outros reformistas. A leitura da Biblia ndo serd mais uma leitura livre,
ao menos hermeneuticamente falando. Serd uma leitura pautada no didlogo com Lutero. Calvino dialoga. E
amplifica muitas das expressoes de comando de Lutero, dialogando com mais autores nao religiosos, mas que
igualmente punham a questao do dever e do comportamento adequado. Eisso que permite a Weber dizer que

O principio ascético do “autocontrole” fez também do puritanismo um dos pais da disciplina
militar moderna. [...] Os fronsides de Cromwell, brandindo a pistola engatilhada mas sem
disparar, marchando a trote compacto sobre o inimigo, eram superiores aos “Cavaleiros” ndo
por uma passionalidade de dervixes, mas ao contrdrio por seu sdbrio autocontrole, que os
mantinha sempre nas maos dos chefes, a0 passo que estes, com os seus tempestuosos
ataques de cavalaria, a cada vez dissolviam em dtomos na propria tropa. (WEBER, 2007, p.
221 ) 130
Segundo Villey:

Para Calvino, o fato ¢ fonte de direito. Percorrendo suas obras, chama minha atengao que ele
convide o legislador simplesmente a manter a ordem atualmente existente. [...]

Por que essa submissdo ao fato? A teologia de Calvino sabe fornecer uma razio clara: é
porque as situagdes existentes nos sio dadas tais quais pela Providéncia. Eis o sentido
especifico da nogio calvinista (bem diferente da nociao de ordem natural aristotélica
tomista) de ordem providencial. ‘Este mundo ¢ governado pela mao e pelo conselho’ (de
Deus) ‘e as coisas humanas nao sio conduzidas ao acaso, ou fortuitamente, como os
homens profanos imaginam'. Por isso, foi Deus quem operou a partilha dos bens tal como

estd dada de antemdo perante nossos olhos.'?' 132

histéria. Pois ¢ Pascal quem reconhece que a concepgao protestante-cum-jansenista da razao é em importante sentido semelhante
3 concepgo da razdo em voga na mais inovadora filosofia e ciéncia do século XVII. A razio nio compreende esséncias ou
transigoes da potencialidade para o agir; esses conceitos pertencem ao esquema conceitual desprezado da escoldstica. Dai a ciéncia
antiaristotélica estabelece limites estritos aos poderes da razdo. A razio ¢ calculadora; pode avaliar verdades de fato e relagoes
matematicas, mas nada mais. No ambito da prética, portanto, pode falar apenas de meios. Sobre fins, deve permanecer silenciosa. A
razao nao pode nem mesmo, como Descartes acreditava, refutar o ceticismo; ¢, portanto, uma conquista central da razao de acordo
com Pascal ¢ reconhecer que nossas crencas sio, em dltima andlise, fundadas na natureza, no costume e no habito.” In
MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: A Study in Moral Theory. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 3 Ed, 2007, p. 3.
"% Villey, no entanto, relembra que”[O]utras seitas tinham pretendido extrair do Evangelho um cédigo de principios juridicos,
tendendo mais ou menos para o comunismo, o liberalismo ou a anarquia: fora esta a tentagio de Martin Bucer em Estrasburgo, e
sobretudo dos anabatistas; ¢ a grande fonte de utopias, género que ganha entio grande impulso, com Thomas More, Rabelais ou
Campanella. E, a partir do século XVI, tampouco faltardo calvinistas que interpretem nesse sentido os escritos de Calvino: dai sairdo
as doutrinas liberais individualistas com um grande futuro pela frente.” in VILLEY, Michel. A Formagio do Pensamento Juridico
Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 352.

13! Em outras palavras, a ciéncia do direito, no entender dele, deve reger-se sobretudo pelo fato, que ela visa a conservar. O direito
visa sobretudo a manter. Assim, no capitulo XVI sobre o governo civil lé-se que um dos principais papéis do magistrado ¢ a
‘conservagio do seu bem’: os particulares ndo caem em estado de pecado quando ‘recorrem 4 ajuda do Magistrado para a
conservagao de seus bens’. Pois, com esse fim, ¢ permitido servir-se da forga publica. ‘Mas quando alguém vir que poderd defender
seu bem sem ofensa nem dano a caridade [...] nada comete contra a sentenca de sao Paulo. Principalmente se for coisa de grande
importincia, e cujo dano seja para ele um agravo.” A justica exige que ‘cada um guarde o que ¢ seu’; ela prescreve ‘a cada um
conservar o seu’. ‘Que os juizes mantenham fielmente a cada um o que lhe pertence’ etc. [...] ‘Devemos estimar que o que cada um
possui no lhe adveio fortuitamente, mas pela distribuicio daquele que é soberano-mor e senhor de tudo.” Calvino diz ao pobre: ‘Es
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No Calvinismo, pela Teoria da Providéncia, o crente se torna instrumento da vontade divina dentro da
comunidade. Mas a prova de que 0 homem atua como instrumento da Providéncia se d4 através da agao ascética,
ou seja, na acdo cultivada dentro dos mandamentos como um meio de dar gléria a Deus."** Esta doutrina jd se
assemelha muito & doutrina kantiana de obediéncia ao dever independente do resultado, justificada tao somente
pelo comando.'**

Agamben (AGAMBEN, 2011, p. 272 e ss.) realiza uma andlise da penetragio da doutrina teolégica
providencialista de Malebranche na teoria politica de Rousseau, que entende-se ser importante para explicar a
dinimica da interagdo entre providencialismo (teoldgico, de matriz agostiniana, e cosmoldgico, de matriz estoica)
e filosofia politica moderna (denominagao que engloba a filosofia politica kantiana). Ele afirma a existéncia de
diversos estudos que, tracando um longo percurso, que envolve Arnauld e Pascal, o préprio Malebranche e

Fenélon, se dedicam ao estudo da influéncia do pensamento teoldgico na Franga dos séculos XVII e XVIII no

um sacrilego quando vais pilhar o bem alheio, quando vais arrancar da mao de Deus o que ele reservara para um outro.” in
VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 359/60.

132 Villey explica as consequéncias dessa forma de pensar que podem ser extraidas imediatamente, no entanto: “Logo, foi essa a via
que o direito moderno tomou. Na escola do direito natural em particular, a do calvinista Grécio e de seus sucessores, a tendéncia
sera fundar a propriedade de cada um na posse prévia; doravante, o principal modo de ‘aquisi¢io originaria’ da propriedade serd a
ocupagio, dos iméveis, dos impérios e dos territérios coloniais. Grande novidade, absolutamente estranha aos textos romanos,
como demonstrou um memorial de M. Arnaud. Eis os fundamentos do sistema liberal inglés e francés — revoluciondrio.” in
VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009, p. 361.

133 “A comunidade dos eleitos com o proprio Deus s6 poderia ter lugar e ser perceptivel pelo fato de Deus agir (operatur) através
deles e eles tomarem consciéncia disso — pelo fato, portanto, de a agio nascer da fé operada pela graga de Deus e essa fé, por sua
vez, ser legitimada pela qualidade dessa agao. [Profundas diferencas quanto as condi¢oes decisivas para a salvacao, vilidas em geral
para a classificagdo de toda religiosidade pratica, encontram expressio aqui: o crente pode certificar-se do seu estado de graga quer
se sentindo como receptaculo, quer como ferramenta da vontade divina. No primeiro caso, sua vida religiosa tende para a cultura
mistica do sentimento; no segundo, para a agao ascética. Do primeiro tipo estava mais perto Lutero; o calvinismo pertencia ao
segundo.] O reformado {o calvinista} também queria salvar-se sola fide. Entretanto, dado que jd na visio de Calvino os simples
sentimentos e estados de espirito, por mais sublimes que possam parecer, sio enganosos, a fé precisa se comprovar por seus efeitos
objetivos a fim de poder servir de base segura para a certitudo salutis: precisa ser uma fides efficax [e o chamado  salvagao, um
effectual calling (termo da Declaragio de Savéia)].” In WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo:
Editora Schwarcz Ltda, 2007, p. 103 (com alteragdes significativas com base na versao de Talcott Parsons, p. 68).

13 “Ora, se perguntarmos: em quais frutos o reformado [o calvinista] é capaz de reconhecer sem sombra de davida a justa & a
resposta serd: numa condugao da vida pelo cristio que sirva para aumento da gléria de Deus. Ebo que leva a isso ¢ deduzido de sua
divina vontade diretamente revelada na Biblia ou indiretamente manifestada nas ordens do mundo criadas segundo fins (lex
naturae). E possivel controlar seu estado de graca comparando em especial seu proprio estado de alma com aquele que segundo a
Biblia era proprio dos eleitos, dos patriarcas por exemplo. S6 quem é eleito possui a verdadeira fides efficax, s6 ele é capaz, por conta
do seu renascimento (regeneratio) e da santificagio (sanctificatio) da sua vida inteira, de aumentar a gléria de Deus por meio de
obras boas realmente, ndo apenas aparentemente boas. E estando consciente de que sua conduta — ao menos no tocante ao seu
cardter fundamental e ao seu propdsito constante (propositum oboedientiae) — se assenta numa forga que nele habita para a
maior gléria de Deus, e portanto [ndo ¢ apenas] desejada por Deus, [mas sobretudo] operada por Deus, alcanga ele aquele bem
supremo a que aspirava essa religiosidade: a certeza da graga. Que ela possa ser alcangada ¢ corroborado por 2Cor 13,5. E, portanto,

por absolutamente incapazes que sejam as boas obras de servir como meio de obter a bem-aventuranga eterna— ja que o préprio
eleito permanece criatura, e tudo o que ele faz permanece infinitamente aquém das exigéncias divinas — , ndo deixam de ser
imprescindiveis como sinais da eleicao. [Elas sdo o meio técnico, ndo de comprar a bem-aventuranca mas sim de perder o medo de
nao té-la.] Nesse sentido, de vez em quando elas sao designadas diretamente como ‘indispensaveis 4 salvagao’, ou a possessio salutis
évinculada a elas” in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda, 2007, p.

104.
vol.11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267 1242




Quaestio Turis vol. 11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267
DOI: 10.12957/1qi2018.33093

pensamento de Rousseau. Um dos principais, e escolhido por Agamben para nele se debrugar, ¢ o de Patrick Riley
The General Will before Rousseau. Patrick Riley tenta provar que os conceitos de vontade geral e vontade
particular, presentes na obra de Rousseau, cujo trabalho Kant muito admirava, teriam vindo dos debates acerca da
funcio da Graga divina (ou seja, da Providéncia) no governo do mundo, na Franga dos séculos XVII e XVIIL.

Aqui interessa afirmar, desde ji, que a vinculagao existente entre estes tedlogos e o Calvinismo, bem
como Kant, fica muito clara se eles forem reinsertos nas suas circunstancias historicas. A discussio que envolvia
todos eles era a Providéncia a partir da visio calvinista. Arnauld, Malebranche, Fenélon e Pascal estavam todos, uns
de um lado, uns do outro e uns na terra de ninguém, participando das batalhas que ocorriam a época na Franga
entre huguenotes, quietistas, jansenistas e catélicos, muitos deles inclusive, se verificados historicamente seus
trabalhos, participando de mais de um campo durante o todo da discussao, ou afirmando que estavam em um
campo a0 mesmo tempo em que defendiam a ideia de um outro, ou ainda, atuando a favor de dois campos ao
mesmo tempo.

A questao da sola fide, ou seja, a salvagao so pela fé, s6 pela graca divina, dogma maior do protestantismo,
de uma forma geral, como foi visto, tinha se alterado um pouco na experiéncia calvinista, a ponto da devogao a
acdo intramundana ser considerada a forma superior de ascese. No entanto, rapidamente comegaram a haver
debates que por vezes resultavam em doutrinas ecléticas, antes que a instituigao Igreja Catolica pudesse atuar.

Estas doutrinas em geral se fundavam na valorizagao do ji citado ancestral comum de ambos os
envolvidos, catolicos e protestantes, ou seja, Santo Agostinho, e ndo na adesao a um sistema fechado de crengas,
seja pela propria mutabilidade do protestantismo (e do protestantismo calvinista, mas especificamente), seja pela
propria indefinicao do dogma. O conceito contemporaneo de dogma como algo absolutamente estanque nao era
tao comum a época, por causa da vivacidade dos debates teoldgicos. Quando as coisas escapavam do controle, o
caminho era a excomunhdo, mas, na maior parte das vezes, o Papa atuava como um debatedor, corrigindo a
doutrina, junto com ou em conflito com os concilios (a infalibilidade papal para questdes teoldgicas e morais s6
foi afirmada em 1870).

Na maior parte da Franga, os elementos que mais geraram adesao ao protestantismo calvinista foram o
rigorismo dos hdbitos e uma espécie de mistica da uniao com Deus, mais semelhante, na maior parte das vezes, a
elementos da doutrina luterana, ou de doutrinas de ascendéncia luterana, do que calvinistas. O racionalismo, por
sua vez, estava em seus dias de gloria na Franga, e muitos tedlogos, dentre os quais o proprio Malebranche,
aderiram ao cartesianismo, e tentaram aplicar a logica matemitica do cartesianismo ao governo de Deus do
mundo através da Providéncia.

Junto deste corpo de ideias vinha o neoestoicismo, que serd estudado mais a frente, recuperando

elementos da Providéncia estoica, que, apesar de nio ser o grande foco dos humanistas de matriz neoestoica,
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acabou influenciando no pensamento de muitos fildsofos. Essa nogao de Providéncia tinha certo apelo na
Antiguidade e pode ser encontrada mesmo em Origenes, nos primérdios do Cristianismo.'**

Agamben afirma que, apesar da diversidade dos estudos relativos a penetragao dos produtos deste
periodo na vida de Rousseau, nenhum se dedicou a estudar (a excegao de Alberto Postigliola, de cujos resultados
Agamben discorda) o fato de Rousseau ter literalmente transferido uma nogao do campo de estudo da teologia
para o da politica, com grandes efeitos para a definigao tedrica, no autor, das relagoes entre soberania e governo, lei
e poder executivo. Segundo Agamben: “Através do Contrato Social, a tradi¢ao republicana herdou, sem qualquer
reserva, um paradigma teolc’)gico € uma maquina governamental acerca dos quais estd Ionge de se conscientizar.”
(AGAMBEN, 2011, p. 272)

Segundo o autor italiano, Foucault acerta ao afirmar que a teoria da soberania de Rousseau estd em
funcio de sua teoria de governo (ou “economia publica”), mas ndo percebe o quio radical é a relado entre esta
doutrina e a aqui referida doutrina francesa da Providéncia.** No seu Contrato Social, Rousseau reafirma a
articulagao entre vontade geral e poder legislativo, de um lado, e governo e poder executivo do outro. Ele afirma
que esta divisao seria, na verdade, nio uma divisao, mas uma articulagio entre estes poderes, que comporiam
juntos um poder supremo indivisivel. Esta ¢, por acaso, exatamente a doutrina filoséfica que fundamenta o Estado
contemporaneo, e Agamben a retraga as discussoes acerca do papel de cada uma das pessoas da trindade divina

no Cristianismo dos primeiros séculos.

135 Filésofo que, para Agamben, traz pela primeira vez a moderna nogao de histéria, qual seja, a de um processo dotado de um
sentido, mesmo que este sentido esteja escondido “Se, ao contrério do que acontece na historiografia cldssica, a histéria tem para
nds um significado e uma diregao que o historiador precisa poder entender; se nao é uma series temporum mas algo em que um
propésito e um destino estio em jogo, isto é, em primeiro lugar, devido ao fato de que nosso conceito de historia foi planejado de
acordo com o paradigma teoldgico da revelagio de um ‘mistério’ que é, a0 mesmo tempo, uma ‘economia’, uma organizagao e uma
‘dispensacao’ da vida divina e humana. Ler a Histéria equivale a decifrar um mistério que nos envolve de forma essencial, [...] uma
‘economia’ que livremente organiza criaturas e eventos, deixando-lhes seu cardter contingente e até mesmo sua liberdade e suas
inclinagdes.” in AGAMBEN, Giorgio. The Kingdom and the Glory. For a Theological Genealogy of Economy and Government
(Homo Sacer 1. 2). Stanford: Stanford University Press, 2011, p. 45 e ss. Na mesma sequéncia de pdginas, o autor ainda afirma que
é esta nogao de Providéncia, que os cristios partilham, atrelada a uma rede dindmica, e por vezes paradoxal, de significados, que
constrdi as vases da ciéncia da historia que em Hegel e Marx alcangam o limite de seu progressismo (no sentido de “ser imagem da
crenca no progresso”). “O link estabelecido pela teologia crista entre oikonomia e a histéria é crucial para a compreensio da
filosofia ocidental da historia. Em particular, ¢ possivel dizer que o conceito de histéria no idealismo alemao, de Hegel a Schelling
até Feuerbach, ndo é nada além de uma tentativa de pensar o vinculo ‘econdmico’ entre o processo da revelagao divina e a hist6ria
(adotando os termos de Schelling, que citamos anteriormente, a ‘co-pertenca’ da teologia e oikonomia). E curioso que, quando a
esquerda hegeliana rompe com este conceito teoldgico, so pode fazé-lo na condi¢io de que a economia em um sentido moderno,
ou seja, a auto-produgao historica do homem’, seja colocada no centro do processo histérico. Nesse sentido, a esquerda hegeliana
substitui a economia divina por uma economia puramente humana.” (p. 46)

13 Agamben afirma que “[O] que ¢é decisivo deste ponto de vista é a distingao e a articulagao da soberania e do governo, que estd na
base do pensamento politico de Rousseau. ‘Exorto também os meus leitores,” escreve em seu artigo sobre a Economie politique, ‘a
distinguir cuidadosamente a economia publica, sobre a qual vou falar, e que chamo de governo, da autoridade suprema, que chamo
de soberania - uma distingao que consiste em um ter o direito legislativo e, em certos casos, obrigar o corpo da prépria nagao,
enquanto o outro tem apenas o poder executivo e s6 pode obrigar individuos particulares.” in AGAMBEN, Giorgio. The Kingdom
and the Glory. For a Theological Genealogy of Economy and Government (Homo Sacer 11 2). Stanford: Stanford University
Press, 2011, p.274.

vol.11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267 1244




Quaestio Turis vol. 11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267
DOI: 10.12957/1qi2018.33093

Neste mesmo sentido funciona a Providéncia: uma geral, atua no todo da Terra e impoe as leis de Deus
ao homem. A outra, particular, influencia a vida privada de cada homem. Elas nao sao independentes entre si, nem
mesmo representem uma divisao da vontade divina, mas a Providéncia particular, na verdade, nada mais ¢ do que,
como Malebranche afirma, uma atualizagao da vontade geral de Deus. Da mesma forma em Rousseau, o governo
(poder executivo), afirma coincidir com a soberania da lei, da qual, no entanto, se distingue, enquanto sua
emanagcdo e atualizagdo. A prépria utilizagio do conceito de emanagao por Rousseau, foi polémica no periodo, por
estar carregada de sentidos teoldgicos relacionados a doutrinas da Providéncia e que tratam acerca da criagio do
mundo no neoplatonismo, em Boécio, em Eurigena e na teologia judaica, nio existindo paralelo para seu uso fora
desse contexto. Seu uso, pensa Agamben, s6 pode ter sido deliberado, vez que, em francés, o tinico significado do
termo emanagao era dentro da doutrina catolica da divisao de fun¢oes dentro da Trindade. Com isso, Agamben
continua, ele provavelmente estava tentando demonstrar a impossibilidade de divisao do conceito de soberania
(AGAMBEN, 2011, p.275)."

Rousseau nao nega de onde tirou sua influéncia. Ao tratar da dificuldade de reconciliar “liberdade publica
e a autoridade do governo”, ele afirma que a solucao veio por meio da “mais sublime de todas as instituigoes
humanas, ou melhor, de uma inspiragio divina, que ensina @ humanidade a imitar c& embaixo os decretos
inalterdveis da divindade”. Como na Providéncia em Malebranche, a vontade geral em Rousseau s6 submete os
homens para torna-los mais livres (AGAMBEN, 2011, p.277 - ou assim Rousseau o afirma).

Agamben, citando Christian Marouby, afirma que Adam Smith também se baseou no providencialismo
para sua teoria econdmica. Além de citar frases de Santo Agostinho, Sio Tomds de Aquino, Lutero e Bossuet que
trazem a metdfora da mao invisivel de Deus governando o mundo (metdforas acerca da Providéncia,
obviamente), ele apresenta uma citagio de Smith que, buscando justificar a sua ideia de causas primeiras e
segundas, meios e fins (quando trata da economia da natureza), ap6s falar que estas causas remetem ao “Autor da
natureza’, se utiliza dos “antigos estdicos” e de sua ideia de Providéncia para comparar com a sua. Ademais,

Agamben afirma que Perrot teria demonstrado a influéncia que autores franceses como Mandeville, Malebranche,

137 Agamben ainda afirma: “Rousseau concebe o governo como o problema politico essencial; Por outro lado, ele minimiza o
problema de sua natureza e sua fundagio, reduzindo-o a atividade de execugio da autoridade soberana. A ambigiidade que parece
resolver o problema do governo apresentando-o como a mera execugdo de uma vontade e lei gerais pesou negativamente nio so
sobre a teoria, mas também sobre a historia da democracia moderna. Pois essa historia nada mais é que a progressiva descoberta da
substancial inverdade da primazia do poder legislativo e da conseqiiente irredutibilidade do governo & mera execugio. E se hoje
estamos testemunhando a dominagao esmagadora de uma soberania popular desprovida de significado pelo governo e pela
economia, isso talvez signifique que as democracias Ocidentais estiao pagando o prego politico de uma heranga teoldgica que eles
assumiram sem querer por meio de Rousseau. A ambiguidade que consiste em conceber o governo como poder executivo é um
erro com algumas das consequiéncias mais profundas na histéria do pensamento politico ocidental. Significou que o pensamento
politico moderno se perdeu em abstragoes e mitos vazios como o Direito, a vontade geral e a soberania popular, e nao conseguiu
confrontar o problema politico decisivo. O que nossa investigagao mostrou ¢ que o problema real, o mistério central da politica nao
¢ soberania, mas governo; Nao ¢ Deus, mas o anjo; Nao € o rei, mas o ministério; Nao ¢ a lei, mas a poh’cia - ou seja, a mdquina
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Pierre Nicole e Pascal teriam tido em Smith (AGAMBEN, 2011, p. 283). Da mesma forma, s6 que segundo
Deleule desta vez, Agamben afirma que a nogao de Hume, e das ciéncias da natureza, de uma forma geral, de Lei,
estaria vinculada a esta ideia de Providéncia, Deus assumindo o papel de legislador universal (AGAMBEN, 2011,
p. 122). Mas ela ndo vem sozinha, e viria acompanhada de um abandono da filosofia grega e das reflexdes acerca
da causa final das coisas (considerando o modelo aristotélico-tomista das causas).'*

Em suma, conclui Villey:

Melhor ainda que a de Lutero, gragas a sua clareza metddica, a exceléncia intelectual de seu
autor, a doutrina de Calvino nos ajuda a compreender qual foi o efeito do protestantismo
sobre o pensamento juridico da Europa moderna. Na histéria da filosofia do direito, a
Reforma aparece como um prolongamento do esforgo de Ockham e de sua escola; continua
0 movimento, inaugurado pela escoldstica franciscana, de regressao rumo ao agostinismo
medieval, destruidor do direito natural. Relega a0 abandono as aquisi¢des do humanismo da
escola de sio Tomds; faz com que se perca a sdbia teoria do direito que o mundo devia &
filosofia dos gregos; em sua obsessao pelo retorno as fontes biblicas, amputa a moral cldssica
de uma de suas pegas mais sutis e também mais necessdria, a justiga social e o direito. Foram
estas as vias que conduziram ao positivismo moderno. (VILLEY, 2009, p. 363)

O julgamento de conotagio profundamente negativa do autor francés nio é partilhado nem em sua

conotagao, nem em sua integrahdade. A experiéncia protestante, o proprio Villey admite, tem consequéncias

governamental que formam e apoiam.” in AGAMBEN, Giorgio. The Kingdom and the Glory. For a Theological Genealogy of
Economy and Government (Homo Sacer I1. 2). Stanford: Stanford University Press, 2011, p. 276.

13 Esta discussdo ndo concerne propriamente ao presente trabalho, mas foi citada anteriormente, e pode ser basicamente resumida
da seguinte forma: Aristoteles definia quatro causas que permitiriam o conhecimento da natureza de cada coisa no mundo, como a
causa formal (aquela que define o que aquela coisa é considerada em relagao as outras coisas) e a causa final (que define qual é o
fim, ou para que que aquela coisa existe — inclusive o homem). No periodo da primeira escoldstica, trabalharam outra, a causa
instrumental que, segundo alguns (entre outros, De La Torre Rangel e De La Torre de Lara, La dicta-dura de los instrumentos:
ciéncia y derecho deshumanizados, artigo publicado na Revista Direito e Préxis, Rio de Janeiro, Vol. 07, N. 13,2016, p. 690-720, da
Faculdade de Direito da UER]) teria sido o conceito epistemoldgico fundamental da modernidade, a partir do pensamento
nominalista. Agamben trabalha a conceituagio de Heidegger sobre o tema das quatro causas ¢, quando o filésofo alemao afirma
que “[O] que a técnica ¢ enquanto concebida como meio revela-se se remetermos a instrumentalidade & quadrupla causalidade”, o
italiano afirma que ele “poderia ter lembrado que, como ele certamente sabia, uma tentativa de inserir o instrumento na categoria de
causalidade foi feita pelos tedlogos medievais. A partir do século XIII, ao lado da causa eficiente, eles definiam uma quinta causa, a
qual chamam de instrumentalis. Como uma inversio ousada, o instrumento, que Aristoteles jamais poderia ter classificado entre as
causas, é agora considerado um tipo especial de causa eficiente. O que define a causa instrumental — por exemplo, 0 machado nas
méos de um carpinteiro que fabrica uma cama — ¢ a particularidade de sua ago: por um lado, ela age ndo por virtude propria, mas
em virtude do agente principal (a saber, o carpinteiro) ; por outro, opera segundo sua prépria natureza, que ¢é a de cortar. Ela s6
serve, pois, a um fim diferente na medida em que realiza o proprio. O conceito de causa instrumental nasce, portanto, como
desdobramento da causa eficiente, que se cinde em causa instrumental e causa principal, assegurando, assim, a instrumentalidade
um estatuto auténomo.” (p. 95) Ainda segundo Agamben, Tomds de Aquino afirma que a Paixio de Cristo, por exemplo, seria a
causa da redengao da humanidade, mas nao por ser sua agente principal, ou ainda pela autoridade desta paixao, mas por ser causa
instrumental. A causa instrumental, segundo o filésofo, age em modo dispositivo. “Dispositio ¢ a tradugao latina do termo grego
oikonomia, que indica 0 modo como, pela propria articulagio trinitdria, Deus governa o mundo para a salvagio dos homens. De
acordo com essa perspectiva, que implica um imediato significado teolégico, uma operagao dispositiva (ou, sem forgar, poderfamos
dizer um dispositivo) é uma operagio que, seguindo a propria lei interna, realiza um plano que parece transcendé-la, mas Ihe é na
realidade imanente, assim como na economia da salvagao Cristo opera dispositive — ou seja, segundo uma ‘economia’ — a reden¢ao
dos homens.” (p. 95) Dante diria o mesmo acerca da forga em relagio ao poder imperial, afirmando que aquela s¢ poderia ser
reconhecida como a causa instrumental deste, segundo Agamben. Esta forma de pér os elementos do poder em relagao se preserva
na forma funcionalizante como os cidadaos sio vistos em relagao ao Estado na modernidade e, em especial, a partir da matriz
kantiana. Todas as mengoes a Agamben in AGAMBEN, Giorgio. O Uso dos Corpos. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2017.
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politicas das mais variadas e, 20 mesmo tempo que rompe com uma concepgao até entio unanime de autoridade
politica, forca esta autoridade politica a reagir e se reinventar teoricamente. A ideia de reforma da Igreja nao pode
ser imputada qualquer culpa pela quebra de um sistema que ja, governamentalmente, apresentava profundos
sinais de decadéncia. A Igreja, como bem se sabe pelas 95 Teses de Lutero, tinha sérios problemas de conflito
entre as expectativas geradas pelo apostolado (de conformacao evangglica), seu governo (o exemplo maior seria a
prtica da venda de indulgéncias e a politica que envolvia o Santo Oficio) e a san¢ao metafisica a este governo (a
conotagdo providencial que adquiriam as resolugdes eclesidsticas). Diversas revoltas e heresias precederam o
rompimento absoluto, a maior parte se fundando na mesma base tedrica (Santo Agostinho, ainda que mais ou
menos combinado de forma heterodoxia com conceitos maniquefstas e neoplatonistas) e o movimento religioso
popular, em especial nas regides que hoje formam a Alemanha, em geral aderia a estas concepgoes mais misticas
de fé. Foram estas concepgdes, no entanto, que fundaram a prética de experimentacio politica dentro do

protestantismo e que, dentro do catolicismo, ficava restrita aos mosteiros.
O (NEO)ESTOICISMO NA PAISAGEM MORAL KANTIANA

A propria dificuldade de se estabelecer uma definicao precisa do momento onde a nogao de Dever deixa

de ser substancialmente religiosa e passa a ser laica,"*” ou melhor, nio s¢ a nogao de Dever em si, mas o Estado e o

1% Mesmo assim, ¢ dificil separar absolutamente. Expondo mais claramente a relagio entre o monasticismo e o apreco pela
antiguidade latina mais propria do periodo relacionado ao humanismo, Weber mostra como Richard Baxter se utiliza de fontes
tanto da Biblia (os Provérbios de Salomao), de Plutarco e dos escritos de ascese de Sao Bernardo de Claraval e Sao Boaventura,
para afirmar “pecaminoso ¢ tudo o que ¢ contrério 4 razdo dada por Deus como norma de agio. Nao s6 as paixdes que tém um
conteddo pecaminoso, mas todos os sentimentos que sd0 insensatos e intemperantes como tal. Eles destroem o comedimento e,
como coisas da carne, nos impedem de dirigir racionalmente toda agao e sentimento a Deus e, assim, insultam-No”. E estas fontes,
afirma Weber, ndo sio apenas fontes de leitura metafisica, mas fontes de doutrinas praticas de ascese. A citagio de Weber ¢ de
WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda. 2007, p. 222, com muitas
alteracdes baseadas na tradugio de Talcott Parsons (p. 197). Weber ainda afirma que ¢ verificivel a influéncia de Descartes no
Puritanismo (p. 72, tradugdo de Talcott Parsons) e, apesar de ndo ter sido este um dos aspectos aqui explorados da paisagem
kantiana, vez que deliberadamente se optou por excluir a epistemologia kantiana do trabalho aqui desenvolvido no que ela
transbordasse o que Agamben considerasse signiﬁcativo para a construgao de seu argumento, ¢ signiﬁcativo que, no sistema
kantiano ¢é s o didlogo com todos estes elementos e destes elementos entre si que o justificam. O subjetivismo fundado em uma
hermenéutica estritamente focada nos elementos explicitados no texto biblico acerca da norma divina é verdadeira abertura
metafisica para um racionalismo que, em Descartes, nao implicava necessariamente consequéncias existenciais. O solipsismo
ultimo de Descartes, consequéncia de seu racionalismo, era hipotético. E af que ocorre 0 parentesco. Tanto a crenga protestante na
soliddo do eleito (p. 61 da tradugio de Talcott Parsons) quanto o solipsismo cartesiano sio fendmenos de uma mudanga
psicoldgica cujas origens ndo cabem ser estudadas aqui, mas que tem a ver com o ambiente do periodo. Ao mesmo tempo, suas
radicalizagdes, bem como a radicalizagio de uma visao instrumentalizante da natureza, sao as responsaveis pela destruicio dos
elementos da ordem medieval, bem como da abertura para construcio de novas ordens. Weber afirma que “[A]quele grande
processo histérico-religioso do desencantamento do mundo que teve inicio com as profecias do judaismo antigo e, em conjunto
com o pensamento cientifico helénico, repudiava como supersticao e sacrilégio todos os meios mdgicos de busca da salvagio
encontrou aqui sua conclusao.” (p. 96 da tradugao da Companhia das Letras). E este desencantamento do mundo promovido pelo
protestantismo na religiao, pelo racionalismo na metafisica e pelo humanismo na ética e na politica que destroem a ordem
medieval, tio fundada no poder médgico do sacramento. Ao mesmo tempo que erigem uma nova ordem, a partir de certos aspectos
seus, no entanto, seus advogados preparam, consciente ou inconscientemente, uma reagio. Elementos desprezados pela nova
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proprio modus pensandj estruturado em torno de Universidades que tinham como seu principal curso o curso de
Teologia, ¢ um forte indicio de que este momento especifico de laicizagao seja apenas um embuste intelectual,
mas com gravosas consequéncias, como se viu, no sentido de que, perpetuase a mesma estrutura de pensamento,
apenas tirando a Divindade da equagao dialética e colocando a autoridade politica em seu lugar.'*

Desviando dessa discussao, ¢ com o humanismo juridico e com o jusnaturalismo racionalista, este sob
forte influéncia do neoestoicismo,'*' que se afirma o conceito de Dever como parte do conceito de Justo. Neste
sentido, estabelecem-se deveres de solidariedade e deveres de nao causar dano a outrem, de restituir o alheio, de
manter a palavra dada e de reparar os danos causados, sendo a cada um destes prevista uma sangio, o que
importard na indeterminagao definitiva da concepgao de Dever na esfera religiosamoral com uma nogao-espelho

nogao na esfera juridica.'*

ordem, como o voluntarismo, aspectos mais panteistas do humanismo, um misticismo idealista nao rejeitado pelo protestantismo,
ajudaram a gestar a reagdo romantica ao iluminismo do qual Kant, o autor sobre o qual aqui se debruga, ¢ o exemplo ultimo (em
todos os sentidos possiveis — os romanticos alemaes mesmo tomaram dele certos elementos). Dentre estes elementos, estd o
comunitarismo, que serd estudado mais a frente.

V. C.SCHMITT, Politische Theologie, e M. FOUCAULT, A Verdade e as Formas Juridicas.

! Que Villey alega nio ter conhecido a concepgao de Direito Natural, como anotado durante o trabalho.

" Villey é a quem novamente se remete para a elucidacio do que é o neoestoicismo e qual é a sua relacio com o estoicismo
original; ele afirma, sobre o antigo, que “[PJodemse distinguir cronologicamente trés etapas do estoicismo: o antigo, o dos
fundadores, com Zendo de Cicio (332-362), e depois seus sucessores, Cleanto e Crisipo; o médio, que sem duvida conservou
pouco a pureza da doutrina introduzindo nela ideias tomadas de outras seitas: os mais famosos chefes da escola s3o entio Panécio
de Rodes, que se encontra em missao diplomética em Roma no ano de 146, autor de um grande tratado de moral, e Posidénio, que
talvez tenha sido o mestre de Cicero, cujos tratados de moral pertencem a essa escola (o De officiis adapta o tratado de Panécio); ¢
entao que, na elite romana, comecam a se multiplicar as adesoes A seita; vem, por fim, o novo estoicismo, com Séneca, Epicteto e
Marco Aurélio, cuja tendéncia ¢ voltar s fontes primeiras da doutrina, pelo menos no que se refere ao rigorismo moral de seus
fundadores.” (p. 454) Sobre o pensamento estdico, Villey afirma que em sua primeira etapa ele nio contemplava o direito como
objeto de reflexao: “O proprio dessa filosofia, voltamos a repetir, foi voltarse para a moral da vida privada. Na nova ordem politica
helenistica que sucedeu as grandes conquistas de Alexandre, agora que as liberdades civicas da antiga Grécia desapareceram, nao
cabe mais ao fildsofo imiscuir-se nas coisas publicas. Zendo, Clenato e Crisipo delas se desinteressam; chegam até a negar a polis,
com as falsas distingdes que ela comporta entre os ricos e os pobres, cidadios, metecos e inimigos; opdem a ela o universo
indistinto da cosmopdlis deles; ocupam-se apenas da vida, totalmente individual, do ‘sdbio’; do sédbio que vive apenas para si, ou
para o universo, mas mal se digna a dirigir a vista para as aparéncias ilusérias e convencionais das instituicoes estatais. Eis uma
atitude que implica o desprezo e o olvido do direito; pois a justica particular tal como a concebia Aristételes, atividade dos
legisladores e dos juizes, era uma fungao publica. Os estéicos, como também se sabe, sio deterministas. Os fundadores da doutrina
consideram ser uma grande ilusao imaginar que se pode mudar algo no curso das coisas; tudo o que acontece estd determinado,
regido pelo logos soberano que comanda a histéria. A pura moral est6ica nao ¢ uma moral ativa, ela s6 ensina ao sibio submeter-se
aos acontecimentos tais como acontecem, a aceita-los de bom coragao; ¢ uma moral de intengdes e nao dé pratica. Como também
diz uma famosa maxima de Epicteto: ‘Nao desejes que 0s acontecimentos ocorram tais Como quererias, mais queire-os tais como
ocorrem e serds feliz. Nessas condi¢des, por que tender a realizar uma melhor partilha dos bens e a fazé-la ser respeitada? Por que
essa filosofia iria se preocupar com o direito? Alids, que tipo de interesse poderia o procedimento juridico ter aos olhos do estéico?
Um dos ensinamentos da auténtica moral estdica é que as vantagens exteriores nao tém nenhuma importancia real. Somente a
virtude ¢ desejavel, somente ela traz a felicidade; o sabio estéico ¢ feliz ‘crucificado’ sob as torturas como se fosse num leito de
delicias’; e para ele ¢ ‘indiferente’ padecer a condigio de escravo ou ter nascido rei. Riqueza, pobreza, escravidao, direitos de
cidadania, honrarias, tudo isso ndo conta para o estoicismo, que, como bem vemos, instala-se num nivel diferente do do direito. O
mesmo repetirao Epicteto e Séneca, e Cicero expoe uma doutrina idéntica, mesmo se seu bom senso de romano o impega de aderir
a esses paradoxos, que, contudo, eram os da escola segundo os fundadores. Portanto, quando os estoicos falavam de ‘justiga’, ou de
homem justo ou reto, era uma justica que nada tinha de juridica. O estoicismo ignorava congenitalmente o direito.” (p. 459) Em
sua segunda etapa, porém, Villey afirma que “[E]m contato com o mundo romano, menos refinado (queo grego — N.do A.), mais
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Villey reconhece que a grande fonte do neoestoicismo foi Cicero,' e apesar de Cicero ser, acima de
tudo, um filésofo eclético, é impossivel ndo ver em sua aproximagao com o estoicismo uma intengao, desnudada
por Agamben, como afirmado acima, de manuten¢do de uma ordem social que se dissolvia, na qual o Senado
Romano ainda detinha poder politico, face a ameaga dos vitoriosos generais que conquistavam poder expandindo
as fronteiras da Republica, todos representados naquele que pos fim, enfim, ao regime: Julio César. Ha que se

reconhecer a coincidéncia das circunstancias politicas, qual seja, a de dissolucao de um determinado modelo

dinamico, Panécio ou Posidonio (e sem duvida muito mais ainda o proprio Cicero) temperam os exageros estdicos; cedem quanto
a0 determinismo e poem-se a louvar uma moral ativa, ndo mais indiferente as obras, mas que, antes, reabilita a dedicacio a polis e a
participacio do sabio nas funcdes publicas. As condi¢oes da vida romana diferem das do mundo oriental, e o espirito romano nio
estd maduro para uma moral de passividade e soliddo. E nio se pode esperar de Cicero que ele professe com certa sinceridade a
indiferenca aos bens terrestres e is vantagens exteriores; ele concorda que ndo sio ‘bens’, 0 que ndo impede que sejam ‘preferiveis’.
E quando a moral estdica sofre a contamina¢do da moral das outras escolas, sobretudo da de Aristoteles, que era bem mais pé no
chio. Entre o vicio e a ‘virtude’ tnica e perfeita do sabio — que era aceitar passivamente tudo o que o destino lhe apresentava -, o
estoicismo médio construiu uma moral ‘intermedidria’, moral das condutas ‘preferiveis’, dos ‘deveres’ (de officiis), acompanhada da
prescricao das condutas apropriadas para uma ou outra situagao, de ‘deveres de estado’, de uma pluralidade de virtudes particulares
e diferentes segundo o setor onde se exercem, entre as quais encontramos, deformadas, acomodadas ao estoicismo, aquelas
descritas por Aristételes. [...] As obras dos estdicos dessa época intermedidria aceitaram, modificando-as mais ou menos, algumas
ideias aristotélicas. [..] E Cicero continua sendo o eclético por exceléncia. Cicero, ocupado demais, apressado demais para ter o
tempo de construir um pensamento coerente, nao se limita ao estoicismo; junta a essa ﬁlosoﬁa, de qualquer maneira, outros
ensinamentos que extraiu de outras fontes; nao ignorard totalmente a justica particular e chegaré a reproduzir, aquie acol4, mais ou
menos a sua definicao, principalmente nas suas obras de retdrica. Assim, no De inventione, encontraremos a formulacio de que a
justica é a virtude que atribui a cada um aquilo de que ele ¢ digno, tendo em conta as necessidades comuns: Justitia est habitus
animi, commune utilitate conservata, suam cuique tribuens dignitatem. Também o De oratore indicard como fim do direito a
conservagao do que, pela lei ou pelo costume, pode ter sido instituido de igualdade nas relagoes entre cidadaos: Sit ergo in jure civili
finis hic: legitimae atque usitatae in rebus causisque civium aequibilitatis conservatio. Essa finalidade de uma certa propor¢io ou de
uma certa igualdade a ser mantida na partilha dos bens e das honrarias entre cidadaos serd indicada com bastante frequéncia nas
obras de Cicero.” (p. 460) Todas as citagdes extraidas de VILLEY, Michel. A Formagio do Pensamento Juridico Moderno. Sao
Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.

'3 “Para nds, a fonte mais frutifera sera a mesma que ocupa o lugar central nos estudos dos humanistas, ou seja, Cicero. Notemos
que Cicero ndo é apenas estoico: ele é eclético e presta-se a todas as influéncias da literatura grega. Por meio de seu mestre, Antioco
de Ascalao, sofreu a influéncia da Academia. Tem curiosidade pelo epicurismo, teria feito editar Lucrécio, ¢, em seus didlogos, nio
deixa de fazer algum membro da escola filosofica apresentar sua doutrina. Costuma ler Aristételes e conhece todos os lugares-
comuns do pensamento grego, que lhe sio transmitidos pela Retérica, uma das disciplinas que cultiva com predilegao. Sabe que a
filosofia da politica e do direito deve ser buscada de preferéncia em Platio e em Arist6teles. Mesmo o estoicismo a que ele se refere
que ocupa em sua obra o lugar mais importante — e que, sobretudo, ele segue totalmente em seus trabalhos de moral -, nao ¢ um
estoicismo puro: é o estoicismo médio de Posidonio, que deve ter apreendido de Rodes, e de Panécio, que pilhou. Mistura de
doutrinas heterogéneas, o que nao facilita a andlise, Cicero desnatura-o ainda pelo que acrescenta de produgio prépria, ele que
pessoalmente ¢ retor, sempre dvido de influenciar a opinido das massas, o mais distante possivel dos métodos secos de raciocinio
dos fundadores do estoicismo, 0 maior inimigo de seus paradoxos, ele que tem o gosto pela vida ativa e pela vida publica, que se
entrega a poh’tica eas grandes questoes judiciérias — totalmente ao contrrio de um Zenao. Mas é precisamente por isso que as
obras estoicas de Cicero, mais que as de nenhum outro autor, sio a melhor fonte para a histéria que estamos retragando — ou seja, a
das relagoes entre essa filosofia e o direito. Cicero, cujo temperamento e cujas ocupagdes o inclinam para o direito e para a politica,
ja comega a aproximar o estoicismo do direito. Nao que sua obra ji seja uma verdadeira filosofia do direito, pelo menos sua obra
estoica: Cicero ¢ bastante dependente de modelos gregos, intensamente desprovido de forga criativa para realizar por si sO essa
metamorfose. O De officiis, 0 De finibus (ousaria até dizer: os primeiros livros do De legibus) sio obras de moral e seria um
equivoco buscar nelas uma teoria do direito e de suas fontes. Mas, pelo fato de ele mesmo ter um pé em ambos os dominios, como
fil6sofo na moral e como advogado no direito, e de ir buscar os exemplos que ilustram seus tratados de moral em sua experiéncia
judicidria, ja podemos adivinhar em sua obra que relagées o estoicismo pode manter com o direito, e que frutos poderia produzir
quando aplicado a esse terreno.” in VILLEY, Michel. A Formagio do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins
Fontes, 2009, p. 45S.
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social, diferentes nos dois momentos histéricos (a Republica Romana e a Ordem Feudal), e a ascensio de um
modelo semelhante, a autocracia cesarista e do soberano dos sécs. XV e XVL

“Basta passar os olhos por um tratado de direito humanista para constatar a invasao de textos tirados de
Cicero.” Bodin, por exemplo, oferece, no comego de sua obra_juris universi distributio, um esbogo de teoria das
fontes. Todas as suas defini¢oes do direito natural sao tomadas de Cicero."** O direito em Bodin, assim como em
Cicero, toma a forma de leis estruturadas hierarquicamente entre as quais deve predominar a lei da Razao.

Havera quem diga que esse quadro de leis j4 estava em Sudrez: é verdade, mas Sudrez filia-se
a uma filosofia parecida. Haverd ainda quem objete que ele ji estava, como algumas
variantes, em substincia em sio Tomds: sem duavida, mas sio Tomds abstinhase de
identificar o sistema das “leis” com o conjunto das fontes do “direito”; ele sabia que o direito
procede, para além das formulas das leis, da busca ativa de cada jurista. Em Bodin ndo se trata
mais desse método de busca do justo: o juiz tem apenas de seguir as leis, e, acima das leis
escritas, hd apenas a razio comum, unico limite para a soberania do chefe de Estado
legislador.™

Fruto maior do neoestoicismo ¢ Grocio, para quem “[A] fonte tltima das regras de direito reside na

moralidade.” Villey apela:

Recordemos a formagao calvinista de Grécio, misturada com a corrente neo-estoica: a razao
do homem, que ¢ sua natureza, ditalhe uma moral que Grocio confunde com a moral crista.
Nao nos surpreende encontrar o fendmeno da absor¢io do direito na moralidade num autor

" Comoade que as sementes (semina) do direito estao nos principios racionais que existem a priori na alma humana

1 Neste sentido, durante o Renascimento humanista, Villey afirma que “[A] influéncia das fontes literdrias latinas e principalmente
de Cicero leva a simplificacdo do direito. O direito acessivel a0 orador e aos homens de bem ¢ um tema muito disseminado nas
obras de Cicero, e os humanistas ndo negariam té-lo extraido dai. Significa que o direito deve ser haurido ndo numa técnica erudita
da observacao da vida social, mas na simples razao presente em todos os homens cultos. Nos textos [...] de Erasmo, de Rabelais e de
Montaigne, pode-se discernir uma substancial conversio para a concepgio estoica das fontes de criagio do direito. Nada mais
fazem, como sempre, sendo reproduzir seus mestres latinos — sem nada de livresco ou de pedante, longe do estilo dos professores..
Sao excelentes tradutores, como ndo se fazem mais, que proporcionam reviver as doutrinas antigas, em vez de apenas repeti-las. A
forma ¢ nova e espontanea. Ja a doutrina, ela é antiga. Mas a ‘droga’ escondida no fundo, a ‘substantifica medula’, é a doutrina de
Cicero. Nao atribuamos a eles o que os intérpretes de hoje [...] se contentam com excessiva facilidade em ler em seus textos: o lugar-
comum vulgar e simplista de que um jurista ndo precisaria ser culto, nem muito menos preocupar-se com filosofia. Pelo fato de se
exprimir em bom francés, Rabelais seria um adversdrio da cultura geral classica? Erasmo, Rabelais ou Montaigne pensam
exatamente o contrdrio; sabem muito bem que nio é possivel prescindir da filosofia; dizem-no expressamente. Mas a filosofia deles,
cujo cérebro estd recheado de Cicero, ¢ que o direito € racional, procede precisamente da filosofia moral — ‘ex intima philosophia’
(‘extirpada’, traduz Rabelais, ‘do meio da filosofia’) -, e essa fonte ¢ simples e dispensa as complicagdes bartolistas. Na verdade, ndo ¢
em Rabelais, Erasmo ou Montaigne que devemos buscar uma teoria explicita das fontes do direito. Passemos s obras dos juristas.
[..] Anogao e o préprio termo jus universum sio extraidos do De legibus. Em seu Método da Histéria, Bodin louva ‘os autores que,
formados nio s6 nos usos e preceitos do tribunal, mas também nos mais ricos conhecimentos e numa solida filosofia,
compreendem que a natureza da justica ndo consiste em mudar conforme as vontades dos homens, mas em se conformar a lei
eterna; que manejam corretamente a regra da equidade, deduzerm as origens do direito de um primeiro principio, mostram um
conhecimento exato de toda a Antiguidade [...]; trazem para a interpretagao do direito as discussoes dos filésofos sobre as Leis e a
Reptblica [..] em seu tratado da Republica, o principe nos ¢ mostrado submetido as leis divinas e naturais: as leis divinas sao
constituidas pelos preceitos do Decdlogo, preceitos morais, interpretados sob a égide da filosofia estdica, com a énfase posta na
proibigao de infringir as propriedades alheias e o dever de cumprir sua promessa; é também isso que as leis naturais ordenam, que
nossa Razdo prescreve. Assim, o rei ndo pode tocar (nem mesmo pelo imposto nio consentido) nas propriedades de seus suditos, e
deve pagar seus credores. Sao os dois preceitos dominantes e universais — preceitos, como dissemos, da moral estdica. Abaixo deles
vém as leis humanas editadas soberanamente pelo principe, sem nenhuma outra limitagao além da de permanecerem subordinadas
aquelas leis morais.” in VILLEY, Michel. A Formagao do Pensamento Juridico Moderno. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009,
p. S44.
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cuja cultura resume a do século XVI a0 mesmo tempo que transmite seu legado aos juristas
do futuro. Os reformadores protestantes, como vimos, cuidavam de dirigir para a salvagio a
conduta do individuo, de prescrever uma vida conforme a lei da moral divina; o direito era a
tltima de suas preocupagdes; pensavam o direito como um anexo ou uma sang¢ao da moral.
O mesmo pode ser dito dos diretores de consciéncia da escoldstica espanhola. E também
dos humanistas neo-estodicos, tendo a filosofia estdica sido essencialmente, na Grécia e em
Roma, uma doutrina moral. Grécio, nutrido de Cicero, de Séneca e do Evangelho, mais que
da jurisprudéncia romana, acha natural citar a cada pagina de seu tratado de direito esses
moralistas da Antiguidade; |[...]
Nota-se imediatamente o papel fundador dos deveres de sociabilidade: [..] uma dessas
coisas proprias a0 homem ¢ o desejo de sociedade, isto ¢, uma certa inclinagio para viver
com seus semelhantes, ndo de qualquer maneira, mas pacificamente e numa comunidade de
vida tio bem regrada quanto suas luzes sugerem a ele; disposicao que os estdicos exprimem
com uma palavra tirada dos sentimentos que as pessoas de uma mesma familia tém umas
pelas outras. [..] o cuidado de manter a sociedade de uma maneira conforme as luzes do
entendimento humano ¢ a fonte do direito propriamente assim chamado, e que em geral
resume-se a isso: que ¢ preciso abster-se religiosamente do bem alheio; e restituir o que
porventura tenhamos nas mios, ou o proveito que disso se tenha tirado; que se é obrigado a
manter a palavra; que se deve reparar o dano causado por culpa propria; e que toda violagio
dessas regras merece puni¢ao |...]

“Esse texto cuidadosamente colocado por Grécio no comego de sua obra e evidentemente extraido da

leitura do De officiis’™* de certa forma completa magistralmente o percurso que se buscou percorrer neste
excurso historico da ideia de dever, mas ndo tio somente desta ideia, mas de toda paisagem mental dos autores
que a acalentaram, este fruto maior da juncao de duas escolas metafisicas que, tio distantes no tempo tanta
apologia fizeram desta abnegada ideia de submissao.

Mas hd um lapso que nao ¢ s6 temporal, mas genealdgico desta paisagem conceitual, que é preenchido
por um autor citado tanto por Villey quanto por Agamben como uma pega instrumental na verificagio da
transi¢ao do Direito Antigo para o Direito Moderno, esta transicao que nao ¢ de forma alguma um rompimento
absoluto ou mesmo imediata. Este autor ¢ Samuel Pufendorf.

Pufendorftem dois trabalhos principais, o De fure Naturae et Gentium Libri Octo (Oito livros do direito
natural e das gentes), de 1672 e 0 De Officio Hominis et Civis fuxtam Legem Naturalem (Dever do homem e do
cidadao de acordo com o direito natural). Estas obras, ¢ importante afirmar, sdo responsaveis pela fundagio do
método dedutivista do jusnaturalismo moderno. Ainda que nio prescindam das referéncias a autores cinones da
filosofia moderna (Hobbes ¢ um favorito), medieval (nominalista dos ingleses, através do j4 citado Hobbes e de

Descartes) e da Antiguidade, é na natureza do homem que Pufendorf situa o fundamento do Direito. Diferente

146 Os trechos acima extraidos de VILLEY, Michel. A Formagio do Pensamento Juridico Moderno. Sio Paulo: Editora Martins
Fontes, 2009, p. 651. Ainda: “[..] quando cita juristas romanos é como se pertencessem 4 mesma familia, como agentes inferiores da
ciéncia moral. E os barbarismos de Triboniano, a fortiori dos glosadores ou dos bartolistas, parecem merecer com menos
frequéncia uma citagao literal que as grandes obras literdrias que fazem as delicias do humanismo. Grécio aprendeu a conceber a
finalidade do direito como idéntica a da doutrina moral. Donde esta definicao do direito: Jus est [..] regula actuum moralium
obligans ad id quod rectum est.” Portanto, os primeiros principios do direito sao as regras morais inscritas na consciéncia do
homen, tais como as exprimem as obras da moral estdica, e sobretudo Cicero no tratado De officiis.”
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dos demais filosofos citados até aqui, Pufendorf ¢, especificamente, um jurista e € considerado um predecessor da
escola prussiana. Seu discipulo, Christian Thomasius, também citado por Agamben, aprofunda seu método,
afastando as referéncias a autores antigos e reforcando os vinculos com o pensamento de Grécio, auxiliando o
trabalho de recriacio de um espago proprio de reflexio juridica iniciado por seu mestre. O impacto desta nova
escola de pensadores ¢ tanto que a ordem dos capitulos da Doutrina do Direito de Kant segue a do De Officio
Hominis, de Pufendorf. (DE LIMA LOPES, 2014, p. 188-93)

Por fim, parece importante ressaltar que, em suma do estudado nesta secio, o neoestoicismo foi
instrumentalizado de forma diversa por cada autor. Nos calvinistas, se nao temperou o Calvinismo, refor¢ou a
base ética de alguns de seus principios. Nos catolicos, serviu para repudiar Aristoteles.

Aristételes associa politica a poliarquia (muitos poderes, muitas relagdes) e monarquia a economia (um
poder, muitas relagdes), e esta l6gica ¢ mantida no estoicismo. No estoicismo o governo ¢ essencialmente
providencial e fundado em um paradigma césmico. Ou seja, o mundo, /ocus do governo, ¢ uma mdquina cujas
relagoes entre seus diversos elementos ¢ operada pela providéncia cosmica e, enquanto o homem fizer o que Ihe é
conveniente, ou seja, seu officiun, seu dever, esta méquina funcionard bem (AGAMBEN, 2011, p. 42). Kant segue
esta tradicdo de mecanicismo ético, encimandoo, no entanto, com o contratualismo. Enquanto Aristoteles
coroava a estrutura do poder com uma figura ético-metafisica (a ordem que tendia para a eudaimonia como
determinante do governo da politica) e enquanto os estéicos tinham um projeto de moral individual fundado no
atingimento da ataraxia, Kant une, de certa forma, os dois, esvaziando-os, no entanto, de seus cardteres ontoldgicos
mais complexos, criando uma ontologia reificada e uma ética deontoldgica assombrada pela vaga nogio de
respeito.

A sua distingao entre autonomia e heteronomia, é, portanto, inutil e/ou falsa. Nao cabe aqui afirmar que
ela é falsa, vez que nao foi o foco desta pesquisa. No entanto, para um conceito filoséfico se afirmar, ele deve ser
atil, vez que, se ndo ¢ util, a distingdo que lhe transforma em um conceito autonomo é falsa. A necessidade na
filosofia, ¢ de expressar o real, e se o real puder ser expresso com outras palavras, ¢ porque a distingdo entre os
vocibulos nao existe (ou ainda é imprecisa). Mas por que se afirma isso de um conceito tao caro ao direito? O
grande problema da autonomia kantiana é que ela ¢ livre para tudo, menos para seguir outro caminho que nao o
do dever, segundo a regra de ouro kantiana. Em qualquer circunstincia, esta ideia kantiana se realiza na supressao
da busca existencial por expressao politica (a nao ser que o sujeito tenha 0 mesmo instrumental epistemoldgico e
ético kantiano), mas a sociedade ocidental democrdtica liberal contemporanea jd estd suficientemente
funcionalizada para crer que a discussao deve sair em absoluto da politica e partir para o governo. Nao mais “o que
fazer’ mas “como fazer’.

Nao foi sempre assim. Este processo estudado até aqui filosoficamente encontrou resisténcias tedricas e
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concretas, que precisavam ser, e foram, com maior ou menor grau de sucesso, superadas. O estudo que se iniciard
a seguir ¢ mais abrangente do que o feito até aqui, porque o que interessa ¢ justo mostrar o que havia antes e que
acabou por ser destruido ou incorporado. Nio se partird, no entanto, sem a extragio de algumas conclusoes

preliminares.
FORMANDO UM JUIZO SOBRE KANT

Nao se propos aqui reconstruir a formagao do pensamento juridico moderno, mas tao somente explicitar
estas fontes que constituem a suprareferida paisagem, bem como as inten¢des de alguns de seus artifices. A obra de
Michel Villey, como é notdvel, é a referéncia maior para o tema, e apresenta uma visio bem mais ampla sobre o
tema. Em filosofia, politica e do Direito, cré-se ter abordado de forma sucinta o que importa: o impacto do
nominalismo, do protestantismo e do neoestoicismo na redefini¢io das relagdes juridico-politicas entre os
homens, que até hoje é corrente e que, no dmbito deste trabalho, ¢ 0 que importa, e isso em uma perspectiva tanto
institucional quanto comunitdria.

Na primeira fase da modernidade, entao, com a conformagio de uma concepgio de Direito Natural
nova, racional, desenvolve-se uma doutrina do dever através de uma reflexdo sobre a natureza humana, que, neste
caso, significa exclusivamente a natureza racional. Esta doutrina, no entanto, é obscurecida pela afirmacao dos
direitos subjetivos, doutrina de origem nominalista, subterfugiados sob a efigie de direitos naturais — cujo grande
destaque ¢ o pensamento de John Locke. Assim, os deveres, objeto de reflexao tao querido dos neoestdicos, dos
humanistas e da de uma certa escola que se poderia afirmar continental (ainda que o nominalismo que os
influenciou tenha tido seus maiores nomes nascidos em bercos insulares) foram relegados a contraparte
esquecida dos direitos subjetivos. Comegava, na Europa, a luta contra os governos autocrdticos depois de séculos
de centralizacao e crescimento do poder do soberano, e a Inglaterra saira na frente, o Direito, a Filosofia e a Politica
outras armas neste confronto.

O proprio estoicismo, afirma Maclntyre, tinha a dimensao politica provocadora do sistema e Adam
Smith, um convicto neoestoicista, “foi um republicano por toda sua vida. E a conexao entre a preocupagio de
Smith com a virtude e seu republicanismo nao era algo peculiar a seu préprio pensamento. O republicanismo no
século XVIII € o projeto de restabelecer uma comunidade de virtudes; mas esse projeto ¢ vislumbrado em um
idioma herdado de fontes romanas e ndo gregas e transmitido através das republicas italianas da Idade Média.”
(MACINTYRE, 2007, p. 236) As republicas italianas da Idade Média, por sua vez, nio foram o palco do
desenvolvimento da democracia moderna, mas de um republicanismo maculado por disputas de poder de caréter

profundamente demagdgico e carente da nogao de bem comum transcendental que caracteriza as sociedades que
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nao consideram a democracia como mero procedimento."*’
Estes autores, por afinidade de forma de pensar, retornavam a Maquiavel:

com sua exaltago da virtude civica sobre as virtudes cristas e pagas, [ Maquiavel] articula um
aspecto da tradi¢ao republicana, mas apenas um. O que é central nessa tradi¢io ¢ a nogio de
um bem publico que ¢ anterior e caracterizdvel independentemente dos desejos e interesses
individuais quando contemplados como um todo. Virtude no individuo nio ¢ nada mais
nada menos que permitir que o bem publico fornega o padrio para o comportamento
individual. As virtudes sdo aquelas disposi¢des que sustentam essa lealdade primordial. Dai o
republicanismo, como o estoicismo, torna a virtude primdria e as virtudes secundarias. A
conexdo entre o republicanismo do século XVIII e o estoicismo do século XVIII é frouxa;
Muitos estdicos nao eram republicanos — [..] - e muitos republicanos nao eram estoicos.
Mas eles compartilham um idioma, usam recursos do mesmo vocabuldrio moral, e nao ¢
surpreendente quando encontramos alguém como Adam Smith que compartilha ambas as
lealdades 148 149 150

As declaragoes de Direitos da “Era das Revolugoes” foram silentes quanto aos Deveres. Ou melhor, nao
totalmente sﬂentes, mas optaram por nao darem a eles a mesma estatura que deram aos Direitos. Cabe pontuar

que proposta de confec¢io de uma carta exclusiva de Deveres do Cidadao foi realizada na Assembleia Nacional

7 Maclntyre relaciona Bismarck, Clausewitz e Maquiavel (in MACINTYRE. Alasdair. After Virtue: A Study in Moral Theory.
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 3 Ed, 2007, p. 10). Bismarck ¢ relacionado por Villey também a Lutero, como j4
visto. O que Bismarck encarna, para ambos, é uma politica centrada unicamente no fortalecimento da autoridade, suportada por
razdes de Estado de cardter amoral, relacionadas a expedientes argumentativamente trabalhados a partir do conceito de “ordem
publica” e relacionados.

" MACINTYRE. Alasdair. After Virtue: A Study in Moral Theory. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 3 Ed, 2007, p.
236. Ainda: “O republicanismo, portanto, representa uma tentativa de uma restauragio parcial do que eu chamei de tradicao
cldssica. Mas ela entra no mundo moderno sem nenhuma das duas grandes caracteristicas negativas que tiveram tanto a ver com o
descrédito da tradi¢o cldssica durante o renascimento e no inicio do periodo moderno. Como eu acabo de notar, ele nio falava em
um idioma aristotélico e, portanto, ndo carregava o peso de uma aparente alianga com uma versao derrotada da ciéncia natural. E,
ademais, ele nio foi desfigurado pelo patrocinio daqueles despotismos absolutos, tanto no estado como na igreja, que, a0 mesmo
tempo em que destruiram a heranga medieval, tentavam vestir-se na linguagem da tradigao, inventando doutrinas tais como aquela
perversao dos séculos XVI e XVI], a doutrina do direito divino absoluto dos reis. O republicanismo, por sua vez, herdou das
instituigoes da republica medieval e do renascimento aquilo que, em suma, que constitufa uma paixao pela igualdade. ‘O ethos da
corporagio’, Gene Brucker escreveu, ‘era fundamentalmente igualitario. Assumiu-se que os membros da guilda, da sociedade
politica (parte) ou das milicias (gonfalone) possufam direitos e privilégios iguais e assumiam iguais obrigagdes para com a
sociedade e seus companheiros” (Brucker 1977, p. 15) A igualdade de tratamento que os homens desfrutavam era o terreno
propicio para a virtude ser vista como a prestagao de servicos a comunidade. E por isso que a concepcao republicana de justica ¢
definida primariamente em termos de igualdade, mas secundariamente em termos de merecimento, de mérito publico [..]"

" MacIntyre afirma a auséncia de significado da democracia desta espécie de comunidade, ao verificar a instrumentalizagio do
conceito de virtudes no contexto das cidades italianas em torno das condicoes destas cidades face as suas rivais em termos militares
ou econdmicos. Assim, inexistam: um pacto politico em torno de um bem comum previamente definido (vez que o bem comum
dependia de circunstincias materiais transitérias da cidade); e, consequentemente, um conceito de virtude publica que pudesse ser
perseguido constantemente (sem se alterar) sem ofensa as virtudes que o individuo professava como adequadas e praticava em sua
vida privada. O individuo, em suma, era visto a partir da visao de sudito, apesar de ser chamado de cidadao, porquanto s6 servia
tanto quanto se conformasse ao que a autoridade dele esperava. Esta forma de pensar encontra uma forma mais graciosa na fala do
presidente norte-americano John F. Kennedy, ao, em discurso, afirmar: “ask not what your country can do for you, ask what you can
do for your country” (traducio: “nio pergunte o que o seu pais pode fazer por vocé, mas o que vocé pode fazer por seu pafs.”).

'* MacIntyre relembra, nesta grande genealogia que aqui se traga, do kantismo e da relagao entre homem e autoridade politica, que
“[A] virtude aristotélica da amizade e o amor cristao ao préximo contribuiram, no século XVIII, para a formagao do conceito da
recém-nomeada virtude da fraternidade. E o conceito republicano de liberdade era cristao também: ‘Cui servire est regnare’, diz a
oragio sobre Deus, ou como a versao em inglés diz, ‘para quem servir é a liberdade perfeita’, e o que o cristao disse sobre Deus, o
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Francesa em 1789, proposta esta que foi negada, com o argumento de que, “numa comunidade liberal, os deveres
se identificam com os direitos”.

Nas diversas declaragdes que surgiram pelo mundo neste periodo, porém, alguns deveres subsistiram,
fossem de nio opor resisténcia a lei, de pagar impostos, de servir nas forcas armadas quando necessario, etc..'*! De
uma forma geral, esta forma de redagao constitucional propriamente liberal perdurou até o fim da Primeira Guerra
Mundial. Nos Estados belicosos, houve uma cada vez maior interferéncia da autoridade governamental na
economia durante este perl’odo e, influenciadas por governos majoritariamente socialistas, surgiram Constitui¢oes
(Mexicana, de 1917, e Alema, de 1919) que renovavam a face da concepgao dos direitos imanentes a defini¢cao de
ser humano, os direitos sociais. Estes direitos sao chamados de Direitos de Segunda Geragao, na andlise feita pelos
Direitos Humanos da matéria.

Conforme dito, a partir da década de 70 do século XX, houve uma redescoberta da ética kantiana, cuja
histéria ainda se estd por escrever. Fato ¢ que Kant se afirmou enquanto fildsofo principal do Direito nas
democracias liberais, principalmente através do trabalho de John Rawls. Otfried Hofte vé na obra de Habermas
um primeiro momento de grande protagonismo kantiano, relacionado ao abandono da tradicional aspiragio da
Teoria Critica por uma premissa absoluta e & consequente diminui¢io da importancia (o que nio significa perda
aqui, mas muito mais uma saida para os bastidores) dos sistemas hegeliano e marxista, citando trabalhos como o
artigo Philosophy as Placeholder and Interprete'> Moral Conciousness and Communicative Action e Between
Facts and Norms. O foco de Habermas é a reabilita¢io de uma filosofia moral em geral e do imperativo categérico
em particular, a superacao de qualquer restricio a estes e a constru¢io de uma teoria da Lei e do Estado que,
diversamente do que vinha sendo feito pela Teoria Critica com base em Hegel e Marx, fosse compativel com a
democracia constitucional moderna (HOFFE, 2002, 249).

O caminho, no entanto, nao foi ficil. Segundo Hoffe:

De acordo com as obje¢oes recolhidas de Hegel, Marx e Nietzsche, para citar apenas alguns
dos criticos mais proeminentes, a ética de Kant foi descartada como bastante antiquada; foi
mesmo considerada obsoleta por muitos fllésofos. No debate que se dava na Alemanha, no
qual muitas vezes se lia Kant através de lentes hegelianas, as criticas de Hegel sobre a moral
moral kantiana foram repetidas muitas e muitas vezes. Altivamente lancando a Metafisica da
Moral de lado, os filésofos pediam a recuperagio de uma vida ética substancial. A filosofia
francesa, mais inspirada por Nietzsche e por Heidegger, e cuja mente era notoriamente

republicano diz da republica.” in MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: A Study in Moral Theory. Notre Dame: University of Notre
Dame Press, 3 Ed, 2007, p. 237.

5! A Constituigao Portuguesa de 1822 ¢ um exemplo neste sentido. Seu Titulo I ostentava os dizeres “dos direitos e deveres
individuais dos Portugueses” e prescrevia Deveres que, ainda assim, nao extrapolavam, segundo Casalta Nabais, a esfera dos
Deveres Morais ou qualquer coisa que pudesse ser concebida como Virtude Civica, constitui hoje um dos marcos histéricos mais
importantes da disciplina dos Deveres Fundamentais. (NABAIS, José¢ Casalta. O dever fundamental de pagar impostos. Coimbra:
Livraria Almedina, 1998, p.47).

52 Os nomes sio citados em inglés por esta ser uma lingua mais acessivel que o original alemao habermasiano. Isso se faz em razao
da premente necessidade de uma histéria da virada kantiana.
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fechada a ética, corroborava de maneira lapidaria: nada é mais estranho para nés do que um
imperativo categorico. Ha algum tempo, no entanto, uma forte contracorrente tem sido
evidenciada. John Rawls, com sua ‘interpretagio kantiana da justi¢a’, introduziu, como é
sabido, uma nova tendéncia para o mundo de lingua inglesa. E depois da Escola de Erlangen,
no contexto de suas preocupagdes sistematicas, desenvolver um interesse pela ética de Kant,
propositores da ética do discurso, sobretudo Karl-Otto Apel e Jirgen Habermas, passaram
recentemente a recorrer a Kant quando tiveram que enfrentar questoes sistémicas. A posicao
de Kant se mostra hoje, uma vez mais, como uma abordagem da filosofia moral que precisa
ser levada a sério. (HOFFE, 2002, 198)
Nao é possivel, portanto, desconsiderar Rawls, que precedeu Habermas, nesta recuperagao.

Em uma série de ensaios escritos no final dos anos 70 e 80, Rawls explicitou mais
profundamente as intui¢des kantianas mais profundas que guiaram a construgio de sua
teoria da justica, especialmente seus componentes mais igualitdrios. A Theory of Justice
(1971), Rawls afirmava, ndo tinha sido uma tentativa de desenvolver principios normativos
substantivos a partir de um modelo de racionalidade puramente neutro, teoristico, como
muitos tinham suposto. Pelo contrério, a idéia fundamental de uma pessoa dotada de dois
poderes morais bésicos - os quais Rawls chamou de Racional e Razondvel - constitufa o
aspecto kantiano mais profundo de sua teoria. A sele¢io dos principios da justica e o
desenho da estrutura bdsica da sociedade devem refletir e garantir igualmente para todos
esses poderes morais basicos da pessoa. No entanto, pelo menos em parte em resposta a
criticas comunitaristas, como as de Michael Sandel, que argumentou que a concepgio
kantiana da pessoa era abstrata e desencarnada — “um sujeito livre de compromissos de
posse” - Rawls, a partir de meados dos anos 80, comecou a mudar a direcio de seu
argumento, fazendo-o depender mais fortemente nas idéias latentes em nossa cultura
politica liberal. A estratégia era, por assim dizer, afastar a obje¢ao comunitéria alegando que
sua teoria ndo dependia de quaisquer pressupostos "metafisicos” sobre a pessoa ou de
qualquer coisa da espécie, mas poderia ser desenvolvido a partir das idéias compartilhadas
por todos os liberais, quer fossem individualistas kantianos ou nao.

Hofte, ¢ importante afirmar, ja escreveu sobre Rawls. No entanto, a rejeigao deste autor americano da

metaffsica kantiana (grande parte desta rejeicao estd contida na primeira conferéncia de seu Liberalismo Politico)
afasta os dois autores em razio da diferenca de focos tematicos: enquanto Héffe foca mais na (de)ontologia
kantiana e em outros aspectos de sua metafisica, Rawls foca mais nas conclusoes politicas de Kant, negando a
necessidade de adogao desta metafisica (ou de qualquer outra, a bem da verdade — seu conceito de justica, afinal, ¢
politico, e ndo metafisico) para a construgao do consenso social que é seu objeto de estudo.'>®

Kant era filho de um Estado autoritdrio (Prdssia, posteriormente Império Alemdo), e isso explica a sua
filosofia politica cosmopolita de forma inegdvel, vez que até o termo que utiliza ¢ préprio do estoicismo,'™* que
nasce em circunstancias semelhantes (de autoritarismo politico e de esvaziamento da discussao politica publica
pela repressao). Para Kant, nao se trata de atingir um sentido na comunidade politica existente. O sentido j4 existe,

ja foi descoberto em sua metafisica dos costumes, e ele se afirma na extensio juridica dos postulados morais de

133 HOFFE, Otfried. Categorical Principles of Law: A Counterpoint to Modernity. University Park: The Pennsylvania State
University Press, 2002, p. VIII (do Prefécio de Kenneth Baynes). Kenneth inclusive sugere o encontro de Rawls com dificuldades
que, insinua, ndo conseguiu superar, em razo de sua “justica como equidade”.

'5* Kant se afirmava o maior herdeiro moderno dos estdicos, segundo MacIntyre In MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: A Study
in Moral Theory. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 3 Ed, 2007, p. 236.
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igualdade e liberdade, decorrentes da dignidade intrinseca a0 homem. Discursivamente, a universalizagao destes
direitos parece ser a ultima proposta politica. Mas o quanto seu universalismo, ampliagio do consenso ético de
uma pequena quantidade de cidadaos nao fecha a politica enquanto discurso do possivel para o homem, ou seja,
nao tolhe a imaginagao politica? “Se a politica é necessariamente a celebragao destes valores, o que mais se pode
fazer politicamente que nao seja tao somente ampliar o alcance destes valores e a intensidade de sua penetragao da
vida didria?” Devolve a pergunta Kant, em sua teoria juridica e politica, que sao indissocidveis, e temerariamente se
poderia dizer mesmo indistintas, de sua ética e de sua metafisica e todas, por sua vez, intrinsecamente vinculadas a
sua ontologia (se ¢ que pode se falar de uma) e de sua epistemologia. Kant prega um mundo de uma liberdade
extremamente limitada pelas maximas de seus imperativos categoricos.

E ndo se trata de discordar aqui substancialmente deles. A questio é propriamente filoséfica, porque Kant
se utiliza de postulados de uma doutrina moral (estoicismo), amplia-os para uma doutrina politica (com
consequéncias que tém paralelo na realidade pratica do conceito de Império Universal romano) e, a0 mesmo
tempo, esvazia o sentido metafisico (ataraxia) desta doutrina, substituindo-o por outro (o que também tinha certo
paralelo no préprio ecletismo de Cicero, apesar do senador romano té-lo feito de forma diferente). Qual ¢ o

sentido metaffsico que Kant utiliza para preencher seu neoestoicismo? O dever religioso,"** como apontado por

1% Schopenhauer, que “havia dedicado a genealogia do dever um capitulo do escrito de 1840, ‘Uber die Grundlage der Moral
[Sobre o fundamento da moral] ¢ quem o diz, sob a rubrica ‘Von der imperativen Form der kantischen Ethik’ [‘Sobre a forma
imperativa da ética kantiana’]. [..] Segundo Schopenhauer, o imperativo teoldgico, que tinha sentido somente em vista de uma
punicdo ou de um prémio e nio podia ser separado destes, foi sub-repticiamente transferido por Kant para a filosofia, onde assumiu
aforma contraditéria de um ‘dever absoluto ou categérico’. Enquanto a moral kantiana se funda, nesse sentido, sobre ‘pressupostos
teolégicos escondidos’ — ¢, na verdade, uma ‘teologia moral” (Moraltheologie) —, pode-se dizer que ela produziu ‘um resultado do
que deveria ser o princfpio ou a premissa (a teologia), e [...] por premissa o que deveria ser inferido como resultado (o comando)””
Assim, “o ‘conceito fundamental da ética kantiana, o dever: a necessidade de uma acao por respeito a lei’ [die Nothwendigkeit einer
Handlung, aus Achtung vor dem Gesetz]"” Isso, nas palavras de Agamben, nada mais seria que “a transcrigao ‘artificialmente
escondida e um tanto forcada’ da palavra ‘deve’ (soll), que, como tal, remete a lingua do Decalogo.” Logo, a proposicao “dever ¢ a
necessidade de uma agio com respeito a lei” significa, na verdade, “dever ¢ uma agio que deve ocorrer por obediéncia [aus
Gehorsam] com respeito a uma lei”. Agamben complementa: ‘A genealogia esbogada por Schopenhauer, muito provavelmente
correta, mostra quao pouco ¢ feito quando se retira a mascara de algo, colocando-lhe a nu a origem escondida. Reportando a ética
kantiana a seu pressuposto teoldgico nao se ganha muito, de fato, quanto ao que deveria interessar em primeiro lugar, isto ¢, a
compreensio do paradigma prético que ela produziu e & estrutura e as caracterfsticas especificas da agio humana que nela esta em
questdo. Como Foucault havia sugerido, fazer uma genealogia no significa ‘retirar todas as mascaras, para desvelar finalmente uma
identidade primeira’; significa, antes, através de uma andlise minuciosa dos detalhes e dos episdios, das estratégias e das taticas, das
mentiras e das verdades, dos détours e das vias principais, das praticas e dos saberes, tentar substituir, no caso que nos interessa, a
pergunta previsivel ‘qual ¢ a origem da ideia de dever? pelas assaz menos dbvias “o que estd em jogo na estratégia que leva a
conceber a agio humana como um officium?” e ‘qual ¢ a natureza de um ato littrgico, ou seja, de um ato que se deixa definir
integralmente em termos de officium?”. Todas as explicagoes aqui contidas foram retiradas de AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei:
Arqueologia do Oficio. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2013. P. 95/6. As reflexoes até agora feitas neste segao tinham um cardter
preparatério da desconstrucio do conceito de dever como paradigma cientfico da estruturacio das relagdes entre Estado (de
Direito) e cidadio. Mesmo na epistemologia kantiana acredita-se ser possivel verificar tragos de protestantismo. Este trecho, de
Weber, explicando a incognoscibilidade de Deus e de Seus designios pelo homem relembra a prépria epistemologia kantiana,
fundada na incognoscibilidade do real pelo homem: “Pois tudo da carne estd separado de Deus por um abismo intransponivel e
Dele nao merece sendo a morte eterna, a menos que Ele, para a glorificagao de Sua majestade, tenha decidido de outra forma. De
uma coisa apenas sabemos: que uma parte dos seres humanos estd salva, a outra ficard condenada. Supor que mérito humano ou
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Schopenhauer, que funciona como dobradica da porta entre as maximas de sua metafisica e a pratica ética, politica
e juridica que delas extrai. Mas mesmo as mdximas de seus imperativos categoricos tem um claro cardter religioso,
apesar deste cardter ndo ser intrinseco e ele poder ter extraido o sentido que as preenche do préprio estoicismo
que também ¢ forte fonte de inspiragio.

Existente esta duvida, tende-se a crer que a influéncia é mutua, com base em cartas e trabalhos que depoe
neste sentido, além de ser esta a opinido geral dos autores, conforme exposto acima. Em Kant, o estoicismo

reforgou o aspecto deontoldgico que o protestantismo busca no judaismo,*® a0 mesmo tempo que a seita

culpa humana contribuam para fixar esse destino significaria encarar as decisdes absolutamente livres de Deus, firmadas desde a
eternidade, como passiveis de alteragio por obra humana: ideia impossivel. Do Pai que estd no céu’, mostrado pelo Novo
Testamento de forma acessivel & compreensdo humana, o qual se alegra com o regresso do pecador feito a mulher que acha a
moeda que havia perdido, deu lugar aqui a um Ser transcendente que escapa a toda compreensio humana e que, desde a
eternidade, por decretos de todo insonddveis, fixa o destino de cada individuo e dispoe cada detalhe no cosmos. Uma vez
estabelecido que seus decretos sdo imutdveis, a graca de Deus é tao imperdivel por aqueles a quem foi concedida como inacessivel
aqueles a quem foi recusada” Se esta, por certo, ndo é uma prova irrefutdvel, deve-se, em primeiro lugar, correlacionar esta
interpretacdo biblica com a filosofia jusnaturalista neoestdica e racionalista que vinha sendo feita, a qual Kant leu e que, na maior
parte das vezes, foi elaborada por pessoas que ouviram esta espécie de discurso teoldgico durante parte, a0 menos, da vida, e a
submissdo do proprio Kant a esta espécie de discurso, a0 menos durante sua infancia. O trecho selecionado, com pequenas
alteracdes baseadas na traducio de Talcott Parsons (p. 60) in WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo
Paulo: Editora Schwarcz Ltda. 2007, p. 94.

136 Sobre as diferencas entre o protestantismo reformado e o judafsmo, interessante andlise de Weber: “Os puritanos reprovaram os
apo’crifos por nao inspirados, consoante sua rl’gida alternativa ou entre o que é de Deus e o que é da criatura. Tanto mais influente
dentre os livros candnicos foi o Livro de ], que combina uma celebragio grandiloqiiente da majestade absolutamente soberana de
Deus pairando muito acima dos padrées humanos — o que, convenhamos, era totalmente congenial as concepgoes calvinistas —
com aquela certeza, que rebenta novamente no desfecho do livro, de que Deus costuma abengoar os seus também e até mesmo [no
Livro de Jé: — somente!] nesta vida, incluindo af o aspecto material, idéia tao secunddria para Calvino quanto relevante para o
puritanismo. O quietismo oriental, patente em alguns dos versiculos mais inspirados dos Salmos e dos Provérbios de Salomao, foi
ignorado, a exemplo do que fez Baxter com o tom tradicionalista da passagem da 1* Epistola aos Corintios que entrou na
constitui¢io do conceito de vocagio profissional. Em contrapartida, énfase tanto maior era dada as passagens do Antigo
Testamento que louvam a justeza formal como marca distintiva da conduta agraddvel a Deus. A teoria segundo a qual a Lei
mosaica foi despojada de sua validade pela nova alianca apenas na medida em que continha prescri¢oes ou de cunho ritual para o
povo hebreu ou que eram historicamente condicionadas, mas no fim das contas mantinha a validade que possuia desde sempre
enquanto expressao da lex naturae e por isso ainda vigente, possibilitou por um lado a eliminagio daquelas prescri¢oes desde logo
incapazes de se encaixar na vida moderna enquanto, por outro lado, os incontdveis tracos de parentesco com a moralidade do
Antigo Testamento desimpediam os trilhos paru um vigoroso fortalecimento daquele espirito de legalidade sébria e autocorretiva
que era préprio da ascese intramundana desse protestantismo. Se, portanto, como muitas vezes jd os contempordneos e assim
também escritores recentes usam para designar a disposiv;éo ética fundamenta especiﬁca do puritanismo inglés a expressao
‘English Hebraism', ela ¢, se corretamente entendida, de todo pertinente. S6 nao se ha de pensar no judaismo palestino da época em
que surgiram os escritos do Antigo Testamento, mas no judaismo tal como se plasmou gradualmente sob o influxo de muitos
séculos de educagio legal-formalista e talmudica [e mesmo entio € preciso ter muita cautela com paralelos]. A disposicao do
judaismo antigo para a espontinea valorizagio da vida como tal estava a léguas de distincia da peculiaridade especifica do
puritanismo. [igualmente distante — e isso também nao pode passar despercebido — estava a ética econdmica do judaismo
medieval e moderno no que tange aos tragos decisivos para a posi¢ao de um e outro no bojo do desenvolvimento do ethos
capitalista. O judaismo postava-se ao lado do capitalismo ‘aventureiro’ politicamente orientado ou de orientagio especulativa: seu
ethos, numa palavra, era o do capitalismo-pdria — ao passo que o puritanismo portava em si o ethos da empresa racional burguesa
e da organizacao racional do trabalho. Tomou da ética judaica s6 o que cabia nesses horizontes.]” in WEBER, Max. A ética
protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda. 2007, p. 149. Se de fato o pietismo tinha um cardter
mais livre ética e emocionalmente, como afirma Weber, e de fato este pendor comercial seja ausente na obra de Kant, a forma de
pensar a justeza, esvaziada de joie de vivre, e ndo necessariamente em um sentido festivo, mais mesmo teleolégico — a vida para a
ética kantiana é tao formalizada que se questiona o porqué de, politicamente, Kant se esforgar para torna-la tio menos supressora, e
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especifica de protestantismo no seio da qual foi criado, a pietista,"*” propicia-lhe o messianismo, como é ficil de se
constatar em obras como A Paz Perpétua, de significativa influéncia para a retomada dos estudos juridicos de
Kant. Seu mundo politico nio é o de uma comunidade que se une para buscar solucoes para seus problemas, mas
o de uma comunidade que busca tio somente aplicar as solugdes que j4 tem, das quais sdo simplesmente extraidos
os principios que as justificam.”® A liberdade em Kant ¢ uma liberdade privada tao somente, verdadeira Ziberdade
dos modernos.

A filosofia kantiana é nao s6 reflexo dos elementos estudados como definidores do pensamento juridico
moderno, mas uma verdadeira celebragio de uma de suas vertentes, tendo atingido, na opiniao de autores como
Agamben, o dpice nesta drea. Austera, racionalista e idealista. Aqueles que a seguem devem ter plena consciéncia

de seus anacronismos, de sua oposi¢ao & valoragio fitica do mundo, de sua ode a0 Dever."”” Encontrar uma ética

ainda mais se utilizando de um deus ex machina como a dignidade humana — ¢ a mesma forma de pensar de um puritano.
Nenhuma surpresa que sua filosofia faca ainda sucesso em um mundo que ¢ basicamente, se nao criado sozinho pela Reforma, ao
menos educado em seus ideais. Ademais, também ndo é impressionante que a filosofia idealista alem3, da qual Kant é um exemplo,
ainda que controverso, nio seja a grande forca motora intelectual nos paises anglo-saxonicos. Weber, neste trecho, deixa muito
claro que, apesar de muitas semelhancas, o puritanismo — esta sim a vertente do protestantismo que conquistou Inglaterra e
América — tem este forte viés comercialista, materialista, e as consequéncias dessa educacio no concreto podem ser vistas na
tendéncia inegdvel da filosofia inglesa para o empirismo e para o utilitarismo. A justeza formal, a qual Weber se refere, é o trago
comum de ambos, e mesmo as apropriagdes filosoficas de Kant na América, como a feita por Rawls, renegam sua metafisica,
profundamente idealista. O pietismo, por ser bem caracteristicamente uma seita, combinava elementos luteranos e reformados, e ¢
claro que nem tudo se pode atribuir a ele — foram estudadas, afinal, s6 neste trabalho, outras duas influéncias na formagio do
pensamento kantiano — mas ele serve, como toda religido, para preparar o terreno intelectual e torna-lo mais propicio a frutificagio
de certas ideias e menos propicio a outras. Esta desconfianca da razio-quando-utilizada-para-buscar-otelos-das-coisas, tipica do
protestantismo, também ¢ vista em Kant e em todos os fildsofos com background protestante, como ja foi exposto — a razao s6
pode se pensar e calcular e, nestes campos ela ¢, em compensagio, absoluta.

17 Weber, no entanto, ressalta que o elemento racional e ascético prevalecia sobre o emotivo no pietismo (p.84). Ademais o
proprio elemento emotivo vai aos pouco sendo mitigado. Diz Weber: “Devemos voltar a lembrar-nos de que este pietismo
emocional, naturalmente, se sombreia no caminho da vida dos eleitos puritanos por etapas bastante graduais. Se pudermos, pelo
menos provisoriamente, apontar qualquer conseqiiéncia pratica da diferenca, podemos dizer que as virtudes favoritas do pietismo
eram mais, por um lado, as dos oficiais, servidores, operdrios e trabalhadores que produzem em domicilio “fiéis a sua profissio” e do
outro, empregadores de conformagio preponderantemente patriarcal, ostentando sua condescendéncia a fim de agradar a Deus (a
maneira dr Zinzendorf). O calvinismo, em comparagio, parece ter mais afinidade eletiva com o rigido senso juridico e ativo do
empresdrio capitalista-burgués.” in WEBER, Max. The Protestant Ethic and The Spirit of Capitalism. Nova Iorque: Routledge,
2005, p. 88.

'8 Essa ¢ uma das razdes para a metafisica kantiana ser tio pobre, como apontado por Agamben. Para uma critica da
instrumentalizagdo do conceito de imperativo categorico, ver MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: A Study in Moral Theory.
Notre Dame: University of Notre Dame Press, 3 Ed, 2007, cap. 5, especialmente entre as pags. 54-60, e cap. 4, principalmente, entre
as pags. 41/6.

57 “Dever! — Nome sublime e grande, tu que nao encerras nada amavel que leve consigo alguma insinuante lisonja, mas que pedes
submissao, sem contudo ameagar com algo que desperte natural aversao no dnimo, atemorizando-o para mover a vontade, tu que
s exiges uma lei que por si mesmo encontra acesso a0 4nimo e que, ndo abstante, conquista, ainda mesmo contra a nossa vontade,
veneragdo por si mesma (embora nem sempre a observemos); tu, ante quem emudecem todas as inclinagdes, mesmo quando
agem secretamente contra ti — qual é a origem digna de ti? Onde se encontra a razao de tua nobre ascendéncia, que repele
orgulhosamente todo o parentesco com as inclinagdes, essa raiz da qual é condigao necessdria que proceda aquele valor que s6 os
homens podem dar a si mesmos?” (Capitulo I, Livro I Primeira parte, Critica da Razio Pratica in
http:/ /www.ensinarfilosofia.combr/__ pdfs/e_livors/ 46.pd0. Nietzsche afirma: “O problema: Deve! Uma inclinagio que nao
consegue dar fundamento a si mesma, similar nisso ao instinto sexual, ndo cairia sob a condenagao dos instintos, mas seria, a0
contrdrio, o critério de valor e o juiz” (NIETZSCHE, Friedrich. Opere: Frammenti postumi, 1885-1887 (orgs. Giorgio Colli e
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kantiana vinculada a um instituto chamado Dever Fundamental é adequado. Crer que isso possa significar
qualquer valoragao pritica para além de uma valoragao estritamente racional, como os pds-positivistas pretendem,
ja parece impossivel. A ética kantiana nao é uma ética, ou seja, um hdbito, uma prética, mas um exercicio intelectual
onde se buscam respostas certas pré-determinadas, ainda que desconhecidas (o que, alids, diz Villey sobre o
proprio estoicismo).

Este parece ser o maior problema dos pos-positivistas, querer achar valores materiais onde ndo ha. No
caso da utilizagdo do kantismo na obra Dever Fundamental de Pagar Impostos, que foi apontada como exemplo,
até pode haver justificagio kantiana, haja ver a prescindibilidade de justificagio da tese desenvolvida pelo autor,
que joga irresponsavelmente com conceitos que inevitavelmente serdo utilizados por intelectuais contrdrios a sua
propria posicao, realmente liberal, como foram utilizados, no Brasil mesmo, por doutrinadores de grande renome,
como Ricardo Lobo Torres que desvinculou a tese de Casalta Nabais enquanto instrumento de suas
circunstancias como fez com Kant.

Kant era, ademais, um contratualista. O contratualismo, que nao foi abordado neste trabalho devido ao
corte histérico (e epistemolégico, de certa forma) feito, ¢ a tese filoséfica de que em algum momento ahistérico
houve a fundacio do Estado através da celebragcio de um Contrato Social. Este contrato estabelecia os direitos e
deveres do cidadao ou dos suditos em relagao aos seus pares e em relagao ao Estado. O contratualismo surgiu
como uma forma de renovar a doutrina do Direito Natural no séc. XVIII, que havia sido, por sua vez, também
renovada na reflexao religiosa da escoldstica dos sécs. XVI e XVII, e que, antes, buscou sagrar-se de um
racionalismo humanista. O Direito Natural humanista, o jusracionalismo, tem sido, desde entio, apesar das
criticas, a ética fundamental do Ocidente. Ele s6 tem um problema. Um de seus elementos mais significativos,
justo o contratualismo, ndo ¢ real, mesmo quando considerado como hipdtese.

Os estudos historicos tém reiteradamente provado que uma andlise atomista do ser humano ¢é
impossivel (e aqui s6 se traz este ponto para aqueles que defendem uma visio radical de Locke em seus 7wo
Treatises of Government). Ademais, a leitura que se costuma fazer dos cldssicos da filosofia politica dos sécs.
XVII-XVIII é amputada pela falta de adequacao dos termos e ideias as circunstincias nas quais eles foram gerados
e utilizados, quando hd uma leitura. A proposigio de Hobbes, por exemplo, referida ao estado de natureza, o
chamado estado de bellum omnium contra omnes nao se pretende uma possibilidade real arvorada pelo autor,

como mostra Agamben.160

Mazzino Montinari). Milio; Adelphi, 1975, p. 151.) apud AGAMBEN, Giorgio, Opus Dei: Arqueologia do Oficio. Sao Paulo:
Boitempo Editorial, 2013. P.95/6.

1% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: Sovereign Power and Bare Life. Standford: Stanford University Press, 1998, p. 27. Hobbes
propde que se pense em como seria a realidade se o Estado ndo existisse, como se seus poderes desaparecessem um por um da
sociedade, para, entao, afirmar que o que surge de forma discernivel como o real poder do Estado reside na violéncia da qual ele se
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Mas o contratualismo, enquanto movimento filoséfico situado em um certo momento especifico, maior
ou menor segundo o corte histérico de cada pesquisa (Rawls, por exemplo, se define como contratualista —
RAWLS, 2000, p. 12), na histéria da filosofia politica tem outros problemas, enfrentados por autores, como
Alasdair MacIntyre. Para ele, e para outros criticos que poderiam ser chamados de comunitaristas (e ele nao ¢ um
comunitarista padrdo), o problema do contratualismo ¢ que, além da sua anacronia histéria, ele tende a ser
totalmente vazio de contetido. E a crenca de que um contrato estabelece os direitos e deveres de cidadaos ou
suditos. O contratualismo nao ¢é individualista, no sentido original do termo, qual seja, de pér o individuo como
premissa de seus estudos sobre o contrato social, em regra, nem socialista, ou seja colocar a sociedade como
premissa. Ele, enquanto movimento historico, sempre depende de uma outra decisao metodoldgica, muitas vezes
advinda de outra drea do conhecimento filosofica, a ser feita por seus autores para poder se resolver. Os trés
grandes autores contratualistas, Hobbes, Locke e Rousseau, este ultimo verdadeiro idolo para Kant,'*'
discordavam totalmente entre si do teor do Contrato Social e da situagio que levara os seres humanos a assina-lo.
E, obviamente, propunham trés formas de Governo totalmente diversas.

Assim, para os comunitaristas, e para Maclntyre, especialmente, esta fragilidade do contratualismo
constitui um problema epistemoldgico que, se submetido a uma andlise mais profunda revela um vazio de sentido,
fundado em uma aceitagio de um senso comum ou de uma opinido pessoal como se fosse uma verdade universal,
sem o rigor cientifico necessario para a propositura de uma hipétese adequada as premissas assumidas. Ou seja, 0
contratualista em questdo afirma que vai pesquisar os termos e o cardter pré-contratual do contrato social, mas

162 fundada ora em um

coincidentemente, estes termos e condigoes refletem uma visio ideoldgica do mundo,
incipiente liberalismo (Locke), ora em uma apropriagao romantica de ideias religiosas (Rousseau'** e Kant'**).
No final de seu A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Weber afirma que as conduta

racionalizada, baseada no chamamento ao trabalho, enquanto faceta do Beruf é de origem protestante, e mesmo a

ascese tipica da classe média de alguns paises pode ser retragada a esta origem religiosa, hoje esquecida, muitas

utiliza e a qual ele monopoliza. A partir desta conclusio extraida de sua hipétese ¢ que seus raciocinio politicos partirdo. Esta é sua
premissa.

11 E detentor em sua obra da mesma espécie de anacronismos deste. Ver caps. V e VII da Parte 11 da op. cit. Fibio Konder
Comparato.

162 Este ¢ o tema dos capitulos 4 (que tem caréter preparatério do tema) e S (onde a critica ¢ tecida de forma vigorosa) da obra
citada de Alasdair MacIntyre.

1> Como jd visto, a obra de Agamben, o Reino e a Gléria (The Kingdom and the Glory) trata deste tema em seu apéndice.

164 “Considerem-se certas crengas partilhadas por todos os contribuintes do projeto (iluminista — N. do T.). Todos eles, como eu
notei anteriormente, concordam de forma surpreendente com o contetido e o cardter dos preceitos que constituem a moralidade
genuinamente. Casamento e familia au fond nio sao questionados nem pelo philosophe racionalista de Diderot, nem pelo Juiz
Wilhelm de Kierkegaard; o cumprimento do pactuado e o conceito de justica sdo tao invioldveis para Kant quanto para Hume. A
partir de onde, ou de quem ou de quando eles herdaram estas crengas comuns? Obviamente de seu passado cristao comum, contra
cujas diferengas entre o luteranismo kantiano e kierkegaardiano, o presbiterianismo humiano e o catolicismo fortemente
influenciado pelo jansenismo de Diderot nao conseguiram prevalecer.” (tradugio livre) In MACINTYRE, Alasdair. After Virtue: A
Study in Moral Theory. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 3 Ed, 2007, p. S1.

vol.11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267~ 1261




Quaestio Turis vol. 11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267
DOI: 10.12957/1qi2018.33093

vezes, por aqueles mesmo que pregam este comportamento. Para além disso, o abandono do desejo de
conhecimento/habilidade/técnica universal, com a adesao completa a uma atividade profissional bem especifica,
isso também vem do conceito de Berufe do providencialismo nele contido. Esta forma de vida, ou auséncia de
forma de vida, diz Weber, com o que se concorda, ¢ também a rentncia a outras formas de vida. Por que?

E o proprio Weber quem afirma:

O puritano queria ser um profissional — nos devemos sé-lo. Pois a ascese, ao se transferir
das celas dos mosteiros para a vida profissional, passou a dominar a moralidade
intramundana e assim contribuiu [com sua parte] para edificar esse poderoso cosmos da
ordem econdémica moderna ligado aos pressupostos técnicos e econdmicos da produgio
pela maquina, que hoje determina com pressio avassaladora o estilo de vida de todos os
individuos que nascem dentro dessa engrenagem — nao s6 dos economicamente ativos —
e talvez continue a determinar até que cesse de queimar a tltima por¢io de combustivel
fossil.

A questdo, e também o proprio Weber a traz, é que o puritano (e o protestante, de forma geral, conforme
conclui o autor nesse estudo) queria existir em uma estrutura que permitisse a sua prtica ética. O problema ¢ que
a engrenagem que esta prética ética ativou funciona dentro de uma maquina que nao pode ser parada. Sera visto
mais A frente como ela funcionou na formacio de Estados, e ela ¢, de certa forma, redutivel a méxima da
causalidade. Mas nao é sé.

Quando a pratica da ascese intramundana estd inserta dentro do sistema de crenga dos puritanos, dos
outros reformados ou mesmo dos luteranos, enfim, de qualquer seita protestante, ele faz sentido existencial para
seu praticante. Ele estd inserido numa légica de comunidade, mesmo que nao seja uma comunidade concreta, ou
fisica. Mesmo o monge anacoreta fazia parte de uma comunidade, a comunidade dos santos, a Cidade de Deus. E
para 14 que se voltam os olhos do protestante isolado. Mas o resto do mundo, para quem a pratica da ascese ¢
imposta por mecanismos econdmicos e, hoje mais do que a época de Weber, mas ji naquele periodo,
especificamente financeiros, apesar de ser forcado a agir de uma certa forma, padece de uma solidao absoluta. A
solidao na multidao, conforme a interpretagio de Benjamin do homem na massa de Baudelaire.

H4 sempre uma tentativa de reabilitar o espirito que justiﬁca a ascese, e aqui a questao nao € s a ascese
econdmica, mas a ascese como dever — de trabalhar, de se manter dentro da lei, de nio se pér fora do sistema. O
[luminismo foi uma, diz Weber, hoje, no direito especificamente, se passa por outra. A tendéncia é que todas
falhem. O positivismo tinha muitas vantagens. Uma delas era expor o funcionamento da miquina e, em ultima
instancia, mostrar que ela nio tem nenhuma razao que ndo uma dada pelo individuo para funcionar. O forte apelo
da democracia reside ai, em dar a oportunidade que o individuo crie a razao para a méquina funcionar. O pds-
positivismo, com sua retérica kantiana, s reforga o dever de obedecer, como ja foi mostrado, a0 mesmo tempo
que tira a oportunidade do homem de criar a razao para obedecer. O sucesso das comunidades protestantes ¢

fundado na adesao, como jé visto.
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A justificativa, no mundo fora da academia juridica, para o funcionamento da méquina € o consumo, a
alienacao absoluta de uma vida vivida para a satisfacio animal de impulsos irracionais de estimulos externos
fundadas em apreciacoes superficiais da personalidade de cada individuo. Weber o diz. E ele vé que este
esvaziamente metafisico leva inevitavelmente ao futuro maquinico previsto por Jinger e Heidegger, a uma
sociedade absolutamente competitiva que se impoe mesmo as comunidades cooperativas protestantes originais
como um legado definitivamente nao desejado. Fachmenschen ohne Geist, GenulSmenschen ohne Herz: dies
Nichts bildet sich ein, eine nie vorher erreichte Stufe des Menschentums erstiegen zu haben. Especialistas sem
espirito, sensualistas sem coragao: essa Nulidade imagina ter Chegado a um grau de civilizacao nunca antes
alcangado. A frase, de Goethe, descreve, segundo Weber, a sua propria realidade.

Antes de terminar sua obra, Weber aponta outros culpados. O racionalismo ascético, e a significagio que
ele “teve para o conteudo da ética politico-social, ou seja, para 0 modo de organizagio e de funcionamento das
comunidades sociais, desde o conventiculo até o Estado”; “o racionalismo humanista e seus ideais de vida, suas
influéncias culturais e, além disso, com o desenvolvimento do empirismo filoséfico e cientifico, sua relagao com o
desenvolvimento técnico e com os bens culturais espirituais”; e o vir-a-ser histérico do protestantismo, “desde os
primeiros ensaios medievais de uma ascese intramundana até a sua dissolugao no puro utilitarismo, passando em

> Foium pouco isso que conduziu esta

revista cada uma das zonas de disseminacdo da religiosidade ascética.”*
pesquisa até aqui. Viu-se os caminhos que foram percorridos para a construgao de uma ética deontoldgica
inexpugnavel, bem como suas diversas versoes, mais ou menos inexpugnéveis, conforme o talento de seus
advogados, sendo Kant o maior deles, e seus desenvolvimento especificos através do tempo. Viu-se como ela
penetra a doutrina juridica brasileira hoje, em que momento, e em quais discursos historicos tenta se apoiar.

Nao se quer dizer, porém, que o tema foi exaurido. Parece haver grande lacuna no desenvolvimento de
pesquisas historicas genealdgicas e arqueoldgicas em toda esta drea de transi¢ao do pensamento juridico e politico

166

para a modernidade,' o que inclusive for¢ou a utilizagio ostensiva de trabalhos com profundo caréter didatico

165 Os ultimos quatro pardgrafos foram escritos com base nos ultimos dois pardgrafos da obra de Weber. WEBER, Max. A ética
protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Editora Schwarcz Ltda. 2007, p. 164-7.

166 Mas especialmente quando se trata do estudo de comunidades vocacionais nao eclesidsticas, que parecem ter sido os gérmens
da democracia moderna e nascem nesse contexto, mormente se as considerar enquanto processo de distingao politica de um
determinado grupo social em relagdo a tradiao politica europeia, encarnada na instituigao estatal, processo este que encontra seu
dpice na revolugdo americana. A fim de se esclarecer esta tltima frase, colaciona-se longa passagem de Deleuze: “O celibatério de
Melville, Bartleby, como o de Kafka, deve encontrar o ‘lugar de seus passeios’, América. O americano ¢ aquele que se libertou da
fungao paterna inglesa, é o filho de um pai reduzido a migalhas, de todas as nagoes. Desde antes da independéncia, os americanos
pensam na combinagio dos Estados, na forma do Estado que seria compativel com sua vocagdo; mas sua vocagio nio consiste em
reconstituir um ‘velho segredo de Estado’, uma nagao, uma familia, uma heranga, um pai, mas, antes de tudo, em constituir um
universo, uma sociedade de irmaos, uma federagio de homens e de bens, uma comunidade de individuos anarquistas, inspirada em
Jefterson, em Thoreau, em Melville. [..] em Redburn (Cap. 33): ‘Nio se pode verter uma tnica gota de sangue americano sem
derramar o sangue do mundo inteiro. Inglés, francés, alemao, dinamarqués ou escocés, o europeu que zombar de um americano
zomba de seu proprio irmao e pde em perigo sua alma para o dia do Juizo. Nao somos uma raga estreita, uma tribo nacionalista e
carola de hebreus, cujo sangue estd abastardado por té-lo querido demasiado puro mantendo uma descendéncia direta e

vol.11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267 1263




Quaestio Turis vol. 11,n°. 02, Rio de Janeiro, 2018. pp. 1172- 1267
DOI: 10.12957/1qi2018.33093

(ou seja, ndo cientifico). Espera-se que esse trabalho, marcadamente enciclopédico, seja ttil para estimuld-las.

THE KANTIAN THEORY OF DUTY: THE ARCHEOLOGY OF A MORAL
LANDSCAPE

casamentos consanguineos.. SOmos menos uma nagio que um mundo, pois a menos que se chame, como Melquisedeque, o
mundo inteiro de nosso pai, somos sem pai nem mae.. Somos os herdeiros de todos os séculos de todos os tempos, e nossa
heranga, nds a partilhamos com todas as nacoes... [] A América pensava estar fazendo uma revolucio cuja forca seria a imigragao
universal, os emigrados de todos os pafses, assim como a Russia bolchevista acreditara estar fazendo uma, cuja forca seria a
proletarizagio universal, ‘Proletarios de todos os paises..”: duas formas da luta de classes. Desse modo, o messianismo do século
XIX tem duas cabecas e se exprime tanto no pragmatismo americano como no socialismo finalmente russo. [} para isso € preciso
também que o sujeito conhecedor, o tnico proprietdrio, ceda o lugar a uma comunidade de exploradores, precisamente os irmaos
do arquipélago, que substituem o conhecimento pela crenca, ou antes, pela ‘confian¢a’: nio crenga num outro mundo, mas
confianga neste mundo aqui, e tanto no homem como em Deus ("Vou tentar a ascensio de Ofo com a esperanga, nio com a fé... irei
pelo meu caminho..). [..J.o que deve ser a comunidade dos homens para que a verdade seja possivel? Truth e trust. O
pragmatismo ndo cessard de lutar em duas frentes, como ja Melville: contra as particularidades que opdem o homem ao homem e
alimentam uma desconfianca irremedidvel, mas também contra o Universal ou o Todo, a fusdo das almas em nome do grande
amor ou da caridade. [..] Lawrence dizia ser esse o novo messianismo ou o aporte democrético da literatura americana: contra a
moral europeia da salvagio e da caridade, uma moral da vida em que a alma s6 se realiza tomando a estrada, sem outro objetivo,
exposta a todos os contates, sem jamais tentar salvar outras almas, desviando-se das que emitem um som demasiado autoritério ou
gemente demais, formando com seus iguais acordos/acordes mesmo fugidios e ndo resolvidos, sem outra realizagio além da
liberdade, sempre pronta a libertar-se para realizar-se. A fraternidade, segundo Melville ou Lawrence, ¢ uma questao de almas
originais: talvez s6 comece com a morte do pai ou de Deus, mas nio deriva dai, ¢ uma questio inteiramente diferente — ‘todas as
sutis simpatias da alma inumeravel, do mais amargo 6dio a0 amor mais apaixonado’. [..] Os perigos da ‘sociedade sem pais’ foram
denunciados com frequéncia, mas o tnico perigo ¢ o retorno do pai. A esse propdsito, ndo se pode separar o fracasso das duas
revolugdes, a americana e a soviética, a pragmdtica e a dialética. A emigragio universal nao teve mais éxito do que a universal
proletarizagio. A Guerra de Secessio j4 faz dobrarem os sinos, como o fard a liquida¢do dos Sovietes. Nascimento de uma Nacio,
restauragio do Estado-nagdo, e os pais monstruosos retornam galopantes, enquanto os filhos sem pai recomegam a morrer.
Imagens de papel, esse é o destino do Americano bem como do Proletdrio. Porém, assim como muitos bolchevistas desde 1917
ouviam os poderes diabdlicos batendo a porta, os pragmatistas e ja Melville viam chegar a mascarada que arrastaria a sociedade dos
irmaos. Bern antes de Lawrence, Melville e Thoreau diagnosticavam o mal americano, o novo cimento que restabelece o muro, a
autoridade paterna e a imunda caridade. Bartleby se deixa entao morrer na prisao. Desde o inicio, Benjamin Franklin, o hipdcrita
Mercador de para-raios, instala a prisao magnética americana. O navio-cidade reconstitui a lei mais opressiva, e a fraternidade s6
subsiste nos gajeiros quando eles se mantem iméveis no alto dos mastros (White-Jacket). A grande comunidade dos celibatérios
nao passa de uma companhia de boas-vindas, que certamente nao impede o celibatario rico de explorar as pobres operarias lividas,
reconstituindo as duas figuras nao reconciliadas do pai monstruoso e das filhas ¢rfas (O paraiso das celibatdrias e o Tartaro das
raparigas). Por toda parte em Melville aparece a escroque americana. Qual poder maligna fez do trust uma companhia tio cruel
quanto a abomindvel ‘nacdo universal’ fundada pelo Homem dos caes, em The Encantadas? O homem da confianca, onde culmina
a critica melvilliana da caridade e da filantropia, coloca em cena uma série de personagens tortuosos que parecem emanar de um
‘Grande Cosmopolita’ com roupa de colcha de retalhos e que pedem tio somente.. Um pouco de confian¢a humana para levar
adiante uma trapaca multipla e proliferante. [..] Com efeito, no seio mesmo de seu fracasso, a revolugao americana continua
relangando seus fragmentos, sempre fazendo fugir algo na linha de horizonte, embarcando para a Lua, tentando perfurar o muro,
retomando a experimentagao, encontrando uma fraternidade nesse empreendimento, uma irma nesse devir, uma musica na lingua
que gagueja, um som puro e acordes desconhecidos em toda a linguagem. O que Katka diz das ‘nagdes pequenas’ é o que Melville
ja diz da grande nagio americana, na medida em que deve ser precisamente o patchwork de todas as nagoes pequenas.” in
DELEUZE, Gilles. Critica e Clinica. Sao Paulo: Editora 34 Ltda, 1997, p. 98 e ss. Acredita-se que a Teoria do Estado, enquanto
disciplina jurfdica, carece em demasia de uma andlise que considere estas comunidades, por mais extremas e peculiares que possam
parecer em suas justificagdes e leis, como laboratérios da democracia de hoje, iniciada em 1776, e da politica que vem, quando
enfim as instituigdes politicas serdo pensadas para se alinhar a democracia e ndo a democracia as institui¢oes politicas.
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Abstract

This work aims to synthesize knowledge extracted from authors of different traditions of the history of philosophy
about the conditions of formation of the Kantian moral landscape with an archaeological method, focused on the
historical-philosophical construction of the Kantian notion of duty. The works of Villey and Agamben on the
subject were adopted as basic works, as well as fields were delimited, autonomous in relation to whole of Kantian
thought, to be approached from the perspective of the initial premise (such as: technics as a paradigm of
modernity and the impact of nominalism, protestantism and neoestoicism on Kant). The parts which bore a more
“philosophical” character are deeply indebted to Agamben's propositions and sociological observations based on
Max Weber's work on intramundane protestant ethics were incorporated to give the reader a more clear view on
the subjects. The conclusion, following the studies adopted as conceptual basis, points to the consolidation, in the
Kantian work, of a process of alteration of the Weltanschauung of the philosophical intelligentsiain the West, with
severe repercussion in the life of the inhabitants of this hemisphere. Considering this conclusion, it is necessary to
rethink the notion of duty both in its legal and psychological implications.

Keywords: Kantian Theory of Duty; Officiuny; Causa Instrumentalis; Gestell; Post-Positivist Theory of State and
Justice.
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