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OS DIREITOS DA NATUREZA

Ronie Alexsandro Teles da Silveira!

Resumo

O artigo parte da percepcao de que existe um sentimento crescente, na cultura contemporinea, que demanda
respeito pelos seres ndo humanos. Por sua vez, esse sentimento solicita o reconhecimento dos direitos da natureza.
A partir dessa constatagao, distinguem-se duas posi¢oes bésicas que tentam tornar efetiva essa demanda: o direito
instrumental e o direito proprio. O primeiro mantém um raciocinio instrumental que ¢ tipico da técnica. O
segundo nao pode ser conciliado com tal tipo de raciocinio. Para ganho de clareza, se compara rapidamente a
nog¢ao medieval de natureza com aquela que forneceu a base para a ciéncia moderna e que se aliou historicamente
com crengas monoteistas, especialmente as cristas. Finaliza-se com a constatacio de que a obten¢ao de uma
validade cultural efetiva para o direito proprio da natureza, se ocorrer, implicara em duas frentes de disputa nada

despreziveis. Uma contra as crengas monoteistas e outra contra a base da cultura cientifica ocidental.
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INTRODUCAO

Todos nds sentimos, de uma maneira ou de outra, uma demanda atual e crescente para reconhecer a
posse de direitos por parte dos seres nao humanos. A presenca dessa necessidade pode ser percebida de vérias
formas: nas discussoes - cada vez mais frequentes - sobre a fundamentacao ética desses direitos, na incontornavel
presenca de preocupagdes ambientais, na prética efetiva de um tratamento mais cuidadoso com relagao a animais

etc.
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Fornecendo sustentagio a essas e outras atitudes semelhantes ha um sentimento generalizado de que
préticas utilizadas no passado com relagio a0 mundo nio humano ou natural nio sio mais aceitaveis, hoje e no
futuro. Esse sentimento encontra-se diluido no conjunto de valores do ambiente contemporaneo e embora ele
possa ser exemplificado de vérias formas, nao pode ser adequadamente identificado com um ou outro evento em
particular. Trata-se de um processo em curso que envolve uma alteragio de nossa sensibilidade com relagio a
natureza.

Ainda assim, ha uma maneira muito simples pela qual cada um de nds pode perceber a presenca dessa
mutagdo sentimental em nossas vidas: verifique se aqueles comportamentos corriqueiros da infincia com relagao
ao mundo natural ainda parecem razodveis e aceitéveis atualmente. Claro que essa comparagao é mais fcil de ser
realizada por pessoas da minha idade, para as quais ja transcorreu um intervalo de tempo consideravel desde a
infincia até o presente. Mas creio que isso se aplica mesmo aos mais jovens. Também eles poderao notar que
algumas de suas atitudes habituais da época da infincia com relagio a animais e plantas sao, hoje, consideradas
gestos de crueldade cristalina.

Nossa sensibilidade tem se alterado de maneira inequivoca na direio de reconhecer que a natureza
possui um valor especifico e proprio. E ¢ esse valor emergente que solicita, cada vez mais, uma atitude de respeito
da parte dos humanos. Observe que essa mutagao de nossa sensibilidade nao exige um raciocinio explicito como
sua causa. Ela diz respeito a tornar moralmente inadmissiveis aqueles antigos comportamentos que eram
praticados, sem que se estabelega necessariamente uma tomada de consciéncia explicita para isso. Essa mutagio
sentimental simplesmente estd transformando velhas atitudes cotidianas em gestos absurdos de crueldade e
desrespeito com relagao aos seres ndo humanos. Ela tem sido tio intensa que esse novo comportamento
respeitoso passou a ser considerado como parte essencial do comportamento humano. Do mesmo modo, ela tem
provocado o efeito de que aquelas velhas atitudes passam a ser encaradas como tipicas de pessoas destituidas de
sentimentos humanos. De certa forma, essa mudanga nos nossos sentimentos com relacdo a natureza envolveu

alterar o préprio sentido daquilo que se entende por ser humano.

DIREITO PROPRIO E DIREITO INSTRUMENTAL

Gostaria de diferenciar essa mutacao recente em nossa sensibilidade com relacao aos seres nao humanos
de um raciocinio instrumental. Nesse ultimo caso, o valor atribuido & natureza ¢ derivado de uma ponderagio em
que os seres naturais valem algo somente enquanto promovem algum beneficio, direto ou indireto, aos seres
humanos. Assim, quando afirmamos, por exemplo, que devemos preservar a natureza porque nio podemos

infringir o direito das futuras geragoes a uma vida boa, nao estamos compartilhando daquele sentimento que
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reconhece que o mundo natural ¢ dotado de um valor préprio. Estamos indicando que o valor da natureza estd na
dependéncia de sua utilidade para os seres humanos do futuro.

Observe que o que se assevera aqui, no caso dessa tltima afirmagao, ¢ o direito das geragoes futuras.
Somente de maneira secunddria e utilitaria o direito da natureza ¢ referido. Nesse caso, lancamos mao de um
raciocinio instrumental em que o direito da natureza é uma decorréncia da necessidade de preservar o bem-estar
da humanidade. Esse tipo de raciocinio instrumental baseia-se em um célculo em que a natureza desempenha a
funcao de meio para uma finalidade humana. O valor da natureza, que ¢ afirmado aqui, ¢ aquele que é derivado
das necessidades da propria espécie humana.

No raciocinio instrumental se alega que devemos preservar a natureza porque a lo’gica intrinseca dos
atuais padroes de desenvolvimento econémico levaria a colocar em risco a nossa espécie. Jonas (1995) ressaltou a
diferenca de escala temporal e espacial entre esse raciocinio instrumental global e os cdlculos contextuais da ética
classica. Em ambos os casos, no local e no global, o raciocinio ¢ instrumental. Através dele, nao se afirma que
devemos preservar a natureza porque ela vale algo por si mesma, porque ela possui uma dimensao intrinseca que
exige respeito pela sua propria constituicao. Ou seja, trata-se de uma preocupagao inicial com a nossa
autopreservagao enquanto espécie e nio com o reconhecimento de um direito da natureza como tal. Através
desse raciocinio instrumental se projeta efetivamente um direito sobre a natureza. Porém essa projecao é operada
sobre uma natureza compreendida como meio de uma relagio instrumental em que a humanidade é a finalidade e
o pardmetro definitivo de avaliagao e, portanto, de constituicao do direito envolvido. A questao basica que obriga
ao reconhecimento do direito da natureza ¢ que sem ela a vida humana corre perigo de extingao. Ou seja, o nuicleo
do raciocinio instrumental é sempre a propria espécie humana e as consequéncias danosas que podem afetd-la.

Outra versio dessa mesma postura instrumental com relacao aos direitos dos seres naturais envolve a
percepgio de que o problema com os atuais padroes de dominio técnico sobre a natureza é que eles sao muito
estreitos. Isso quer dizer que os problemas ambientais provocados pela civilizagio técnica seriam uma decorréncia
de certa incapacidade para se realizarem célculos suficientes. Os danos ambientais causados pelo uso da técnica
poderiam ser minimizados ou eliminados se nos torndssemos capazes de verificar antecipadamente todos os
Impactos possiveis produzidos por nossas intervengoes sobre a natureza. Hoje nao serfamos capazes de fazer isso,
porque ignoramos a verdadeira complexidade do mundo natural, em fun¢io de adotarmos uma modalidade de
conhecimento linear e simplificada.

Postula-se, entdo, que um pensamento complexo, uma forma de pensar mais sofisticada que levasse em
consideragao um numero de varidveis muito superior que o atual, poderia nos capacitar para diminuir os impactos
ambientais decorrentes do emprego da técnica. O que o pensamento complexo (MORIN, 2006) ou a teoria dos

sistemas (BERTALANFFY, 1976) quer dizer, com relagao a problemas ambientais, ¢ que devemos ampliar nossa
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capacidade de célculo de consequéncias indesejéveis decorrentes do uso da técnica. Essa perspectiva afirma,
indiretamente, que nao hd nada de substancialmente errado com a maneira técnica de nos relacionarmos com a
natureza. Para ela, o que estaria errado seria nossa incapacidade de pensar de maneira radicalmente técnica e
calcular tudo o que estaria efetivamente envolvido em uma interven¢ao humana no mundo. Adotada essa forma
de racionalidade complexa — e, portanto, de técnica superior - os problemas ambientais estariam resolvidos ou
seriam minimizados, porque os efeitos indesejados poderiam ser evitados em fungao da melhoria do célculo das
consequéncias.

Observe que, também nesse caso, nao se altera a posigao secundaria e instrumental desempenhada pela
natureza. Uma técnica mais sofisticada, que é capaz de computar os menores efeitos naturais de nossas
intervengoes no mundo nao humano, ainda é uma técnica — embora de um tipo muito superior. O direito da
natureza que se agrega a essa forma de pensar deve parecer mais sofisticado por levar em consideragao uma
suposta complexidade natural. Porém, nele ainda se reserva o mesmo valor secundario para os seres ndo humanos
— representados como meios. A humanidade constitui toda a finalidade de um raciocinio instrumental, seja ele
simplificado ou complexo.

Quero ressaltar que o raciocinio instrumental, simples ou complexo, é totalmente diferente do contetido
daquela mutagio de nossa sensibilidade com relagio & natureza a que me referi no inicio. Para facilitar o
entendimento dessa diferenca, sempre que me referir ao contetdo dessa mutagao de nossa sensibilidade, utilizarei
o termo direito préprio da natureza (JONAS, 1995), na medida em que ela implica em uma reivindicagdo por um
valor incondicional, em uma demanda pelo reconhecimento da natureza como tal e, portanto, em uma atitude de
respeito pelos ndo humanos. Essa atitude ¢ a base para aquele “contrato natural de simbiose e de reciprocidade”,
defendido por Serres (1994), por exemplo. Por outro lado, vou reservar o termo direito instrumental da natureza
para me referir aquilo que resulta de algum célculo em que a finalidade ¢ sempre a prépria humanidade e os meios
a0 seres naturais.

E verdade que essas duas formas de reivindicagao por direitos da natureza convivem dentro do ambiente
contemporaneo. Também ¢ verdade que do ponto de vista da luta ambientalista prética, eles nio produzem
resultados dispares. Pode mesmo ocorrer que o diresto instrumentalproduza mais efeitos préticos do que o direito
proprio, pelo menos nas condigoes politicas atuais e dentro de uma perspectiva temporal mais imediata.

Porém, hd uma diferenca basica entre eles que eu gostaria de destacar nesse artigo. O direito instrumental
compartilha do conjunto de valores que caracterizam a civilizagio técnica do ocidente, nascida de certa
reorganizagao do poder e do conhecimento a partir do Século XVI. Esses valores foram impulsionados pelo
[luminismo e sua fé no poder da racionalidade humana em produzir um mundo socialmente justo e

individualmente feliz. Sabemos que essa confianga na racionalidade humana, tipica da época de nascimento da
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civilizagao técnica, requereu uma postura especifica com relagio a0 mundo natural. Essa postura é uma condigio
necessdria para a vigéncia do direito instrumenta/na medida em que nela o homem foi colocado como herdeiro
de um suposto mandato divino sobre o mundo.

A postura a que me refiro — e que ¢ a base cultural da técnica — promoveu a eliminagao de qualquer trago
de espiritualidade do mundo natural. Com efeito, a conversio da natureza em um instrumento pleno, em um
receptdculo neutro para a projecao técnica de intengoes humanas, requereu a retirada de qualquer vestigio de vida
espiritual que pudesse servir como obstéculo a essas intervengdes humanas.

Se a natureza fosse dotada de um significado préprio, certamente isso tornaria dificil ou mesmo
impossivel o processo de sua instrumentalizagio. Essa dificuldade consistiria na necessidade de se levar em conta
esse significado em cada caso, ja que ele envolveria um valor especifico e proprio de cada ser natural. Com isso
quero dizer que uma natureza espiritualizada e dotada de um significado intrinseco ndo pode ser reduzida a leis. A
lei natural retira sua validade da suposicao de que nao hd nada de significativo em cada ser nio humano em
particular e que os conjuntos desses elementos podem ser reunidos em categorias que desconsideram qualquer
especificidade individual. Uma natureza dotada de significado proprio nao pode ser reduzida a leis gerais que
desconsideram a especificidade individual de cada ser que a constitui. Dessa forma, ela ndo pode ser objeto da
técnica porque nao pode ser reduzida a categorias. Permita-se ilustrar essa incompatibilidade entre a natureza

espiritualizada e a técnica com um exemplo.

O LIVRO SAGRADO

Sabemos que a concepcao medieval de natureza — portanto aquela que ¢ historicamente anterior a
concepeao instrumental — envolvia compreendé-la como um livro divino (TAYLOR, 2010; BUARQUE DE
HOLANDA, 2000). Nesse livro teriam sido escritas verdades metaféricas pelo proprio punho de Deus. O recurso
a0 uso de tais figuras metaforicas diz respeito a necessidade didatica de nao expor diretamente a frégil constituicao
intelectual dos seres humanos as verdades divinas superiores. A natureza seria, portanto, um recurso divino para
ensinar ligdes morais a0 homem sem, contudo, exp6-lo aquilo que ele nio poderia compreender diretamente,
dadas as suas limitagoes.

Nesse caso, a relagio apropriada do homem com a natureza, entendida como expressao cifrada da
sabedoria divina, é a de um contemplador que interpreta e aprende algo que é maior que ele. Haveria nela sempre
um significado oculto a ser decifrado, uma dimensao velada da realidade a ser descortinada sem a ilusio de, com
isso, se obter a posse de um conhecimento exaustivo definitivo. Taylor (2010, p. 51) afirmou que na relagio com

essa natureza espiritualizada “o significado jd existe fora de nds, é anterior ao contato; ele pode nos dominar, nés
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podemos cair em seu campo de forca.” A natureza ¢ um livro sagrado em que estariam escritas verdades superiores
e a0 sdbio caberia apenas tentar elucidd-las segundo seu ponto de vista pessoal, sem converter esse conhecimento
em uma verdade universal. Nesse caso, ndo ha alternativa senio representar o homem como inserido em uma
totalidade transcendente dotada de um significado superior. Significado que s6 pode ser parcialmente apreendido
por meio de um tatear sempre limitado e localizado.

A nogao de que as laranjas eram eficazes para a cura do escorbuto, uma doenga tipica da época dos
descobrimentos, devia-se a crenca de que elas possutam virtudes divinas especiais (BUARQUE DE HOLANDA,
2000). Ou seja, a eficicia estava ligada a certo poder intrinseco contido no mundo natural. A presenca de uma cruz
no interior de uma rodela de banana fatiada significava que a fruta era abengoada. A jabuticaba, a0 contrdrio, era
entendida como expressando a avareza humana, em fun¢ao da maneira como suas raizes penetravam no solo,
como se a agarrassem com excesso de determinagao. Note como se transita, nesses exemplos, das caracteristicas
fisicas para o significado moral dos seres naturais. Isso ¢ possivel porque o parimetro de interpretacao utilizado
supde que a natureza possui um significado superior, um sentido nao natural que nao pode ser inteiramente
compreendido pelo homem. Ela propicia aquilo que Sousa (sd.) caracterizou como uma perspectiva
contemplativa — e que ¢ obviamente distinta da postura técnica de conhecimento e de controle.

As fébulas envolvendo o comportamento animal expressam justamente esse entendimento da natureza
como um grande livro que contém ensinamentos morais de maneira cifrada. Com a chegada do inverno, a
laboriosidade das formigas ¢ recompensada em detrimento do estilo alegre e irresponsavel da cigarra, na
conhecida fabula de La Fontaine (1966). A sagacidade do macaco também ¢ premiada enquanto a violéncia e a
tacanhice da onga sao punidas, para citar um exemplo brasileiro de fsbula (AZEVEDO, 2005).

Em todas as fdbulas, a natureza transmite um significado moral. Ela contém uma li¢io a ser aprendida
pelos homens e ¢ fonte de um tipo de sabedoria a que nao poderfamos chegar a nio ser por meios metaféricos.
Nelas a natureza é uma espécie de recurso retérico para ministrar ligoes éticas aos homens de acordo com suas
capacidades limitadas de entendimento. Também nelas, a natureza mostra-se conectada com uma instincia
superior da existéncia, com uma dimensao oculta de valores especiais a que 0 homem nio teria acesso direto. Seu
significado sempre transcende aquilo que se supde ser dado na prépria situagao natural e objetiva — no mundo
dos fatos.

A subordinacao do mundo natural a condi¢io de instrumento, operada pela civilizagao técnica, requereu
que essa suposta sabedoria divina inserida na natureza fosse eliminada, que os contetiddos morais implicitos nela
fossem descartados como fantasia. Se a natureza fosse um livro divino, escrito em linguagem cifrada, sua
subordinagao técnica envolveria sempre um risco enorme. Isso porque, em caso de uma interven¢ao humana, se

estaria sempre lidando com um significado oculto, com um possivel valor divino e moral que poderia estar sendo
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infringido pelo homem. Ou seja, 0 uso da técnica envolveria sempre a possibilidade iminente de se cometer algum
pecado contra o proprio Deus ou contra um sentido superior. Pois, na medida em que se manipulasse a natureza,
parte daquele significado oculto superior poderia ser atingido ou danificado, em fungio da limitagao
epistemoldgica humana. O perigo nesse caso consistia em alterar uma ordem diretamente escrita pela mao de
Deus e parcialmente inatingivel para qualquer forma de sabedoria humana. Podemos observar, entio, como uma
natureza sagrada nio pode ser manipulada pelo homem sem o risco de se infringirem leis divinas ou um
regramento superior do mundo.

Considerada como um livro sagrado, a natureza possuiria um significado inesgotével diante da finitude
de nossas habilidades cognitivas. Ou seja, trata-se aqui também de reconhecer as limitagoes de nossas capacidades
racionais quando lidamos com uma natureza cujo significado transcende ao que ¢ dado. Assim, uma natureza
compreendida como dotada de um significado divino ¢ sempre também a afirmagao de nossa incapacidade de
conhecé-la integralmente, de nossa pequenez epistemoldgica diante de seres naturais espiritualizados e, portanto,
sempre transcendentes. Ela envolveria reconhecer que, afinal, s6 nos restaria a possibilidade de alguns ensaios
interpretativos tempordrios, mas ndo de um conhecimento exaustivo do mundo natural. Isso ¢ exatamente o
contrédrio do que preconizava aquela fé iluminista nos enormes poderes da racionalidade — tipica da época do
nascimento da civilizacao técnica - a que me referi acima.

A necessidade de expurgar todo significado moral e todo valor proprio do mundo natural é derivado da
necessidade de se destravar a poténcia da razao humana e, consequentemente, liberar o poder de dominio sobre o
mundo natural. A manutengao daquela espécie de aura da natureza, aquele significado divino difuso e envolvente,
impedia que ambos os poderes humanos pudessem ser exercidos sem freios: o poder de conhecé-la
exaustivamente e o poder de controlé-la integralmente. A liberagio dessas duas capacidades humanas constitui
um Mmesmo processo, porque ¢ o conhecimento exaustivo que permite o controle total, ¢ o conhecimento que
possibilita a expansio do poder de controle.

Os obstdculos presentes no conhecimento e controle dos seres nao humanos foram removidos pela
eliminagao dos tragos de vida espiritual da natureza, pelo expurgo de seus significados transcendentes, pela
redugio da dimensao ontoldgica dos nao humanos a uma condicio de pobreza. Isso permitiu o uso
potencialmente ilimitado da razio e da técnica, do conhecimento e do poder na mesma propor¢io em que
permitiu que os seres naturais individuais passassem a ser considerados membros indistinguiveis de um conjunto
ou categoria.

Ressalto aqui essa importante conexao, que em geral nao se encontra bem explicitada nas posicoes
criticas com relagio a técnica. A liberagao das poténcias humanas de conhecimento e de controle da natureza

envolvem um gesto inaugural de empobrecimento da dimensao ontoldgica dessa ultima. Somente por meio desse
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gesto inaugural é que a natureza torna-se um efetivo objeto de conhecimento, algo disponivel em sua propria
dimensao, sem tragos de transcendéncia. A potencializagao daquelas capacidades humanas se faz, portanto, de
maneira simultanea a dilapidagao da riqueza ontoldgica dos seres nao humanos. Um dos processos alimenta o
outro, como dois lados de uma mesma balanga: a medida que um dos extremos tem seu peso ampliado o outro se
torna consequentemente destituido de seu significado proprio.

Aquela consideracao da natureza como redutivel a um conjunto de leis, a que me referi antes, s6 se
tornou possivel porque o significado especifico de cada ser natural foi reduzido a um mero exemplo ou ilustracao
da universalidade. Enquanto cada um deles era dotado de uma vida espiritual prépria, nao era possivel considers-
los como casos que especificavam uma lei. Somente com a eliminacao do valor proprio de cada ser, eles passaram
a poder ser incluidos em categorias gerais. H4, nesse processo, um verdadeiro esfor¢o do pensamento cientifico
para ignorar aquilo que constitufa a individualidade de cada ser natural em beneficio das leis e do tratamento

impessoal (WELLS, 1995).

O MONOTEISMO

A ligao valiosa que essa situagao historica nos ensina ¢ que uma integragao harmonica entre o valor
instrumental da natureza com aquele sentimento que reivindica um valor préprio para ela é impossivel em longo
prazo. Com isso quero dizer que essas duas posturas, embora possam atualmente e em condigdes particulares
produzir um aparente efeito sinérgico, sao na verdade incompativeis. Esse efeito sinérgico seria aquele que
indicaria uma tendéncia geral, perceptivel igualmente em ambos os casos, de valorizagao da natureza.

Com efeito, observe que o avango prético do sentimento que requisita um valor proprio para a natureza
ndo poderd ser conciliado com os demais valores da civilizacao técnica. Isso porque foram os requisitos
fundadores da civilizagio técnica que demandaram a eliminagao histérica da aura natural e favoreceram a
instrumentalizagdo. Essa ultima s6 se tornou possivel em fun¢io do expurgo simultineo de todos os significados
proprios do mundo natural.

Afinal, para uma efetiva conversao da natureza em meio, foi necessirio que ela deixasse de expressar
verdades superiores, que ela perdesse a ligagao com valores desconhecidos e se convertesse em uma coisa. Isso
permitiu que ela pudesse funcionar como um recepticulo neutro para significados humanos projetados sobre ela.
Para ser devidamente instrumentalizada, a natureza teve que passar a nio possuir nenhum significado autéonomo,
nenhuma dimensao de valor prépria, nenhuma moralidade interna. Sua objetividade foi construida sobre a base
da impessoalidade e da amoralidade. Com isso, eliminou-se toda possibilidade de fabular sobre 0 mundo natural.

Seus valores e significados passaram, entao, a ser somente aqueles que ela incorpora enquanto um meio na relagao
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instrumental, tipica do dominio técnico.

Da perspectiva da civilizagao técnica se reconhecem a existéncia de leis naturais, de regras que regulam
universalmente o curso de todos os eventos do mundo. Vimos que elas resultaram do processo de retirada do
significado especifico de cada ser nao humano, da eliminagao de seus componentes morais. E é justamente pelo
conhecimento prévio dessas leis que uma intervengio técnica se torna possivel. A inoculagio de uma finalidade
humana no reino natural sé pode se mostrar eficaz se nela se observa a situagao prévia existente, se nela se leva em
conta o sistema geral das leis da natureza. Afinal, uma interven¢o técnica precisa se mostrar eficaz, isto ¢,
pertinente ao contexto natural em que ela é executada.

O que foi expurgado, na transi¢do da natureza como um livro sagrado para a natureza entendida como
instrumento e coisa, foi o significado superior e a possibilidade de que novas interpretagdes possam ser feitas a
partir do mesmo conjunto de fendmenos. A abertura para uma dimensao superior de significados potenciais foi
encerrada e a natureza tornou-se um sistema fechado em si mesmo. Esse significado potencial que antes se
mostrava um tema inesgotavel para as interpretagoes humanas recolheu-se para uma condi¢ao objetiva dada.
Apenas um sistema fechado pode ser objeto de uma tnica interpretagio verdadeira. Toda espiritualidade teve que
ser removida para uma dimensao nio natural, para uma regido de dificil acesso que, a0 mesmo tempo, tornava a
natureza inteiramente transparente, neutra e disponivel para a intervencao. O espirito entao se recolheu para a
distancia interior da subjetividade humana ou para a distincia de um passado remoto em que Deus teria criado o
mundo natural. Em ambos os casos, a espiritualidade foi restringida a um dominio separado e distante e a natureza
tornou-se proxima e disponivel para a investigagao e o dominio.

Nesse ponto, necessito introduzir um novo elemento que ja estd presente nessa exposi¢ao, porém de
maneira implicita: as crengas monoteistas. O monoteismo desempenhou um papel importante nesse
recolhimento da espiritualidade para o reino distante de um Deus criador. Nio estou afirmando que o
monoteismo é uma tdtica deliberadamente forjada para promover esse afastamento do valor da natureza
requerido pela civilizagao técnica. Quero dizer que a promogio da instrumentalizagio da natureza beneficiou-se
de crencas monoteistas ja presentes e disponiveis na cultura ocidental.

Na verdade, essa promogao pode utilizar-se do principio cristao de um Deus tinico e criador do mundo.
E, especialmente, daquele Deus criador que nio interfere na historia e nem realiza milagres, o Deus do
cristianismo reformado. Thomas (1991) descreveu o lento processo de recuo das crengas mdgicas de uma
natureza espiritualizada em face do avanco dos elementos monoteistas na Inglaterra durante a implementacao
gradual da Reforma.

Também ¢ conhecida a tese da estreita conexao entre os valores bésicos do cristianismo reformado e da

civilizagao técnica e capitalista (HEGEL, 1987, HOYKAAS, 1988; WEBER, 2000). Por isso, nao me deterei nesse
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aspecto aqui. Apenas saliento o fato de que o expurgo de um significado superior do mundo natural, aquele que
envolve um trabalho constante de interpretagio de um sentido oculto e nao totalmente revelivel, envolveu a
conjugagao de forgas culturais ligadas a0 monoteismo e, especialmente, ao cristianismo reformado.

Com isso, podemos notar que aquele sentimento que solicita um valor préprio para a natureza nao s6 é
incompativel com todas as modalidades de raciocinio instrumental, como também nao pode ser conciliado com a
maneira como o cristianismo lida com a natureza. Afinal, essa religiao supoe que sejamos, nds os seres humanos,
os herdeiros de um mandato divino sobre toda a terra, que somos o suprassumo da criagao divina, aqueles em que
se expressa uma semelhanga especial com o criador. E ¢ dessa pertei¢ao, superioridade e beleza que derivamos
nosso direito inquestiondvel sobre o restante do mundo. E se somos n6s que temos o direito auténtico, entao ou a
natureza nao o tem sob nenhuma hipétese ou s6 o tem por meio de uma concessao de nossa parte. Em ambos os
casos, ela ndo possui um direito proprio.

Esse conjunto cristio de valores supoe que somos o tltimo e mais perfeito elemento da criagao, aquele
que por se encontrar nessas condi¢oes privilegiadas, pode exercer dominio sobre todos os demais. A
desvalorizacao da dimensao natural da existéncia encontra-se explicita nos valores cristios. Agostinho (1996,
p.147) afirma, por exemplo, que “Fique bem assente, antes de mais, que a virtude, norma de vida recta, d4 as suas
ordens aos membros do corpo a partir da sua sede, a alma, e que o corpo se santifica sendo o instrumento de uma
vontade santa.” (sic). Ou seja, o elemento natural que nos constitui, nosso corpo, s se torna santo quando se
deixa governar e ¢ dominado por nossa vontade.

A vida natural precisa, portanto, ser crucificada para que ela renasga purificada no mundo espiritual. Ela
necessita ser submetida a vontade superior justamente porque seu valor ¢ inferior ou simplesmente nio existe. A
dimensao natural, externa ou presente em nossa constituicao corporal, so se torna ética quando ¢ submetida.
Daqui deriva o sentido superior e a moralidade de toda relagao de dominio com as dimensoes nao humanas da
existéncia. O dominio técnico torna-se justificado porque, por meio dele, elevamos a natureza a um patamar
superior e a espiritualizamos. Esse postulado cristio permite afirmar que a civilizagao técnica ¢é responsavel por
uma espécie de cruzada moral contra uma totalmente natureza bruta.

Observe, porém, que essa cruzada sé obtém seu sentido com base na eliminagao inicial da espiritualidade
da natureza. Como ela foi antes convertida em algo sem significado proprio, tornou-se uma massa bruta destituida
de moralidade que pode e deve ser submetida pela vontade humana. O resgate da brutalidade da natureza foi
devidamente precedido do seu rebaixamento a essa condi¢ao totalmente destituida de vida espiritual. Assim, a
submissao técnica dos seres naturais a0 homem ¢ uma auténtica elevacdo, uma obra civilizatéria e humanizadora,
a partir daquele estado de brutalidade a que eles se viram reduzidos antes.

Assolugao crista de dominio justificado de uma natureza selvagem s6 faz sentido porque se criou antes o
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problema da brutalidade de uma dimensao natural destituida de espirito. Essa solu¢ao somente faz sentido dentro
do quadro geral de caréncia espiritual a que a natureza se viu reduzida nos quadros tradicionais do proprio
monotefsmo. Agostinho (1996) também ¢ bastante explicito a respeito dessa armadilha de queda e restauragao da
natureza. Ele gasta grande parte de sua obra principal, A Cidade de Deus, tentando eliminar as crengas politeistas
romanas que atribufam a cada dimensao da particular existéncia uma divindade prépria. Ou seja, o gesto inaugural
de justificacao da salvagio crista envolve o rebaixamento da natureza a uma situacao de miséria espiritual. S6 ha
salvagao para aqueles que se encontram originalmente em um estado de miséria espiritual. Portanto, esse estado
de auséncia de humanidade e de espiritualidade necessita ser afirmado como sendo a propria condigao ontoldgica
dosnao humanos.

Ha aqui, algo que nao pode passar despercebido sob pena de se cometerem injusticas. O cristianismo,
por mais de uma vez, de mostrou um defensor de valores igualitirios. Esses valores levaram a expansao do
reconhecimento de direitos para seres historicamente destituidos deles. No Brasil, pode-se citar a luta do Padre
Antonio Vieira contra a escravidao dos indigenas ou mesmo o estado de guerra civil a que chegou a oposicao
entre os jesuitas e os produtores coloniais no Maranhao - avidos pela subjugacao incondicional do gentio. Tensao
que, como se sabe, terminou com a expulsao dos jesuitas do Brasil pelo Marqués de Pombal (OLIVEIRA LIMA,
2000).

Note, entretanto, que a defesa explicita da posse de um valor especifico por parte dos indigenas
brasileiros — que se supunham brutos e nao humanos — estende o direito somente para as dimensoes da prépria
espécie humana. Claro que isso significou algo em termos de melhoria das condi¢oes de respeito a vida dos
indigenas, principalmente quando considerarmos o contraponto de que os espanhdis nos primeiros tempos da
colonizagao da América alimentaram seus caes com a carne deles (FAORO, 1973).

A promogao de certo iguahtarismo interno, por assim dizer, nao significa que o cristianismo esteja em
condigdes de propiciar os requisitos culturais necessdrias a validade daquele sentimento de um direito proprio da
natureza a que tenho me referido aqui. Pelo contrario, como vimos acima, o conjunto de valores cristios implica
na legalidade divina do poder humano sobre 0 mundo natural e na necessidade de dominio da vontade sobre as
poténcias nio humanas - no homem ou fora dele.

Isso nos permite ter maior clareza sobre avangos e limitagoes tipicas dessa religido no que diz respeito a
ampliacao de direitos e, consequentemente, formular um juizo mais ajustado sobre seu papel historico com
relagio 4 natureza. Ela certamente beneficiou a ampliacao dos valores democriticos por meio da promogao do
reconhecimento de que todos os seres humanos sao iguais. Porém, ela ndo parece apta a catalisar aquele
sentimento de inclusdo do mundo natural no sistema geral de direitos proprios.

Na verdade trata-se de uma limitagdo mais geral derivada dos principios em que essa religiao se estriba.

vol.11,n°.04, Rio de Janeiro, 2018. pp. 3244-3258 3254




Quaestio Iuris vol. 11,n°. 04, Rio de Janeiro, 2018. pp-3244-3258
DOI: 10.12957/rqi2018.32916

Nenhuma forma de monoteismo parece habilitada a desempenhar esse ultimo papel. Justamente porque essa
modalidade de religiao tem como caracteristica basica a retirada de todo significado especifico do mundo natural.
Significado natural que precisa ser absorvido pelo poder de um criador tinico, de maneira a dotar o monoteismo
de sua caracteristica definidora: a existéncia de um tinico e onipotente Deus.

Isso significa que é da esséncia de todo monoteismo a absor¢ao e a concentragio do valor auténomo da
natureza em um espirito nao natural e, portanto, a eliminagio de um direito proprio da natureza, como o
entendemos aqui. Ele necessita fagocitar esse valor do mundo natural porque o contetido de uma divindade tinica
e exclusiva implica na concentragio do poder em uma individualidade superior. Afinal, se essa religiao fosse
autenticamente democrética e distribuisse o valor espiritual entre varias modalidades de seres, ela nao seria
monotefsta. A dispersao da espiritualidade em diferentes instincias naturais ¢ o inimigo principal de todas as
crengas monoteistas. Por isso Agostinho ocupou-se tao intensamente com o combate ao politeismo romano no

seu esfor¢o para legitimar a religiao crista.

CONCLUSAO

Temos, entao, a seguinte situagao no mundo contempordneo: um sentimento crescente que demanda o
reconhecimento de um valor préprio da natureza. Sabemos agora que nenhuma forma de monoteismo pode
facilitar sua implementagdo pritica em longo prazo, porque essa modalidade de religiao exerce uma forca
centripeta sobre a cultura, cristalizando um ntcleo exclusivo de poder e de sabedoria. E a coagulagao desse nicleo
dotado de imenso poder e de todo o conhecimento que retira do mundo natural seu direito proprio. Isso acontece
porque esse ultimo compromete a defesa de um deus onipotente e criador.

Chamo a atengao para uma segunda conclusio que nio pode ficar implicita aqui. Vimos que a base da
civilizagao técnica ndo promove o reconhecimento dos direitos proprios da natureza. Ao contrério, ela tende a
reconhecer o seu valor instrumental o valor dos nao humanos enquanto meios para a realizagio de finalidades
humanas. Entao, o empenho consequente pela realizacao desse direito proprio da natureza constitui-se também
como uma luta contra a hegemonia cultural da ciéncia ocidental

Isso nao quer dizer que os cientistas ndo possam lutar pela obten¢ao de um direito proprio por parte da
natureza. Isso quer dizer que a cultura cientifica € incompativel com a obtencio do direito proprio da natureza,
porque sua base é instrumental. Ou seja, os cientistas que lutam pelo direito préprio da natureza, lutam contra a
propria cultura cientifica, mesmo a despeito de seu desejo bem intencionado de fazé-lo.

Além disso, como vimos acima, a expansdo pratica do sentimento que requer o reconhecimento de um

valor proprio da natureza nio poderd ser promissora dentro de um contexto cultural mais amplo em que
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dominam valores monoteistas. As religides monoteistas sio centripetas e a reivindicagio do direito proprio da
natureza exerce uma direcio centrifuga sobre a espiritualidade. Nesse ultimo caso, o sentido do movimento
envolve fragmentar e democratizar o acesso a um significado de que, hoje, os seres ndo humanos ainda estao
destituidos.

No conjunto, a luta pela obtencao de direitos proprios para a natureza envolve tanto o enfraquecimento
da cultura cientifica ocidental quanto das religioes monoteistas. Essa parece ser a dupla e incontorndvel tarefa de
um sentimento que pretende obter, do ponto de vista pratico, a posse de direitos proprios por parte dos seres nao
humanos. Se isso ocorrer, 0 avanco prético desse sentimento, a conquista de mentes e coracoes, imphcaré também
o enfraquecimento das crengas monoteistas e da cultura cientifica da civilizacao técnica.

Isso nao Signiﬁca que isso ocorrerd necessariamente. Afinal, o autor nao possui dons meditnicos. Trata-
se aqui de verificar que o avanco do sentimento que reivindica um direito proprio para a natureza terd que
conquistar terreno contra 0 monoteismo e contra a cultura cientifica atual. Pode ocorrer que esse sentimento seja
subjulgado por essas forcas civilizatorias e que ele perca seu impeto. Pode ser que nesse processo de subjugacio, se
preserve apenas sua tendéncia geral, porém dentro de um quadro instrumental: a de propiciar o reconhecimento
de um direito para a natureza. Nesse caso, aquele sentimento seria domesticado pelos valores antagénicos na
medida em que terminaria propiciando o avango de um direito instrumental para os seres ndo humanos. Seja
como for, os termos que tensionam o ambiente contemporaneo com relacio a questao dos direitos da natureza
parecem ser os que foram descritos nesse artigo. O desenlace cultural futuro dessas tensoes escapa inteiramente as

capacidades desse autor.

THE RIGHTS OF NATURE

Abstract

The article begins with the realization that there is a growing sense in contemporary culture, which demands
respect for non humans. In turn, this feeling calls for recognition of the rights of nature. From this observation, are
distinguished two basic positions that try to make this demand effective: the instrumental right and the own right.
The first maintains an instrumental reasoning that is typical of technique. The second cannot be reconciled with
that kind of reasoning. To gain clarity quickly it compares the medieval notion of nature to that which provided
the basis for modern science and historically allied it with monotheistic beliefs, especially Christian beliefs. It

concludes with the realization that getting an effective cultural validity to the proper law of nature, if it occurs, will
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result in two battlefronts not inconsiderable. One against monotheistic beliefs and the other against the base of

Western scientific culture.

Keywords: Nature; Right; Science; Technique; Monotheism
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