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ASFORMAS MODERNAS DOS DIREITOS HUMANOS EM FRANCISCO DE VITORIA

Pedro D. B. Brocco’

Resumo

O trabalho procurard mostrar a fundamentacao moral e juridica na obra de Francisco de Vitoria (1486-1546)
para 0 que modernamente comega a ser chamado de “direitos humanos”. Com efeito, a obra de Vitoria, ao
contrério de ter fornecido um esquema para uma eventual dominagao, em verdade procurou congregar os povos
americanos em torno da ética crist3, tendo um cardter eminentemente universalista. O argumento serd construido
tendo como base as nogoes de poder civil, de liberdade e de livre circulagao e comunicagao. Ao articularmos esses
elementos, procuraremos mostrar que Vitoria foi capaz de defender uma concepcao de ética e de Direito
Internacional de vanguarda para a época, questionando diretamente a forma como se dava a colonizagao
espanhola na América.
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INTRODUCAO

O dominicano espanhol Francisco de Vitoria (1486-1546), tedlogo e jurista que exerce a docéncia na
Franga e na Espanha no século XV, ¢ uma das figuras mais importantes nao apenas da Escola de Salamanca, mas
do Renascimento e do humanismo. Renovador da teologia e promotor da nova escoldstica vigente durante os
séculos XV1 e XVII, influencia inumeros estudiosos e os desdobramentos institucionais de suas a¢oes, na Europa e
no Novo Mundo. Sua obra contém os principios de direito natural que formarao a base do que lhe é creditado
como a fundagio do Direito Internacional: muito antes do jusnaturalismo racionalista atribuido a Hugo Grécio
(1583-1645) com sua obra De jure belli ac pacis, de 1625, e de Samuel Pufendorf, autores muito citados em
estudos de Direito Internacional e Filosofia do Direito. A afirmagao tem procedéncia pois, nio obstante tenham
Grécio e Pufendort articulado conceitos fundamentais do Direito natural, do Direito publico e do Direito
internacional, que entdo se gestava, apds um breve exame podemos encontrar quase a totalidade dos topicos
levantados anteriormente por Francisco de Vitoria. Hd no obscurecimento da obra Vitoria na Europa do século

XVII uma tentativa de secularizar a maioria dos conceitos com os quais o dominicano construiu sua teoria, de
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corte rigorosamente tomista’.

Vitoria nasceu em Burgos e ingressou no Convento de Sao Paulo, que a Ordem dominicana possuia na
cidade, e ali passou seus primeiros anos de formagao. Foi enviado por seus superiores para o convento de Santiago
de Paris, provavelmente em 1508, para completar seus estudos em Humanidades e Artes e continuar seus estudos
em Teologia. Na Universidade de Paris faz amizade com os grandes humanistas da época, como Luis Vivés e
Erasmo, do qual se conservam algumas cartas que demonstram grande apreco por Vitoria. Além do humanismo,
Vitoria conhece em Paris as correntes dominantes do tomismo e do nominalismo, das quais recolhe os melhores
ensinamentos para a sua formagéo e seu espl’rito. Provenientes das duas correntes sao os mestres de Vitoria na
época: do lado tomista, podemos citar Pedro de Bruxelas ou Peter Crockaert, filésofo flamengo que inicialmente
fora pupilo de John Mair e seguidor de Guilherme de Ockham, tendo se juntado depois & Ordem dominicana e
aos estudos tomistas. Crockaert ensinou na Universidade de Paris e ¢ conhecido por alguns comentdrios a
Aristoteles e Santo Tomds de Aquino. Dele parece ter vindo uma das influéncias mestras de Vitoria. Além de
Crockaert, houve alguns filosofos nominalistas, como Juan Celaya, Jacob Almain e John Mair ou Major.

Sobre o peculiar filésofo escocés John Major (1469-1550), julgo caber um breve comentdrio sobre sua
influéncia sobre Vitoria e a Escola de Salamanca. Cré-se que foi John Major o primeiro filésofo a se manifestar
sobre a licitude da conquista das terras do Novo Mundo, e isto unicamente devido as exigéncias de sua condigao
de docente da Universidade de Paris. Major seguird um plano de estudos presentes em seus Comentdrios ao Livro
das sentengas de Pedro Lombardo. Neste momento, provavelmente mirando as Bulas alexandrinas, exprimira que
nem o Papa e nem o imperador sao senhores do universo nem possuem direitos sobre as terras do Novo Mundo,
por isso ndo podem concedé-las a ninguém?. Mas John Major previa duas exce¢des a essa afirmagdo: i) no caso de
uma oposi¢ao a pregacao e ocorrendo uma perseguicao dos que se tenham convertido, e ii) por incapacidade dos
indios de governarem a si mesmos, por causa de sua barbdrie, da qual resultaria necessitarem da tutela dos
europeus por serem servos por natureza, seguindo Aristoteles. Nestes dois casos, Major segue Duns Escoto ao
aceitar que o Papa poderia conceder a algum rei cristao a missao de conquistar por armas o territdrio de povos
infiéis*. Mauricio Beuchot localizard na obra de John Major o primeiro plano teoldgico-juridico da conquista da

América®. Em 1510, Major discutiu questoes legais e morais oriundas da conquista espanhola da América.

* Neste sentido, estamos de acordo com Schmitt, quando afirma que todos os conceitos formadores da moderna teoria do Estado
sdo conceitos teoldgicos secularizados. Ct. SCHMITT, Carl. Teologia politica. Cuatro ensayos sobre la soberania. Buenos Aires:
Struhart & Cfa, s.d, p. 57.

* BEUCHOT, Mauricio. La polémica de la guerra de Conquista en relacion con México, pp. 147-156. In: BATAILLON, G;;
BIENVENU, G; GOMEZ, A. V. (Org.). Las teorias de la guerra justa en siglo XVI y sus expresiones contempordneas. México D.
F.: Centro de estudios mexicanos y centroamericanos, 1998.

* Idem, ibidem.

> BEUCHOT, Mauricio. “El primer planteamiento teoldgico-juridico sobre la conquista de América: John Mair”. Crencia tomista.
Salamanca, 1976, num. 103, pp. 213-230.
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Argumentou que os nativos possuiam direitos politicos e de propriedade que nao poderiam ser invadidos e
ignorados, a0 menos nao sem compensagoes, pelos espanhis.

Notemos que Major se manifesta publicamente sobre tais questoes em seu ensino, na Universidade de
Paris, antes mesmo do primeiro sermao conhecido a favor da dignidade dos indios e admoestatério com respeito
aos colonizadores espanhois, proferido pelo Frei Antonio Montesinos, em La Hispaniola, em 1511.

Além disso, John Major foi um grande estudioso de lgica e das estruturas da linguagem falada, escrita e
mental. Abarcou uma série de questoes desde a perspectiva nominalista, e que certamente influenciou o
empirismo insular e europeu de modo geral. Em sua filosofia moral, destaca-se o foco na casuistica, isto ¢, uma
abordagem a respeito da complexidade de determinados casos individuais, também segundo o influxo do
nominalismo. Dai creio possamos entrever o riquissimo caldo cultural vivificador do humanismo renascentista e o
aporte tedrico de dois grandes influenciadores de Francisco de Vitoria, que se ligario a Tomds de Aquino, sua
grande influéncia: Peter Crockaert e John Major, na Universidade de Paris. Assim, Vitoria forma sua teoria tendo
em vista a orientagao prética da teologia e o interesse por problemas humanos e temas morais e juridicos®.

Ainda que debrugado sobre temas morais e juridicos, entretanto, Vitoria nao deixou de ser tedlogo. Suas
atividades estavam ligadas, além da Universidade de Salamanca, a sua ordem religiosa e a hierarquia da Igreja.
Ainda nio houvera a separagio, que se produziria ao longo do século XV, entre a teologia e a ciéncia juridica. No
entanto, devemos ver nele também um grande e irreprimivel influenciador e articulador das democracias
modernas, ao langar as bases juridicas e morais da Contrarreforma e do arranjo das colénias. Nesse momento,
inevitavelmente, Vitoria reformula doutrinas cuja eficécia havia assegurado a ocupagao das terras americanas sob a
alegagéo de “justos titulos”, arrimadas na crenga de que o Papa seria o mais alto soberano do orbe, competente
para assegurar a validade da ocupagao europeia das terras americanas recém-descobertas e por descobrir.
Examinaremos algumas das teses atacadas por Vitoria, bem como seus argumentos, em uma andlise de algumas
de suas relecciones.

Ha que se reconhecer também que Vitoria estava preocupado com questoes préticas envolvendo a
Coroa espanhola na primeira metade do século XVI: preocupou-se com, sobretudo, elaborar um sistema justo de
colonizacao das terras recém-descobertas no Novo Mundo”.

Ainda assim, e, quigd, por ter se preocupado com um sistema universal que comportasse uma
antropologia de cariz universalista, Vitoria contribui com diversos e importantes aportes para o Direito pt’lblico
interno e para o Direito eclesidstico. Mestre respeitadissimo, foi seguido por varios discipulos e por inumeras

geragoes de tedlogos e juristas que formaram o movimento que conhecemos por Escola de Salamanca.

¢ DELGADO, Luis Frayle, Estudio Preliminar. In VITORIA, Francisco de. Sobre el poder civi Sobre los indios, Sobre el derecho
de a guerra. Madrid: Tecnos, 1998, p. X.
7 Idem, p. XIV.

vol.10,n°. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298 2281




Quaestio Turis vol. 10, n°. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298
DOI: 101295//rqi.2017.22103

Os embates filosoficos a respeito da teoria do conhecimento que atravessam a Europa entre os séculos
XI e XIV podem ser estudados de modo que se possa deles estabelecer modelos para o entendimento sobre a
antropologia politica que perpassa a colonizagao do Novo Mundo. Neste cendrio, o tomismo aparece como
corrente-chave para a compreensio da decolagem de uma cosmovisao ligada ao conhecimento, 4 politica e ao
direito. E bem verdade que, a época, nao havia fronteiras claras entre esses dominios ou dreas da agio humana, seja
prética ou intelectiva (embora, no que pese ao direito, é possivel ver por parte do tomismo um intenso didlogo
com fontes do direito romano cldssico, sobretudo, em Tomads de Aquino, as /nstitutas de Gaio, além de Cicero).
Assim como Santo Tomids, os tomistas que lhe sucederam produziram desde a perspectiva da teologia. A teologia,
como ressalta Francisco de Vitoria, ¢ uma ciéncia totalizante, que pode transitar por e falar sobre todos os
dominios da natureza humana. Na introduco de sua exposicao de 1528 sobre o poder civil (De potestate civili),
Vitoria observard que o oficio do tedlogo e seu campo de investigacao ¢é tao vasto que nenhum tema, nenhuma
discussdo e nenhum assunto parecem ser alheios a sua profissao e a seu estudo®. Era, por isso, um conhecimento
radicalmente interdisciplinar e com vocagao metaforizante a respeito dos problemas espirituais e sociais a
enfrentar.

Entre os séculos XIII e XIV observou-se um debate entre trés grandes correntes na Europa: i) o
agostinianismo de raiz platonica, portador de grande prestigio e tradigao, coagulada na obra de Santo Agostinho;
i) a doutrina tomista, ja no século X111, apoiada em Aristételes; iii) o nominalismo de Guilherme de Ockham, que
retoma as ideias de Roscelino, no século XI, para organizar uma corrente que pord em crise a teoria do
conhecimento no século XIV?.

A envergadura de Platio para tradi¢io ocidental se constata por sua grande influéncia sobre Santo
Agostinho e os primeiros tedlogos catolicos da Patristica, como Filon de Alexandria. Algumas linhas filosoficas de
Platao foram assimiladas e sintetizadas pela teologia crista e pelo que posteriormente foi classificado como
“filosofia medieval”, embora o homem cristio fosse bastante diferente da “medida grega” do homem'. Tais
influéncias foram também decisivas para a formagio do que se costumou chamar epistemologia ou teoria do

conhecimento.
UMA BREVE ANALISE DA RELECTIO DE POTESTATE CIVILI

A primeira grande exposicao de Vitoria na Universidade de Salamanca foi a aula sobre o poder civil
(1528). Ainda levard onze anos até a aula sobre os indios, pavimentadora da ética colonial espanhola e talvez sua

mais famosa exposicao, em 1539; porém, esse primeiro esforco serd Importantissimo para a correta compreensao

$VITORIA, Francisco de. Sobre el poder civil. Sobre los indios. Sobre el derecho de la guerra Madrid: Tecnos, 2012, p. S.
9 Cf, sobre a obra de Roscelino, GILSON, Etienne. A flosofia na idade média. Sio Paulo: Martins Fontes, 2013, pp-284-286.

vol.10,n°. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298 2282




Quaestio Turis vol. 10, n°. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298
DOI: 101295//&]1.2017.22103

das sociedades autoctones americanas pela teoria vitoriana. Ainda nao hd aqui uma preocupagao por parte de
Vitoria de interpolar os argumentos sobre o poder civil com consideragdes a respeito das colonizagdes. Arriscarei
uma hipotese sobre o De potestate civili: além de configurar um auténtico tratado sobre as leis, ¢ também uma
obra que aponta sua artilharia para as Bulas alexandrinas e para o Requerimiento, até entio os documentos
evocados para embasar a colonizagao espanhola enquanto “justos titulos”.

As Bulas alexandrinas, cujo nome deriva do Papa que as concedeu, Alexandre VI, foram os primeiros
documentos juridicos aplicados na América. A Bula /nter Coetera, de 4 de maio de 1493", de Alexandre VI,
assegurou a posse das terras descobertas e por descobrir & Coroa de Castela e Ledo. No entanto, houve no total
cinco documentos relativos as {ndias expedidos e assinados pelo Papa Alexandre VI, todos favoréveis a Coroa
espanhola.

Entre o retorno de Cristévao Colombo de sua primeira navegaciao a América (15-03-1493) e sua
segunda viagem (25-09-1493) o corpo diplomético espanhol agiu rapidamente junto a Santa Sé para que fosse
assegurada, juridicamente, a posse das terras recém-descobertas. No breve periodo, portanto, que antecedeu a
segunda ida de Colombo as terras americanas, Alexandre VI assina os seguintes documentos: a) primeira Bula
Inter Coetera, 03 de maio de 1493; b) a Exiniae devotionis', 03 de maio de 1493; c) a segunda Inter Coetera®,
04 de maio de 1493; d) a Piis fidelium", 25 de junho de 1493; e) a Dudum siquidem’, 25 de junho de 1493.

Diante da empresa orquestrada que aliou um corpo diplomitico célere e a expedi¢io de cinco
documentos eclesidsticos, cuja eficicia temporal é incontestivel, em um periodo de pouco mais de um més, nao
hd que se negar o valor juridico-politico de tais documentos ainda que oriundos de uma autoridade eclesidstica.
Antes de se retirar a caracteristica eminentemente jun’dica de tais documentos, devemos examinar os

fundamentos sobre os quais se construiram o sentimento de validade e eficicia de tais documentos, e em que

'Y REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histdria da filosofia: patristica e escoldstica, v.2. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 24.

"WHa duas Bulas /nter Coetera, uma de 3 de maio e outra de 4 de maio de 1493.

" Trata-se de um documento que basicamente repete o contetido da Bula Inter Coetera, reiterando, porém, que se outorgava a
Castela os privilégios, gracas, liberdades imunidades e faculdades que j4 se havia outorgado anteriormente a Portugal. Essa Bula
surge com vistas a amainar os previsiveis protestos portugueses a Inter Coetera.

3 A segunda Inter Coetera ampliava as doagdes contidas na /nter Coetera do dia anterior: atribufa a Coroa espanhola o dominio
integral e exclusivo sobre as terras e povos revelados por Cristévao Colombo.

" Trata-se de Bula que concede amplas faculdades em matéria espiritual ao frade Bernardo Boyl, religioso e diplomata espanhol.
Aqui podemos ver que, muito antes de Antonio Vieira, as Coroas ibéricas j4 se valiam de religiosos com habilidades diplomaticas
enviados em missoes secretas. Boyl, com efeito, ao final de 1476, era secretario do futuro rei espanhol Fernando II, o Catdlico, que o
envia para negociar com os franceses. Boyl acompanha Colombo em sua segunda viagem a América, em 1493, como missiondrio e
Vicdrio Apostdlico nas [ndias Ocidentais, titulo outorgado pelo Papa Alexandre VI. Regressa  Espanha em 1494 ante a dificuldade
de ndo conseguir se comunicar com os indigenas. Cf. Boyl, Bernardo, na Gran Enciclopedia Aragonesa. Acesso em 26 de agosto de
2015.

"5 Bula que reafirmava a direito castelhano as ilhas e terras firmes achadas e por achar, descobertas e por descobrir, as quais,
navegando ou caminhando para o Ocidente ou Meio-dia, estejam quer nas partes ocidentais, meridionais e da [ndia. Cf
ANDRADE DA SILVA, Dinair. “Tensoes entre Castela e Portugal a propésito dos descobrimentos atlinticos: um estudo das bulas
alexandrinas”. In Anais Eletrénicos do IV Encontro da ANPHLAC. Salvador, 2000. Acesso em 26 de agosto de 2015.
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medida a teoria de Vitoria aponta para uma fundamentacao distinta, pois o jurista da Corte de Castela, no limiar
do século XVI, diante da situacio inusitada e desconhecida da descoberta do Novo Mundo, tinha duas
alternativas para responder as questoes levantadas pela descoberta: utilizar os modelos e instrumentos que o
mundo juridico medieval oferecia ou trilhar um novo caminho, como fez Vitoria ®.

O modelo juridico medieval ao qual nos referimos tem como fundamento a teoria dos dois poderes ou
das duas espadas, cuja raiz remonta a Santo Agostinho. Em De Civitate Dei; Agostinho cria a distingao entre os
dois amores e as duas cidades, de acordo com a qual a cidade terrena é um tirocinio para a cidade celeste. A
comunidade dos fiéis, assim, seria a representante da cidade de Deus que estd nos céus. Até o periodo das
Cruzadas, o conceito de Cristandade possufa carga majoritariamente espiritual, designando o conjunto daqueles
que se consideravam cristaos e professavam a fé crista. A partir de determinado momento, quando a Europa se vé
ameacada pelos sarracenos, o Papa Joao VIII pede ajuda a Bizincio para a defesa da Cristandade, dando-lhe uma
caracterfstica mais mundana e secular, ao invés da carga exclusivamente espiritual. Neste sentido, e j& dando
continuidade & sobreposicao entre o poder temporal e o poder espiritual que vimos acontecer durante o reinado
de Carlos Magno, a Ecclesia acaba por se confundir, paulatinamente, com a Cristandade e com os poderes
seculares, fazendo-se um auténtico Estado, com todos os poderes civis dai derivados, inclusive enfrentando
militarmente poténcias terrenas. Dai derivard uma extensa historia, que nao serd aqui abordada, onde se
encontrarao, em uma Itilia dividida, os guelfos, partiddrios do Papa, e os gibelinos, partiddrios do Imperador do
Sacro Império, em uma guerra de sucessao secularissima, entre os séculos XII e inicio do XIV, na qual estard
envolvido ninguém menos do que Dante Alighieri, que era guelfo.

Dante Alighieri traz, alids, em seus escritos politicos como a Monarchia, a formulagao da teoria dos dois
poderes: o poder temporal-secular ¢ um desdobramento de uma autoridade universal celeste, que desce sobre o
imperador temporal sem qualquer mediacao. Tais teses, aceitas e ventiladas no medievo, seguirao dois caminhos
mais ou menos simultaneos: i) sofrerio uma hipertrofia com a utilizacao, por parte da Igreja e dos Pontifices, da
fundamentacao segundo a qual estes seriam, enquanto vicdrios de Cristo e herdeiros do trono de Pedro, os
representantes maximos do poder da Cristandade e, neste sentido, estariam acima dos reis e imperadores; eii) o
outro caminho comega a ser trilhado j4 na Idade Média com a critica da teoria dos dois poderes e a limitagao do
poder soberano do Pontifice por autores como Marsilio de Pidua e Guilherme de Ockham. Entre os pensadores
medievais que se vincularam a cosmovisio segundo a qual o Pontifice teria tanto autoridade espiritual quanto
secular, sendo quanto a esta a autoridade méxima, podemos citar o agostiniano Egidio Romano e Henrique de
Susa, apelidado o Ostiense, autor do século XIII para quem Cristo, a0 assumir a natureza humana, fora

constituido rei do universo. Assim, os principes entdo existentes haviam perdido seus direitos e os transferiram

'¢ Cf. RUIZ, Rafael. Francisco de Vitoria e os direitos dos indios americanos. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 4.
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para o proprio Cristo. Constituido Sao Pedro como chefe da Igreja, ocorre a intermediagao entre o proprio Cristo
e os sucessores de Pedro, os Papas'”.

A literatura examinada nos autoriza, portanto, a reconhecer que o episédio das bulas alexandrinas e a
fundamentacao juridica da tomada das terras americanas por parte de Castela deita rafzes muito mais no
movimento medieval da teoria dos dois poderes e em sua leitura hipertrofiada, ao ponto de o Papa realizar uma
doagao, esse instrumento juridico por exceléncia, de partes do globo terrestre para os reis de Castela, mediante
documentos utilizados durante décadas como “justos titulos” da posse das terras americanas por parte dos
castelhanos. Dai podemos tracar uma genealogia da cosmovisao que forma a eficicia desses justos titulos perante
os proprios espanhdis e terceiros: ¢ muito mais familiar a teoria politica agostiniana do que ao tomismo-
aristotélico.

A Bula Inter Coetera utiliza a0 menos dois institutos juridicos, além de um mandato missional com
exclusividade para Castela. Valendo-nos do trabalho de Rafael Ruiz, analisaremos em separado o aparecimento
desses trés topicos no texto da Bula.

No que diz respeito a doagao, podemos ler:

Todas e cada uma das terras preditas com a autoridade de Deus onipotente, concedida a
No6s por Sao Pedro, como Vigario de Jesus Cristo, com todos os dominios das mesmas, com
suas cidades, acampamentos militares, lugares e vilas, com todos os seus direitos e
jurisdi¢des, doamos, concedemos e damos a Vs, e a vossos herdeiros e sucessores dos
Reinos de Castela e de Ledo, para sempre, e com a mesma autoridade apostolica investimo-
vos a Vs e a vossos herdeiros e sucessores como senhores das mesmas com plena, livre e
absoluta autoridade.'®

Além do instituto da doagao, ha também, animando a Bula, o do encargo, isto ¢, o Papa, como condigao

da doagao, estabelece para a Coroa espanhola o encargo da missao espiritual:

Nos, louvando muito ao Senhor por esse vosso santo e louvavel propdsito, encorajamo-vos e
requerimo-vos para que esses povos recebam a Religiao Catdlica Crista. E, além disso,
mandamo-vos em virtude da santa obediéncia que (..) procureis enviar as mesmas terras
firmes e ilhas homens bons, temerosos de Deus, doutos, sabios e experientes para que
instruam os naturais na Fé Catolica e lhes ensinem bons costumes, pondo nisso toda a
diligéncia que convier. 19

Ainda ha que ser citada a exclusividade da missao: o Papa confere exclusividade aos Reis de Castela e

Ledo para o recebimento do encargo da empresa de evangelizagio, proibindo quaisquer outros reinos de se
aventurarem na empresa sem a autorizagao dos reis castelhanos, inclusive para a pritica de atividades econdmicas:

E absolutamente proibimos quaisquer pessoas de qualquer dignidade, mesmo que seja Real
ou Imperial, estado, grau, ordem ou condi¢io, sob pena de excomunhdo /atae sententiae, de
irem por causa das mercadorias ou por outra qualquer causa sem especial licenca vossa ou de
vossos herdeiros ou sucessores as ilhas e terras firmes descobertas ou por descobrir.*

7 C£ DOUGNAC RODRIGUEZ, Antonio. Manual de Historia del Derecho Indiano. México, D.F.. UNAM, 1994, p-28.
" RUIZ, Rafael, op. cit, p. 74. Rafael Ruiz utiliza, como referéncia para o estudo das Bulas, a obra de Venancio D. Carro, OP.
Y Idem, p.7S.

2 Jdem, ibidem.
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Ha nesses trechos selecionados trés pontos principais que formarao a base dos questionamentos e
problematiza¢oes da doutrina vitoriana a respeito da validade, da legitimidade e da ética da colonizagao espanhola.
Tomando a Bula /nter Coetera como pano de fundo, podemos destacar entio os trés pontos basilares para toda a
teoria de Vitoria: i) qual o fundamento de autoridade apto a sustentar a doagio perpétua feita pelo Papa aos Reis
de Castela e Ledo; ii) se a evangelizacao pode ser feita com quaisquer meios, mesmo contra a vontade dos indios;
iii) se 0 Papa tem autoridade para proibir os outros reis até mesmo de comerciarem nas novas terras descobertas®.

H4 também outro documento de fundamental importincia para a ética colonial espanhola antes de
Francisco de Vitoria: O Requerimiento, redigido pelo jurista Juan Lopez de Palacios Rubios, em 1513, vinte anos
apds as Bulas alexandrinas, que deveria ser lido para os indios antes de terem suas terras tomadas pelos
conquistadores espanhois.

O teor do documento, apesar de longo, merece ser transcrito, pois veremos novamente o fundamento
medieval da teoria dos dois poderes, com um agravante adendo: este documento passa a ser lido para sujeitos que
nada compreendiam da lingua e cultura espanholas:

Deus, o Senhor, entregou a um homem chamado Sio Pedro o poder sobre todos os povos
da terra, a fim de que ele fosse senhor e dominador sobre todos os homens do mundo (...)
Todos lhe devem obediéncia, pois ele devia ser a cabe¢a do género humano inteiro, onde
quer que vivessem ou morassem os homens, sob qualquer espécie de lei, em qualquer sorte
de seita ou fé. Ele entregou-lhe o mundo como reino e domfnio seu (...) [devendo] julgar e
governar todas as nagoes cristas, aos mouros, judeus, pagios, e aos demais povos de qualquer
seita ou fé. Chamaram-no de Papa, ie, admirdvel e grande pai e dominador de todos os
homens. A esse Sio Pedro obedeciam e honravam como senhor e rei e dominador do
universo aqueles que viveram em seu tempo ¢, do mesmo modo, procedeu-se para com
todos os que foram eleitos para o Pontificado depois dele. Ora, acontece (...) que um desses
Papas doou aos reis espanhdis as ilhas e terras recém-descobertas, de modo que Suas
Majestades, por forca daquela doagao, sdo reis e senhores das ditas ilhas e terras. Até agora,
quase todos os aborigenes a quem foi explicada essa situagio reconheceram a autoridade dos
reis espanhois e aceitaram a verdadeira f&. Suas Majestades acolheram-nos com paz e
mansidio e ordenaram que fossem tratados como suditos e vassalos seus. Agora também
vos sois convidados a reconhecer a Santa Igreja como senhora e dominadora do mundo
inteiro e a prestar a vossa homenagem ao Rei espanhol, como a Senhor vosso. Se assim ndo
acontecer, agiremos violentamente contra vos e obrigar-vos-emos a dobrar a cerviz sob o
jugo daIgreja e do Rei, como convém a vassalos rebeldes, com a ajuda de Deus. Privar-vos-
emos das posses e reduzir-vos-emos a vos, vossas mulheres e filhos & escravidio. E, desde j4,
queremos declarar que s vos sereis culpados pelo sangue derramado e pela desgraca que
cair sobre vds, nao porém Suas Majestades nem estes cavaleiros que conosco vieram.??
Percebe-se, assim, as profundas raizes medievais da teoria dos dois poderes a animarem a tessitura do

Requerimiento, aplicado e lido na América durante os primeiros anos da colonizagao espanhola.

A inovacao que representou a Escola de Salamanca e a doutrina de Vitoria pode ser entendida partindo

! Idem, p.76.
2 Idem, p. 76-77. A obra utilizada por Ruiz para o exame do Requerimiento é o livro clissico de Joseph Hoftner, A Etica colonial
espanhola do Século de Ouro. Cristianismo e dignidade humana. Rio de Janeiro: Presenca, 1977, p. 206.
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desses dois documentos expostos, a Bula /nter Coeterae o Requen'mjento. Com efeito, o que opera Vitoria e seus
seguidores serd o questionamento do fundamento dos dois documentos, qual seja, a premissa principal de que
Cristo e, consequentemente, 0 Papa, ndo eram senhores do universo. Assim, os documentos juridicos construidos
a partir desse fundamento seriam eivados de vicios de validade e legitimidade. Ao longo do século XVI, em
decorréncia da ampla aceitagao das teses de Vitoria, ver-se-4 que os até entao justos titulos perderao sua eficicia.
Os marcadores eficaciais das teses de Vitoria e de seus discipulos da Escola de Salamanca vao sendo aferidos com
base no teor das legislagoes que a Coroa promulga em meados do século XVI, sobretudo com as Leyes Nuevas.
Os relatorios dos frades, sobretudo os que Las Casas elabora entio para o imperador Carlos V, foram tao vivos
que o fizeram decidir retirar seu governo das [ndias e devolver o dominio aos indigenas, mas o pedido de alguns
tedlogos, entre eles Vitoria, aconselharam o monarca a nao pér em prética a ideia da restituicao e abandono das
provincias indianas, pois isto prejudicaria a cristianizacao dos indigenas®. Carlos V nao se retirou e decidiu
elaborar uma nova legislagao para as Indias denominada de Zeyes Nuevas, promulgadas em 1542, contendo a
aplicacio das teses vitorianas transformadas em doutrina legal*.

Nesse momento podemos voltar a andlise da releccion de Vitoria de 1528, De potestate civili Veremos
que podemos remontar os argumentos vitorianos aos ensinamentos de Aristoteles, para quem o ser humano é
um zodn politikn e, neste sentido, se Vitoria se desvincula da tradigio juridica medieval, se coloca, por outro
lado, sob a influéncia do humanismo renascentista e do resgate da tradi¢ao humanista classica.

Logo na introdugao, Vitoria fard a famosa observagao acerca do oficio do tedlogo, para o qual nenhum
tema ou discussao lhe sao alheios ou irrelevantes. Ademais, demarcard a sua releccion sobre os poderes publico e
privado e de sua origem, tendo como base o conhecido trecho de Sao Paulo, “ndo hd poder que nao venha de
Deus™. Esse trecho que durante anos, na Idade Média, serviu para fundamentar a primazia Pontificia e a
submissao dos poderes seculares ao Papa, serd o ponto de partida das relecciones de cariz politico de Vitoria.

Vitoria inicia sua aula®, ap6s a introdugio, com a investigagio das causas do poder civil ou laico, fazendo
referéncia a Fisica de Aristoteles, para o qual pensamos que conhecemos algo quando conhecemos suas causas.
Novamente citando a Fisica, dird que hd que se considerar as atividades humanas, ao lado das coisas a serem
conhecidas através das causas, em relagio ao fim, que é a primeira e principal das causas.

Apds discorrer sobre os filosofos antigos e suas consideragdes sobre a matéria e a nogao de necessidade e
finalidade, passando por Epicuro e Lucrécio, refutard o aspecto indeterminista e contingencial da teoria do tltimo,

para defender uma verdade suprema: a de que tudo o que existe no universo foi criado por algum fim e utilidade, e

2 Cf MARTINEZ-CARDOS RUIZ, José-Leandro, op. cit,p.LL
*RUIZ, Rafael, op. cit, p.
* Non est potestas nisi a Deo, segundo a Vulgata citada por Vitoria.
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que tudo o que foi feito é necessario que tenha sido feito. Assim, Vitoria parte para a investigagao do fim pelo qual
o poder que se estd analisando na refeccion foi constituido, elaborando uma narrativa acerca dos aspectos
distintivos do ser humano face aos outros animais. Articulard a razao, a virtude e a palavra como fatores distintivos
de um ser racional e virtuoso mas, por outro lado, débil, pobre, indigente, desprovido de todo auxilio, indigente,
desnudo e implume™’.

Para socorré-lo contra as necessidades e intempéries da existéncia, segundo Vitoria, era necessario que os
homens nao andassem errantes e vagando pelos desertos como feras, mas que vivessem em sociedade e se
prestassem mutuo auxilio. Nesse momento, Vitoria desloca seu argumento novamente para a obra de Aristoteles,
para quem sem doutrina e experiéncia nao pode o homem perseguir a perfeicao de entendimento, e que isto nao
se consegue de maneira alguma na solidao®. Em seguida Vitoria traz um interessante argumento que se soma ao
trecho aristotélico: mais ainda, neste aspecto parece que somos inferiores aos brutos animais, porque eles podem
conhecer por si mesmos as coisas que lhes sio necessdrias, mas os homens nao podem em absoluto conhecé-las.
Parece dizer Vitoria que somente um esfor¢o coletivo pode trazer a vida o homem tal qual o concebemos. Para
isso, alids, foi 0 homem dotado de palavra: Aristételes aparece novamente para fundamentar o argumento de que
a palavra é a “mensageira do entendimento”, e que s6 para esse uso nos foi dada e s6 por isso 0 homem é superior
aos animais; contudo “a palavra seria inutil se 0 homem nao vivesse em sociedade” e, se fosse possivel que a
sabedoria pudesse existir sem a palavra, ela seria desagraddvel e insocidvel”. Em um movimento do qual
participam a citagdo ao Eclesiastes™ e a Politica® de Aristoteles, Vitoria reconhecera que 0 homem é por natureza
civil e social®.

A vontade, cujos ornamentos sio a justi¢a e a amizade, seria “deformada e manca” fora das sociedades
humanas. Assim também a justica s6 pode exercer-se em uma comunidade humana. Novamente citando a
Politica, dird Vitoria que na natureza nenhuma coisa ama a solidao e que somos todos levados pela natureza a
comunica¢do®. Esse serd um aspecto importante para o restante da teoria vitoriana, pois veremos que um dos

fundamentos de sua revolugio copernicana do direito serd o chamado direito de comunicagio ou ius

2 E pertinente recordarmos que Vitoria jamais entregou algum material para ser impresso e divulgado. Todo o material de sua
autoria ao qual temos acesso hoje sdo fruto de anota¢des de seus alunos e ouvintes em Salamanca.

“VITORIA, Francisco de. Sobre el poder civil op. cit, p. 10.

2 Vitoria cita a Efica a Nicomaco, 11, 1,1103a. Em VITORIA, F. op. cit,p. 11.

Y VITORIA,F, op. cit, p. 11.

%020, 32: “Sabedoria oculta e tesouro escondido, de que servem uma e outro?”

3 Politica 1,2, 1253a.

32 Cf. PENA, Javier. “Universalismo moral y derecho de gentes en Francisco de Vitoria”. /n Revista de Estudios Histdrico-Juridicos,
n.28. Valparaiso: 2006, pp. 289-310: “Dicho sea de paso, seguramente la gran aportacion de Vitoria y Sudrez no haya sido la
creacion del Derecho internacional, que presupone precisamente la perspectiva de un sistema de estados, dificil de concebir sobre
todo en la época de Vitoria, sino la idea de un orden moral y juridico transnacional, es decir, a través de y mds all de las entidades
politicas particulares: un orden cosmopolita”.

3 Politica 1,2, 1253a.
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communicationis™, que serd sustentado em sua relectio De indis recenter inventis.

O tema da aula de Vitoria é bastante ambicioso e, quicd, s6 poderia mesmo ser empreendido por um
tedlogo. A origem das cidades e das republicas nio seria, para ele, uma inven¢io dos homens e,
consequentemente, ndo é algo a ser considerado artificial, mas brota da propria natureza, que sugeriu aos mortais
humanos tal modo de vida para sua defesa e conservacao. Neste sentido, se nao houvesse alguém para mirar e se
preocupar com o bem comum, as comunidades seriam aniquiladas e desapareceriam™.

Podemos depreender logo em seguida o paradigma organicista da doutrina de Vitoria: se nao ha quem
governe e, por conseguinte, quem obedega, se dissolverd o povo. A utilizacao da metifora do corpo humano é
neste sentido reveladora:

Do mesmo modo que o corpo humano nao pode conservar-se em sua integridade se ndo hd
uma forca ordenada que organize todos e cada um dos membros para a utilidade dos
demais, e sobretudo para o proveito de todos os homens, isso ocorreria [a dissolugio do
povo], sem duvidas, também na cidade se cada um se preocupasse s6 com seu préprio
proveito e se despreocupasse com o bem publico.*

Vitoria conclui, ap6s este trecho, que a causa final e principalissima do poder civil e secular ¢ a utilidade,

ou uma grande necessidade & qual ninguém pode se opor, “a ndo ser os deuses”™”.

A concepgao de Vitoria acerca da causa eficiente da potestade civil — e aqui percebemos a influéncia de
Tomis de Aquino — é a de que essa causa seria o proprio Deus, uma vez que o poder publico se constitui pelo
direito natural e o autor do direito natural, por sua vez, nao ¢ outro sendo Deus. Isso o permite fazer uma urdidura
entre 0 dmbito civil e o divino ou religioso muito diferente do que até entao era feito pelas correntes agostinianas e
pelos partiddrios da teoria dos dois poderes e da soberania pontificia, pois, aqui, ainda que a causa eficiente do
poder civil seja Deus, como 14, ha uma rigorosa separagao entre direito divino e direito natural.

Nio obstante, Vitoria é muito claro também em relacio a sua preferéncia pela monarquia enquanto
forma ideal de estruturagao do poder publico. Para ele, nao haveria menos liberdade no principado régio do que
no aristocratico e no democrético, pois, sendo um s6 o poder, é melhor estar submetido a um individuo do que a
muitos, pois quando h4 muitos que dominam, muitos também ambicionam o poder. E forcoso reconhecer,
portanto, as rafzes mondrquicas das formulagoes de Vitoria.

Ao final da primeira parte da relectio, creio que vale mencionar também um pardgrafo da teoria de

Vitoria sobre a guerra justa, o que ele desenvolverd melhor anos depois em sua relectio De iure bell; de 1539. A

34 Cf, neste sentido, VALADARES, Jeferson da Costa. Notas sobre o humanismo juridico de Francisco de Vitoria (ca. 1486-1546)
e 0 ius communicationis em contexto. Niterdi: 2015, no prelo. Jeferson da Costa Valadares empreende uma instigante investigagio
sobre a teoria de Vitoria tendo como pedra de toque o conceito de ius communicationis. Além disso, privilegia 0 aspecto
epistemolo’gico que embasa o pensamento do mestre salmanticense, algo imprescindl’vel € que muito enriquece os debates sobre
sua obra no contexto do humanismo renascentista sob influxos do tomismo.

% Aqui Vitoria cita Mateus, Mt 12, 25; e Lucas, Lc 11, 17: “Todo reino em si dividido serd desolado”.

*VITORIA, F, op. cit, p. 14.

37 Idem, ibidem.
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guerra jamais seria justa se cometida em detrimento do proveito e utilidade para a republica, ainda que houvesse
titulos e razoes para uma guerra justa. Hi uma motivagao nao exposta a primeira vista que nos leva e entender
nessa formulagio o inicio do que séculos depois se sedimentou sob a forma dos direitos humanos supraestatais.
Pois, com efeito, Vitoria estd sustentando que, sendo uma repliblica parte do orbe terrestre, ainda que uma guerra
seja util para uma republica mas nociva para o restante do orbe “ou para a cristandade”, tal guerra deve ser
considerada injusta. O conceito de cristandade ja funciona como um fiador do reconhecimento de “algo a mais”
em cada sujeito para além de seu pertencimento a cidades, reinos e provincias especificas. Esse “algo a mais”,
supraestatal e criador de uma identidade que, na época de Vitoria, espalhava-se por todo 0 mundo, acaba sendo
absorvida pela formulagao anterior, mais universalista, ou seja, a de que cada republica faz parte do orbe terrestre.
Entendemos aqui que Vitoria se refere ndo apenas as republicas que compoem a cristandade, mas refere-se as
outras religioes e povos, sobretudo os indios americanos.

Podemos notar, nessa formulacao de Vitoria, a urdidura de duas linhas que formam sua doutrina: a ética
crista, que enxerga uma comunidade para além dos Estados e provincias, a Cristandade ou Respublica Christiana;
a causa eficiente do poder civil residindo em Deus, continuando a tradigio tomista; e, também, a profunda
influéncia do humanismo que aflorava no Renascimento, num resgate de pensamentos e obras de importantes
autores classicos greco-romanos, como Aristételes e Cicero, s6 para citar duas das suas principais influéncias.
Aristoteles e Cicero que, em suas obras, sustentam uma teoria sobre o ser social universal, pois ambos
compartilham da mesma cosmovisao de Vitoria, isto ¢, a de que a razao advém da natureza e, dai, também a
inclinagio humana a viver em comunidade. Vejamos um extrato de Cicero, quando afirma, no De /egibus, que a
justica advém da natureza:

Mas de todo o material das discussoes filosoficas, certamente nada hd de mais valioso do que
a plena realizagio de que nds nascemos para a Justiga, e esse direito estd baseado, nio sobre
as opinides humanas, mas sobre a Natureza. Este fato ficard imediatamente compreensivel se
houver uma clara concep¢io da amizade humana e unido entre os homens. Nada ¢ tio
comum, tio exatamente assemelhado, como todos nds somos uns com os outros () Assim,
qualquer que seja a defini¢ao do que seja 0 homem, uma s6 vale para todos.*

Com isso, Vitoria procura marcar que o Estado ¢ uma comunidade derivada da sociabilidade natural

humana, cujo fundamento ¢ a natureza. Essa formulagao, apesar de simples e ter sido jd exposta por Aristoteles ha
muito tempo, foi uma revolugao copernicana para a teologia politica e para o direito no limiar da Modernidade
pois, assim, Vitoria rompeu com as teses do Império e da Igreja de entao, além de delimitar o poder indireto da
potestade eclesidstica. Em seu Comentério critico as relecciones vitorianas, Martinez-Cardés Ruiz afirma ter

Vitoria chamado a tese do dominio temporal do Papa sobre o mundo e os principes de “mera invengio para

3 CICERO, Marcus Tullius. De Legibus, 1, X, 28-30. Cambridge: Harvard University Press, 1928.
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adular e lisonjear aos pontifices™.

Sustentou Vitoria que o Estado, enquanto derivado de uma sociabilidade humana natural, seria o centro
irradiador do poder, e ndo diretamente em Deus ou nas vontades individuais (tese do contratualismo). H4 na
teoria de Vitoria sutis contornos que a diferenciam tanto de uma teoria teocritica quanto do futuro
contratualismo iluminista. Assim, a intepretacao da origem do poder defendida por Vitoria orientou eticamente
os processos politicos, além de prevenir riscos de despotismo e conferia uma participagao do povo no governo.
Interessante notarmos que essa teoria surge quase simultaneamente com o Estado moderno de feigoes
absolutistas — pouco depois Jean Bodin sustentaria novamente a tese da fundamentacao divina no poder. Mas
atentemos para o fato de que a teoria de Vitoria possuiu o condao de pavimentar o caminho para, partindo de
uma base tedrico-ontoldgica segura sobre o ser humano, facilitar o desenvolvimento da ciéncia juridica e dos
ordenamentos juridicos modernos. Neste sentido, podemos ver nos desenvolvimentos doutrindrios posteriores
da relectio uma série de proto-questoes de suma relevncia para o direito moderno, como, por exemplo, se as leis
civis obrigam os legisladores, a0 que responde positivamente, e questoes envolvendo direito e moral ou
autonomia e heteronomia, quando se perguntard se as leis e constituigoes obrigam somente no foro contencioso
ou no da consciéncia. Em resumo: hd uma série de desdobramentos que pdem em jogo sutilezas a respeito das
filigranas dessa comunidade de animais politicos, cujos efeitos por sua vez se desdobrarao sobre a modernidade. E
assim, a0 iniciar um movimento intelectual rumo a uma teologia moral e politica em prol de Aristoteles e contra

Alexandre VI, podemos passar ao exame das releccionesposteriores, com a devida fundamentagao.
A LIBERDADE NA RELECTIO DE INDIS PRIOR

A conferéncia De indis prior esté dividida em trés partes: a primeira tratard sobre a capacidade de os
indios terem dominio sobre seus bens e terras, bem como sobre a autoridade adequada para tratar questoes que
gerem duvidas; a segunda parte ird tratar dos titulos ilicitos evocados pelos espanhdis para o dominio dos indios e
de suas terras; a terceira parte ird tratar de titulos licitos, no entender de Vitoria, para que esse dominio possa
ocorrer com lisura e justiga.

Partindo do zus communicationis como fundamento do poder civil, de acordo com a conferéncia dada
dez anos antes De potestate civili desenvolveremos o percurso que Vitoria procura fazer nessas trés partes do De
indis prior da seguinte maneira: i) ius communicationis; ii) capacidade dos bérbaros para ter o dominio sobre
seus bens e terras por direito natural e de gentes; iii) ius missionis, ou o fundamento de circulagao dos espanhois

pelos dominios dos barbaros, ligando assim a ponta do final com a do inicio, formando uma circularidade, algo

% MARTINEZ-CARDOS RUIZ, José-Leandro, op. cit, p. LXL.
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que denota a engenhosidade de Francisco de Vitoria™®.

A primeira parte do De indis prior tem dois eixos principais: a questdo das matérias duvidosas e quem
estdo aptos a examind-las e respondé-las e a questao da capacidade dos bérbaros para ter dominio publico e
privado.

Abrindo a conferéncia com a problemdtica das matérias duvidosas, Vitoria buscard dar embasamento
para o ulterior deslinde de sua exposicao. A atengao de Vitoria aqui é defender a importancia da opinido dos
expertos e doutos tedlogos sobre as leis divinas e humanas e, assim fazendo, construir uma espécie de
microssistema voltado para a seguranga juridica. Talvez devido aos ventos do protestantismo, Vitoria ¢
severamente contrdrio ao livre exame individual de questoes ditas duvidosas atinentes a licitude ou ilicitude de
assuntos ligados a religiao e ao direito sem passar pelo crivo da autoridade de um especialista, neste caso, um
tedlogo. Por exemplo: se alguém, sem aconselhar-se com um entendido, fizesse um contrato de cuja licitude
normalmente gera duvidas, pecaria sem duvidas, inclusive se o contrato fosse licito, mas ndo fundado na
autoridade de um especialista mas apenas em sua propria inclinagao ou critério*'. Em outro exemplo, se alguém,
duvidando de que uma mulher fosse sua esposa, consulta aos doutores se estd obrigado ou estd permitido dar ou
exigir o débito conjugal, e respondessem que de nenhuma maneira ¢ licito, ele, nao obstante, levado pelo carinho
ou paixao, nao lhes dé crédito e pensa que ¢ licito, certamente pecaria tendo relagoes com ela, ainda quando para
ele fosse licito, porque obraria contra a consciéncia a que deveria atentar-se*.

Assim Vitoria faz uma divisao entre o foro contencioso, em que estd obrigado o juiz de acordo com o
alegado e o provado, e o foro da consciéncia, no qual ha obrigacao de julgar nao segundo o préprio parecer, mas
de acordo com motivos de probabilidade ou de autoridade dos entendidos, do contrdrio o juizo é temerério e se
expde ao perigo de equivocar-se. Aqui vemos a raiz do que serd chamado de communis opinio doctorum, a
opinido comum dos doutores. E em verdade uma 4rea que aqui comega a se formar em torno de questdes ligadas
a consciéncia, culpa, confissoes, etc, que serd aos poucos sendo ocupada pelo direito, pela moral e,
posteriormente, também pela psicologia, ao passo que a teologia vai sendo desalojada. Mas na época de Vitoria a
teologia era omnidisciplinar e a orientagao das consciéncias uma de suas principais fungoes, oriunda de processos

de reformulagdes e constante disciplinamento, indo desde entendimentos acerca das questoes duvidosas,

“O ius communicationis, em verdade, traz uma gama de significados possiveis. Gostarfamos de propor aqui no minimo dois
principais, retomando o trabalho de jeferson da Costa Valadares. Terfamos, portanto, i) 0 Ius communicationis como matéria
precipua sem a qual nao haveria sociedade: “A ideia de um 7us communicationis deriva, certamente, na sua acepgao semantica, do
conceito de communicatio. O que & communicatio? E a ‘acio de comunicar, de fazer parte de; tem ainda um sentido de
comunidade [..]” e ii) um aspecto ético em relagio ao outro, estrangeiro, seja um outro cristao ou ‘barbaro”, com desdobramentos
juridicos em um sistema global: “[o ius communicationis] estabelece, grosso modo, o direito de imigracio e hospedagem e livre
circulagio de estrangeiros em terras, desde que de forma pacifica e respeitosa”. Duas acep¢des cuja diferenca, embora sutilmente
interligadas, nos parece importante marcar. Cf VALADARES, Jeferson da Costa. op. cit.

*'VITORIA, Francisco de. Op. cit p.62 e ss.
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passando pela importincia do monopélio da confissao para a regulagao e influéncia sobre as massas de
camponeses analfabetos.

Ademais, o poder sobre a consciéncia acaba fundando uma instincia importante do psiquismo humano,
numa evolu¢ao perceptivel a0 menos de maneira sistematizada desde a psicologia aristotélica, que dara origem a
entrada da nogao de consciéncia no direito, sobretudo no direito civil e penal (nogdes como culpabilidade, dolo,
etc.), até a fundagao da moderna disciplina da psicologia. Vitoria aqui j4 trabalha com esquemas hermenéuticos
caracteristicos da teologia mas claramente observéveis posteriormente no direito, como as nogdes de ignorancia
vencivel e invencivel e pecado mortal e venial. Haveria portanto uma gradagio das a¢des com base em esquemas
hermenéuticos segundo os quais, aqui, pecar mortalmente seria mais grave do que venialmente, e cuja eficicia e
funcionamento ficaria a cargo dos ditos expertos.

Aqui ainda nio se fala em seguranca juridica mas em seguranca de consciéncia. Assim, pois, para Vitoria,
em matéria duvidosa hd obrigacio de consulta aqueles aos quais corresponde o exame do caso. Se, uma vez
consultada a duvida, houvesse parecer de ilicitude por parte dos doutos, era obrigatério seguir o parecer, mesmo
que na realidade a matéria posta em exame fosse licita. Em contrério, uma vez consultada a davida houvesse
sentenga de que fosse licito, quem segue a opinido dos sdbios obraria com seguranga, inclusive no caso de ilicitude
real da matéria. A importincia e o peso dos pareceres dos doutores tedlogos era, portanto, total. Apos fazer essas
colocagoes, Vitoria volta ao exame da problematica dos indios. Se aquele assunto era tratado em grande parte por
homens doutos e honestos, era crivel que o exame se fizesse com retidao e justica. Ha um trecho que nio pode
deixar de lembrar da obra de Las Casas:

Como, por outro lado, ouvimos falar de tantas matancas e espoliacoes de homens
inofensivos, de tantos senhores despojados de suas posses e dominios particulares, se pode
duvidar com razdo se tudo isso foi feito com direito ou com injustica. Assim, pois, essa
discussao nao parece de todo inutil (...

Vitoria, a seguir, procura construir um entendimento de uma espécie de monopdlio da teologia para o

exame e julgamento das questoes envolvendo os indios, visto que eles nao seriam um assunto para os juristas pois,

ndo estando submetidos ao direito humano, seus assuntos ndo podem ser analisados pelas leis humanas, mas

pelas divinas. Por isso os juristas nao seriam suficientemente competentes para examinar essas questoes, em

detrimento dos tedlogos. Além disso, como a maioria dos assuntos trata do foro da consciéncia, corresponde dar a
g ) )

palavra aos sacerdotes, isto é, a Igreja. Por isso, diz Vitoria, “se manda no Deuterondmio que o rei receba das maos

do sacerdote um exemplar da lei"*".

Avangando, Vitoria se pergunta se os barbaros, antes da chegada dos espanhis, eram verdadeiros donos,

2 Idem, ibidem.
® Idem, p. 63.
“ Idem, p. 66.
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tanto privada quanto publicamente, das coisas e das posses privadas, e se havia entre eles principes e senhores.
Entrara, pois, numa discussao entre duas opinides muito em voga na época: a de que ou os indios eram servos por
natureza, com base em Aristoteles e, posteriormente, defendida por Gines de Sepulveda em Valladolid, em 1550,
em disputa contra ninguém menos que Las Casas, que defende a posi¢io oposta, a mesma de Vitoria. Com efeito
Vitoria sustentard que os indios estavam sob o dominio pacifico de seus bens e possuiam certa ordem publica. Ir
construir o argumento segundo o qual deve-se distinguir questoes de f¢ (o caso de os fndios, assim como os
sarracenos e os judeus, serem infiéis) com questdes juridicas, como o dominio. Dessa maneira, seria ilicito
despojar 0S sarracenos e oS judeus de seus bens assim como aos indios. Vitoria chega mesmo, e aqui
evidentemente essa hipotese hd de ser lida com um grao de sal, a langar as bases para a futura antropologia e
etnologia, quando, ao discorrer sobre a capacidade de os barbaros serem verdadeiros donos, ird dizer: “no son
dementes sino que a su manera tienen uso de razon. Estd claro, porque tienen cierto orden en sus cosas, uma vez
que poseen ciudades establecidas ordenadamente, y tienen matrimonios claramente constituidos, magistrados,
senores, leyes, artesanos, mercaderes, cosas todas ellas que requieren el uso de razon; asimismo tienen una espécie
de religion, no yerran en cosas que son evidentes para los demds, lo cual es indicio de uso de razon™.

Assim os indios eram senhores verdadeiros, publica e privadamente, antes da chegada dos espanhdis, o
que os coloca no sistema-mundo em condi¢oes de igualdade com os mugulmanos e os judeus, enquanto povo
infiel mas portador de razio e apto para a troca comercial*. Para fechar essa primeira parte da conferéncia, Vitoria
enfrenta uma das questdes mais espinhosas da época, sobre serem os indios servos por natureza. Em uma
argumentagdo cristalina, o frade dominicano ird estabelecer uma interpretagio de Aristoteles no sentido de que o
Estagirita ndo estaria se referindo neste trecho da Politica ao fato de que os faltos de engenho seriam servos por
natureza e nao teriam dominio nem de si nem de suas coisas, mas estaria se referindo a necessidade que uns, com
menos engenho, tém de ser dirigidos por outros, mais inteligentes, que se sobressaem em virtude dessa
inteligéncia, algo que poderia denotar que por natureza haveria uma faculdade de mandar e dirigir, mas ndo um
mando sobre outros através de titulos que eliminassem a capacidade geral para o dominio, voltada para o 4mbito
civil.

A segunda parte do De indis priortratard dos titulos ilegitimos pelos quais os barbaros do Novo Mundo

* Idem, p. 82.

* Neste sentido, se considerarmos o projeto da Escolastica salmanticense como um todo orgénico, como ¢ nossa proposta,
extrairemos daf que o [us communicationis permite um mandato missional e apostélico cristao no mundo, o que se desdobraria
num projeto mundial de conversio. Cf, neste sentido, COLOMBO, Emanuele. “Infidels at Home”: Jesuits and Muslim Slaves in
Seventeenth-Century Naples and Spain”. In _journal of Jesuit Studies, v. 1, n.2, Leiden: 2014, pp. 192-211: “The problem of
language, a key issue in the Jesuit missions overseas, was also raised in the missions to Muslim slaves. In Naples, Jesuits soon realized
that it was necessary to master Arabic to effectively communicate with the slaves. The importance of studying Arabic was not new
in the Society of Jesus. Ignatius had planned different projects—most of which were never realized— to create Arabic speaking
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estiveram sob o poder dos espanhois. Vitoria elencard sete titulos e em muitos aspectos de sua argumentagao

retomard motivos da conferéncia anterior, De potestate civili Os titulos elencados como ilegitimos sao:

—_

“O imperador é o senhor do mundo”
“A autoridade do Sumo Pontifice”

“Direito de descobrimento”

2
3
4. “Que se negam a receber a fé de Cristo, nio obstante ter-se Ihes rogado insistentemente que a aceitem”
5. “Os pecados dos barbaros”

6. “Poreleicao voluntaria”

7. “Uma especial doagao de Deus”

Vitoria refutard um a um os referidos titulos, todos com suposto potencial de embasamento do dominio
espanhol sobre os indios. Estes titulos, de modo geral, ndo seriam idoneos e a estratégia de Vitoria é a de esvaziar o
poder soberano do Sumo Pontifice e, em questoes de costumes, aproximar os indios dos espanhdis e europeus, ao
dizer, por exemplo, que nao seria licito ao Papa fazer a guerra contra os cristaos por motivo de serem fornicadores
ou ladroes, nem sequer por serem sodomitas, nem tampouco por esses motivos se lhes poderiam confiscar as
terras e bens e dar-se lhes a outro principe, como costumava ocorrer com os indios.

A nogao de liberdade ou livre-arbitrio apresenta-se como fundamental no argumento de Vitoria: nesse
sentido podemos remontar & nogao tomista de liberdade embutida na aceitagio da f¢ (Il-1lae, q.10, 2.8*) que
estard presente em Vitoria e em Las Casas*. Isto quer dizer que, mesmo que os indios se neguem a receber a fé de
Cristo, ndo ¢ legitimo que sejam turbados em suas posses e sofram violéncia fisica por meio de agressoes e guerras
por parte dos cristios. Nao obstante, em virtude do ius communicationis, a circulagio de ideias e pessoas em terras
indigenas deve ser plenamente assegurada. Assim, temos o cendrio em que, se de um lado cabe ao cristao utilizar
de todos os meios para a persuasao tolerante do indigena em diregao a aceitagao da fé crista, este seria dotado de
pleno livre-arbitrio para aceitd-la. Nao haveria espago para a coagao fisica que o obrigasse a abracar a fé crist3,
tampouco retaliacao por sua nao aceitacao. O 7us communicationis, seria, por outro lado, o constructo que
permitiria a livre circulagao de pessoas e ideias pelo orbe terrestre, de onde se extrairia 0 mandato missional e

apostolico cristio e a consequente faculdade de persuasao dos indios para a aceitagio de sua fé.

colleges in order to promote Jesuit missions in North Africa. Later, the Roman College introduced the teaching of Arabic as well as
a printing press with Arabic type”.

7 AQUINO, Santo Tomds de. Suma de Teologia. Parte II-l] (a). Madrid: BAC, 1990.

* Conferir, neste sentido, a tese de doutorado de NEVES, Marcelo OP. A tolerincia nos limites do cristianismo catdlico de Frei
Bartolomé de Las Casas. Tese de Doutorado apresentada a0 Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade
Estadual de Campinas, Unicamp, 2006, p. 218-219: “La cual (a pregagao e a fé), si recibir no quisieren, no les pueden compeler ni
ejercitar sobre ellos violencia, ni dar pena alguna, porque Cristo no dejé mandato més de que se predicase y ensefiase y manifestase
su Evangelio a todas las gentes, y que quedase a la voluntad de cada uno creer o no creer, si quisiere” (tratado comprobatorio del
imperio soberano. /dem, 524 Grifo nosso)”.
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CONSIDERACOES FINAIS

De forma sumdria, resumimos nesta se¢io o que foi levantado ao longo do artigo:

i) ao trabalharmos com o conceito de poder civil na obra de Francisco de Vitoria, principalmente na
relectio De potestate civili de 1528, chamamos atencao para o fato de Vitoria ter como principal marco tedrico a
obra de Aristételes e a nocao de comunidade humana natural. No interior dessa nocao de comunidade natural
humana, temos a construcao de que o humano se constitui em comunidade e por intermédio da palavra,
transmissora do entendimento coletivo sobre as coisas. O ius communicationis se fundamenta na afirmagao de
que “somos todos levados por natureza & comunicagio’; i) o conceito de ius communicationis seria com efeito
inovador na fundamentacao dos contornos colonizadores da Coroa espanhola. Assim, os espanhdis, em virtude
desse entendimento, enquanto membros da comunidade humana universal, poderiam circular livremente pelos
dominios dos fndios (aqui j4 embutimos o entendimento de Vitoria de que os indios seriam capazes de serem
donos de seus domfnios tanto no dmbito privado quanto no publico), da mesma maneira que um indio poderia
circular pelos dominios espanhois e um espanhol pelos dominios franceses, e vice-versa. O trabalho missional e
apostolico espanhol em terras indigenas, se por um lado poderia ser exercido livremente, por outro se limitaria
pela aceitagao da fé catolica por parte do indio: nesse sentido incide o conceito de Zberdade na aceitagao da f¢,
conforme Tomds de Aquino na Summa Theologiae, 11-lae, q.10, a.8. Uma comissao ou mandato missional
catolico, certamente: mas limitado pela propria liberdade dos povos indigenas. Algo que, a nosso, ver, seria uma
espécie de garantia para a busca do bem publico por parte dos religiosos, para além da violéncia que até entio se
exercia pela Coroa espanhola.

Gostarfamos de marcar, por fim, que a obra de Vitoria, de cariz aristotélico, ao constituir-se tendo como
referéncia o timpano™® do ius communicationis, tornou-se apta para fundamentar a circulagio de ideias e pessoas
para 0 Novo Mundo. Vitoria argumentard aqui pela via seja do direito de gentes, evocando as Institutas de Gaio, o
célebre trecho “o que a razao natural estabeleceu entre todas as gentes se chama direito de gentes”, recepcionado
por Toméds de Aquino e pelos escoldsticos ibéricos, seja pela via do direito natural como uma manifestagio
sensivel do direito divino. Neste sentido, entendemos que haveria ai ja uma possibilidade de fundamentacao dos

direitos humanos modernos.

* Temos aqui em vista ambos os sentidos do termo: o sentido arquitetural, no qual o timpano aparece nas catedrais medievais
sobre o portal de entrada, em forma triangular ou em arco, dentro do qual sdo esculpidas imagens; seja no sentido anatoémico, no
qual a membrana timpénica aparece como portadora da fun¢io de converter os sons da vibragio do ar, originado no aparelho
fonador humano, transmitindo-os aos ossiculos do ouvido, em uma sofisticada operacio sobre as vibragoes.
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THE MODERN FORMS OF HUMAN RIGHTS IN FRANCISCO DE VITORIA

Abstract

This paper will attempt to show that there is a moral and juridical fundamentation in the Francisco de Vitoria’s
theory to what is called *human rights”. For instance, Francisco de Vitoria, rather than build up a system for
dominance, congregated the American native communities based upon the christian ethics, with an universalist
characteristic. The argument will be constructed concerning the notions of civil power, liberty and free circulation
and communication. When linking these elements, we will try to show that Vitoria was capable to create an avant-
garde conception of ethics and of International Law, directly questioning the way through wich was constructed
the Spanish colonization of America in that time.

Keywords: Renaissance. Humanism. Human rights. American spanish colonial period. Francisco de Vitoria.

REFERENCIAS

ANDRADE DA SILVA, Dinair. Tensoes entre Castela e Portugal a propésito dos descobrimentos atlinticos: um
estudo das bulas alexandrinas. Anais Eletrdnicos do IV Encontro da ANPHLAC. Salvador, 2000. Acesso em 26 de
agosto de 2015.

AQUINO, Santo Tomis de. Suma de Teologia. Trad. Ovidio Calle Campo e Lorenzo Jiménez Paton. Parte II-11
(a). Madrid: BAC, 1990.

ARISTOTELES. Politica. Trad. Mério da Gama Kury. Brasilia: Editora da UnB, 1997.

BEUCHOT, Mauricio. El primer planteamiento teoldgico-juridico sobre la conquista de América: John Mair.
Ciencia tomista. Salamanca, 1976, nim. 103, pp. 213-230

BEUCHOT, Mauricio. La polémica de la guerra de Congquista en relacion con México, pp. 147-156. In
BATAILLON, G, BIENVENU, G; GOMEZ, A. V. (Org.). Las teorfas de la guerra justa en siglo XVI y sus
expresiones contemporaneas. México D. F.: Centro de estudios mexicanos y centroamericanos, 1998.

CICERO, Marcus Tullius. De Legibus, I, X, 28-30. Cambridge: Harvard University Press, 1928.

COLOMBO, Emanuele. “Infidels at Home: Jesuits and Muslim Slaves in Seventeenth-Century Naples and
Spain”. /n.: Journal of Jesuit Studies, v. I, n.2, Leiden, 2014, pp. 192-211

DOUGNAC RODRIGUEZ, Antonio. Manual de Historia del Derecho Indiano. México, D.F.: UNAM, 1994.
GILSON, Etienne. A flosofia na idade média. Trad. Eduardo Brandao. 32 ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2013.
NEVES, Marcelo OP. A tolerdncia nos limites do cristianismo catélico de Frei Bartolomé de Las Casas. Tese de
Doutorado apresentada ao Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de
Campinas, Unicamp, 2006.

OLIVEIRA e Silva, Paula; CALVARIO, Patricia. A fundamentagio, natural ou positiva, do direito das gentes em

vol.10, n®. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298 2297




Quaestio Turis vol. 10, n°. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298
DOI: 10.1295 //l‘qi.ZO 1722103

alguns comentdrios seiscentistas a Suma de Teologia de Tomds de Aquino II-Ilae, q. 57, a.3. /n.: Aquinate, n. 14,
Niterdi, 2011, pp. 31-50

PENA, Javier. Universalismo moral y derecho de gentes en Francisco de Vitoria. /n.: Revista de Estudios
Histérico-Jurldicos, n.28. Valparaiso, 2006, pp. 289-310

PICH, Roberto Hofmeister. Dominium e ius: sobre a fundamentagao dos direitos humanos segundo Francisco
de Vitoria (1483-1546). Teocomunicagio, v:42, n. 2. Porto Alegre, 2012, pp. 376-401.

REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: patristica e escoldstica, v.2 Trad. Ivo Storniolo. 42 ed.
Sao Paulo: Paulus, 2003.

RUIZ, Rafael. Francisco de Vitoria e os direitos dos indios americanos. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002.
SCHMITT, Carl. Teologfa politica. Cuatro ensayos sobre la soberanfa. Buenos Aires: Struhart & Cia, s.d.
VALADARES, Jeferson da Costa. Notas sobre o humanismo juridico de Francisco de Vitoria (ca. 1486-1546) e o
fus communicationis em contexto. /.- Anais do 5° Seminério Interdisciplinar em Sociologia e Direito, Niteroi,
2015, no prelo.

VITORIA, Francisco de. Sobre el poder civil. Sobre los indios. Sobre el derecho de la guerra. Trad. Luis Frayle

Delgado. Madrid: Tecnos, 2012.

Trabalho enviado em 21 de marco de 2016,
Aceito em 09 de maio de 2016.

vol.10,n°. 04, Rio de Janeiro, 2017. pp.2279-2298 2298




