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RESUMO:

Este artigo disserta, sob 0 ponto de vista dos estudos de ‘exegese biblica’,
sobre um antigo e intrincado conceito que foi transmitido ao Cristianismo Primitivo,
no primeiro século cristdo, pela tradicdo hebraica, através da famosa traducao da
“Septuaginta”, no 1V século a.C. no Egito Ptolomaico, onde vivia e rezava uma
grande Comunidade Judaico-Helenista. A Verdade’ constituiu-se um conceito-chave
para as experiéncias religiosas desde o Mito até as mais sofisticadas pretensdes
de revelagéo divina, como o Judaismo, o Cristianismo e o Islamismo. Enfocamos
aqui, em particular, a proximidade semantica destes ambientes helenizados na ‘Asia
Menor’ com a terminologia utilizada nos textos das Tradi¢des de S.Paulo e,
especialmente de S.Jodo (Evangelho e Cartas), que relacionam Cristo, Espirito e
Igreja ao &mbito da “verdade’.

ABSTRACT
This article expatiates, under the point of views of the studies of biblical
exegesis, on an early one and intricate concept that it was transmitted to the
Primitive Christianity, in the first Christian century, for the Hebraic tradition, through
the famous translation of “Septuagint”, in the IV century a. C., in Ptolemaic Egypt,
where lived and prayed a great Jewish Hellenistic Community. The Truth’ it is
constituted in a concept-key for the religious experiences from the Myth to the
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most sophisticated pretensions of divine revelation as the Judaism, the Christianity
and the Islamism. We focused here, in matter, the semantic proximity of these
Hellenic atmospheres in “Minor Asia’ with the terminology used in the texts of the
Traditions of St. Paul and, especially of St. John (Gospel and Letters), that relate
Christ, Spirit and Church in ‘the sphere’ of the “Truth’.

Palavras-Chave: Comunidade Joanéia - tradicdo historico-literéria -
Cristianismo Primitivo — Estudos Cl&ssicos.

Key-Words: Johannine Community - historical-literary tradition - Early
Christianity — Classical studies.

1. O conceito de Verdade: «AM0g1o»:

O conceito de verdade que nos textos de Jo 14-16, a se¢do dos Discursos
de Adeus, vem aplicado ao Espirito, ndo &€ uma “criacdo” da Comunidade Joanéia,
pois ja o paralelo de 1Jo 4,6: «k toltov yLvuokouey to mvedue Thg GAndelog kal TO
mvedue The TAdvme»! indica uma profunda sintonia com aquela linguagem de
Qumran. De fato, o conceito de verdade, gragcas a LXX percorre todo o AT e
possibilita a literatura do NT uma visdo de conjunto da riqueza de variagdes do
uso deste conceito nos diversos textos do AT, que inspiraram 0s escritores e
redatores do Canon do NT (BULTMANN, 1992).

1.1- O Termo «AM0g1o»:

Todos os termos derivados de Anfeia gAndedw &ANONE 4ANBLYOS AANGR
¢ provém de Aavbovw = esquecer, estar escondido, ser ignorado. Sendo composto
por «a», prefixo de negacdo, designa aquilo que ndo € oculto.

«&Andeta» indica aquilo que ndo é dissimulado. Dizer a verdade, equivale
a ndo esconder nada, por isso “alhgeia se opde a mentira e ao esquecimento.Dentro
desta logica, um evento é verdadeiro se é revelado (SPICQ, 1982).
1.2-NaLXXeemFildo

Na LXX2 , ¢Ad0ero ndo exprime jamais uma nogdo metafisica, mas quase
sempre traduz «epet» da raiz «uu» (KOCH, 1965, BENOIT, 1968): ser solido, isto &,
indicaasolidez, a estabilidade, e a durabilidade. Moralmente significa sinceridade
e lealdade (Jd 9,16; Os 4,1; Dn 9,13; Sab 5,6.) ‘O substrato hebraico confere ao
termo um senso de firmeza e de estabilidade, ou seja, de fidelidade3 , dafa expressdo:
Deus da Verdade’ (SPICQ, 1982: p. 115, nota 11; ASENSIO, 1949).

Em Fildo (TERMINI, 2000; SIMONETT]I, 1985; PEPIN, 1987), 0 emprego
de aAnBewe, que transparece uma certa concepcao religiosa, ressente muito mais a
etimologia e a tradi¢do grega, aquela do uso biblico. Permanecendo mais proximo
do uso platénico do termo, segundo Fil4o, verdade significa realidade* . ‘De toda
maneira, em Fildo ndo se encontrara nunca o culto da verdade como encontramos
nos Salmos e também em Qumram’ (SPICQ, 1983, p. 118, nota 21, BETZ, 1960;
BENOIT, 1961)°.
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1.3 - Na Literatura da Tradi¢do Paulina:

S&o Paulo, um dos primeiros escritores do Cristianismo da Fundagdo,
mesmo empregando a voz aAnfeie, segundo a concepgdo etimologia grega, no
sentido ‘daquilo que se demonstra abertamente’, leva em conta também, o uso
vétero-testamentario. De maneira que, segundo o contexto, prevalece uma ou outra
perspectiva (MURPHY O’CONNOR, 1965: 29-76).

A Revelagdo como verdade, coincide com 0 exato conhecimento da
realidade® Como no AT, a concepgéo de ‘verdade/lealdade’ & constante em Paulo
(CAMBIER, 1962: 1963). No entanto, como lembra Spicq (1983) os passos nos
quais «avlh,qgeia» assume o significado grego de ‘verdadeira doutrina’, expressdo
ou manifestacdo da verdade sdo muito mais numerosos.(2Cor 4,2: plena proclamacéo
da Revelagdo sob o olhar de Deus).

Enfim, o proprio Cristianismo é a Verdade (2Pd 1,22), aceitando-o e
submetendo-se com a profissio de fé, percorre-se a “estrada da verdade” (VOGTLE,
1972). Neste sentido, a visdo eclesioldgica considera o Mistério da Igreja como
“Coluna e Sustento da Verdade” imutavel (O’CONNOR, 1965)7 .

Préprio dos Gltimos escritos do NT, a expressdo «cic eénlyvwoiv dandelog
&a0etv.» indica uma concepgéo do Cristianismo como verdadeira religifo® , que
parte do principio da Revelacdo e da custddia dos valores dai decorrentes (LIPS,
1979, SCHNACKENBURG, 1967). Esta experiéncia da Verdade se exprime como
uma nova “consciéncia” (CLAVIER, 1973) da propria vida, fundada em Deus
(KOSMALLLA, 1959; DENNIS, 1967).

1.4 - Na Literatura joanéia® .

Nos Escritos joaninos, concebidos, segundo a maioria dos autores,
somente como Evangelho e Cartas, encontramos diversos empregos do termo
«@fPera», tanto o uso na forma substancial como aquela adjetiva e adverbial. 10
O elevado emprego explicita a importancia propria dentro do sistema teoldgico
joanino!l. Nesta secdo ndo temos a pretensdo de abordar exaustivamente este
complexo tema. Queremos somente acenar a guisa de introdugdo alguns de seus
aspectos mais importantes para o desenvolvimento de nossa argumentacao
especifica.

1.4.1- AOrigem do Termo «avlh,geia» nos Escritos Joaninos:

O problema inicial da anélise deste termo no contexto da literatura joanéia
seria aguele da sua origem sdcio-religiosa. O problema é muito complexo; De fato,
diversos autores se contrastam na explicacdo das fontes sdcio-literarias do termo
verdade, nos escritos Joaninos!?2 .

Constata-se frequentemente uma aproximagdo vocabular com tantos
ambientes culturais como aquele gnostico, de Qumran, hermético e da filosofia
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platdnico-helenistica (TROGER apud ROGGE und SCHILLE, 1976: p. 61-80). No
entanto, parece que se pode afirmar uma forma de originalidade “joanéia”13 no
uso deste termo, em relacéo a todos os pontos de contactos a nivel de vocabulario-
tipo ou mesmo conteudo: “Il faut donc se rendre a I’évidence: le vocabulaire-
type du dualisme grec, hellénistique ou gnostique au sujet de la verité, est différent
de celui de Jean (DE LAPOTTERIE. 1977: p. 1005).

1.4.2 - Aconcepcao teoldgico-joanéia:

No conjunto da teologia joanéia, o termo &AnBea. pertence a esfera do
campo Cristoldgico, e em particular, a sua fungdo de Revelagdo. Segundo De La
Poterrie (1977), a palavra «aAn8eLa» no sistema teoldgico joanino, jamais aplicado
a Deus, é uma realidade da “economia” da Salvagao:

La Verité, pour Jean, est une realité historique: la
révélation définitive apportée par Jésus Christ et present
en Lui...Un événement fondamental dans I’histoire de
la Revelation, I’événement de gréce (Jn 1,17) qui ouvre
les temps eschatologiques (DE LAPOTTERIE, 1977: p.
1005)14 .

Em relacdo ao emprego e ao conteldo deste termo, este aspecto da
Cristologia Joanéia, como “cristologia da Verdade”, constitui o grande elemento
de disting&o, dos escritos gnosticos e mesmo do judaismo de Qumrani®:

La Verité dans S.Jean, a la différence de avlh,geia du
platonisme, n’est donc pas I’essence divine, I’étre
transcendent de Dieu, pas davantage le Verbe éternel
vivant auprés du Pére. Cet événement central de
I’histoire du salut, ce don de la révelation, c’est la
verité (DE LAPOTTERIE, 1977, p. 1010).

Sobre 0 termo «to Tredpa Thg dAndeiag» Ndo ocorre aqui um comentario,
tendo em conta que trataremos deste termo de maneira detalhada nas sec¢Ges
seguintes.Seja para tratar a exegese dos discursos de Adeus, e da 12 Carta, seja ao
tratar da Pneumatologia Joanéia, no contexto da experiéncia das Comunidades
Joanéias, que ai se exprime.

2. As Fontes Literarias de t0 mvedua tfig dAndelog:
2.1- Os Discursos de Adeus (Jo 14-16)

Aprimeira fonte literaria do termo «co mvedpe tfc dAndetac» no N.T., sdo
os chamados “discursos de Adeus™16 do Evangelho de Jodo. Sao capitulos muito
complexos, onde a elaboragao definitiva de uma teoria coerente sobre sua colocagao
atual e das suas reciprocas relacdes esta longe de se propor (SIMOENS, 1981: p. 1-
49) No entanto pode-se dizer que eles sdo ‘classificaveis’ dentro de um género
literario classico, muito difuso tanto na literatura vétero-testamentaria, como greco-
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romana. Em que sentido Jo 14-17, nossa fonte literéria constitui um discurso de
Adeus, como vem entendido literariamente? E quais seriam as caracteristicas
principais que identificam Jo14-16 com citado género literario?

2.2 - Discurso de Adeus: Género Literario

Muito difundido no mundo de cultura helenistica, & comuns as formas
biblicas e greco-romanas. Alguns autores consideram seu estilo e género, idénticos
aqueles dos chamados “Testamentos” (COLLINS, 1984; KOLENKOW apud KRAFT,
1986).

Segundo Kurz (1990): “Farewell addresses were a common genre in the
Hellenistic world, and had both Greco-Roman and Biblical forms. Testament
was a species of the farewell address genre, which scholars often treat as a
synonym”. (KURZ, 1990: p.19).

E, apesar das semelhangas de estilo entre a literatura greco-romana e
aquela biblica, ndo se pode afirmar que fossem idénticas.

Uma grande diferenca reside no fato que, a imagem
greco-romana do orador destes discursos era tida
como a de um homem divino, enquanto no mundo
biblico, de homens de Deus, outra diferenca se
encontra no papel de Deus, central nos discursos de
Adeus de origem biblica e o “her6i”, que domina
centro dos discursos de adeus greco-romanos.
Torna-se por isso evidente que os discursos de
Adeus do NT sejam muito mais inspirados nos
modelos biblicos do AT, que nas formas greco-
romanas (KURZ, 1990, p.19).

No conjunto do AT encontramos exemplos classicos em Gn 49 (o discurso
de Jacd); Dt 31-32 (o discurso de Moisés) e 1Mac 2,49-70 (o discurso de Matatias
Macabeu). Fora do mundo biblico, os discursos de Sécrates no Fedo de Platdo e
Flavio José, em Guerras Judaicas XII. 63; 278-284 (CORTES, 1976).

No conjunto do NT ressaltam-se como exemplos classicos, Lc 22 (o
contexto das palavras de Jesus na Ultima ceia); At 20 (o discurso de Paulo a
Mileto); e Jo 13-17. Quais seriam os elementos literarios mais gerais, que caracterizam
estes discursos?

Apesar de ser um género de formas muito elasticas, para W.S.Kurz (1990:
32) nos discursos do AT, poder-se-ia determinar ao menos 8 elementos
caracteristicos. Um elemento comum pressuposto & aquele da morte iminente do
orador do discurso que justifica seu discurso aos descendentes. Muitos destes
elementos aparecem nos discursos de adeus do NT. Em particular em Jo 13-17:

1. Profecias e adverténcia sobre o futuro, especialmente futuras apostasias;
2. As Promessas de Deus sobre o futuro;
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Exortacéo ao sucessor;

Referéncia & obra dos Patriarcas;

A Nomeac&o de autoridades e determinacdo de futuros papéis;
Orac0es, Béngdos ou maldigdes;

Anuncio da morte do orador, enterro,

Legitimacéo da sucessdo com uma férmula de oragéo do orador.

Se & bem verdade que o discurso de Adeus de At 20, o discurso de Paulo
aos ancios de Efeso no porto de Mileto, seria o melhor exemplo do género no NT.
(SCHNEIDER, 1982; TRAGAN, 1985; LAMBRECHT apud KREMER, 1979, p. 307-
337). Interessou-nos, porém, ressaltar com Lc 22,14-387 pelas tantas afinidades,
aquelesde Jo 13-17 (FITZMYER, 1985: p. 87-88; MADOUX, 1982: p. 158-179).
2.3-Jo 13-17: Os Discursos Joaninos de Adeus 18

O artigo de H.-J. Klauck (1996) demonstra, pela abundante bibliografia, a
atualidade e o expressivo interesse sobre o tema, no conjunto dos estudos sobre
0S escritos joaninos.

Segundo E. Cortez “es innegable la situacion estratégica de estos capitulos
en el 4> Evangelho. Sin ellos la Passion-Ressurreccion (18-20) seria algo de
incomprensible, y la historia de los milagros-signos (2-12) algo inacabado...”
(CORTEZ, 1990: 431) Os discursos de adeus, a partir nesta dtica de Jo 13-17, teriam
sido a tentativa ‘Joanéia’ de interpretar a Paixdo-Morte do Senhor. Em outras
palavras, Jodo quer que se compreenda a Paixao através de um discurso de Adeus
ou testamentol? .

X.L. Dufour pensa da mesma maneira ao afirmar sinteticamente: “Celui
qui, a I’heure de la mort, vient de proclamer la glorification de Dieu et du Fils de
I’homme se tourne vers les siens pour leur donner d’ultimes consignes de vie”
(DUFOUR, 1993: 65).

Tendo em conta todos os elementos que constituiriam o modelo de
discurso de Adeus, que encontramos nos textos do AT e na literatura inter-
testamentaria, Jo 13-17, ndo seria considerado um tipico exemplo deste género
literario (CORTES, 1990: p. 443). Contudo, é evidente que diversos elementos de
despedida se encontram concentrados nestes capitulos2?, mas, sobretudo o
contexto historico da «(ltima ceia» completa aquilo que faltaria “tecnicamente” a
Jo 13-17, para poder ser denominado como discurso de Adeus.

A questio da promessa?l do «td mvedpe e dAndeloc» com todas as
implicag¢des comunitérias que dai surgem constitui assim, um elemento importante
dentro da estrutura de Jo 14-16, reforgando, a tendéncia de aceitar, apesar de ser
um modelo incompleto, que esta secdo venha considerada como ao menos, uma
forma de “até logo”22 de Jesus ao circulos dos seus discipulos. Assim pensa Kurz
(1991):

© N AW

This is not coincidence: the Gospel writer intended
John 13-17 to be applied to the readers’live. He
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organized this material in the form of a farewell
address, namely, Jesus’ last words and actions with
his disciples before he died. The genre of farewell
address gives narrative expression to the emphasis
people pay to the dying request of those they admire
(KURZ, 1990: p. 17).

A respeito da suposta relacdo eclesial que se pode inferir a partir da
perspectiva dos discursos de Adeus, assim se exprime Kurz (1990): “The primary
focus of the NT farewell addresses is the legacy from the past to the present
Christian community. They ground the present in the past and emphasize continuity
with Jesus” (KURZ, 1990: p. 19). Esta posic¢ao é seguida por outros autores (RAND,
1991; VAN AARDE, 1991).

3-As Cartasda Tradicdo Joanéia:

A seconda fonte literaria do termo «to mvedpa thg aAndelag» é a 12 Carta
de S.J04023 . Em 1J0 4,6: & ToUTOU YLVGoKOopeEY TO Tvedpa TR GAnPelog kol TO med
Ho. The TAdymc. temos a (nica ocorréncia deste titulo joanino do Espirito. E bem
verdade, que em 5,6: 6tu t0 Tredpd €0ty 1 dAnPeLe. constatamos, no contexto do
testemunho, esta relacéo entre o Espirito e a Verdade.

Um primeiro passo na analise desta importante fonte para «to mvedpoe tf
¢ aAndelag» parte da verificagdo do alcance de significagdo do termo «avlh,geia»
no conjunto das Cartas, que papel desenvolve este vocabulo no conjunto das
cartas?

Um segundo elemento importante é o termo «to mvedua», que em 1Jo 5,6
vem relacionado com a Verdade. O tema do Espirito na chamada grande Carta
Joanéia nos dara ocasido, mais adiante de explicitar a possivel dependéncia, ao
menos lingiistica com os ambientes de Qumran, a terceira fonte literaria do termo
joanino do Espirito.

Um ultimo elemento que deve ser considerado € a problematica das
relacbes entre o Evangelho e as Cartas Joanéias, pois ilumina a pressuposi¢do
deste estudo, isto &, a busca de determinar pontos de contactos na tradigdo joanéia,
que justifique a afirmacdo de um “Corpus Johanneus”.

3.1- O termo «dAnBera» Nas Cartas Joanéias.

Um artigo de Schnackenburg (1967) sobre as duas pequenas cartas de
Jodo, remete-nos, quanto ao conceito de verdade, a mesma esfera de significagéo
que encontramos, tratando do tema nas Cartas Pastorais4 . Examinaremos somente
0 conceito no Ambito das pequenas cartas. E evidente, contudo, que o constante
referimento a 1? Carta nos permite de falar, mesmo com reservas, de uma conceituacéo
do termo «AnBera» no &mbito das Cartas Joanéias, no seu conjunto.

O termo «AnPeLa» cOmo nominativo ocorre 12 v., nas trés Cartas?5 A
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andlise dos contextos onde encontramos as diversas formas do termo parece
confirmar a estrutura, que pudemos observar mais de perto no Evangelho, isto é,
uma forte concentragdo Cristologica. A verdade parece identificar-se com a
Revelacdo/doutrina de Cristo. Uma diferenga importante € que, no contexto das
Cartas se faz apelo mais forte e explicito a “tradicdo Joanéia”, transmitida desde o
principio e ameagada por falsas doutrinas e interpreta¢des ao interno do movimento/
comunidades joanéias.

Um primeiro aspecto, que se nota logo ao inicio de 2% Jo é uso do termo
verdade, que parece vir associado, ao “ensinamento/doutrina de Cristo” (v.9: év
) 8Ldaxf) Tod Xpiatod) O problema de fundo, que justifica a centralidade deste
conceito é a presenca de falsos mestres e suas doutrinas cristologicas, que se
opdem aquela da tradi¢do joanéia. Ora, o problema consiste em permanecer fiéis a
doutrina recebida.

O mesmo problema ocorre na 12 Jo, onde se exprime claramente um forte
senso de oposigdo aqueles, que espalhando falsas doutrinas que afastam os fiéis
joaninos da Verdade, como encontramos em formulado em 1Jo 2,28-25. Esta
semelhanca de contexto possibilita uma breve comparacéo entre este dois textos.
Em 1Jo 2,18-25, encontramos possivelmente uma primeira formulagdo comum: a
2Jo. O contexto é aquele da defesa da reta doutrina cristoldgica, e este conhecimento
da verdade (oidate thv aAnbetar) pode quase ser comparado a 1Jo 1 (ol éyvwkdteg
my aAnPeav,). Schnackenburg (1984) relaciona também o tema da verdade no
ambito da Carta as questdes concretas dos ‘ensinamentos de Cristo ameagados
pelos hereges. Auch hier handelt es sich um die rechte Lehre von Jesus als dem
Christus, und das «Wissen der Wahrheit» kann kaum etwas anderes bedeuten als
das «Erkannthaben der Wahrheit» in 2Joh 1 (SCHNACKENBURG, 1967: p. 253).

De fato, a questdo se coloca num quadro de concreta defesa da fé e néo
de uma académica discussdo entre duas «escolas. A oposicdo entre Verdade
(&APerer) e Mentira (eddoc), que encontramos também no Evangelho?8 | no entanto,
ndo é aquela das Cartas, que permanecem dentro de horizonte “pastoral”, isto é, na
defesa contra a heresia. Entretanto, é neste sentido que se aproximam 1Jo 2,23 e
2Jo 9 quando ambos os textos relacionam a heresia a auséncia/ ndo pertencer a
Deus?? .

Também a expressdo grega «o mAavoc» no v.7 poderia ser entendida como
um conceito utilizado em antitese & Verdade, porém, sem toda aquela clareza de
formulaco de 1J0 4,6: «td mvedpa the dAndelnc kol T Tvedua TAE TAdYNE»2S |

Ainda sobre o uso linguistico de Verdade, é interessante observar a
expressao «mepLmotelv év aAnBeig» em 2Jo 4 e 3Jo 4. Esta, segundo o contexto, ndo
significa outra coisa que «permanecer na doutrina/ensinamento de Cristo», aquele
que Cristo confiou & Comunidade (joanéia). Tanto contexto de 2Jo 4-6, como aquela
da 3¢ Carta, com a saudacdo do Presbitero a Caius, toda baseada no elogio do amor
fraterno, sinal de vitalidade comunitaria, sobretudo no apoio e fraterno acolhimento
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dos “verdadeiros” missiondrios itinerantes, relacionam o ‘caminhar na Verdade’
com a observacdo do amor fraterno.
Darum laRt sich das «Wandeln in Wahrheit» nicht
auf den rechten Glauben einengen oder einseitig in
dieser Weise akzentuieren, sondern ist gleichermal3en
auf rechten Glauben und gegenseitige Liebe zu
beziehen (SCHNACKENBURG, 1967: p. 254).

Como Schnakenburg (1967) também se exprime nesta mesma direcdo
Wengst (1976): onde ele se concentra sobre esta relagdo basica na légica teoldgica
joanéia, sobretudo na 1° Carta:

«Wahrheit» gehért im | joh untrennbar mit
«Wirklichkeit» und «Verwirklichung» zusammen, 1Jo
2,4. Wahrheit hat ihr Kriterium nicht in abstrakter Logik,
sondern in der konkreten Tat. Dem Verfasser geht es
nicht um abstrakte Satzwahrheiten (WENGST, 1976: p.
74-78).

Neste sentido se pode afirmar que a Verdade, como regra de vida, caminho,
ndo se assemelha a uma nogéo abstrata, nem mesmo de dominio individual, mas
através da mediac&o concreta do amor (entendido como mandamento de Cristo: Jo
13,31) se torna uma experiéncia concreta e eclesial (joanéia). Sua garantia de
‘autenticidade’ tem nestes dois elementos um forte indicio na ldgica joanéia das
Cartas, mas também do Evangelho.

A relacdo entre Verdade e reta doutrina (ortodoxia apostolica) tem certa
ressonancia nas Cartas Pastorais, como também em Qumran, com seu fortissimo
acento ético-escatologico (MARTINEZ e BARRERA, 1996; DOS SANTOS, 1999).

Esta discussdo comportaria em parte a admissao que se pode interpretar
0 conceito de Verdade nas cartas, a partir da nogdo de ‘Ensinamento de Cristo’
«SLdoxf) Tod Xprotod»? Ou que que se deveria buscar uma outra conexao?

Die «Lehrer des Christus», in der die Irrlehrer nicht
bleiben, gehort gewill zu dem «Wahrheits»-Besitz,
dessen sich die Gemeinde bewuRt ist, aber erschopft
nicht das, was der Verf. damit sagen will
(SCHNACKENBURG, 1969, p. 255)2° .

Um ultimo aspecto dos usos linguisticos de «avlh,geia» nas Cartas é
proposto a partir de Jo 3: quaptupolvtwy cou T dAndele, kabwg ov év aindeiq
TepLmatele» Aqui se apresenta a Caio e & Comunidade cristd uma nova relacéo:
aquela entre dar testemunho da Verdade e caminhar na Verdade. E o testemunho
dado por Gaio, a demonstrar se ele caminha na verdade. 2Jo 4:«Eyapnv Alav 011
elpnKe €K TOV TEKVWOV 00V TepLTaTodVTaG v GAndely, kabwg évtoAny EAdfouey
Tapd Tod Tatpde» pode ajudar a interpretar o conteido deste caminhar na verdade,
a luz do mandamento recebido do Pai, forca do testemunho.

35



Com a expressdo do v.8: «lva ouvepyol ywdpeba th dAndela»,
colaboradores na verdade, confirma-se que o termo verdade supde, no
esclarecimento de seu contetdo especifico o binbmio verdade-amor.

Em outras palavras, ser «colaborador na verdade» supde uma especifica
forma de vida eclesial, na qual o convivio fraternal e a colaboragdo mutua s&o os
sinais por exceléncia, para indicar a qual verdade se refere. Schnackenburg, (1967)
insiste que os colaboradores na verdade’, no contexto da Carta estdo relacionados
a um classico costme entre religides e as escolas filosofias no Mundo Romano
tardo-antigo. Isto é, que estes seram ,missionarios ambulantes’ (proselitismo).

Sendo assim, quem permance e difunde na ‘na verdade’ pode ser
considerado ‘colaborador’: ‘«Mitarbeiter fir die Wahrheit» bezieht sich auf die
Unterstitzung von Wandermissionaren und kann &nhlich verstanden werden’
(SCHNACKENBRUG, 1967: p.256). Em Paralelo com Ps. Clem. Hom XVII, 19, 7ss
que considera a expressdo ‘colaboradores na verdade’ um sinénimo do verdadeiro
Cristianismo:

Em sintese, as trés expressdes mais importantes do uso linglistico do
termo ‘verdade’ nas Cartas joanéias, a saber, «caminhar na verdade», «dar
testemunho da verdade» e «colaboradores da verdade» indicam que o conteido
mesmo da ‘verdade joanéia’ nas Cartas, ndo deveria ser facilmente reduzido a
expressdo «doutrina ou ensinamento de Cristo», pois também os ‘falsos e
mentirosos’ dizem anuncia-la. Trata-se na verdade do caminhar na verdade, no
contexto do mandamento eclesial, que da testemunho da Verdade: “Der in den
beiden kleinen Joh-Briefen auftauchende Wahrheits-Begriff dirfte sowohl die rechte
Lehre als auch die christliche Liebe umfassem.” (SCHNACKENBURG, 1969, p.
256).

Um outro elemento importante, que se impde ao nosso itinerario dentro
do mundo das cartas joanéias € aquele da dimenséo do Espirito. Percorreremos
brevemente alguns elementos importantes do uso do termo « to. pneu/ma» na
Grande Carta Joanéia.

3. 2. «td mvebpa» na 12 Carta:30

Trés etapas constituem 0 nosso percurso dentro das Cartas, em busca
dos significados mais importantes que ai se encontram. A primeira refere-se as
caracteristicas da linguagem pneumatoldgica em relacdo aquela Paulina no contexto
do Cristianismo. A segunda refere-se as funcdes do Espirito nas Cartas: a metafora
do «xpilopa» e suas relagbes com os discursos de Adeus, o Espirito da Verdade e
a questdo do dualismo e por fim a relacéo entre Espirito e Profecia. A terceira refere-
se ao titulo Espirito da Vida e Vida do Espirito.

1J0 3,24: «BtL pével év MUy, é tod Treduatog ob Muiv édwker.$ € 1o
413” Fv toltw ywwokoper 6tL év adte) uévoper Kol adtdg €v MUy, 0TL ék Tod
Treldpatog cbtod dedwker Muiv» s30 0s Unicos dois textos que na 1° Carta apresentam
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explicitamente a experiéncia joanéia do Espirito, como uma dom dos fiéis.
Diversamente dos textos de Paulo em 1Cor 12 e 14, os carismas néo vem citados em
campo joanino associados & experiéncia do Espirito. Trés seriam as raz0es: 1%). As
Epistolas ndo citam jamais esta fendbmeno; 2%) A posse do Espirito é vista como
uma regular in-habitacdo do Espirito, em todo aquele que cré em Cristo. 3?) As
Epistolas rejeitam visdes e experiéncias particulares de Deus. (4,8.20)3! .

A semelhanca entre estas duas passagens sugere que tenhamos aqui,
uma “férmula catequética”. De fato, muitos sdo os paralelos Paulinos que indicam
esta direcdos? .

Concluséo:

Estes elementos teoldgicos paralelos, que constituem o campo comum
da tradigdo cristdo primitiva, o autor da carta aplica a esfera concreta da sua
catequese batismal apropriando-se segundo aquela tradi¢do de suas comunidades.

Na segunda etapa, constatamos como ja tinhamos feito notar na secdo
sobre o conceito de verdade nas Cartas, que o Espirito no campo da tradi¢éo
Joanéia esta sempre referido, na sua agdo e Mistério Pessoal & Pessoa e a Revelagéo
de Cristo, como se expressa claramente sobretudo, nos discursos de Adeus atraves
do titulo «Espirito da Verdade». Nas cartas, onde o campo de conflito com os
“inimigos” da doutrina de Cristo o testemunho do Espirito representa um evolugéo
dentro da perspectiva da pneumatologia joanéia (SCHNACKENBURG, 1984).

Em 1Jo 2,20.27, o termo «xpiopa » parece referir-se ao Espirito, as
expressoes: «yete» (v.20) e «AdafBete» (v.27) estdo em relagdo com a nogdo de
«dom» do Espirito que encontramos também no Evangelho (14,16: «dw,sei u‘mi/
n») O Espirito da Verdade habitara nos cristdos.(Jo 14,17//2,27a) e praticara a fungéo
de ensinar (Jo 14,26//2,27a-b). O ungido pode ‘ver’ e reconhecer o Espirito da
verdade, porque esta em estreita relacdo de seguimento de Cristo.

Em 1Jo 4,1 os espiritos ndo sdo em si mesmos poderes sobrenaturais. O
problema, 0 mais importante é se procede ou néo de Deus? . Este problema conduz
a questdo dos verdadeiros e falsos profetas Em Jodo, como para a profecia classica
de Israel, a questdo ndo recai sobre o aspecto do éxtase profético, mas o fator
decisivo é que, segundo Schnackenburg (1984) a missdo ‘profética’ implica na
recep¢do de uma mensagem de comprada proveniéncia divina e aderente a ela:
“The prophet received his call and message from God and proclaimed the words
that God had given him’ (SCHNACKENBURG, 1984, p. 194).

Como na Didaqué 11.7f, o problema dos “falsos e verdadeiros” profetas
representa em 1Jo, a problematica dos “falsos e verdadeiros” mestres, sobretudo
a causa do provavel e difuso fendmeno dos pregadores itinerantes no &mbito das
Comunidades Joanéias (AUNE, 1980)

Entre as associa¢des do Espirito e 1Jo, & verdade e a revelacéo,
encontramos também aquela entre Espirito e Vida. Vida que significa Deus, a Vida
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Divina. Este Espirito d& a Vida. Isto é, segundo o autor da 1* Carta, 0 poder deste
Espirito que habita nos ungidos (cristdos), os preserva do pecado. O contexto
seguramente é aquele sacramental do Batismo, que domina a pneumatologia Joanéia
em oposic¢ao a visdo gnostica do Espirito. Esta é ao mesmo tempo a “vida do
Espirito”, que preservando do Pecado, possibilita um estilo de vida.
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a Sinagoga, e no terceiro, que seria uma releitura do primeiro, a comunidade crista-joanéia
vive a expulsao-ruptura total com a Sinagoga. Mas, a0 mesmo tempo, uma estrutura literario-
organizativa ao interno da se¢do mais ampla dos discursos de Adeus, isto é, 13-17. Nesta
perspectiva mas, com um acento mais sociol6gico: DRAPER, J.A. The Sociological Function
of the Spirit/Paraclete in the Farewell Discourses in the Fourth Gospel. In: Neot. n. 26, p
31-45,1992.

2 CORTES, E. Los Discursos de adios. p. 443, nota 214: ** No es solamente un discurso
de “adi6s’ sino también de ““hasta luego”.

2 Sobre as Cartas Joanéias em seu contexto histérico: BLACK, C.C. The Johannine
Epistles and the Questions of the Early Catholicism. In: NT, n. 28, p. 131-158, 1986;
BOGART, J. Ortodox and Heretical Perfectionism in the Johannine Community as Evident
in the First Epistle. SBLDS, n. 33 (1977), Chicago; LIEU, J. The Second and Third
Epistles of John. Edinburgh, 1986; . The Theology of the Johannine Epistles.
Cambridge, 1991; HOULDEN, J.L. The Johannine Epistles, London, 1985; PAINTER,
J. The Oponents in 1John. In: NTS, n. 32, p. 48-71; 1986; PERKINS, P. Koinonia in I
John 1,3-7: The Social Context of Division in the Johannine Letters. In: CBQ, n. 45, p. 45-
73,1983; WENGST, K. Haresie und Ortodoxie im Spiegel des ersten Johannesbriefes.
Giitersloh, 1976. Ressaltamos os Comentarios e estudos, de estilo mais classico, onde se
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unem pesquisa histdrica sobre as Comunidades Joanéias, que emergemda leitura das Cartas
e estudo exegético-teoldgico dos textos: WESTCOTT, B.F. Epistles of St. John. 4?2 Edigo.
London, 1902; SCHNACKENBURG, R. Die Johannesbriefe. 2% Edig8o. Freiburg i.Br.:
Herder, 1963; THUSSING, W. Die Johannesbriefe. Diisseldorf, 1970 , DELEBECQUE,
E. Epitres de Jean. Paris, 1988; KLAUCK, H.-J. Die Johannesbriefe. Darmstadt, 1991
(Com uma vasta e atualizada bibliografia, XV-XI1X, além das indica¢des ao inicio de cada
Capitulo); . 1. Johannesbrief. EKK, Zirich, 1991; . 2. 3.
Johannesbriefe. EKK, Ziirich, 1992; THOMPSON, M.M. 1-3 John. lllinois, 1992. Um
estudo mais tematico para a historia da interpretacdo destas cartas: DIDEBERG, D. Saint
Augustin et la Premiére Epitre de Saint Jean: une theologie de I’agapé, Théologie
Historique 34, Paris, 1975, (NB: Umarica bibliografia: p. 11-27); DE LAPOTTERIE, La
Verité dans S.Jean. p. 280-328; DALBESIO, A. Alle Sorgenti dell’esperienza cristiana:
il messaggio spirituale della Prima lettera di Giovanni. Brescia: Paideia, 1993.

2 Este artigo na verdade, comenta o resultado das analises de BERGMEIER, R. Zum
Verfasserproblem des Il. und I11. Johannesbriefes, ZNW, Berlin, vol. 57 p. 93-100, 1966.
Para uma idéia mais precisa do pensamento de SCHNACKENBURG, R. Die
Johannesbriefe. 72 ed. Freiburg i.Br.: Herder, 1984.

% SCHMOLLER, A. Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament. 142
Edicéo. Stuttgart, 1968, p. 26: O termo «avlh,geia» ocorre 20 v., nas trés Cartas, em todos
0s casos, somente no nominativo, 12v.: 1Jo 1,18, 2,4, 3,18, 5,6; 2J0 1,1.3.4; 3J0 1,3.4.8.
% )0 8,44: «&tL olk €otLv aABeia év adT®. Stow AaAf TO Peddog, ék TV Lolwy Aaiel
, OtL Yebotng €otlv kal o Tatnp adtod.» e 18,37h: « kal elc todro éAqAvbe elg tOV
kdopov, tve paptupiow Th dAnBele: mag O Wy €k thg aAndelag dkolel pou Thg dwricm.
27 SCHNACKENBURG, Zum Begriff. p. 254, concorda que exista um certo parentesco
entre 1Jo 2,23 (tov matépa €xeL) € 2J0 9 (Bedv ovk €xel). Sobre esta Ultima afirma: “Das
ist eine Formulierung, die mit 1Joh 2,23 nahe verwandt ist.”. Sobre outras formulagGes
semelhantes entre as cartas: SCHNACKENBURG, Die Johannesbriefe. 22 Edicéo.
Freiburg: Herder, 1953, p. 315.

% SCHNACKENBURG, R. Zum Begriff. p. 254: “Man darf von einem kurzen, aus
aktuellem AnlaR geschriebenen Billet nicht das gleich erwarten wie von langeren
theologischen Schreiben”.

2 0O “Ensinamento de Cristo”, no qual ndo permanecem os Hereges, esta relacionado,
certamente aos que escutam a “verdade” - propriedade a comunidade esta consciente, mas
elando criou 0 que o autor queira dizer com isto’.

30 Seguiremos de perto SCHNACKENBURG. R. On Concept of the Spirit in 1 John.
In: . The Johannine Epistles, Tunbridge Wells, 1992, p. 191-195 Sobre este
argumento:, DE LAPOTTERIE, La Verité dans S.Jean, I-11, espec. p. 280-328; COETZEE,
J.C. The Holy Spiritin I John. In: Neot., n. 13, p. 43-67, 1979; BURGE, G..M. Spirit and
Identity in 1John. . in The Annointed Community: The Holy Spirit in the
Johannine Tradition. Michigan, 1987, p. 171-177; COTHENET, E. L’Esprit Saint dans
la I de Jean. DSB, Paris, 1991, p. 381-392.

% Segundo SCHNACKENBURG, On The Johannine Concept. p.191: o Espirito era
recebido “liturgicamente”, em um rito sacramental Os dons escatol6gicos, que marcam a
experiéncia cristd primitiva ndo tem nenhum efeito dentro do quadro teoldgico joanino.
Sobre o quadro Geral do Desenvolvimento da Pneumatologia no Cristianismo Primitivo:
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MENZIES, R.P. The Development of Early Christian Pneumatology, with special
reference to Luke-Acts. Sheffield, 1991.

82 1Ts 4,8: 0 convite a santidade « toLyapody 0 aBet@v olk &vBpwmov Gbetel dAAL TOV
Beov TOV [kal] SL8ovTa 1O Mvedue adtod To dyLov eig bpac.»; Gal 5,22: o Espirito produz
muitos frutos de Salvagdo « ‘O & kapmog oD TMYeduatdc €0TLV qyamm xopd €lprvn,
pekpoBupie, yxpnototne dyebwolvn, miotic» em Ef 1,17: o Esirito vem denominada de
sabedoria e revelagdo « {vo, 6 8ed¢ tod kuplov MUY 'Incod Xpiotod, 6 Tathp thg 60Eng,
dum Outv meda codlag kal amokedlfewg év émyvaoer adtod » 2Tm 1,7: « ob yop
Edwkey MUY 0 Bedg mreduo Setdlog GAAL SuVopewG Kol GyamMg Kol Owhpoviopod »
Como em Rm 5,5; « ) &¢ €Amig o0 kataloyOvel, 6t 1 dyamn tod Beod éxkéyutal év Tal
¢ kapdlolg NUAV dLe Trelpatog dylou tod Sobévtog Nuiv » em todas as passagens o verbo
“dar”, indica tecnicamente a presenca de uma formula pré-estabelecida. “But in early
Christianity it is apparently applied concretely to the conferral of the Spirit in Baptism.”,
191.

3 1Jo 4,1: «el &k tod Beod €oTiv» eis a questdo-chave do discernimento cristdo dos
“espiritos” em todos os tempos.
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O USO DAARTE COMO UM RECURSO MORALIZANTE DAHELADE
Profa. Adriana Clementino de Medeiros
Professora de Histdria da Arte (UERJ) e Especialista em Arteterapia e
Psicopedagogia (UCAM)

RESUMO

O olhar para o nu através da histdria, a partir de pensamentos morais e
pedagogicos surgido com a civilizagéo grega e a influéncia da civilizag&o helénica
na representacdo do corpo humano nas épocas posteriores. A moralidade e a
intervencéo religiosa no processo artistico, tornando a imagem do homem e da
mulher — até entdo influenciados pela estética cldssica - fontes de pecado e luxUria.
O renascer da arte cléassica ap6s a opressao religiosa, com o ressurgimento do
antropocentrismo no Renascimento. A comparagdo da ousadia artistica grega e
renascentista na representacao do nu. A estética grega na representacéo da beleza
humana e sua importancia na arte universal.

Palavras-chave: arte helenistica; estética; moral

Moral: s.f., conjunto de regras e conduta
consideradas como validas, quer de modo absoluto
para qualquer tempo ou lugar, quer para grupo ou
pessoa determinada. (Diciondrio Aurélio da Lingua
Portuguesa)

Pensar no processo da construcdo estética das esculturas gregas,
principalmente as do periodo helenistico, é vislumbrar a moral de um povo que
consagra o prazer do belo através do fisico perfeito, utilizando imagens de esculturas
como instrumento quase pedagégico para divulgar o ideal helénico da polis perfeita.

A arte grega nos periodos classico e helenistico assume uma caracteristica
mais livre esteticamente, mas ainda imbuida de uma série de regras estéticas, mesmo
quando o objeto final artistico era o nu.

O tema “nu” ja era utilizado desde a pré-historia, com representagdes das
primeiras vénus paleoliticas que apresentavam corpos totalmente desnudos, e
veio passando por “adaptacOes de época’ até chegar a civilizagdo na qual este
trabalho se baseia.

As esculturas de nu na pré-histéria — vinculadas a uma moral primitiva
de sobrevivéncia basica— associavam-se a um simbolismo pagado onde as imagens
cumpriam uma funcdo magica. Essa caracteristica artistica de representagdo do nu
com funcdo religiosa se manteve presente em muitas civilizag@es antigas até chegar
a Grécia, onde o sentido de moral, ainda que sem a conotagao sexual, comega a ser
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