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Ja que vamos tratar neste ensaio sobre os Mistérios de Dioniso na
obra As Bacantes, de Euripides, cabe, primeiramente, analisarmos o que
se entende por “Mistérios”. Os Mistérios eram consumacdes, cerimonias
de iniciacdo. Essas cerimOnias eram ocultas aos profanos e pessoas ndo
iniciadas e, durante as quais eram ensinadas, através de representacdes
dramaticas e outros métodos, a origem das coisas, a natureza do espirito
humano, as relacdes deste com o corpo e o método de sua purificacio e
ascensdo a um estdgio superior. Os Mistérios gregos, os de Deméter /
Perséfona e Dioniso, eram reconstrugdes dos egipcios. Certo €, porém,
que os Mistérios nunca foram propriedade dos gregos e, nem mesmo, dos
egipcios, e datavam de épocas imemoriais. Segundo afirma Jung no ensaio
Psicologia e Poesia:

“Nao ha cultura primitiva que nao tenha possuido um sistema
fregiientemente desenvolvido de doutrinas inicidticas secretas; estas, por
um lado se referem a coisas obscuras que ultrapassam o mundo humano e
diurno e suas lembrancas e, por outro lado, dizem respeito a sabedoria que
deve reger a a¢ao dos homens.” '

Em poucas palavras, os Mistérios eram, em todos os povos, uma
série de representacOes dramaticas. Nessas representacdes, os segredos
da Cosmogonia e da Natureza, em geral, eram personificados por sacerdotes
e neodfitos, que desempenhavam o papel de diferentes deuses e deusas,
repetindo supostas cenas (alegorias) de suas respectivas vidas. Estas eram
explicadas em seu sentido oculto aos candidatos a Iniciagdo (que poderiam
ser abastados ou pobres, sem diferenciagio de classes) e incorporadas as
doutrinas filos6ficas. Assim, poderiamos dizer que 0s meios cénicos
utilizados pelos oficiantes dos Mistérios para impressionar e persuadir os
neodfitos seriam, em diversas culturas, a raiz do género teatral. Isso se da
na Grécia com o aparecimento dos Mistérios de Dioniso e seu culto, que
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originardo a tragédia grega.

Na tragédia As Bacantes, de Euripides, Dioniso ¢ o personagem
principal, pois ele serd o hierofante, aquele que conduzird a inicia¢do das
bacantes e do proprio Penteu, que inicialmente configura-se como um néo-
iniciado. Jean Pierre Vernant e Pierre Vidal Naquet afirmam a importancia
dessa obra nos informando que “(...) o drama das Bacantes solicitava ainda
mais nossa aten¢ao na medida em que nele Dioniso ndo intervém, como
fazem comumente os deuses na tragédia. Ele desempenha o papel
principal.”™

Euripedes centraliza a figura de Dioniso, porque seu texto abordara
os Mistérios desse deus. O tragedidgrafo apresenta-nos um culto secreto,
especifico dos Mistérios. Logo ao entrar na cidade de Tebas Dioniso diz :
“Em toda as outras partes institui as minhas dangas e os meus mistérios, a
fim de que a minha divindade possa ser manifestada aos mortais (...) A
cidade tem que aprender queira ou ndo queira que ainda precisa de iniciacdo
em meus baquicos rituais”.?

Dioniso provoca resisténcia e persegui¢do, pois a experiéncia
religiosa que suscita punha em risco todo um estilo de vida e um universo
de valores. Tratava-se, sem divida, da supremacia ameacada da religido
olimpica e de suas institui¢des. Mas a oposi¢ao, representada na tragédia
de Euripides pela figura de Penteu, que combate e desconsidera o rito
dionisiaco e o proprio Dioniso, denunciava , ainda, um aspecto mais
profundo, e que alids estd grandemente atestado em certas religiGes: a
resisténcia contra toda a experiéncia religiosa absoluta e verdadeira, que
s6 pode efetuar-se negando os valores oficiais e dogmaticos de uma religido
que representa o poder e a hierarquia social. Dessa forma, como afirma
Alain Dani€lou, “Todas as vezes que o culto de Shiva ou Dioniso reapareceu,
cle foi banido da cidade que sé admite os cultos que ddo uma importincia
desmedida ao homem, que permitem e escusam suas depredacdes e
condenam as formas de éxtase que possibilitam um contato direto com o
mundo misterioso dos espiritos.”

Assim, podemos afirmar que essas religides de Mistérios nio
agradavam o status quo vigente, ainda que muitas pessoas poderosas
tivessem sido iniciadas nelas. Como a religido apolinea era representativa
dos habitantes do Olimpo — de Zeus e das outras divindades — orientava-se
para a luz, para o dominio patrilinear e estatal da pélis. Dioniso representa
a dinamica do escuro, tanto que na tragédia As Bacantes, Euripides descreve
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que os rituais baquicos ocorriam a noite. Portanto, isso estd adequadamente
associado aos rituais de Mistério. Nietzsche escreve sobre Dioniso,
considerando-o como a dindmica do tempo que passa por todas as coisas,
destruindo formas antigas e promovendo outras novas com aquilo que ele
qualifica de “indiferenca pelas diferenc¢as™. Em contraste, hd o mundo
luminoso de Apolo e seu interesse pelas admirdveis diferencas entre as
formas, a que Nietzsche dd o nome de “principium individuationis™, o que
esta de acordo com o poder hierdrquico da pélis e a idéia de cidadio dentro
do nticleo grego. O poder de Dioniso, ao contrdrio, agrega todas as formas,
tanto que temos no seu cortejo baquico, homens e, principalmente, mulheres
(por serem as mais reprimidas na cidade), jovens e velhos. NAs Bacantes,
de Euripides, hé o didlogo entre Tirésias e Cadmo, dois velhos amigos, que
revelam sua alegria e entusiasmo em participarem dos Mistérios de Dioniso.
Cadmo esquece até de sua velhice: “Onde dangaremos? Onde plantaremos
0s nossos pes e sacudiremos as nossas velhas cabegas grisalhas? Dize-me
Tirésias, como um velho a outro. Tu és o entendido, eu jamais me cansarei,
noite e dia, martelando a terra com o tirso. Em minha ventura, eu me
esquecia como sou velho™. Ao que Tirésias responde: “Entdo, estds te
sentindo como me sinto. Eu também tentarei dancar’®

A religido dionisiaca produz o aniquilamento do individuo, do
individual, rompendo com o “principium individuationes”, com o “Conhece-
te a ti mesmo”, de Apolo. Penteu diz na tragédia As Bacantes , de Eurfpides
que € “uma triste dadiva, fazer com que os homens esquecam de si
mesmos”. Todos sao 0 mesmo. H4 uma unidade entre os integrantes desses
Mistérios. Camile Dumonbié diz:

“Dioniso € um deus da musica, que Nietzsche considera, na linha
de Schopenhauer, “a verdadeira linguagem do universal” (...), na medida
em que desperta, no mundo da Vontade, a saudade do Um original. Portanto,
o dionisiaco liberta 0 homem para uma experiéncia paradoxal: o horror do
individuo diante da nio-diferenciagdo primeira e da violéncia que se libera
na festa sagrada ; “o éxtase delicioso” provocado pela ruptura do principio
de individuagdo e o sentimento de fusdo no Um primitivo.”

Da mesma forma, na India, encontramos o deus Shiva, que possui
as mesmas caracteristicas de Dioniso. Tanto o shivaismo como o dionisismo
sao religides de cardter arcaico e fundamental, em que temos as duas
divindades como deuses da vegetacdo, da arvore, da danga e da vinha.
Sdo também deuses animais, representados pelo touro (principio da energia
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vital e fecundante).Esses deuses ensinam aos homens a ndo dar importancia
as leis humanas para reencontrar as leis divinas. Tanto os Mistérios
dionisfacos como os de Shiva encontram uma resisténcia por parte das
religides urbanas que as consideravam anti-sociais. Hd uma passagem no
Srimad Bhagavatam, que assemelha-se bastante a tragédia de Euripides.
Na India, Daksha, soberano e sabio védico, organiza um grande sacrificio
em honra a todos os deuses, mas exclui Shiva, considerando-o uma divindade
ndo védica e impura:

Shiva arruinou o nome e a fama dos governantes do universo e poluiu o
caminho das boas maneiras . Por ser desavergonhado, ele ndo sabe como
agir. (...) Eu ndo desejava dar minha filha a essa pessoa, que transgrediu
todas as regras e regulacdes de civilidade. Por ndo observar as regras e
regulacdes necessdrias, ele é impuro. (...) Portanto, somente pelo nome de
Shiva, o auspicioso; na verdade, ele € a criatura mais louca e inauspiciosa.
Desse modo, ele é muito querido por seus dementes no grosseiro modo da

ignorancia, e € o lider deles.'’

Aqui, temos a mesma caracterizagdo de um deus que é
desconsiderado por seus hébitos praticados nos Mistérios, que, obviamente,
desmoronam a ordem social vigente. René Girard cita o seguinte argumento:
“A irrup¢do dionisfaca € a rufna das instituiges, o desabamento da ordem
cultural, claramente indicada no paroxismo da acdo pela destruigdo do
paldcio real ™'

O iniciado de Dioniso s6 é, portanto, entendido por seus iguais.
Aquele que ndo conhece os segredos do ritual — Penteu —nao compreende
o efeito extasiante do deus. Portanto, Penteu, por falta de conhecimento
ira combater esse culto em sua cidade: “Dizem que chegou um estranho,
um bruxo, um feiticeiro da Lidia (...) Ele passa os dias e as noites em
companhia de mulheres jovens pretendendo inicid-lo nos Mistérios baquicos.
Se o encontrar nesta casa, vou impedi-lo de agitar o seu tirso e sacudir os
cabelos cacheados. Separarei seu pescogo de seu corpo.”"”

NAs Bacantes, a destrui¢do do paldcio de Penteu mostra a for¢a
desse deus da Natureza que ndo pode ser desconsiderado. Penteu nao
quer se unir ao deus, aos Mistérios de Dioniso e, por isso, serd castigado.
Ele nio quer participar das dangas, do éxtase embriagante do vinho e vestir
a pele de corga, que na linguagem alegorica representa o emblema das
emogdes descontroladas, que deveriam ser dominadas e disciplinadas pelo
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iniciado. Isso mostra a imagem do dilaceramento da alma mergulhada no
abismo corporal, no mundo da materialidade. Essa queda na matéria s6
poderd ser desfeita através da unido com a divindade, com Dioniso, que
provoca nos iniciados a redengdo do espirito. Tal simbolismo € representado
pela serpente em espiral que as bacantes entrelagam nos cabelos. A serpente
em espiral significa a prépria evolugo universal da alma, o simbolo revelado
ao iniciado. Penteu, por nio compreeender tais Mistérios é um profano e
ndo pode conhecer o que estd além de sua visdo deturpada, que vé as
orgias baquicas, com o embriagamento de vinho e dancas extdticas
praticadas pelas bacantes, como algo repugnante e incompreensivel para
um homem insensato. Dioniso (disfar¢cado de sacerdote estrangeiro) chama-
0, explicitamente, de ndo-iniciado, néo sendo licito a Penteu conhecer os
segredos dos rituais baquicos:

PENTEU: Essas vossas orgias, que forma tém ?

ESTRANGEIRO: E vedado aos mortais profanos conhecé-las.

PENTEU: Que proveito elas trazem aos devotos?

ESTRANGEIRO: Nio € licito ouvires, mas sdo dignas de serem conhecidas.
PENTEU: Dourar as palavras bem, para me tornar curioso.
ESTRANGEIRO: As orgias do deus aborrecem o homem que pratica a

impiedade."

Podemos afirmar que ha um aspecto paradoxal na religido de
Mistérios - 0 que se encontra em vdarias culturas. Aquele que tiver de
encontrar a luz, viver em espirito, tem de morrer, passar pelo sofrimento. O
castigo de Penteu ndo serd uma mera expiag¢io moral. Inicialmente profano,
anthropos, aquele que desconhece os ritos e ndo tem o direito de desvendar
seus segredos, Penteu passa para o estado de anér, iniciado. A propria
etimologia do nome de Penteu reporta-nos ao sofrimento pelo qual o iniciado,
que repete o mesmo sacrificio de Dioniso, passa: “Pengeuvz (Penthets),
Penteu, provém do verbo pavscein (paskhein), cujo sentido inicial é ‘ter
uma sensagdo ou impressao’, dai, ‘experimentar uma dor, afligir-se, sofrer’,
donde significar o antroponimo ‘sofredor” “!4.

Penteu € uma criatura da terra que passard por uma gestacdo
simbdlica no ciclo, para renascer como o substituto do deus no sacrificio. E
a paixdo do préprio Dioniso, que sofre e morre, mas sempre renasce. E o
simbolo do renascimento vegetal. O tirso enfeitado de hera que o deus e as
bacantes trazem, sé reforcam esse simbolismo ambiguo: a vida e a morte.
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A hera simboliza o contraste entre a frieza e esterilidade de uma lado,
calor e generosidade de outro.

Portanto, de simples espectador, Penteu, torna-se ator e reconhece,
por fim , que o drama do sacrificio e da morte do deus se passa nele
mesmo. Esse deus , que morre e nasce novamente, proporciona uma vida
nova ao fiel (que tem de se comportar como bacante) que penetra em seus
Mistérios, terminando com a refei¢fio de carne crua do animal que é o
proprio deus manifestado, o touro cujo sangue purifica. O sacrificio do
deus mostrava o caminho para a regeneracdo da prépria humanidade.
NAs Bacantes, ha uma fala do coro, que na verdade estd se referindo a
uma fala de Zeus, que diz: “Vem Ditirambo, entre em meu ventre
masculino”.”®

Segundo Joseph Campbell, “essa exclamacdo de Zeus, o portador
do raio, feita diante da criancga, seu filho Dioniso, soa como leitmotiv dos
Mistérios gregos do segundo nascimento iniciatério”.'s A palavra ditirambo,
como epiteto do Dioniso morto e ressuscitado, era entendida pelos gregos
como significando “aquele de dupla porta”, aquele que sobreviveu ao
espantoso milagre do segundo nascimento. E por isso que os ritos de Dioniso
eram praticados a noite (simbolismo das trevas, da morte) contrastando
com as tochas acesas levadas pelos iniciados (a luz, a vida, o caminho da
verdade, da revelacao).

O sacrificio humano foi praticado em varias partes do mundo.
Dioniso entrega Penteu ao furor das ménades. Claro que trata-se
simbolicamente do sofrimento do préprio deus e do iniciado que esta unido
a ele. Isso repete um arquétipo divino, primordial. Na Santa Ceia Crist3,
sdo elementos vegetais (pao e vinho) que substituem o consumo da vitima
humana. O sacrificio da missa € a repeti¢do ritual da paixdo de Cristo.
Penteu ¢ a carne que serd despedacada e Dioniso carrega o vinho. Aqui,
temos a carne e o sangue do sacrificio. Em Marcos, temos o ritual da
Eucaristia instituido por Jesus Cristo.

NAs Bacantes, através do sacrificio da vitima por despedacamento
(sparagmos) e do consumo de carne crua (émophagia), realiza-se a
comunhdo com o deus. Os animais que se dilaceram e se devoram sdo
epifanias, ou encarnag¢ées de Dioniso. Penteu passara pelo mesmo processo.
Farjani fala sobre o simbolismo do despedacamento: “A figura do deus
despedacado mostra aquilo que € invisivel e uno fragmentando-se para
gerar a multiplicidade das coisas. O processo equivale por exemplo ao que
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acontece a luz do sol , refratado pela atmosfera, quando se produz o arco-
feis."'"

Desse modo, fica relativamente compreensivel a simbologia do
deus e estendendo-se aos iniciados — as bacantes e Penteu — que se ddo
em sacrificio: aquilo que € uno se despedacga para originar o que ¢é
fragmentério, 0 mundo manifesto. Temos assim, a cena primordial, a cria¢do
do universo, a representacdo da cosmogonia. O desmembramento é um
rito de cardter nitidamente inicidtico. E preciso passar pelo sofrimento que
Dioniso passou para ser um iniciado.

O vinho associado ao sangue é a pog¢do de vida e imortalidade.
Chevalier afirma que “o vinho como simbolo do conhecimento ¢ da iniciagéo
ndo € desconhecido de nenhuma das Tradigdes (...), e em particular dos
mitos dionisiacos”.!®* No sufismo, o vinho é simbolo do conhecimento
iicidtico reservado a poucos. Varios poemas do mistico persa Riimi (séc.
XI1II) abordam o tema do €xtase mistico provocado pelo vinho, que nos faz
esquecer do que existe no mundo. A embriaguez do vinho e das bebidas
alucinégenas faz parte das técnicas de éxtase. Ajudam o homem a libertar-
se de suas preocupacOes materiais, de seus apegos, de seus lagos, e sdo
uma preparacdo para a percepcao de realidades superiores. As bacantes
que bebem o vinho deixam os afazeres domésticos para entrarem em
contato com algo mais divino: ...”a fila das mulheres espera, expulsas do
tear e do fuso pelo arrebatamento de Dioniso™."

Por isso, as bacantes sdo chamadas de loucas. O iniciado
representava o papel de “louco” ou “bacante”. Na verdade, a loucura ou a
mania constituia de certo modo a prova de divinizacio do nedfito. Tirésias
diz a Penteu que ndo serd persuadido por sua l6gica para combater os
deuses. O coro também diz: “O conhecimento ndo ¢ sabedoria.
Pensamentos demasiadamente longos tornam a vida curta. Se o homem,
em seu breve momento, anda atrds de coisas grandes demais para ele,
pode perder as alegrias que estdo ao seu alcance.”

Posteriormente, Penteu terd de se tornar uma bacante para ser
iniciado nos Mistérios de Dioniso, utilizando toda a indumentria ritual e
sagrada que elas usam para renascer numa forma superior de existéncia.
Dioniso, disfarcado de sacerdote estrangeiro, refere-se a Penteu da seguinte
forma: “Se ele estiver em seu juizo perfeito, ndo havera jamais possibilidade
de fazé-lo vestir-se como mulher. Se, porém, a sua mente for transtornada,

5 2]

ele assim se vestira.
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Farjani, referindo-se a essa loucura comenta:

Ja o louco e o embriagado remetem-nos diretamente 2 idéia de ékstasis e
enthusiasmos, os estados de possessao divina em que incorriam os devotos
de Baco quando bebiam o vinho sagrado. O homem, ao comungar com a
divindade fica “ébrio” dessa mesma divindade, e transpde o seu métron ao
confundir-se com ela. Essa € a loucura do iniciado, a de julgar-se semelhante
aos deuses por ultrapassar a condi¢io humana™

A danga das ménades revela a identidade entre o homem e a
divindade. “O estado de bacante ¢ um denominador comum entre o deus e
0 homem”.” Na India, as dangas coletivas que conduzem & mania recebem
o nome de kirtana (canto de gléria), entre os gregos, de ditirambo. Muitas
vezes 0s etnologos e os historiadores das religides quiseram dar uma
interpretagdo agraria, de estagdo, ou outra, as cerimdnias orgidsticas
coletivas. Na verdade, trata-se de um dos aspectos do descondicionamento
do ser, que retorna por um instante a sua natureza mais profunda, que é, de
fato, sua natureza verdadeira ainda mais préxima do divino.

Embora Dioniso esteja relacionado por varios estudiosos, inclusive
Nietzsche, ao simbolismo lunar, sombrio, préprio dos Mistérios; ele também
aponta para o simbolismo solar, divino. Isso encerra, obviamente, 0 paroxismo
da morte e da vida representado nos Mistérios e na prépria configuragio
mitica da coincidentia oppositorum, ja que toda personagem da mitologia,
seja herdi ou deus, ndo apresenta uma classificagdo univoca e redutora.

Reportando-nos agora a outros simbolos significativos dos Mistérios
dentro da tragédia de Euripides, encontramos a imagem da montanha, local
onde eram realizados os ritos dionisiacos e que representa o meio de
identificar-se com a vida dos deuses, ja que indica ascenséo e proximidade
com o mundo dos deuses. A arvore, em que Penteu fica debrucado para
observar as bacantes, pelo fato de suas raizes mergulharem no solo e de
seus galhos se elevarem para o céu, é universalmente considerada como
simbolo da vida, em perpétua evolucdo em ascensdo para o céu. Por outro
lado, serve também para simbolizar o aspecto ciclico da evolug@o c6smica:
morte e regeneracdo. O fogo € o espirito, o conhecimento intuitivo,
purificador e regenerador. Aparece nAs Bacantes no momento em que as
ménades sdo chamadas por Dioniso para cometerem o sacrificio de
despedacamento de Penteu. Entre as bacantes, estdo a sua mde (Agave),
Ino ¢ Autonoe. O fogo aparece como um comunicado. O mensageiro, ao
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contar o que viu nos Mistérios baquicos, diz, referindo-se a Dioniso, que
este “mesmo enquanto falava, provocou uma misteriosa coluna de fogo
que se ergueu da terra para o céu”.* A acdo iluminadora, fecundante e
esclarecedora do fogo dentro da Alquimia simboliza a imortalidade, em
que o alquimista, a partir da chama de seu fornilho transmuta todas as
substincias inferiores numa substincia superior. A cabeca arrancada de
Penteu por sua mée, que tomada pelo éxtase e loucura baquica, confunde
com a cabega de um ledo™ simboliza a energia vital, o dom profético que
serd recebido por quem a possui. Dioniso € descrito por Euripides como
um deus que prediz o futuro: “Ele ¢ um deus profético. Aqueles em cujo
espirito ele penetra, como 0s possessos, ndo tém um pequeno poder de
profecia. Sempre que o deus penetra no corpo com todo o vigor, toma
posse dos homens e os fazem predizer o futuro.”?

Além de terem um valor espiritual, os Mistérios dionisfacos
provocavam simbolicamente o desregramento das mulheres, enclausuradas
no gineceu, que da ao culto de Dioniso, uma situagdo especial, 2 margem
das manifestagdes oficiais da cidade, pois rompe com o sistema. Da mesma
forma, unindo homens e mulheres, cidadfios e escravos, ameacam a
hierarquia social e, por isso, o deus aproxima-se de Cristo e Buda. Estes,
como avatares que vém expiar os erros do homem, revoltam-se contra o
poder hierdrquico e vigente. Cristo combate os fariseus, proferindo seus
ensinamentos para o povo. Buda revela ensinamentos que eram vedados,
anteriormente, pela casta poderosissima dos brimanes hindus, que se
consideravam superiores e desprezavam o resto. Ambos sdo deuses
nascidos na Terra como Dioniso. A ordem dos valores humanos é subvertida
pelo fato de Dioniso, o tinico deus nascido de uma mortal, aproximar-se
dos humanos, o que lhes permite, reciprocamente assemelharem-se a ele.
Ao contrario de todos os outros deuses gregos, a religido dionisfaca elimina
as fronteira entre o humano e o divino.

Quer se trate do bramanismo, da religido oficial grega ou romana
e de outras religides hierdrquicas e dogmaticas, sempre encontramos a
mesma oposi¢do aos remanescentes das antigas religides de Mistérios, ao
amor a Natureza, a busca extdtica. Encontramos também as mesmas
perseguigGes ao sufismo, as seitas misticas. Uma das armas da religidio
urbana € a tirania moral, baseada em dogmas que lhes permitem disciplinar
e condicionar o homem, opondo-se a sua realiza¢do espiritual e verdadeira.
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