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RESUMO: Artigo em que se apresenta uma leitura derridiana de Exu, controverso
orixa afro-brasileiro. Tal empreitada leva-nos a perceber Exu como participante de um
jogo de linguagem, disseminacdo, traducdo, o que impossibilita uma *“presenca
escatolégica”, um Exu-Todo absoluto e transcendental. A perspectiva derridiana nos
leva a pensar entdo que ha outras identidades de Exu que podem ser a-presentadas, dai
questionar: como podemos contar outras histdrias sobre “como Exu pode ser”? Que
historias sobre Exu ainda ndo nos foram contadas? Exu é homem? E mulher? S3o os
dois? Nem um nem outro? E o bem, o mal? Que mascaras mascaram Exu?

Palavras-chave: Exu, Jacques Derrida, disseminagéo, tradugéo.

1. A espreita de Exu: delineando o percurso
Para comecar — gostaria de me
confiar a palavras que sejam,
se possivel fosse,
nuas.

Jacques Derrida

Segundo o pesquisador Reginaldo Prandi (2005, p.81), ha a imposi¢cdo de uma

“maldicdo a Exu”, que remonta & exploracio da Africa pelos europeus, & presenca dos
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missionarios e viajantes cristdos desde o século XVIII, quando “confundiram” Exu com
o deus falico greco-romano Priapo e com o diabo judaico-cristao.

Donald Pierson (1971), Nina Rodrigues (1953) e Arthur Ramos (1951), no afa de
“desvelar” o candomblé e a condicao do negro brasileiro, viram no africano escravizado
a figura do pobre coitado e indefeso. Atestaram retardos educacionais, focos de
criminalidade, e uma “crenga” negativa segundo a qual, se ndo era caso de policia, era
questdo cultural que, com o tempo e os efeitos da civilizacdo seria abandonada. Esses
pesquisadores ndo conseguiram ver mais do que transes de delirio “hister-hipnétipo
monddico do sonambulismo sugestivo verbal” (BASTIDE, 2001, p.312), pois, a servico
do cientificismo positivista e do determinismo racial, acreditavam lidar com “racas
inferiores”, bons exemplos de “incapacidade organica cerebral” (RODRIGUES, 1957,
p.50).

Arthur Ramos, seguidor de Nina Rodrigues, declarou que Exu é palavra derivada
de shu, escuriddo, “signo de um orixd que antes de chegar ao Brasil j& havia sido
assimilado ao diabo pelos missionarios catélicos”; “poderosa entidade dotada de
poderes maléficos especiais. Seu assentamento seria formado por “uma massa conica de
barro, onde incrustam conchas e fragmentos de ferro, que fazem o papel de olhos, boca,
etc”. Tendo seu culto separado do dos outros orixas, recebe como sacrificio galos, cées
e bodes. Entidade que precisa ser “despachada” com pipocas e farinha com dendé, caso
contrario, “atrapalha tudo” (RAMOS, 1976, p.63).

Estes discursos — (re)elaborados ao longo do tempo —, encontraram respaldo na
formagéo de uma sociedade que, manietada pela Igreja e pelo Estado, durante mais de
quatro séculos, objetivou demonizar as religides africanas, em contrapartida a deificagao

do discurso Ocidental, judaico-cristéo.
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Contudo, na contramé&o de uma identidade univoca acerca de Exu, discursos como
os de Juana Elbein dos Santos (1986), Pierre Verger (2002), Reginaldo Prandi (2001),
Liana Trindade (2006), Stefania Capone (2004), Mara Passos (2003), Sikiru Salami
(1991), Ronilda lyakemi Ribeiro (1996), apresentam-no como um deus ambiguo e
polimorfo. Orixa “incoerente” que “joga nos dois times interessados na vitoria”
(SALAMI, 1991, p.22), sem o menor constrangimento. N&o apostando nem em um,
nem em outro. Joga com eles apenas. Astuto, malicioso, sagaz.

Sob essa l6gica, Exu seria 0 Orixa, humano e divino, amigo-inimigo invisivel dos
Orixas. Energia paradoxal, que “pode matar a pessoa que se recusa a oferecer o
sacrificio, pode amaldicoad-la ou priva-la de suas propriedades” (DOPAMU, 1990,
p.41), como também, “assiste aqueles que Ihe oferecem o ebd muito mais vezes que
pune aqueles que faltam ou que ri destes quando encontram a desgraca” (BASCOM,
1980, p.41).

Exu ndo seria 0 mal, nem é o bem. Em esséncia, ndo seria “nada”. “Temido e
evitado por ser extraordinariamente poderoso” (SALAMI, 1999, p.103), teria alto poder
de magia, sendo capaz de agregar toda uma estrutura religiosa comum, na qual se
enquadram variantes como santeria, vodu, candomblé, umbanda, quimbanda, cada qual
com caracteristicas proprias, singulares de transmissdo do conhecimento e do axé, da
instituicdo da propria religiosidade, do parentesco mitico, mistico e social, com
transmissao iniciatica do saber, com veiculagdo do poder do som, da palavra e da magia.

Analisando uma “multiplicidade de figuras rituais de Exu no Brasil”, com seus
assentamentos variados, a possessdo e iniciagdo negadas, a africanizacdo, a
desafricanizacdo, o discurso dos antrop6logos que reforcaram a demonizagédo de Exu e

daqueles que referendaram sua figura para o culto, Capone desloca o discurso nagd de
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pureza e defende “multiplos arranjos rituais” que confrontam a idéia de uma entidade
“monolitica, de onde surgiria a prépria esséncia de um passado imutavel” (CAPONE,
2004, p.322).

Sem davida, pesquisas diversas existentes sobre Exu demonstram que 0s debates
acerca deste Orixa, transversalizam temas como género, raca, cultura, ideologia,
desafricanizacdo, africanizacdo, sincretismo, mitologia. Estes temas tém sido
contemplados em rica literatura, resultado de uma “politica de identidade” (SILVA,
2003) e de “renascimento dos estudos afro-brasileiros” (CAPONE, 2004, p.228), que ao
se oporem a demonizacdo de Exu, revitalizam este deus como ‘“con-sagrado”,

performaético e dindmico.
2. Contribuic¢des do pensamento derridiano para o estudo de Exu

E obvio que esses impensados correm o risco
de ser meus, somente meus.

E o0 que seria mais grave,

mais duramente grave,

ndo dar em nada.

Jacques Derrida

O pensamento derridiano possibilita o questionamento da logica pela qual
sistemas de pensamento se tornam hegemonicos, postula a ndo existéncia (e o perigo) de
uma historia Unica, uma historia geral, de uma histéria de verdade. Sua critica é flexivel,
pois, considera a contradicdo e o paradoxo, rompe com a discussdo do tipo particular

versus universal, corroi, pois, processos de hierarquizacao.
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Assim, questionar com Derrida (2005, p.88) sobre o “que se passa, entdo, com
essas ‘diferencas’ que efetivamente, ndo ‘cairam do céu?’”, rever esse sistema de
oposicao secular, desenquadrar, desfazer a tela, desemoldurar — no caso, desemoldurar
Exu dos estere6tipos que lhe sdo correntes — é uma atividade estimulante do pensamento
inferente e transdisciplinar, que busca constantemente um pensamento invertido e
deslocado, capaz de coadunar diversos aspectos de uma mesma realidade. Esta
concepcdo, em lugar da voz Unica, tende a multiplicar vozes, suspendendo a hierarquia,
“marcando” nos textos da metafisica os “limites” de seus conceitos, como mitos que nao
funcionam mais.

Em outros termos, uma leitura derridiana de Exu (e, evidentemente ndo apenas
dele), joga o “jogo” metafisico “contra” as bases que construiram esse jogo,
reinscrevendo-o em outro jogo. Modifica aos poucos 0 jogo, mexe em Seu terreno,
movimenta-se dentro dele, ndo o suplanta, mas o suplementa, ou seja, produz novas
configuracdes, faz “emergir” elementos que antes estavam mantidos em reserva,
restritos, em segredo, apagados, escritos em palimpsesto com tinta branca.

Ao fazé-lo, cria uma borradura nos limites do sistema e o desmonta. Demonstra 0s
interesses do “jogo”, desnaturaliza discursos. E, deste modo, revela os jogos de poder
das estruturas politicas e sociais e 0s meios utilizados para a manutencao do status quo,
fazendo vacilar o sistema filosofico ocidental num movimento de desconstrucéo. Deste
modo, foge-se a regra da univocidade.

Aprendemos, portanto, lendo Jacques Derrida que deveriamos “ler” Exu por
caminhos diversos, por “escrituras”, transacoes e traducdes multiplas. Assim, Exu é Exu
catico, ou seja, Tranca-Ruas, Marab6 e Sete Facadas. Mas é também Exu-Orixa, Exu

iniciado ou travestido de Ogum, Exu-diabo-cristdo e pentecostal. E o falo, o tridente, o
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preto e o vermelho, a fertilidade, o principio da existéncia nagd, o um multiplicado ao
infinito. Exu esta on line, é high tech, basta chama-lo nas paginas dos buscadores da
rede internacional de computadores. Talvez se ouca em uma dessas buscas: “Exu é
Orixa / Se tem brilho nos teus olhos € Exu que esta 1a”. H4, pois, o Exu Cibernético e
d”Além Mar que, diaspdrico, responde tanto em Cuba, quanto no Brasil e nas Antilhas
(VERGER, 2002). Exu é Pombagira. Exu é seu Zé Pelintra. Exu sdo as imagens de
Mario Cravo Neto (2000), tanto quanto, o demonio das religides judaico-cristés. E seu
“Sete da Lira” e sua aparicdo na tevé (VELHO, 1994, p.25).

Sob um pensamento que ndo esta “certo de sua certeza” e que ndo se constréi a
partir de oposicdes, Exu desliza continuamente. E ndo se opGe a nada. Nem a Deus, nem
ao Diabo, nem ao Tranca-Ruas, nem ao Exu Orixa, nem a qualquer “centro”.

Isso ndo quer dizer que se abrira a qualquer tipo de pensamento. Nao quer dizer
que se instituird um laissez faire. Na verdade, entendendo que toda verdade é uma
ilusdo, ao langar um olhar desconstrutor para Exu uma espécie de “escrita-dupla” de
Exu insurge-se, impossibilitando uma totalizacdo em qualquer dominio discursivo que o
seja — catolico, judaico, islamico, protestante, etnografico, literario, filmico.

Ato continuo, uma totalidade de Exu seria atravessada por um movimento de
suplemento de escritura de Exu. O suplemento ndao é a “pluralidade”, mas a
possibilidade da duplicacdo que *“cumula e acumula presenca” (BHABHA, 2007,
p.218). Esse é 0 movimento da “escrita-dupla”, a qual, “produz mais do que reflete seu
objeto de referéncia” (BHABHA, 2007, p.46).

Expor um Exu totalizado — Exu como o Diabo cristdo, por exemplo —, a outras
possibilidades de Exu pode provocar uma fissura no corpo de Exu, rasurando fronteiras

totalizadoras, rompendo com manobras ideoldgicas essencialistas, reinventando uma
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historia sobre Exu e “j&” se colocando sob a rasura novamente, do hibridismo e da
traducéo.

O “saber” sobre Exu passa a ser a articulagdo dos suportes que o inventam, o
agenciamento das interfaces, a arquitetura que o erige, a rede de conhecimento que lhe
confere um corpo. Por isso interessa uma leitura derridiana de Exu, um movimento de
pensamento amplo cuja atuacdo é intercultural, intersemiética e transdisciplinar, numa
metodologia pluridisciplinar aberta & antropologia, a historia, aos estudos da
comunicacdo visual, a sociologia, a etnografia.

Trata-se de uma metodologia de leitura fronteirica cujo paradigma se coaduna
com os estudos do pdés-estruturalismo, com as teorias da multiplicidade, da
descontinuidade e do pensamento rizomatico. Visto desse modo, Exu “trans-borda”,
revela-se sob um paradigma de jogos de diferimentos, de cenas de traducéo,
disseminacdo de sentidos. Esse “jogo” que inventa Exu — & medida que o faz trans-
bordar — determina também seu “descontrole”. Pensa controla-lo, mas ndo o consegue.

Assim, apoiando-nos em estudos do pensador franco-argelino Jacques Derrida,
partimos da hip6tese de que ndo pode haver um Exu pleno e transcendental, haja vista
que, enquanto linguagem, faz parte do jogo da disseminacdo. Isto inviabiliza uma
“presenca escatologica” de Exu, determinando a impossibilidade de um retorno capaz
de recuperar um “presente-ausente”, uma “origem”. Na verdade, ha sempre o “querer-
dizer”, o jogo do significado que pde a “coisa” em movimento.

Os estudos derridianos nos levam a defender a existéncia de um Exu ambiguo,
movedico, intersticial, que ndo se deixa cristalizar. Ndo dicotomizével, nem antitético,

paradoxal, ausente/presente, move-se, adia-se, difere-se, performatiza-se por meio de



q.OafimFgc;fn |N° 12 | Ano 10 | 2011 | Estudos (2) p. 8

“jogos” construidos na e pela linguagem; relaciona pares antitéticos uns aos outros, 0s
inverte e os faz passar uns nos outros.
Deste modo, “apreender” Exu imp0e o questionamento da “estruturalidade da

estrutura”, do “centro”, da origem fixa, da histéria da metafisica, compreendendo que,

na auséncia de centro ou de origem, tudo se torna discurso (...), isto &, sistema no
qual o significado central, originario ou transcendental, nunca esta absolutamente
presente fora de um sistema de diferencas. A auséncia de significado
transcendental amplia indefinidamente o campo e o jogo da significacdo
(DERRIDA, 2009, p.232).

Ao invés da previsibilidade, uma estrutura deslocada, um Exu, um “feitico”, que
ndo permite centro de poder, mas exibe centros de poderes. Logo, vé-se impossibilitada
a visdo de um Exu unitario. Seja ele qual for, nem o deus ioruba, nem o deus
“sanguinario reinando pelo terror, que a literatura cristd esforcou-se em apresentar para
justificar a acdo ‘evangélica’ dos missionarios” (VERGER, 2002, p.20).

A perspectiva derridiana nos leva a pensar entdo que ha outras identidades de Exu
que podem ser a-presentadas, dai questionar: como podemos contar outras historias
sobre “como Exu pode ser”? Que historias sobre Exu ainda ndo nos foram contadas?
Exu é homem? E mulher? S3o os dois? Nem um nem outro? E o bem, o mal? Que
mascaras mascaram Exu?

Atentar para questdes como identidade, representacao, construcdo de significado
produzido pela cultura, pela sociedade, pelas questbes de poder e ideologia, fincadas
num processo de diaspora, globalizacdo e pds-modernidade, torna-se mister, a medida

que se deve refletir acerca de todo um complexo de significantes ligados aos terreiros,
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ao candomblé, aos orixas, a oralidade, a mitologia ioruba e afro-brasileira, as questdes
culturais de opresséo, silenciamento e resisténcia de grupos ndo-hegemonicos.

Deste modo, uma leitura derridiana de Exu € politica cultural, uma “filosofia da
diferenca”, capaz de deslocar os valores supostamente universais da cultura politica
(eurocéntrica), questionando suas justificacfes fundacionais e filosoficas.

Consoante com a critica pos-colonial, Exu ¢ compreendido como resultado de
“forcas desiguais e irregulares de representagéo cultural envolvidas na competicdo pela
autoridade politica e social” (BHABHA, 2007, p.239). Nem fixo, nem estanque,
hibrido, polivalente, polildgico, cuja experiéncia humano-existencial-cultural é, a
fortiori, complexa, multipla, ambigua, fetichizada em si mesma, Exu apresenta-se sob
identidades performaticas.

N&o estatico, corrobora a concepgdo democratizadora que problematiza o
entendimento mesmo de cultura e os direitos do heterogéneo. Deste modo, Exu abre-se
a alteridade e critica a construcdo de identidades polarizadoras com base em uma série
de oposicdes binarias, as quais tém o efeito de excluir certos grupos culturais ou sociais.

Né&o se trata de fazer valer outro Mito para Exu, cristalizando-o, caso contrério,
teriamos novamente o paradigma do transcendente. O que parece de fato importar a
leitura derridiana é expor, interrogar, colocar em suspenso e sob suspeita a “cena” da
construcdo de Exu, expondo suas fragilidades, seus “jogos”, sua “histéria”, seu percurso

de traducéo, invencéo e bricolagem.
3. A-morte de Exu ou o Exu derridiano

Todos 0s gestos sdo, aqui, necessariamente equivocos.
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Jacques Derrida

O pensamento derridiano compreende um movimento disseminante de producédo
de sentido, sem inicio, sem fim, sem retorno ab origine. Ato continuo, os diversos Exus
que se apresentam fazem-no como expressdao, como um conjunto de metaforas e
metonimias, relacionadas as questdes de poder, ideologia e representacdo, que ao “trans-
bordar”, demonstram a radicalidade de Exu.

Radicalmente simbdlico, instavel, histdrico, cadtico, provisorio, inventado, parte
de uma cultura maior, esta distante, de ser um “pacifico”. Na verdade, envolto em um
grande sistema de representacdo, nele circulam signos produzidos em outros locais,
sendo, ele mesmo, um local de producéo de signos.

“Representado” é espaco em que se “tentou” fixar “0” processo de significacao,
imantando-lhe uma realidade construida por meio da linguagem. Nisso esta o poder e a
violéncia da representacdo. E o Exu “inventado”, seja pelo discurso literario, filmico,
fotografico ou qualquer outro, ndo foge a esta logica.

Deste modo, recorremos a um Exu hibrido, contaminado, disseminado, espectral.
Exu ndo é o Todo-Outro. Nem é o Outro pensando a partir de um Todo-Outro. Antes, é
multivocal, ndo-linear e multicentrado, inscrito sob um carater cultural dindmico e
multiplo, marcado pela traducéo.

Eis um Exu que, paradoxalmente, traduz-se e ndo se traduz, pertence sem
pertencer a nenhum discurso e, a0 mesmo tempo, endivida-se, como uma divida
impossivel consigo como se fosse 0 outro. Poderiamos nos arriscar afirmando, neste

sentido a morte de Exu.
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Sim. Exu “mesmo” estaria morto. O que é entdo Exu? “Nada”. E o “nada” que
joga 0 “jogo” da comunicacdo ndo como um “Todo”, porque “a comunicacdo ndo pode
ocorrer de um ser pleno e intacto para o outro” (DERRIDA, 2009, p.385). Por outro
lado, arriscamo-nos a propagar sua sobrevida, ja que “a traducéo triunfante ndo é, entéo,
nem a vida nem a morte do texto, somente ou até mesmo a sua sobrevida” (DERRIDA,
2005, p.33-34).

N&o. Exu n&o esta morto. E 0 “morto” que revive a cada sobrevida. Nem “morto”,
nem “vivo”, mas “sobrevivo”. E 0 “a-morto”. Sua sobrevida existe na “comunicacio”
entre “dois” que se sabem n&o plenos, que se permitem no “jogo”, jogar o “jogo”,
“sabendo-se” mortos, porque ndo plenos, sabendo-se inconclusos, sobra de sobra, rastro
de rastro.

Neste “jogo” em que “dois” ndo plenos se comunicam, hd um continuum movente
de sentidos. Sendo, pois, esse continuum ndo a presenca como tal, a presenca metafisica,
e sim a experiéncia da diferenca absoluta, a experiéncia prépria do transbordamento, o
que, a fortiori, decreta: Exu estd morto. Ele é o “nada”. Exu estd vivo. Ele é que
“sobra”. O “nada que sobra”.

Esta compreensdo de Exu possibilita-nos fazer emergir as marcas, 0s rastros, as
rasuras que o constroem. Isto talvez seja muito mais interessante do que concebé-lo
como um Todo, pois, desliza um volume de sentidos presentes em Exu. Principalmente
se compreendemos representacdo/traducdo “como desdobramento de um volume, de um
meio em varias dimensdes, experiéncia produtora de seu proprio espago” (DERRIDA,
2009, p.346).

Desdobramos, pois, 0 Exu “dobrado” pelo discurso literario, sabendo-o resultado

de montagem, criacdo linglistica, discursiva. E, @ moda de uma heranca “inventemos”,
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no/com o Exu de Jacques Derrida, 0 nosso Exu, que desdobra a dobra, arrastando-a ao
diferente, ao diferido, ao adiamento do encontro com Exu que sempre escapa, que nunca
esta, pois “j&” foi, nem nunca esteve.

Este € o “teatro” de Exu, sua poética, sua “encenacdo”, resultado de
“autorizacOes”, expressdo de certo modo, “permitida”. Desdobrada. Continuamente
desdobrada por uma rede diferencial que o coloca em suspenso.

Se resulta de “autorizacbes”, se é “cena” permitida, é (foi) também palco de
disputa, de luta, de opressdo, de violéncia. E resultado de traducdo nunca quitada, &
medida que a tradugdo persiste. Por isso um Exu endividado, sempre inconcluso,
inacabado, sem supremacia, sem hierarquia, sem linearidade. A moda de uma aporia, de
um labirinto, questionemos se € possivel dizer que o Exu sob qualquer “assinatura” (por
ex. como em Jorge Amado, Mério Cravo Neto, Edir Macedo) precede ao Exu que se
“desdobra” neste exato momento em que o leitor se debruca sobre este texto. Dificil e
questionavel a resposta, porque deslizante ndo encontra aguas calmas em que possa
parar; suas aguas sdo moventes, performativas, dadas a traducdo, ao aproveitamento, ao
fluxo e refluxo, ao poder que &, antes de tudo, filigramatico (FOUCAULT, 1999).

Neste processo de traducdo, apropriacao e transbordamento, se, por um lado, em
cena (encena) Exu “fala”, por outro também “silencia”. O siléncio ndo quer dizer
somente deixar de dizer. No siléncio “diz-se” o0 ndo-sentido (DERRIDA, 2009, p.384).
O siléncio pode fazer o siléncio deslizar e apagar a “palavra” capaz de silenciar. E um
deslizamento que, a moda de Exu, porque, sagaz e brincalhdo, trai o discurso e o ndo-
discurso e pde em evidéncia o siléncio como palavra. Est em siléncio e “falando” ao

mesmo tempo. Neste exato momento.
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ABSTRACT: This paper presents a derridean reading of Exu, one controversial Afro-
Brasilian orixa. This exercise shows us Exu as a player of the language, dissemination
and translation game. This game makes one “scatological presence”, one absolute and
transcendental Exu impossible. The derridean perspective leads us to think there are
other possible identities for Exu, which we can take or deny, and then we question: how
can we tell other stories about “how Exu can be”? Which stories about Exu are not told
yet? Is Exu a man? Is Exu a woman? Is it both or neither of them? Is it good or evil?
Which masks hide Exu?

Keywords: Exu, Jaques Derrida, dissemination, translation.
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