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A GUISA DO EDITORIAL: ALGUMAS REFLEXOES SOBRE A
HISTORIA ANTIGA NO MEIO ACADEMICO ATUAL

BY THE GUIDE OF THE EDITORIAL: SOME REFLECTIONS ON
ANCIENT HISTORY IN TODAY'S ACADEMIC ENVIRONMENT

Marina Pereira Outeiro?

Se a histéria é uma ciéncia em marcha, como defendia Marc Bloch, podemos
afirmar o mesmo sobre o estudo da Histéria Antiga no Brasil. A posicdao de disciplina
académica, conquistada em meados do século XX, foi resultado dos esforcos de
Euripedes Simdes de Paula — considerado o primeiro professor brasileiro de Historia
Antiga e Medieval. E, desde entdo, os estudos sobre a Antiguidade percorreram uma

trajetdria marcada por avangos e reveses.

Mas talvez as linhas que compdem o editorial de uma revista académica
especializada em Histéria Antiga possam ser um lugar seguro para afirmar que,
atualmente, o referido campo de estudo “passa bem e respira” segundo a expressao da
linguagem cotidiana. Afinal, é possivel afirma com significativa tranquilidade que “hoje,

gualquer pessoa nas cinco regides brasileiras, disposta a conduzir pesquisas sobre

! Doutora em Histdria Politica pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Mestre em Histéria
pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), especialista em Histéria Antiga e Medieval pela
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e, em Estudos Culturais nos Curriculos Escolares
Contemporaneos na Educacgdo Basica pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).
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Antiguidade ndo ficard desamparada, desde que tenha acesso a internet”.
Evidentemente que ndo se trata de ignorar a persisténcia de dificuldades que se impGem
aos profissionais que optam por se dedicarem a essa temdtica, mas procuraram ressaltar

a visibilidade por ela alcangada no ambito académico nacional.

Passada uma década desde a tentativa de sua exclusdo do texto preliminar da
BNCC de 2015 se percebe que a Histdria Antiga vem conquistando (e mantendo) um
notavel espaco no meio historiografico nacional. Por certo, ndo estamos diante de um
mero e entusiasmado crescimento quantitativo das pesquisas dedicadas ao mundo
antigo: novos temas, abordagens e metodologias estdo contribuindo diretamente para

a oxigenacao disciplinar.

Entretanto, esse avango qualitativo ndo obliterou basilar capacidade da
Histéria Antiga em despertar o pensamento critico, agucar o olhar para a alteridade e a
profusdo de experiéncias vividas pelos homens e mulheres da antiguidade. Nesse
sentido, o oportuno questionamento levantado pelo coletivo de professoras e
professores das regiGes Norte e Nordeste em sua carta aberta: “afinal, como entender
nosso mundo contemporaneo sem que observemos como ele comegou a ser

construido?”

E como ndao mencionar um dos atributos mais escamoteados da Histéria Antiga:
ser o periodo no qual o homo sapiens se fez humano. Afinal, foi entre esses séculos que
a humanidade descobriu a escrita, aprofundou sua relagao com o sagrado, transformou
a arte e iniciou a marcha da ciéncia. O legado da Antiguidade, além de ultrapassar o
tempo, venceu os limites geopoliticos e pode ser revindicado inclusive por nacdes como

a nossa — duplamente separada dos gregos e romanos por oceanos de aguas e tempo.

Todos somos, em alguma medida, herdeiros desse passado especialmente
guando reconhecemos que diversos elementos das sociedades contemporaneas sdo
consequéncias diretas (ou indiretas) das experiéncias vividas pelos homens e mulheres
do mundo antigo. De acordo com Claudia Beltrdo e Jorge Davidson, “o mundo antigo

estd ao nosso redor, mesmo que ndo tenhamos consciéncia disso. Constitui a base da
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nossa cultura, e o seu aprendizado é uma base muito rica para a compreensdo das

principais questdes modernas e para a compreensdo de nés mesmos”.

Considerando que a Histdria Antiga, tanto por seus processos de renovag¢ao
qualitativa e quantitativa quanto pelo instrumental reflexivo para analisar nosso
passado comum, gostariamos de mencionar algumas palavras sobre nossa pesquisa de

doutoramento dedicada ao tema das mulheres na antiguidade.

Felizmente ndo se trata de um recorte inédito ou instavel na corrente
historiografica, outrossim que alcangou consisténcia ao longo de mais de um século de
producdes académicas produzidas por historiadoras e historiadores ao redor do globo.
Com a visibilidade conquistada pelo movimento feminista o meio cientifico percebeu a
necessidade de investigar a participacao feminina na vida social. Como resultado, em
contraponto aos tradicionais paradigmas femininos emergiram andlises originais e

dispostas a resgatar a participacdo das mulheres nas sociedades antigas.

Em nossa pesquisa de doutorado, estudamos as cuxitas a partir de sua
representa¢dao na mitologia grega — e sobre como essa personagem foi repensada pela
tragédia e ceramica atica durante o século V a.C. Segundo a tradicdo, Andromeda, filha
de Cefeu, o rei dos “etiopes”, oferecida como sacrificio a um monstro marinho que

devastada os dominios de seu pai, foi salva pelo heréi argivo Perseu.

O século que testemunha a popularidade de Andrémeda entre dramaturgos e
artesGes também é o periodo em que a Grécia enfrentou e venceu o Império
Agueménida. Apds os enfrentamentos militares, o conflito alcancou novas dimensdes e
passou para o campo discursivo, tomando proveito da discordia que se instalava entre

Atenas e Esparta.

Segundo o testemunho de Herddoto, Xerxes teria declarado que seu povo era
descendente de Perseu e Andromeda, buscando criar instabilidade entre Atenas e uma
das suas principais aliadas — a pdlis de Argos. Nesse sentido, a resposta dos atenienses

artistas aticos seria revindicar Andromeda como “barbara de nascimento mas ateniense

11
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em suas conviccdes” ao que Sofocles e Euripides tornaram-na heroina tragica e os

artesdos ceramicos representam-na como uma ateniense bem-nascida.

Consideramos Andromeda como ponto de partida para refletir sobre possiveis
relacOes estabelecidas entre os gregos e os cuxitas — que nos textos do periodo classico
sdo chamados de “etiopes”. Conforme o Liddell-Scott—Jones, o termo Aithiopées
(AiBlomiec) significa “rosto queimado”, “etiope”, “negro”. Particularmente na obra de
Herddoto, Aithiopia (AiBlomia) designava o reino africano que a historiografia identifica
como Cuxe. Na Odisseia, encontramos as primeiras referéncias aos cuxitas quando

Homero menciona uma visita do deus Poseidon ao seu reino dos “etiopes” — ocasido em

gue receberia homenagens desse insigne povo.

Em animos de contribuir para a multiplicidade dos estudos sobre Histdria
Antiga, entendemos que Africa Antiga pode ser investigada a partir da documentacio
classica. O estudo das sociedades africanas classicas desafia a perspectiva eurocéntrica
que ainda reverbera no ensino de histéria ao colocar a Africa como berco da espécie
humana e palco dos seus primeiros éxitos sendo “de primeira importancia na
recuperacao da autoestima de um povo considerado incapaz de contribuir as ciéncias

exatas, a civilizacdo e a chamada cultura erudita”.

Evidentemente que ndo se trata de atenuar o passado no qual milhdes de
africanos e africanas foram vitimas do “holocausto da escravatura mercantil europeia”,
mas antes produzir uma narrativa histdrica que resgate o patrimonio cultural, figurativo
e tecnoldgico que, desde a Antiguidade, as sociedades africanas tém ofertado a
humanidade. Assim, nos posicionamos por um estudo histéria da antiguidade africana
que desloque a Africa e seus povos da posicdo de receptores passivos dos avancos

realizados por outros povos, para o papel de protagonistas da narrativa histérica.

Nesse sentido, nossa pesquisa foi centrada nas manifestacoes escritas e visuais
do mito de Andromeda, para refletir acerca da representacdo das mulheres da realeza

cuxita segundo o olhar dos atenienses do século V a.C.

12
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Reconhecendo que é possivel produzir conhecimento histérico a respeito das
antigas sociedades africanas a partir de documentacdo cldssica e, assim, evidenciar as
conexdes socioculturais estabelecidas entre Cuxe e a Grécia, priorizamos os vasos de
ceramica decorados com imagens relacionadas ao mito de Andrémeda. Buscamos
compreender as forgas politicas que disputaram o passado e a imagem da princesa
barbara e como isso teria afetado sua representagao como personagem tragica e sua

imagem registradas nos vasos ceramicos.

Nesta edicdo de tema livre da NEARCO os leitores encontrardo pesquisas da
area de Histdria Antiga e Medieval concentradas, respectivamente, nas sociedades
babildnica, grega, romana e persa assim como estudos voltados para o cristianismo

medieval da magia, escoldstica e arte sacra.

Considerando os documentos encontrados em Al-Yahudu, Alexandre Galvao
Carvalho e lolanda Almeida Matos buscam contextualizar o Exilio da Babil6nia e a
formacao da nova identidade dentre os exilados, no artigo Novas perspectivas sobre o

Exilio na Babilénia e a origem da biblia.

Analisando os testemunhos contidos na Primeira Epistola aos Corintios, que
revela como os cristdos da comunidade de Corinto envolveram-se com praticas de
magia, Daniel Soares Veiga busca compreender como se deram as aproximacgdes entre
o militarismo e o sobrenatural, no artigo Disputas por Autoridade na Igreja de Corinto:

Batalhas Travadas no Campo da Magia.

Na pesquisa A Influéncia Aristotélica na Concep¢do de Ensino de Tomds de
Aquino: A Rela¢do entre Ato e Poténcia, Mestre e Discipulo, Gustavo Felipe da Silva
privilegia a andlise das obras de Aquino e Aristdteles buscando identificar como ambas

influenciaram o campo educacional durante o Medievo.

Tomando a cultura material como documentacdo histdrica, Ivan Ducatti e
Elizete Martins dos Santos propdem uma investigacdo sobre o legado etrusco por

intermédio da cultura greco-romana no artigo, Legados Etruscos na lItdlia

13
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Contempordnea: o Patriménio Histdrico e Cultural Como Fonte Primdria para os Estudos

Classicos e Religiosos.

Buscando identificar o papel da poesia homérica na formagao identidade
helénica, Lucas Augusto Borlina argumenta em Histdrias em Comum: a Poesia Homérica
e o Advento do Pan-Helenismo, que Homero e o ciclo épico foram fundamentais para a
criagao de um sentimento de pertencimento a uma mesma comunidade cultural entre

os povos da Grécia Antiga.

E fechando a edicdo, o artigo De Aquiles “macedénio” a Alexandre, o “Romano”:
as Representagées Miticas de um Rei entre Fontes Greco-Romanas e Persas, Rodrigo
Nunes do Nascimento analisa o processo de deificacdo de Alexandre Magno a partir de

suas representacdes nos textos literarios greco-romanos e persas.

As pesquisas apresentadas nessa edi¢ao da Nearco, a diversidade de tematicas
e metodologias, comprovam que a influéncia duradoura da Antiguidade se faz presente
no meio académico nacional e internacional. Entre avangos e tropegos, a Histéria Antiga
—assim como a cang¢ao do Simple Minds — permanece “viva e seguindo em frente”. Boa

leitura!
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NOVAS PERSPECTIVAS SOBRE O EXILIO NA BABILONIA E A
ORIGEM DA BIBLIA

NEW PERSPECTIVES ON THE BABYLONIAN EXILE AND THE
ORIGIN OF THE BIBLE

Alexandre Galvio Carvalho?

lolanda Almeida Matos?

RESUMO

Os documentos encontrados em Al-Yahudu, comunidade judaita exilada na Babilénia no
século VI AEC, junto a utilizacdo da Teoria do Trauma Social, nas analises histdricas dos
textos biblicos, tém reavivado o interesse historiografico pelo Exilio na Babilonia. Frente
a essas novas evidéncias, buscou-se nesse artigo contextualizar o Exilio da Babil6nia e a
formacgao da nova identidade dentre os exilados.

Palavras-chave: Exilio na Babilonia. Al-Yahudu. Teoria Social do Trauma.

ABSTRACT

The documents found in Al-Yahudu, a Jewish Community exiled in Babylon in the 6th
century AEC, together with the use of the Social Trauma Theory in the historical analysis
of biblical texts, have revived the historiographical interest in the Babylonian Exile. Faced

2 professor pleno do Departamento de Histdria da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia. Doutor
em historia social pela Universidade Federal Fluminense. Coordenador do Laboratdrio de Ensino e
Historiografia da Antiguidade e do Medievo (LEHAM). E-mail: alexandre.galvao@uesb.edu.br.

3 Graduada em histéria pela Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia, sob orientacdo do Dr. Alexandre
Galvdio Carvalho. Tem como andlise central o Exilio na Babildnia. E-mail:
iolandaalmeidamatos2016@hotmail.com.
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with this new evidence, this article sought to contextualize the Babylonian Exile and the
formation of a new identity among the exiles.

Keywords: Babylonian Exile. Al-Yahudu. Social Trauma Theory.

PROLEGOMENOS

Por muito tempo, tedlogos e arquedlogos* maximalistas, vinculados as
instituicOes religiosas, tentaram comprovar a historicidade das informagées contidas na
Biblia®, buscando harmonizar o discurso mitico da Biblia com o discurso racionalista da
historiografia. Tiveram sucesso, ao menos até a década de 1970, quando se iniciou um
intenso debate historiografico®, no qual as evidéncias maximalistas foram reavaliadas,
sendo insustentaveis, do ponto de vista epistemolégico, corrobora-las em relagdo as
informacgdes biblicas. Gracas a essa percepcdo, a Biblia foi sendo reposicionada no
campo historiografico, transformando-se em objeto de escrutinio do historiador, que, a
partir de entdo, pdde tratd-la como uma fonte comum, passivel a davida e a
investigagao.

Atualmente, a Biblia, compreendida enquanto fonte histdrica, tem sido utilizada
mais como fonte de informacdes sobre o contexto em que seus livros foram escritos do
gue os periodos que suas histérias pretendem retratar, em razao da percepgao de que
a escrita dessas tradicoes biblicas ocorreu séculos apds os eventos narrados. Embora
ndo haja um consenso sobre os periodos em que os livros biblicos teriam sido escritos,
ha uma concordancia de que a Biblia foi o resultado de um complexo trabalho literario’,
construido de forma nao ordenada ao longo de séculos.

Além disso, ha uma anuéncia de que os livros biblicos passaram pelas maos de

diversos autores, em diferentes contextos, e, por vezes, com perspectivas conflitantes.

40 livro de William Albright (1963) “The biblical period from Abraham to Ezra” tornou-se um classico
dentro do movimento Maximalista, sendo posteriormente estigmatizado por utilizar a arqueologia a
servico da fé. No Brasil, foram traduzidas obras de maximalistas que tiveram grande repercussio:
“Histdria de Israel”, de John Bright (1978) e “E a biblia tinha razdo”, de Werner Keller (2007).

5> Sempre que utilizarmos o termo “biblia”, estaremos nos referindo a biblia hebraica.

6 Esse debate iniciou-se com as revisdes que o historiador Thomas Thompson (1974) fez das
interpretagdes arqueoldgicas que tentavam comprovar a historicidade dos relatos biblicos, referentes a
Idade do Bronze.

7 Devido as constantes reanalises e criticas a Hipdtese Documentadria, que tentava datar e compreender
o processo de composicao das tradi¢des biblicas, o que antes era entendido como uma diversidade de
fontes, hoje, tem sido entendido como uma diversidade de autores.
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Dentre esses autores, alguns ainda teriam feito acréscimos e supressdes nos textos, de
acordo com as necessidades de sua época e do grupo social em que estivessem
inseridos. Esse intricado processo textual deixou, no texto final, camadas redacionais
que podem nos ajudar a identificar o provavel contexto de sua escrita e as possiveis
intengOes de seus autores.

Por estes motivos, tem se deixado de lado a busca pela historicidade dos
personagens biblicos, em detrimento do contexto de escrita dos livros e os objetivos por
trds das maos que os escreveram. Nesse sentido, os estudos acerca do Exilio na Babilonia
tém se mostrado muito promissores, haja vista que recentemente vieram a tona uma
série de documentos sobre uma comunidade judaita que foi exilada na Babil6nia no
século VI, A descoberta desses vestigios fez com que os historiadores voltassem a se
interessar por esse periodo, pois, por muito tempo a falta de evidéncias sobre o Exilio
na Babilonia fizeram com que muitos duvidassem de sua historicidade ou mesmo de seu
impacto na histdria judaita.

Ademais, nos ultimos anos, cresceu a percep¢ao de que os textos biblicos,
escritos durante ou logo apds o Exilio, precisam ser reanalisados sob a 6tica dos estudos
psicolégicos do trauma, uma vez que esses autores biblicos teriam presenciado ou
ouvido de seus pais os horrores da destruicdo de Jerusalém, as mortes dos entes
gueridos, as humilhacdes, os estupros, os saques e os canibalismos decorrentes do sitio.
A exposicdo a esses eventos traumaticos causou nos individuos e em seus descendentes
impactos tdo profundos que ndo podem ser subestimados pelos historiadores,
sobretudo, por sabermos, através dos avangos na psicologia, que pessoas traumatizadas
podem deixar marcas dos impactos do trauma vivido em seus textos.

Essas novas evidéncias e abordagens tém fortalecido as hipéteses de uma série
de historiadores®, defensores do Exilio, como palco de um florescimento literdrio dentre
os judaitas exilados, cujo produto foi a escrita de uma série de textos que vieram,
posteriormente, compor a biblia. Esse florescimento literario teria ocorrido por uma

série de motivos: impactos psicoldgicos do trauma vivido, tentativa de resistir a

8 Sempre que citarmos algum periodo estaremos nos referindo ao contexto de Antes da Era Comum
(A.E.C.), em virtude disso, ndo usaremos as abrevia¢des que distingue uma era da outra.

9 Cf. Van Seters (2015), David M. Carr (2010), Smith-Christopher (2002).
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aculturacdo Babilonica e a necessidade de encontrar motivos que explicassem o porqué
da destruicdo de Jerusalém e do Exilio da classe dominante.

Dai a importancia de contextualizarmos esse evento a luz dos ultimos achados
arqueoldgicos e dos estudos do trauma, haja vista que quanto mais informagdes nos
chegam acerca do Exilio, melhores condicGes teremos para analisar os textos biblicos
que parecem ter sido escritos sob esse contexto. Além do mais, na historiografia
brasileira, ha uma certa caréncia de pesquisas atualizadas sobre o Exilio na Babilonia, o
que acaba prejudicando a qualidade dos materiais didaticos, produzidos sobre essa
tematica.

Iremos analisar a Biblia neste artigo a luz da proposta no Semindrio Europeu
sobre Metodologia na Histdria de Israel'? (1996), resumido da seguinte forma: o uso da
Biblia como fonte histérica demanda a explicacdo do motivo de seu emprego. A relagado
entre os dados arqueoldgicos com as informagdes biblicas merece uma andlise
cuidadosa de cada tipo de fonte. Os achados arqueoldgicos tém prioridade sobre a fonte
textual, na comparacgdao das evidéncias de ambas as fontes. Caso nao estejam em
harmonia, procurar-se-d compreender o significado da fonte textual a partir das

necessidades, ideologias e objetivos de seus autores.

CONTEXTO GEOPOLITICO: JUDA ENTRE TITAS

Na primeira metade do século VII, o Império Assirio se encontrava no auge de
seu poderio, controlando toda o Crescente Fértil. No entanto, os babil6nios, insatisfeitos
com essa politica de dominagao, iniciaram uma série de revoltas que culminaram em
sua independéncia. Em seguida, os medas também se revoltaram contra os assirios e
estabeleceram com os babil6nios uma coalizdo antissiria. A partir de entdao, comecaram
a expulsar os assirios da regido do Crescente Fértil, até dissipa-los por completo.

Os assirios permitiram que os egipcios dominassem a lucrativa regido do Levante
e mesmo apos a sua queda, as guarni¢cdes egipcias permaneceram nas margens do

Eufrates. De acordo com as Crdnicas Babildnicas'!, os assirios contaram com o apoio dos

10 As conclusdes gerais desse semindrio foram publicadas no livro “Can a ‘History of Israel’ be written?”
de Lester Grabbe (2004).
11 Ccf. WISEMAN, 1956, p. 32-37.
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egipcios para resistirem as revoltas, pois uma mudanca entre os donos do poder na
Mesopotamia colocaria em risco as possessdes egipcias no Levante, que lhe servia como
espécie de zona-tampdo, uma barreira natural contra os grandes impérios da
Mesopotamia.

De fato, tal como os egipcios previram, os babil6nios ndo sd se interessaram pelo
Levante, como tentaram fazer frente ao poder militar egipcio. O interesse pelo Levante
pode ser encontrado nas inscricdes autobiograficas de Nabucodonosor, que relata as
suas campanhas militares, cujo Unico objetivo era desviar para a Babilonia as riquezas e
amao de obra especializada das terras conquistadas. Essa necessidade era resultado das
destruicbes, provocadas pelas guerras contra a Assiria no ambito da vida comercial, dos
centros urbanos e da infraestrutura agricola. Além disso, os medas tinham ficado com
as principais estradas e as regides ricas em matérias primas.

Foi nesse contexto, que Nabucodonosor, cujo reinado durou de 605 a 562,
iniciou seu projeto de reconstrugao da Babil6nia: reformou 12 cidades, construiu um
complexo palaciano, reedificou os muros e os sistemas de canais, restaurou o templo de
Esagila e reconstruiu o grande zigurate de Marduk. Com isso, ele pretendia demostrar
aos suditos e aos povos dominados o poder e a grandeza da Babil6nia. O financiamento
de todos esses projetos foi oriundo das campanhas de conquista, cujos objetivos eram:
saquear territérios conquistados, receber generosos tributos e obter matérias primas
(ALBERTZ, 2003, p. 53 et seq.).

Desse modo, um dos primeiros esfor¢os babildnicos visou expulsar os egipcios
da margem do Eufrates, o que ocorreu com éxito e rapidez. Segundo as Crbnicas da
Babilonia, os egipcios foram expulsos entre maio e julho de 605, na famosa batalha de
Carquemis. Em seguida, foram sendo empurrados de seus dominios no Levante,
retornando ao Egito. Desse modo, os reinos do Levante passaram para o dominio dos
babilénios. Segundo as Cronicas da Babilonia, em 604-603, uma campanha foi montada
e todos os reis da regido (sul da Siria e Palestina) foram entregar tributos ao rei
Nabucodonosor, o que é curiosamente reafirmado no livro de Jeremias.

Inicialmente, os babilénios conduziram uma politica de intervencdao minima,

cobrava-se apenas os impostos e soldados as guarni¢cdes. No entanto, os dominadores
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ndo admitiam insurreicdes, a exemplo da revolta dos filisteus em 604, que contou com
o auxilio dos egipcios, cuja rea¢do babilonica foi imediata, sendo Askelon, uma das

principais cidades filisteias, queimada, destruida e seu povo exilado.

A QUEDA DE JERUSALEM E OS ACHADOS ARQUEOLOGICOS

O Exilio na Babilonia dos judaitas € uma das mais famosas transferéncias de
populacdes conhecidas no Antigo Oriente Proximo. Para analisarmos esses eventos,
iremos utilizar as seguintes fontes: (1) as Cronicas da Babilonia, cuja precisdo das
informacdes historiograficas ja foi extensamente debatida'?; (2) o dstraco, encontrado
em Lakish, cuja credibilidade se da pelo carater pragmatico e imediato da fonte; (3)
vestigios arqueoldgicos da vida cotidiana ndo passiveis a censura ou edicdo; (4) algumas
passagens dos livros de Jeremias e Ezequiel, profetas que viveram préximo aos
acontecimentos narrados, escritos para um publico que teria experenciado a destrui¢do
do reino; e (5) algumas passagens do livro |l Reis, que ndo presenciou os
acontecimentos, mas, segundo os estudiosos, utilizou os escritos de Jeremias. Todas as
passagens biblicas empregadas ndo estdo em desacordo com as demais fontes.
Acreditamos que, se utilizadas em conjunto, conseguiremos apresentar um panorama
mais completo dos eventos, abordando tanto a perspectiva babilénica quanto a judaita.

De acordo com as Crénicas da Babildnia'3, em 604-603, iniciou-se a domina¢do
caldeia no Levante, confirmada em Il Rs 24, que descreve o rei Jeoaquim como vassalo
dos babilonios por 3 anos, punido por ter se rebelado. A partir de entdo, o trono passou
a ser ocupado por seu filho, Joaquim, que de acordo com as Cronicas da Babilonia, em
sintonia com Jeremias 37, foi posteriormente capturado e exilado, junto com um grupo
de trabalhadores especializados, na conquista de Jerusalém por Nabucodonor, em 597.
No lugar de Joaquim, os babilonios nomearam Zedequias como rei de Juda.

Ainda de acordo com as Cronicas da Babilonia, a partir de 596, os caldeus
concentraram suas energias contra uma série de revoltas nas margens do Tigre, na

fronteira oriental e dentro da propria Babilonia, o que afetou a dominagdo no Levante,

12 H3 um consenso de que essas crénicas eram utilizadas como matéria prima para pressagios, o que lhe
garantiria mais precisao historica.
13 Cf. WISEMAN, 1956, p. 32-37.

21



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Ndcleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

em razao das forgas se concentrarem mais ao norte. Diante dessa situagao, o Egito, um
potente catalisador de forgas antibabil6nicas, aproveitou o vacuo de poder para tentar
reestabelecer seu dominio na regido, instigando os pequenos reinos a se revoltarem
contra os babil6nios.

Nesse contexto, é possivel inferir, de acordo com Jeremias, que a populacdo de
Judd se dividia entre os que apoiavam o Egito e os que apoiavam a Babilonia. Jeremias
foi preso e torturado por defender a subjugacao pacifica aos babil6nios, levando-nos a
inferir que a maior parte da populagdo judaita era pré-Egito. De todo modo, ele nos
informa que o rei Zedequias, posto no trono pelos babil6nios, teria recebido apoio dos
egipcios para se rebelar. O plano seria montar uma coalizagdo com outros reinos da
regido para resistir ao dominio babilénico. Jeremias profetizou que a coalizdo ndo teria
sucesso, pois, Yahweh escolheu a Babil6nia para punir Judd por sua idolatria. Assim,
recorrer ao Egito seria inutil.

Além do apoio egipcio e da coalizdo dos pequenos reinos do Levante, é possivel
inferir, através de alguns trechos biblicos4, um terceiro motivo que teria levado
Zedequias a se revoltar. Esse motivo é intitulado por Oded Lipschits'®, professor da
Universidade de Tel Aviv, como Loucura Teoldgica. A elite judaita, sitiada em Jerusalém,
ndo acreditava que a cidade sagrada pudesse ser destruida, percepg¢do construida ainda
na época do dominio assirio, quando em 701, Jerusalém foi sitiada, mas ndo capitulou.
Este evento alimentou a narrativa de que ela seria eterna e indestrutivel, por ser a
morada de Yahweh. Desse modo, quando Jerusalém foi destruida pelos babilonios, os
sacerdotes e profetas tiveram o desafio teoldgico de explicar os motivos da queda da
cidade indestrutivel (LIPSCHITS, 2005, p. 36 et. seq.).

A reacdo babil6nica contra essa coalizdo foi rdpida: sitiaram Jerusalém por dois
anos. No final do sitio, o rei Zedequias tentou fugir da cidade com seus filhos e a guarda
real, mas foram capturados e levados a Nabucodonosor, que ordenou a execugdo de
seus filhos. Posteriormente, cegaram-no e o levaram para a Babilonia, juntamente com

0 que sobrou da mao de obra especializada. Os babilonios incendiaram e saquearam o

14 Cf. SI 48; Jr 28; Lm 4.
15 Esse termo é utilizado pelo historiador no seu curso “The fall and the rise of Jerusalem” disponivel na
plataforma coursera.
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templo de Yahweh, o palacio real e todas as casas da cidade. As muralhas também foram
destruidas para evitar que a popula¢do que ficou ndo ocupasse novamente a capital do
reino (Jr 52 e Il Rs 25).

Antes de Jerusalém, os babil6nios destruiram as principais cidades do reino e as
fortalezas da fronteira ocidental, controlando as principais rotas de abastecimento,
fundamentais para o sucesso do sitio de Jerusalém (LIPSCHITS, 2005, p. 218). Um
Ostrakon encontrado em Laquis, cidade proxima de Jerusalém, retrata a preocupacao
dos soldados com a possivel capitulacdo da cidade Azeca, posto que os soldados ndo
estavam recebendo informagdes em resposta aos seus chamados.

Em consonancia com o texto biblico, a arqueologia nos fornece uma série de
evidéncias que atesta uma grave crise demografica e cultural na cidade de Jerusalém e
nas proximidades. Foram encontrados nos extratos arqueolégicos desse periodo, restos
de incéndio, pontas de flechas e casas destruidas. As tradicionais cavernas de
sepultamento deixaram de ser usadas. Notou-se também um declinio acentuado no
numero de ceramicas e no uso da escrita. Quando Lipschits compara os dados da Idade
do Ferro com o periodo persa, ele constata que houve um declinio de 83,5% a 90%, na
ocupacao de Jerusalém e os arredores. Segundo o arquedlogo, o fato dessa regidao nao
ter sido reassentada até o periodo persa reflete a extensao dos danos que a area sofreu.
As estimativas indicam que das 110 mil pessoas do reino de Juda, s6 restaram cerca de
30 mil habitantes, os quais concentraram-se na regidao de Benjamin (LIPSCHITS, 2005, p.
185-271).

H& duvidas sobre o nimero total de exilados'® que foram para a Babildnia, em
virtude da Biblia apresentar memoarias divergentes sobre a quantidade de deportados.
O pesquisador Alstola (2008, p. 26) deu uma estimativa aproximada de 10.000 judaitas
deportados para o cativeiro, apds analisar os textos biblicos que mencionam a
guantidade de exilados e os nomes dos judaitas encontrados em tabletes cuneiformes

do século VI. Desse modo, é possivel concluir que a diminuicdo dos assentamentos,

16 0 termo exilado é mais bem empregado para a primeira onda de judaitas, para a segunda e terceira
onda o termo mais correto seria deslocamento interno de povos, haja vista que apds 597 Juda foi anexado
ao império Neobabilonico. Entretanto, optamos em utilizar o termo “exilado” e “deportado” por serem
mais conhecidos e utilizados nos trabalhos académicos do Brasil, portanto mais faceis de serem
encontrados pelas ferramentas de buscas.
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analisada por Lipschits (2005), ndo se deu exclusivamente por conta do Exilio, mas,
também, pelos desdobramentos da destrui¢cdo do reino, como as mortes, suicidios e as
fugas para as regides vizinhas!’ etc. Esse cendrio reflete o qudo traumético foi a
destruicdo do reino e o Exilio dos judaitas.

Com a queda de Jerusalém, em 587, os intelectuais judaitas tiveram o desafio
teoldgico de explicar os motivos pelos quais a cidade indestrutivel havia se transformado
em ruinas e os motivos que levaram sua elite a ser exilada na Babilonia. Cabe destacar
que os relatos biblicos refletem o posicionamento de um seleto grupo de intelectuais
yahwistas, entretanto, as explica¢Ges para a destruicdao de Judd devem ter sido mais
variadas do que as apresentadas na Biblia, a exemplo, das catdstrofes no Antigo Oriente,
acompanhada da percepgao de que o deus da cidade os havia abandonado ou perdido
a batalha para o deus da cidade vencedora. Os autores biblicos ndo adotam essa
percepcdo, ao contrdrio, defendem que essas desgracas foram enviadas pelo préprio

Yahweh como punicdo pela idolatria.

OS ACHADOS DE AL-YAHUDU: A VIDA DOS JUDAITAS NA BABILONIA

Até recentemente, os historiadores dispunham de poucas fontes textuais,
referentes a vida dos judaitas exilados, que se resumiam aos textos administrativos
babilénios'® do governo de Nabucodonosor Il, com informacdes sobre a estadia do rei
judaita, Joaquim, na corte babil6nica e as generosas porgdes de alimentos que recebia.
Além desses documentos, temos os arquivos comerciais da casa de Muras(, em Nippur,
retratando empréstimos, hipotecas e aluguéis realizados pelos judaitas. Essa escassez
de fontes extrabiblicas sobre a vida no Exilio dificultava as pesquisas dos historiadores
que analisavam esse contexto.

Essa situacdo foi alterada quando dezenas de tabuinhas cuneiformes?®, datadas

entre 572-477%°, pertencentes a comunidade de Al-Yahudu, foram traduzidas. Essa

7 Em virtude do escopo dessa pesquisa nos dedicaremos apenas aos exilados que foram para a Babilénia.
18 Cf. James B. Ancient Near Eastern Texts: related to Old Testament. ANETO. 39 ed. Princeton: Princeton
University Press, 1969, p. 308. Em virtude do escopo dessa pesquisa nos dedicaremos apenas aos exilados
que foram para a Babil6nia.

19 Esses documentos pertenciam a colecdo particular de David Sofer e foram publicados por Laurie Pearce
e Cornelia Wunsch em 2014.

20 Esse periodo abrange o reinado de Nabucodonosor até o nono ano do reinado de Xerxes.
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cidade, localizada na Babil6nia, abrigou parte dos exilados judaitas e pode ser traduzida
como “Cidade de Juda”. Também foram encontradas tabuinhas nos assentamentos de
Bit-Nasar e Bit-Abi-Ram. Todos esses documentos retratam a vida didria dos exilados e
seus descendentes. Em sua maioria sdo resultados de transac¢des cotidianas, o que
garante mais credibilidade aos documentos, visto que ndo havia um interesse ideolégico
nos registros. Além disso, essas novas fontes ampliam a investigacao ao permitir analisar
a vida do povo comum ao longo das geracdes.

As informacgdes obtidas dessas fontes revelam uma realidade exilica, omitida
pelos textos biblicos. Utilizaremos inicialmente as fontes extrabiblicas e posteriormente,
trataremos a Biblia nessa discussao. O uso de conceitos e teorias das ciéncias sociais tem
permitido avancos nas discussdes e nos entendimentos dessas fontes. Dentre os
historiadores que trabalham com essa perspectiva, destaca-se a professora da
Universidade de Leipzig, Angelika Berlejung (2017, p. 19-20), que analisa as fontes de Al-
Yahudu, a partir da teoria dos capitais de Pierre Bourdieu, uma vez que essas fontes
retratam uma comunidade que sofreu o trauma de um Exilio e teve que lidar com a
perda de seus mais diversos capitais.

A teoria dos capitais de Bourdieu pode ser resumida por quatro tipos: o
econdmico, o social, o cultural e o simbdlico. (1) O capital econébmico refere-se as
riquezas materiais, como moedas, terras, joias e os detentores desse capital formam a
elite econ6mica do grupo. (2) O capital cultural diz respeito ao acumulo de
conhecimento, tanto o adquirido nas escolas e nos livros, quanto o herdado pela
comunidade ao longo dos anos; sdo saberes inacessiveis ao povo comum e
normalmente seus detentores sdo a elite intelectual do grupo: escribas, professores e
sacerdotes. (3) O capital social, por sua vez, pode ser entendido como uma soma de
beneficios (assisténcia emocional ou financeira que o grupo concede ao individuo que
passa por dificuldades) que o individuo recebe por fazer parte de uma rede de
relacionamentos (BOURDIEU, 1986, p. 241-258). E por fim, (4) o capital simbdlico,
caracterizado como o reconhecimento, a honra e o prestigio que o individuo recebe por
deter alguns dos capitais citados (BOURDIEU, 2002, p. 250). Esses capitais relacionam-

se entre si e podem ser acumulados ou substituidos.
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Ao considerar essa teoria, torna-se evidente que os judaitas, ao serem forcados
a sairem de suas terras para a Babilonia, acabaram perdendo capitais econGmicos,
simbdlico e social. O capital econ6mico deve ter sido drasticamente reduzido, uma vez
que a maior parte das riquezas ficou em Juda ou foi saqueada pelos babilonios. O capital
simbdlico (fama, prestigio, reputacdo) da realeza e da elite econémica diminuiu,
entretanto, as autoridades religiosas parecem ter sido capazes de manté-lo, servindo
como uma espécie de conselheiros entre os exilados. O capital social (solidariedade
advinda de uma rede de relagdes) pode ter sido reestruturado e incentivado pelo
préprio contexto, visto que as relagdes de ajuda mutua tendiam a aumentar. J4 o capital
cultural parece ter sido o menos afetado, ja que o conhecimento ndo se perdeu, com os
livros biblicos escritos no Exilio. Embora as perdas de capitais os deixassem mais
vulneraveis e dependentes dos babilonios, os documentos de Al-Yahudu tém nos
mostrado que os exilados foram resilientes e alguns conseguiram recuperar ou
remodelar os capitais perdidos, por meio de um duplo oposto: isolamento e interacdo
(BERLEJUNG, 2017, p. 20 et. seq).

Os babil6nios exilaram uma série de grupos étnicos e costumavam assenta-los
de acordo com suas origens, como foi o caso de Al-Yahudu. Isso permitiu que os judaitas
mantivessem, ao menos no inicio, um certo isolamento, que se mostrou fundamental
na recuperacao dos capitais e na manutencdo da identidade. Esse isolamento deu ao
grupo protecdo e estimulou a solidariedade entre eles, de modo que os mais fracos
tiveram mais chances de sobreviver e os mais fortes de reconquistar seus capitais. De
acordo com as tabuinhas de Al-Yahudu, esse isolamento foi possivel gragas a politica dos
babilonios de cederem recursos basicos aos exilados, como terra, agua e sementes. Eles
deveriam cultivar a terra que ocupavam da coroa, irriga-la, lavra-la e cultiva-la, além de
pagarem os impostos e servir por dois meses no exército ou em trabalhos compulsdrios.
Os textos informam que eles produziam cevada, trigo, gergelim, ervilha, grao-de-bico,
batata e, sobretudo, tamareiras (BERLEJUNG, 2017, p. 23-24).

Embora o isolamento fosse primordial para a primeira geracdo de exilados, eles
tinham consciéncia de que era necessario estabelecer relagdes econdmicas, culturais e

sociais com os babilonios, caso quisessem recuperar os capitais perdidos. Os
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documentos de Al-Yahudu demostram o estabelecimento dessas rela¢des, que
inicialmente eram assimétricas, estando os judaitas na fun¢do de devedores e os
babilénios de credores, entretanto, posteriormente, alguns judaitas aparecem na
funcdo de credores (BERLEJUNG, 2017, p. 24 et. seq.).

As tabuinhas cuneiformes também nos apresentam algumas estratégias que
foram utilizadas pelos judaitas para ascenderem socialmente, dentre elas destacam-se:
(1) a adogdo de nomes tedéforos em homenagem a Marduk ou outros deuses do
pantedo?!, bem como, (2) a adog¢do de nomes que fizessem referéncia ao rei babilénio
(costume comum dentre os individuos que pretendiam fazer carreira na administracao
real). Essas estratégias surtiram efeito, pois, na segunda metade do século VI, aparecem
judaitas trabalhando na administragdo real, cobrando impostos, supervisando trabalhos
forcados, atuando como comerciantes reais e governando a comunidade de Al-Yahudu
(BERLEJUNG, 2017, p. 24 et. seq.).

As interacdes dos judaitas ndo se restringiam aos babilénios, mas também aos
outros povos que haviam sido exilados. Em varias transa¢des comerciais entre semitas
ocidentais e babilonios, os judaitas aparecem como testemunhas. Podemos inferir a
partir disso que havia cooperacdo entre os diferentes grupos de exilados e que eles
viviam préximos um dos outros. Com o tempo, essas interagdes ultrapassam as relagdes
comerciais, culminando em casamentos multiétnicos. A historiadora, Kethleen Abraham
(2015), analisa uma série de contratos de casamentos entre babil6nios e semitas
ocidentais, dentre eles, o contrato entre uma judaita com um babilénico de familia
tradicional (STOKL; WAERZEGGERS, 2015, p. 33-58).

Um dos casos mais curiosos, encontrados nos documentos de Al-Yahudu, é o da
familia de Rapa’-Yama, filho de Samaka-Yama, que aparece como sendo um judaita
devedor. Possivelmente, essas dividas foram feitas para ampliar as terras que cultivava,
por meio de empréstimos. Apds sua morte, seu filho, Ahigar, deu continuidade aos

negdcios da familia e foi mais prdspero que o pai, pois deixou de aparecer apenas como

21 Os judaitas exilados eram em sua maioria politeistas ou henoteistas. O monoteismo judeu é um
fendmeno tardio, datado no fim do século VI. Dentre os historiadores que tém analisado o processo de
desenvolvimento do monoteismo judaita e consequentemente a evolugdo sociocultural de Yahweh, de
um deus periférico ao chefe do pantedo, destacam-se: ROMER, 2016; ASSMANN, 2008; ECHANOVE, 2008;
SMITH, 2001.
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devedor e passou a realizar parcerias econdmicas com os babil6nios. Os contratos dos
anos 528 e 525 mostram Ahigar, comprando um boi por 18 shekels e vendendo-o por
33 shekels. Outro contrato, datado em 508, apresenta Ahigar, fundindo suas terras com
a de um babilonio, que trouxe uma equipe de bois treinados. Posteriormente, Ahigar
aparece recebendo a maior margem de lucro dessa negociata (BERLEJUNG, 2017, p. 32
et. seq.).

Esses documentos também fazem referéncias aos judaitas plantadores de
tamareiras. Essas plantas demandavam tempo e planejamento para serem cultivadas,
pois levavam décadas para produzir os frutos, além disso, as técnicas especificas de seu
cultivo foram sendo aprendidas ao longo do Exilio. Esses exemplos nos evidenciam que
alguns judaitas assumiram o risco de investimentos, realizando contratos de longo prazo
(5 a 10 anos no caso dos negociantes e décadas no caso dos agricultores), o que
demonstram que estavam reestruturando suas vidas na prépria Babilonia, sem
necessariamente nutrir desejos de retornar a Jerusalém. Evidentemente, essa ndo era a
postura de todos os exilados, mas parece ter sido o da maioria, visto que arqueologia
tem demostrado que apds o Exilio, poucos judaitas retornaram para Juda (BERLEJUNG,
2017, p. 36 et. seq.).

Yigal Bloch (2014) é outro estudioso que tem se dedicado analisar os nomes e
patronimicos judaitas das tabuinhas cuneiformes, encontradas na Babil6nia entre 550-
490, periodo que corresponde ao final do Exilio e o inicio da era persa. Dentre esses
documentos, destacaremos os encontrados em Sipar, Susa e Murashu, por nos
indicarem que no processo de recuperacao dos capitais, alguns judaitas estiveram mais
propensos a serem assimilados pela cultura babilénica, enquanto outros conseguiram
resistir. Iremos apresentar esses documentos em dois blocos: o primeiro é o dos judaitas
gue adotam nomes babilonios e parecem ter sido assimilados por essa cultura; o
segundo grupo, também adota nomes babilénios, mas consegue resistir a assimilacdo
cultural ao longo das geragdes.

Aqui, cabe destacar que na antiguidade, os nomes proprios ndo eram dados
aleatoriamente e no caso dos judaitas, havia uma preferéncia por nomes teoféricos, isto

€, nomes que fizessem referéncia as divindades mais importantes do pantedo, Yahweh.
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Além disso, era comum que essas tabuinhas ndo sé apresentassem os nomes dos
individuos envolvidos nas transagdes, como também, o nome de seus pais. E desse
modo que conseguimos detectar os nomes javistas nas tabuinhas, ora analisando o
nome tedéforo do individuo, ora analisando o teéforo de seu pai. Esses dados fornecem
meios para conjecturarmos a lealdade religiosa dos exilados.

As tabuinhas encontradas em Sipar pertencem a familia de Arih, um patriarca
judaita que viveu no inicio do Exilio. Seus filhos aparecem de modo ativo nas transacdes
comerciais, no reinado de Nabonido entre 546-544. Um deles era comerciante do
templo de Ebbabar e os outros sao classificados como comerciantes reais e individuais.
Seus nomes eram mistos: ha tanto teéforos babilénios como javistas, ndo sabemos se
os nomes babilénios foram dados por Arih ou se foram adotados na fase adulta. Ja os
netos de Arih, a terceira geracao, nascidos entre 560-550, aparecem majoritariamente
com nomes tedforos, relacionados a Marduk. Outra tabuinha nos permite concluir que
essa medida de adotar tedforos babilonios foi vantajosa para a familia, pois, nessa
terceira geracao, uma das mulheres, Kassaya, de nome caldeu, casou-se com um
babilonio de familia tradicional em 534, permitindo que sua familia ascendesse
socialmente (BLOCH, 2014, p. 127 et. seq.).

Desse modo, é possivel concluir que os filhos comerciantes de Arih ascenderam
socialmente, através do comércio e provavelmente sentiram a necessidade de adotar
alguns modos de vida babil6nios, incluindo alguma medida de reveréncia ao deus local,
o que explicaria o fato de ter dado nomes babil6nios aos seus filhos. Essa percepc¢ao se
fortalece ao sabermos que a segunda geragdo trabalhou em circulos sociais, centrados
em torno do templo, composto por babilénios conservadores. Essa relacdo pode ter
aumentado a pressao social para que os judaitas dessem nomes teéforos babilonios
para seus descendentes. Essas estratégias de nomeacdo também sdo atestadas em
tabuinhas de outras etnias exiladas, na Babilonia do mesmo periodo (BLOCH, 2014, p.
127 et. seq.).

O oposto a essa assimilacao cultural é encontrado em tabuinhas, referentes a
uma familia judaita que comercializava em Susa, provavelmente, envolvida nas

atividades administrativas do reino. Os pais aparecem com nomes tedforos babilonios,

29



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

ja seus filhos aparecem com nomes tedforos yahwistas. Algo semelhante ocorre nos
arquivos de Murashu, datados na época persa, entre 439-419, dos 65 nomes judaitas
encontrados, 90% tinham nomes javistas. Em contraste, ao analisar os nomes dos pais
desses javistas (500-480), 30% deles tinham nomes babilonios. O outro caso é a de um
selo hebraico do século VI, pertencente a uma judaita, cujo pai, que tinha um nome
babildnio, trabalhou na administracao real, mas optou em dar um nome javista para sua
filha. Diante do exposto, percebemos que em alguns casos, os exilados adotaram nomes
babilénios, mas no inicio da era persa, essa tendéncia se modificou radicalmente, pois
houve uma retomada no costume de dar nomes javistas aos seus filhos (BLOCH, 2014,
p. 122 et. seq.). Como veremos mais adiante, esse foi 0 mesmo contexto em que alguns
intelectuais reformularam a religido judaita, inaugurando o monoteismo judeu.

Nos documentos de Susa, datados entre 494 e 493, encontrou-se um cortesao,
cujo nome, Yahu-sarra-usur - o Yahweh, proteja o rei! - é linguisticamente babil6nio,
mas inclui um elemento teoférico javista. Seu pai, cujo nome era Samas-iddin - o deus
Samas deu - apresentava tedéforo babilénio. Assim, no inicio da era persa, judaitas ainda
homenageavam Yahweh em seu nome oficial (BLOCH, 2014, p. 138).

Analisando essas fontes em conjunto, percebemos que na tentativa de
recuperar, os capitais, os judaitas assumiram atitudes e estratégias diferentes ao longo
das geracbGes. Também notamos que o grau de aculturacdo, presente em todo o
processo exilico, variou ao longo dos anos. Além disso, é bastante indicativo que a partir
do inicio da era persa, houve uma retomada no costume de dar tedforos yahwistas aos
judaitas. Essa mudancga de atitude indica uma mudanca de mentalidade que se iniciou
nesse momento e se intensificou posteriormente. Acreditamos que essa alteracdo foi
provocada por uma série de textos, escritos nesse contexto, que reascenderam a

religiosidade yahwista.

O TRAUMA E A ORIGEM DA BIBLIA
O trauma causado aos judaitas pela destruicdo do reino de Juda foi
acompanhado por uma necessidade de encontrar, no passado, as explicacdes para os

problemas do presente. Isso levou os judaitas a selecionarem e criarem textos que
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posteriormente, foram incorporados a Biblia. Embora haja muita discussdo acerca de
quais estratos textuais foram escritos sob o contexto exilico, ¢ comumente aceito que
os autores biblicos, antes, durante e depois do Exilio, utilizaram o passado para legitimar
as agoes presentes, escrevendo o passado, a partir de situagdes que estavam sendo
vividas, no momento da escrita dos textos. Por diversas vezes, em periodos diferentes,
revisaram e editaram tanto a histéria da nagdo, referente ao periodo tribal e
monarquico, quanto algumas tradi¢cdes orais (autdctones e estrangeiras), dando-lhes
um novo significado teoldgico, de acordo com os interesses e as necessidades do
momento. Desse modo, identificar as necessidades que surgiram durante o Exilio,
podem nos ajudar a distinguir quais extratos textuais foram escritos sob esse contexto.

Curiosamente, ha uma grande lacuna nas fontes biblicas sobre o que teria
ocorrido ao judaitas no cativeiro da Babil6nia. Elas se limitaram a registrar apenas como
o Exilio ocorreu (Il Rs 24-25; Jer 39; 1l Cr 36); como ele terminou (Esdras 1-6); a situagao
da dinastia davidica exilada (Il Reis 25: 27-29) e algumas lamentacdes, profecias e salmos
lamuriosos. Essas informagdes biblicas se distanciam da realidade cotidiana,
apresentada pelos documentos de Al-Yahudu.

O silenciamento biblico sobre essa experiéncia é ainda mais intrigante quando
reconhecemos que foi durante esse contexto que alguns livros biblicos foram escritos,
por autores no cativeiro que nao fizeram nenhuma mencao direta ao Exilio. Diante disso,
os questionamentos se intensificam, por que a Biblia ndo narra como foi o Exilio? Por
que esses autores ndao descreveram o Exilio em seus livros? Por que eles ndo contaram
suas experiéncias? Os estudos acerca do trauma, desenvolvidos na psicologia e
expandidos para as analises dos textos biblicos nos ajudam a entender essa omissao.

O trauma é um tipo de lesdo psicolégica, ocasionada por um evento drastico. O
trauma coletivo se caracteriza pelo exterminio de diversas pessoas do mesmo grupo. Os
sobreviventes desse evento sentem o trauma dessa experiéncia em diferentes
intensidades. No primeiro momento do choque, o evento traumatico ndo é
compreendido. Em seguida, o trauma provoca um silenciamento, pois os traumatizados
ndo querem relembra-lo, ja que cada lembranca faz reviver a emocgao traumatica. No

entanto, de modo concomitante, também surge a necessidade de se narrar o trauma,
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afim de compreendé-lo para renascer e tentar retornar a vida normal (RODRIGUES;
ARMENTO-PANTOIJA, 2008).

Os traumatizados sentem dificuldade em narrar o trauma tanto pelo fato de ter
que reviver a experiéncia, quanto pela incapacidade do nosso cérebro de expressar
através da linguagem a dor que sentimos. Dai a ambiguidade: de um lado, a necessidade
de se expressar e do outro, o silenciamento e a percep¢dao de que a linguagem é
insuficiente para dar conta da experiéncia traumdtica. E nesse momento que a
imaginacdo passa a ter um papel fundamental no processamento do trauma
(RODRIGUES; ARMENTO-PANTOJA, 2008).

O trauma encontra na imaginacdao um modo de se externalizar, assim é comum
a criacdo de uma narrativa alegérica que tenha como protagonistas pessoas que
passaram pelas mesmas experiéncias, por meio de histérias traumaticas de outras
pessoas que estiveram em situagdes semelhantes. Além disso, a identidade do grupo
traumatizado é renovada e se intensifica, pois eles passam a se ver como vitimas
coletivas de um mesmo evento, construindo um grupo identitario em torno desse
reconhecimento comum (RODRIGUES; ARMENTO-PANTOJA, 2008).

Experiéncias traumaticas e dores extremas, vivenciadas em grupo, deixam
consequéncias psiquicas nas gera¢des subsequentes. Os psicélogos chamam isso de
transmissao transgeracional e ocorre porque o trauma vivido coletivamente integra o
ambiente social, onde a experiéncia traumatica sera recontada por palavras ou pelo
siléncio, repetidas vezes, impactando ndo sé os sobreviventes, como também seus
descendentes (HAMBURGER; HANCHEVA; VOLKAN, 2021, p. 8 et. seq.).

A tendéncia é que os filhos e netos dos traumatizados peguem para si a tarefa
de encontrar um significado para o evento traumatico de seus antecedentes. Os estudos
acerca da transmissdo geracional do trauma entre os descendentes dos judeus que
sofreram o holocausto indicam que os traumatizados ndo conseguem expressar seu
trauma (sendo isso a regra e ndo a excecao) e seus filhos e netos herdam o seu estresse

pos-traumatico, apresentando maior prevaléncia de transtornos de humor e ansiedade

(MUCCI, 2013, p. 134-136).
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Ao mesmo tempo, os sentimentos de inutilidade, degradacao, raiva, vergonha e
culpa que os pais sofreram sdo transmitidos aos descendentes, que podem comegar a
se perguntar o que os pais fizeram para merecer o tratamento hostil, por vezes,
culpando-os. Esses descendentes tém a tarefa de esclarecer para si mesmo onde os pais
estiveram, onde estdo os parentes desaparecidos e as causas de tamanho sofrimento.
S3do eles também que tendem a construir representagdes psiquicas internas que
refletem o trauma dos pais. Esse recurso imaginativo torna-se para os sobreviventes de
segunda e terceira geragdao uma espécie de substituicdo do luto ndo vivido. Enquanto a
primeira geracdo sofreu o “verdadeiro” trauma, a segunda e a terceira geracao se
encarregam de processar o trauma por meio da imaginagao. Esse processo pode ser
consciente ou ndo (MUCCI, 2013, p. 136 et. seq.).

Essa perspectiva do trauma tem sido adotada para analisar os textos biblicos por
pesquisadores como David Carr (2014) e mais recentemente no Brasil, pelo professor da
Universidade de S3o Paulo, Marcelo Rede (Informacg&o verbal??). Ambos tém proposto a
analise da omissdo biblica sobre o Exilio por meio da perspectiva do trauma, a partir do
consenso de que a Biblia foi, em grande medida, escrita pelos exilados e seus
descendentes, os quais acreditamos terem imprimido em suas obras, consciente ou
inconscientemente, vestigios da experiéncia traumatica que vivenciaram. Ao
recorrermos a teoria do trauma para analisar esses livros biblicos, notamos que a fase
do siléncio e dor da primeira geracdo de exilados, foi superada pela segunda e terceira
geracao que conseguiram criar uma literatura que exprimisse o trauma. Acreditamos
gue foi exatamente essas geracdes posteriores as responsaveis em revitalizar e atualizar
a identidade judaita.

Embora essa proposta metodolégica tenha surgido, recentemente, na
historiografia do Antigo Israel, alguns pesquisadores prenunciavam a necessidade de
recorrermos aos estudos do trauma para analisar os livros biblicos, escritos sob
influéncia do cativeiro. O professor de teologia, Smith-Christophen (2002, p. 88-89),

alertava que o livro das Lamentacbes e Ezequiel, sdo carregados de memodrias

22 0 professor tem realizado anélises que identificam as consequéncias do trauma nos textos biblicos em
sua disciplina “Biblia: historia e memaria” (2021).
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angustiantes e de uma linguagem lexicograficamente traumatica, de modo que seriam
incompreendidos se ndo levdssemos em considerag¢ao o contexto social traumatico em
gue seus autores estavam inseridos.

O livro das Lamentagdes, uma série de testemunhos traumaticos, indica as dores
e a incompreensdo da destruicdo de Juda. E o Unico livro biblico que, ao final, indaga
Yahweh por ter esquecido de seu povo. Embora o foco do autor fosse o evento
traumatico (a queda de Jerusalém, seguida do Exilio), ele é incapaz de narrda-lo,
limitando-se a lamentar as consequéncias da destruicdo, como a perda de prestigio do
reino, a fome, o Exilio, os assassinatos e o canibalismo. De acordo com Clara Mucci
(2013, p. 67 et. seq.), a incompreensao do evento traumatico é caracteristica das
primeiras geragdes que ainda ndao foram capazes de entender as causas do evento
traumatico e processa-lo.

De acordo com David Jansen (2019, p. 1-9), é comum que, no trauma coletivo,
surjam histdrias tentando explicar as origens da tragédia. Essas narrativas controlam as
experiéncias traumaticas individuais, reconstruindo a identidade coletiva do grupo. O
livro das Lamentac¢Ges ndo foi capaz de formular nenhuma explicacdo sobre o trauma,
limitando-se a manifestar a dor e a incompreensao da tragédia. Em contraste, os
escribas deuteronomistas, que mantiveram seu capital cultural no cativeiro,
conseguiram criar uma explicacdo para o Exilio.

Antes de nos reportarmos aos deuteronomistas, cabe uma mencao ao livro de
Ezequiel, profeta que viveu nos primeiros anos do Exilio babilénio, cujo livro é marcado
pela percepcdao de auto culpa pela tragédia. Ezequiel tentou explicar o Exilio e a
destruicdo de Jerusalém por meio das antigas profecias que propagandeavam os
castigos de Yahweh aos idolatras. Essa percep¢ao havia sido adotada, anteriormente,
para explicar a destruicdo e o Exilio dos israelitas, em 722. Embora essas profecias
tenham influenciado Ezequiel, foram os deuteronomistas exilados que as estruturaram
em uma narrativa mais bem acabada.

Os textos deuteronomistas, escritos antes do Exilio babilénio, procuravam
legitimar a reestrutura religiosa do rei Josias e explicar as causas da destruicdo do reino

de Israel. De acordo com os deuteronomistas, os israelitas foram destruidos pelos
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assirios porque nao foram fiéis a Yahweh, curvando-se diante de outros deuses e
descumprindo o pacto da alianga. O texto desses deuteronomistas sofreu acréscimos no
Exilio babilénio. E provavel que a primeira versdo da histéria deuteronomista terminasse
no trecho em que Yahweh reafirmava sua aliangca com Josias, o rei de Juda. Josias em
sua reestrutura religiosa destruiu os altares, estatuas e sacerdotes dos deuses adorados
pelos judaitas, procurando restaurar o pacto da alianga com Yahweh, impondo assim o
henoteismo (culto a uma Unica divindade, considerada suprema, sem negar a existéncia
de outros deuses). Durante o Exilio no século VI, os escribas de tradicdo deuteronomista
acrescentaram informacgGes aos antigos textos para fornecer uma resposta ao seu
préprio Exilio: afirmaram que a reestrutura religiosa de Josias ndo foi suficiente para
expiar os pecados dos reis anteriores, ndo impedindo o castigo do Exilio na Babil6nia
(CARR, 2014, p. 76).

A partir de entdo, as puni¢des sofridas pelos antepassados passam a ser
interpretadas como a consequéncia ldgica do descumprimento do pacto da alianca,
firmado entre os judaitas e Yahweh. Essa percepcdao de sua histéria nacional foi
estendida para os eventos que ocorriam no presente. Desse modo, o préprio Yahweh,
guerendo puni-los mais uma vez pela idolatria, fomentou os babilénios a destruirem o
reino. Jeremias e Ezequiel ja profetizavam isso, mas foram os deuteronomistas, no Exilio,
gue estruturaram essa interpretacdo em uma narrativa historiografica. Ao colocar
Yahweh, usando os babilénios para castigar os judaitas, estavam abrindo caminho para
0 monoteismo, que iria surgir no final do Exilio (ROMER, 2016, p. 217-218).

Ao analisarmos o pentateuco?3, percebemos que algumas de suas histérias sobre
as origens da sociedade judaita também foram utilizadas como forma de processamento
do trauma. As tradigdes presentes na histéria dos patriarcas e do Exodo sdo

reconhecidamente autdctones, portanto foram criadas de forma oral (talvez escrita),

2 Com relac3o ao pentateuco, é importante salientar que n3o ha unanimidade na historiografia acerca
de sua datacdo e composicdo. Os historiadores se dividem entre uma composicdo exilica e uma pos-
exilica e entre uma autoria Unica ou multipla. Van Seters (2015, 2014), por exemplo, defende que o
pentateuco teria sido escrito durante o exilio por um Unico escriba e teria recebido alguns acréscimos de
um redator, num periodo posterior; outros historiadores como Carr (2010), também defendem a
composic¢do no exilio, mas discorda da autoria Unica; ja o Philip Davies (2015) nega a possibilidade de que
o exilio tenha sido palco de um florescimento literario e joga a data¢do do pentateuco para o periodo
helenista.
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com suas devidas varia¢des regionais e temporais, antes do Exilio. Entretanto, o (os)
autor (es) do pentateuco, sob influéncia do Exilio da Babil6nia, selecionou/selecionaram
as antigas tradicGes dos ancestrais, que haviam passado por uma experiéncia traumatica
semelhante a vivenciada na Babilonia, imprimindo-lhes novas informacgdes, relacionadas
com os sofrimentos e a experiéncia traumatica do presente.

As tradigGes nacionais dos patriarcas, de Moisés a escraviddao no Egito, foram
selecionadas e escritas para expressar a dor dos traumatizados e dar-lhes esperanca de
superacgao. Evidentemente havia outras tradi¢cdes sobre ancestrais que ndao chegaram
até nds, mas as que chegaram foram escolhidas porque descreviam herdis que haviam
vivido em uma terra que ndo eram suas, a exemplo de Abrado, Jacé, Isaque, José, Moisés
e a populagdo do Exodo. Por um lado, essas histérias geravam imediatamente uma
relacdo de identidade com os antepassados, pois eles também estavam, como judaitas
do século VI, fora de sua regido de origem. Por outro lado, eram antigas e diferente da
experiéncia do Exilio na Babilonia, sem necessariamente causar a dor de lembrar seu
proprio Exilio (CARR, 2014, p. 91-128).

Essas tradicdes serviram como uma espécie de memdria protetora para os
exilados traumatizados que nao queriam falar diretamente de sua condi¢ao atual. Ao
rememorarem as histérias dos ancestrais em terra estrangeira, reconheciam em sua luta
e em suas provacgoes, as suas proprias vivéncias. Essas antigas tradicbes precisaram
passar por algumas modificacdes para que fossem capazes de dar esperangas aos
exilados na Babil6nia. E nesse sentido que devemos entender a promessa de Yahweh
aos patriarcas de uma descendéncia numerosa e o territdrio de Juda como sua heranca.
Desse modo, os judaitas exilados que se sentiam descendentes dos patriarcas poderiam
nutrir esperancas de retornarem a Jerusalém (CARR, 2014, p. 96).

No livro do Exodo, esse mesmo padrio se repete: tradicdes antigas sdo
remodeladas e expandidas a luz da experiéncia do Exilio, no século VI. Assim, a
escravidao dos antepassados no Egito refletia os trabalhos forcados que os exilados
eram obrigados a realizar na Babilonia. A figura de Moisés, tentando convencer o povo
a adorar exclusivamente Yahweh, reflete os trabalhos dos profetas Ezequiel e Jeremias.

Desse modo, o (0s) escriba (as) conseguia/conseguiram falar do trauma coletivo em uma
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distancia temporal segura. A libertacdo divina da escravidao, no Egito, refletiu-se nas
profecias do Déutero-Isaias de que Yahweh estaria preparando um plano para libertar
seu povo do cativeiro na Babilénia (CARR, 2014, p. 110-127).

Nesse sentido, é significativo observar que as primeiras tradi¢ées do pentateuco
(Gn 1-11), conhecidas por suas influéncias mesopotamias, apresentem de modo notério
o padrdo do crime-castigo-perdao. Ao narrar as histérias de Adao e Eva, Caim e Abel,
Sodoma e Gomorra, a humanidade do diluvio e os construtores de Babel, o (0s) escriba
(as) fez/fizeram com que essas tradicbes se adequassem a seguinte ldgica: os
protagonistas que pecam contra Yahweh sao punidos, mas, em seguida, sdao perdoados
ou as consequéncias da puni¢cdo sdo amenizadas?*.

Se considerarmos que essas tradicbes foram escritas durante o Exilio?>,
percebemos que ao utilizar esse padrdo, o (0s) autor (es) conseguiu/conseguiram nutrir
esperangas aos seus contemporaneos, pois, assim como Yahweh, havia perdoado o
pecado dos antepassados, poderia perdoar o dos exilados na Babilonia. Os judaitas
reconheciam que o Exilio era uma punicdo divina, mas duvidavam se Yahweh os
perdoaria, pois desconfiavam da possibilidade de serem libertados e retornarem para
Juda. Nesse contexto, o (0s) escriba (as) ao salientar/salientarem os perddes de Yahweh
aos antepassados reforcam as esperancas de retorno dos exilados (CARR, 2010, p. 187-
207).

Ainda mais significativo sdo as mensagens de consolacdao do Déutero-Isaias (Is
40-55)%°, Para alguns historiadores, como Van Seters (2015, p. 1-25), a obra do Déutero-
Isaias demostra que seus autores tiveram acesso as tradicdes do pentateuco (criacdo e
Exodo) que estavam sendo escritas no cativeiro. Em outras palavras, os autores do
Déutero-Isaias teriam sido contemporaneos do (os) escriba (as) do pentateuco e teriam
tido contato com os textos que estavam sendo produzidos. Apds fazer uma analise

comparativa entre o livro de Ezequiel, a histéria deuteronomista e o Déutero-Isaias,

24 Cf. HESS ; TSUMURA, 2004, p. 285-310.

% Seters (2015, p. 1-25) analisa os textos proféticos anteriores ao exilio e percebe que seus autores
conheciam algumas versdes das tradi¢cGes patriarcais, mas desconheciam as tradigdes dos patriarcas
presentes no pentateuco. Diferentemente dos profetas pds-exilicos que fazem referéncia as tradi¢des dos
patriarcas tais como descritas no pentateuco. Dai ele constata que as tradigdes do pentateuco foram
escritas nesse interim.

26 A escrita do Déutero-Isaias é comumente atribuida aos seguidores de Isaias.
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Seters conclui que esses dois textos, escritos nos primeiros anos do Exilio, ignoram as
tradigdes tal como descritas no pentateuco. Ja o Déutero-Isaias, escrito no final do Exilio,
além de fazer referéncia as tradicdes do pentateuco, admite que Yahweh era um deus
universal e ndo apenas nacional, além de apresentar uma associagao verbal com as
tradicOes do Génesis.

O Déutero-Isaias assume a percepgao geral de que os judaitas exilados pecaram
foram punidos, mas, a pena ja havia sido cumprida, Yahweh os perdoou e estava se
preparando para tira-los do cativeiro. Os anos no cativeiro serviram para purificar os
judaitas e a terra de Juda, agora que estavam todos purificados, Yahweh utilizaria o rei
persa para garantir o retorno. Essa nova identidade, baseada no reconhecimento
comum do trauma vivido, foi desenvolvida em livros biblicos posteriores, como Cronicas
e Esdras, que concordavam com a ideia de que os verdadeiros judaitas foram aqueles
que passaram pela experiéncia do Exilio, expiando seus pecados e se purificando.

As profecias do Déutero-Isaias, acerca da libertacdo dos exilados, devem ser
compreendidas a luz do contexto geopolitico da época: em 547, o império persa
dominou algumas regides a oeste do rio Tigre, ameacando conquistar o territério
babil6nio que se encontrava fragilizado por uma série de crises internas. Paralelamente,
os caldeus enfrentavam uma crise econdmica em virtude das péssimas colheitas de 546
e uma crise politica e religiosa, provocada pelo confronto de interesses entre o rei
Nabonido e os sacerdotes de Marduk (ALBERTZ, 2003 p. 64-69). Ciro, o rei persa,
construiu em torno de si a reputacdo de libertador, tratando os prisioneiros com
misericérdia, respeitando os cultos, os costumes locais e libertando exilados
(BLENKINSOPP, LIPSCHITS, 2003, p. 270-271). Mediante o exposto, em 539, Ciro
conquista a Babil6nia, de modo relativamente pacifico, pois teve apoio dos sacerdotes
de Marduk que o viam como um enviado dos deuses para restaurar a religido nacional
e tirar Nabonido do poder. Provavelmente, foi sob esse contexto que as profecias do
Déutero-Isaias sobre a libertacdo dos judaitas foram formuladas.

A nova identidade judaita, fundamentada no reconhecimento de que os
verdadeiros judeus se purificaram de seus pecados no cativeiro, foi impulsionada pelo

surgimento do monoteismo. E no livro do Déutero-Isaias, que pela primeira vez, Yahweh
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aparece como unico deus de todos os povos da terra, reafirmando as tradi¢des do
pentateuco, no qual Yahweh cria o mundo conhecido. Além disso, Yahweh assume um
carater universal: “Antes de mim ndo foi formado nenhum Deus e depois de mim nao
existird nenhum outro” (Is 43, 10). Essa mudancga de mentalidade reascendeu a fé em
Yahweh e a esperanc¢a dos exilados de se libertarem da Babildnia, assim como os
antepassados haviam se libertado do Egito (ROMER, 2016, p. 220-221).

O surgimento do monoteismo em Déutero-Isaias pode ser entendido como uma
Revolucdo teoldgica que foi fundamental para a identidade judaita que estava sendo
reconstruida por meio de crengas, simbolos, ritos compartilhados. Ressaltamos que a
transicdo do henoteismo para o monoteismo ocorre na longa duracdo. Nesse caso, o
monoteismo judaita passou por um longo processo de desenvolvimento na era persa,
resultando, dentre outras coisas, em uma tentativa de amnésia social, por meio da

elimina¢3o das memodrias politeistas (ROMER, 2016, p. 221-229).

CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo teve como finalidade apresentar o atual debate no campo
arqueoldgico e historiografico acerca do Exilio babilénio, sofrido pelos judaitas ao longo
do século VI. Concluimos que eventos traumaticos tém como consequéncia a criagdo de
literaturas, cujo objetivo é o processamento do trauma. Ao levarmos em consideragao
os estudos transgeracionais, notamos que os livros escritos, no inicio do Exilio, ndo
nutrem expectativas de retorno a Jerusalém, diferentemente dos textos escritos no final
do Exilio, indicando que o trauma estava sendo processado. Além disso, os documentos
cuneiformes, datados entre o Exilio e a era persa, indicam o renascimento da fidelidade
a Yahweh, por meio do ressurgimento de tedforos yahwistas. Essa ascensdo do
yahwismo parece ter sido provocada pela revolugao teolégica do Déutero-lsaias que
inaugurou o monoteismo judaita.

Embora a maioria dos exilados tenha permanecido na Babilonia e muitos
tenham se aculturado, a Biblia e o judaismo sdo testemunhas de que parte dos exilados

traumatizados adotaram as explicacOes e as narrativas do Déutero-Isaias. Os judaitas
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construiram uma nova identidade, baseada no reconhecimento comum do trauma
vivido, pois o trauma coletivo deixou marcas indeléveis na consciéncia do grupo, sendo
responsavel pela formacdo de uma nova identidade. Portanto, o Exilio Babil6nio foi o

elo fundamental na transformacao dos judaitas em judeus.
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RESUMO

O objetivo deste artigo é o de analisar certas passagens da Primeira Epistola aos
Corintios, onde lemos que os cristdos da comunidade de Corinto envolveram-se com
praticas de magia. Tais procedimentos, por sua vez, tinham seu Sitz im Leben no
contexto da sociedade imperial romana, que exaltava e glamourizava o militarismo.
Militarismo este que foi ressignificado para o campo da magia e do sobrenatural.
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ABSTRACT

The purpose of this article is to analyze certain passages from the First Epistle to the
Corinthians, where it is evident that the christians of the corinthian community were
involved in magical practices. Such procedures, in turn, had their Sitz im Leben in the
context of roman imperial society, which exalted and glamorized the militarism. This
militarism was re-signified to the field of magic and the supernatural.
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27 Doutor pelo Programa de Pds-Graduagdo em Histdria da Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(PPGH-UERYJ). E-mail: danisoavei@yahoo.com.br.

44


mailto:danisoavei@yahoo.com.br

NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

Por uma questao didatica, dividimos este artigo em duas partes. A primeira parte
€ uma breve introducdo a fim de compreendermos como o ideal militarista se tornou
latente nas sociedades integradas ao Império Romano. A segunda parte é dedicada a
uma analise semidtica da Primeira Epistola aos Corintios, onde empregamos o método

do paradigma indicidrio de Carlo Ginzburg.

A DIFUSAO DOS VALORES MARCIAIS ROMANOS

A partir da instauragdo do Principado (século | a.C.), tornou-se comum entre o0s
romanos a idealizacdao da imagem do soldado romano como aquele que tem forga e
poder para vencer os inimigos. E ha uma explicacdo simples para isto. Afinal, as legides
romanas eram reconhecidas e temidas como a mais poderosa maquina de guerra que o
mundo jamais havia visto. Suas vitdrias nos campos de batalhas e as centenas de povos
conquistados ou exterminados pela for¢ca das armas do exército romano eram fatos
indiscutiveis e de conhecimento publico. O soldado/legionario romano era considerado

pelo senso comum como invencivel; Invictus em latim.

Podemos dizer que a fetichizacdo dos romanos pela figura dos soldados foi se
galvanizando com a pratica das marchas triunfais, celebradas pelos generais que
regressavam vitoriosos do campo de batalha apds subjugarem os inimigos. Segundo
Bruno Miranda Zétola (2006), a celebracao dos triunfos foi uma constante na sociedade
romana até se tornar um trago cultural desta sociedade na medida em que remetiam a
nocao de virtude, presente no mos maiorum; sendo este o conjunto de costumes e
tradi¢cdes que pautavam o ideal de vida do povo romano.

Quanto mais monumental fosse o triunfo, quanto mais pomposo e impactante
fosse o desfile, mais se engrandecia o poder do general ou do imperador, aumentando
o seu prestigio na sociedade. Um dos desfiles triunfais mais memoraveis foi aquele em
honra do general romano Paulo Emilio, que celebrava sua vitdria sobre o rei Perseu, da
Macedonia, em 168 a.C. Ele durou trés dias. (ZETOLA, 2006, p. 40).

Uma das premissas requisitadas para que o comandante militar vencedor fizesse
jus ao triunfo era que ele tivesse provocado um incontavel nimero de mortes entre os

combatentes do povo conquistado. O cerimonial da procissdo triunfal cumpria,
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sobretudo, uma funcdo narrativa cuja légica discursiva visava a enaltecer as vitérias
militares obtidas por individuos importantes. Neste sentido, compreendido como um
discurso diluido na cerimoénia, o desfile triunfal romano apresentava sempre um certo
padrdo, trazendo consigo a forma de uma narrativa “civico-ostentatéria” (ou seja, uma
narrativa que enfatizasse o orgulho de ser cidaddao romano), pelo qual ele pudesse ser
entendido como um evento glorioso.

De acordo com o Bruno M. Zétola, a marcha triunfal era, acima de tudo, um
discurso mobilizador fundamentado em recursos imagéticos inteligiveis ao seu publico-
alvo. Como um meio de comunicagao, sua linguagem era clara e acessivel aos seus
destinatdrios. (ZETOLA, 2006, p. 36).

Por exemplo, uma das praticas comuns nos triunfos era a exibi¢cdo ao publico dos
chefes vencidos, que ficavam expostos a todo tipo de humilhacdo que a plebe romana
Ihes desejasse infligir. Logo atrds, vinha o general vencedor, transportado numa biga.
Para complementar a magnificéncia do triunfo, estdtuas, monumentos e cronistas
oficiais perpetuavam a vitéria do comandante militar. Por fim, e coroando o espetdculo,
os soldados de infantaria encerravam o desfile, entoando hino aos deuses ou insultando
os prisioneiros de guerra tornados cativos. A partir do baixo império, se iniciou o
costume da calcatio colli, um ritual em que o triunfador literalmente pisoteava sobre os
vencidos. (ZETOLA, 2006, p. 41).

No periodo da transicao da Republica para o Principado, a figura do imperador
passou a encampar o ideario do general vitorioso. O soldado, ao ingressar no exército
devia prestar o juramento de lealdade (sacramentum) ao imperador, um rito que
conferia ao imperador o poder de vida e de morte sobre os soldados, assim como o
direito de ordenar a aplicacdo de castigos corporais. Jodo Marcos A. Marques (2017)
frisa que este juramento era feito perante os deuses, portanto, além de ser um ato
militar, ele era também uma ceriménia religiosa e devia ser recitado anualmente,
reafirmando os deveres e o comprometimento que cada soldado deveria ter para com
o imperador e para com Roma. (MARQUES, 2017, p. 27).

Como, a partir de Otavio Augusto, o imperador passou a ser também o primeiro

dentre os generais, cabia ao soldado seguir suas ordens, o que acabava por forjar um
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forte vinculo entre eles; um laco que unia imperador e soldado e estabelecia as
obrigacdes e privilégios deste; privilégios que eram a recompensa por seus sacrificios
pessoais (SOUZA, 2004, p. 451). O imperador desejava assim demonstrar as vdrias
faccOes do exército que ele era comandante supremo; sobretudo da esfera militar. No
decurso do tempo, quando um determinado imperador queria reforcar sua auctoritas,
ele empreendia campanhas punitivas ou de conquistas que, ao término, deveriam
resultar no triunfo perante seus concidaddos, onde ele era aclamado como guardido e
protetor de Roma.

E como o cerimonial do triunfo, com sua linguagem visual apelativa, foi
assimilado pelos cristdos? Michel Foucault, em Microfisica do Poder, nos adverte que
ndao devemos tomar o poder como um fenémeno simplério de dominagdo de um
individuo sobre outro, de um grupo sobre outros ou mesmo de uma classe sobre outras.
E mister que se tenha consciéncia que o poder ndo é algo que se possa dividir entre
aqueles que o possuem e o detém exclusivamente e aqueles que ndo o possuem e lhe
sao submetidos. O poder deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como
algo que funciona em cadeia. Nunca esta localizado aqui ou ali, nunca estad nas maos de
alguns, nunca é apropriado como uma riqueza ou um bem. O poder funciona e se exerce
em rede. Nas suas malhas, os individuos ndo sé circulam, mas estdao sempre em posi¢ao
de exercer este poder e de sofrer a sua a¢do, nunca sao o alvo inerte ou consentido do
poder; sdo sempre centros de transmissao. Em outros termos, o poder nao se aplica aos
individuos; passa por eles. Nao se trata de conceber o individuo como uma espécie de
nucleo elementar, o atomo primitivo, matéria inerte que o poder golpearia e sobre o
gual se aplicaria, submetendo os individuos ou estracalhando-os.

Efetivamente, aquilo que faz com que um corpo, gestos, discursos e desejos
sejam identificados e constituidos enquanto individuos é um dos primeiros efeitos do
poder. Em outras palavras, o individuo ndo é o outro do poder; ele é sim um dos seus
primeiros efeitos. O individuo é um efeito do poder e, simultaneamente, ou pelo préprio
fato de ser um efeito, é o seu centro de transmissdo. O poder passa através do individuo

que ele constituiu (FOUCAULT, 1981, p. 183-184).
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Baseando-nos no modelo epistemoldgico de Foucault, chegaremos a conclusdo
que os primeiros cristdos, como suditos do império romano que assistiam as paradas
militares e que sentiam na sua vivéncia cotidiana toda pressdo exercida pela apologia
ao poder bélico das legides romanas, foram atingidos e impactados no seu psicolédgico
pela idolatria e pelo fetiche as armas e a toda pandplia de cunho militarista; sendo

cooptados pelo gesto sedutor de submeter o adversario.

A MENTALIDADE MILITARISTA NO CASO DE CORINTO DETECTADA NA LEITURA DA
PRIMEIRA EPISTOLA AOS CORINTIOS: A APLICACAO DO PARADIGMA INDICIARIO DE
CARLO GINZBURG

E neste ponto do artigo que empregaremos o modelo epistemoldgico do
paradigma indiciario, de Carlo Ginzburg. Por paradigma indiciario entendemos uma
abordagem metodolégica que privilegia o detalhe, os fenbmenos aparentemente
marginais, intemporais ou negligencidveis, as estruturas arcaicas e os conflitos entre as
diferentes configura¢des socioculturais. Este procedimento consiste em interpretar
descricdes de atos cotidianos como indicios para se levantar hipdteses.?® Seguindo a
analogia de Ginzburg, do “cacador que perscruta os passos da presa”, procuraremos na
epistola paulina evidéncias (indicios) que possam sustentar nossa hipdtese de que a
pratica da magia entre os cristdos de Corinto estava pautada pelo ambiente
sociocultural caracteristico da Roma imperialista, que exaltava e glamourizava o
militarismo e o estilo de vida militar. O mesmo apelo a uma postura militarista ditou as
orientacdes de Paulo sobre a conduta que os cristaos deveriam ter a fim de superar as
adversidades. Devido as sutilezas desses indicios, eles serdo buscados nas entrelinhas

da documentacao.

Ginzburg defende que, seja na andlise literaria dos textos, seja no escrutinio dos
tracos do desenho de uma pintura ou ao se diagnosticar uma doencga, sempre existem
pistas, muitas vezes infinitesimais, que permitem captar uma realidade mais profunda,

de outra forma inatingivel (GINZBURG, 2002, p. 150). No que tange a documentacdo

28 _ Carlo Ginzburg desenvolve este raciocinio no capitulo intitulado “Sinais: raizes de um paradigma
indicidrio”, cujo titulo da obra consta na bibliografia.
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literaria, o paradigma indicidrio é uma ferramenta bastante util, conforme demonstrou
Carlo Ginzburg ao pesquisar as documentagdes referentes aos interrogatorios
inquisitoriais no periodo entre o final do século XV e o inicio do século XVI. Um desses
relatérios inquisitoriais descreve o caso de uma camponesa da cidade italiana de
Moddena, chamada Chiara Signorini, acusada de feiticaria e de ter lancado um
encantamento contra sua ex-patroa, Margherita Pazzani, o que teria feito com que ela
ficasse entrevada numa cama. Chiara Signorini também era acusada de cultuar o
demonio. Inicialmente, Chiara Signorini admite possuir o poder de langar maleficios
sobre as pessoas; entretanto, ela argumenta que tal poder lhe é conferido por Deus, a
guem ela interpela por meio de oragdes (GINZBURG, 2002, p. 17-18).

A medida que o interrogatdrio avanca, a ré passa a narrar estérias de que era a
Virgem Maria que aparecia a ela e a quem ela suplicava que castigasse Margherita
Pazzani, por té-la expulsado da terra onde ela vivia com sua familia. Segundo o relato de
Chiara Signorini, a Virgem Maria, entdo, se compadecendo dela, aceitou punir com
doencas a proprietdria da terra, Margherita Pazzani; atuando assim como vingadora dos
oprimidos contra todos aqueles que abusassem do seu poder para praticar injusticas.
Para Ginzburg, a imagem de uma Virgem Maria vingadora seria um resquicio da
religiosidade popular camponesa dos séculos XV-XVI, ndo importando para o historiador
as circunstancias da acusada, que certamente foi coagida mediante ameaca de tortura,
pois segundo Ginzburg, mesmo as confissdes tendo sido obtidas num processo
inquisitorial, tais registros sdo um precioso documento indireto das crencas e tradi¢des

populares.

(...) no relato de Chiara Signorini, é dificil separar aquilo que ela “inventa” na
esperanca de encontrar uma saida qualquer e daquilo em que, pelo contrario,
acredita ou gostaria de acreditar — como uma Virgem protetora, de formas
humanas, tal como ela pode concebé-la, que venha remediar e vingar os
males que lhe sdo feitos, aliviando-a em sua vida infeliz e miseravel.
(GINZBURG, 2002, p. 27).

E esta metodologia que iremos aplicar aqui e que nos permitira desvelar alguns

indicios por meio da leitura semidtica da linguagem paulina. Primeiramente, faz-se
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mister informar o leitor de que a Primeira Epistola aos Corintios é uma das sete cartas
consideradas auténticas, isto é, de autoria comprovada de Paulo de Tarso.?®

Segundo John D. Crossan (1994), ela foi redigida por volta dos anos 53/54,
quando Paulo se encontrava em Efeso (CROSSAN, 1994, p. 465). A carta termina com
uma saudacdo de despedida, onde Paulo nos informa que “Eu, Paulo, escrevi esta
saudacgao de préprio punho” (1 Cor 16:21); donde inferimos que todo o restante da carta
foi ditada por Paulo a algum escriba, em vez de ter sido escrita pelo apdstolo. Nela, Paulo
da conselhos e faz admoestag¢des acerca de certos comportamentos repreensiveis que
alguns membros da igreja de Corinto estariam praticando e que chegaram ao seu
conhecimento.

Dentre as condutas que Paulo repreende estavam o que ele considerava como
idolatria (culto as divindades do politeismo) e a pratica da magia; que sdo o foco deste
artigo. De acordo com historiador André L. Chevitarese (2003), é sabido que os primeiros
cristdos se envolveram ativamente com praticas magicas, sobretudo aqueles inseridos
no ambiente helenistico da bacia mediterranica (CHEVITARESE, 2003, p. 51-58). E lendo
as passagens abaixo extraidas do capitulo 12 da Primeira Epistola aos Corintios, ficamos
com a impressdo de que os cristdos de Corinto buscavam exercer dons sobrenaturais

manipulando diferentes espiritos:

Ha diversidades de dons, mas o Espirito é o mesmo. (...) A um o Espirito dd a
mensagem de sabedoria; a outro, a palavra de ciéncia pelo mesmo Espirito; a
outro o mesmo Espirito da a fé; a outro ainda, o Unico e mesmo Espirito
concede o dom das curas; a outro, o poder de fazer milagres; a outro, a
profecia; a outro, o discernimento de espiritos; a outro, o dom de falar em
linguas; a outro ainda, o dom de as interpretar. Mas é o unico e mesmo
Espirito que isso tudo realiza, distribuindo a cada um os seus dons, conforme
Ihe apraz. (1 Cor 12:4; 8-11) (grifo meu)

Atentemos a um detalhe sutil que deve passar despercebido para a maioria dos
leitores: por que Paulo diria que os dons s3ao todos realizados pelo mesmo e Unico
espirito, no caso o Espirito Santo? E mais: por que ele diz que é o Espirito Santo que

distribui os dons segundo a sua vontade, quando se supde que isto deveria ser um

29 As outras seis cartas s3o 12. Tessalonicenses, 22. Corintios, Romanos, Gélatas, Filipenses e Filémon.
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conhecimento ébvio para todos os fiéis da comunidade? Isso seria um indicio de que
certos membros da igreja de Corinto desejavam usufruir de varios poderes, apelando
para entidades sobrenaturais estranhas aos preceitos da tradicdo cristd conforme
defendida por Paulo? E como as respostas a tais questionamentos poderiam ser
articuladas com o tema do militarismo romano? A chave para conectarmos esses dois
campos aparentemente distantes entre si (militarismo e magia/exorcismo) repousa nos
seguintes conceitos inerentes a sociedade romana: dignitas, potestas e auctoritas.

Os estudiosos Ana Teresa M. Gongalves e Wendryll José B. Tavares (2012)
ressaltam que as a¢des virtuosas de um tribuno lhe proporcionavam dignitas, ou seja,
reconhecimento publico. Esta, por sua vez, Ihe garantia potestas, isto é, o poder legitimo
de comandar tropas no campo de batalha. A potestas, por seu turno, lhe fornecia
auctoritas, a faculdade de ordenar e de ser obedecido mediante o poder de vida e morte
sobre os soldados. Os autores ainda acrescentam que as penas deveriam ser adequadas
aos crimes e serem, antes de tudo, exemplares. A prépria puni¢ao auxiliava na
manutencado da disciplina e concorria para que os soldados se mantivessem alertas e
motivados (GONCALVES & TAVARES, 2012, p. 134, 136).

Em suma, se o dom de estabelecer a disciplina através de uma indole rispida e
forte viabiliza, por exemplo, a capacidade de um tribuno de comandar seus soldados, o
mesmo valeria para alguém que, no campo da magia, quisesse comandar seres
espirituais irasciveis, como os demonios e suas legides, e fazé-los cumprir suas ordens.
No misticismo judaico®’, quem controlasse o maior nimero de demdnios poderia utilizar
a habilidade sobrenatural especifica de cada um.

Vemos isto, por exemplo, no pseudoepigrafo®! judaico intitulado Testamento de
Saloméo, uma colecdo de midrashes3? que narram estérias do rei Salom3o exercendo a
arte da magia. A estéria contada na obra versa sobre a construcdo do Templo de
Jerusalém. Logo apds a construgdo ter sido iniciada, o filho do mestre de obras, por

guem Salomado nutria um profundo afeto, adoece gravemente. O rei fica sabendo que a

30 _ N3o podemos esquecer que o cristianismo nesta época ainda era uma vertente do judaismo.

31 _ pseudoepigrafos sdo textos judaicos e/ou cristdos que, por serem considerados esotéricos, foram
excluidos do canone judaico/cristdo.

32_ Midrashes s3o leituras interpretativas dos textos judaicos.
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causa da enfermidade do jovem é um demoénio que, a noite, aparece no quarto do rapaz
e suga suas energias. Salomao, em desespero, ora a Deus e seu pedido de ajuda é
atendido. O arcanjo Miguel entrega para Salomado um anel magico, pelo qual o rei tem
o poder de invocar os demonios, interroga-los e escraviza-los para que trabalhem no
templo como punicdo (Testamento de Salomdo, 3-5).

Tanto a cronologia quanto o local de origem do texto ainda sdo uma incégnita,
mas Gabriele Cornelli (2006) argumenta que a obra pode ser datada seguramente de
meados do século I d.C.33, embora ele considere a possibilidade de que sua datac3o seja
mais antiga, podendo retroceder até mesmo a meados do século | d.C. Igualmente
controversa é a sua procedéncia. Gabriele Cornelli estima o Egito como a sua origem
mais provavel, haja vista que é no Egito onde encontramos uma significativa difusdo dos
mesmos temas desenvolvidos no Testamento de Salomdo: magia, demonologia, além
de lendas sobre o relacionamento de Salomdo com a rainha de Saba. Acrescente-se o
fato do Testamento de Salomdo ser mencionado no livro Sobre a Origem do Mundo,
descoberto em Nag Hammadi, no Egito (CORNELLI, 2006, p. 129-130).

No Testamento de Salomao, cada demoénio tem um nome e é incumbido de uma
tarefa particular no processo de construgdao do templo. O demédnio Ornias, por exemplo,
¢é coagido por Salomao ao trabalho forcado na pedreira. (Testamento de Salomédo 11). O
demonio feminino Onoskelis é obrigado a manufaturar as cordas que serdo usadas na
construcdo do templo. (Testamento de Salomdo 20). A um terceiro demdnio, chamado
Asmodeus, é destinado o trabalho de carregar jarros de dgua para untar o barro e entdo
usd-lo como argamassa no soerguimento das paredes do templo. (Testamento de
Salomdo 25). E a lista de demonios escravizados por Salomado para trabalharem no
templo prossegue no decorrer do pseudoepigrafo.

Interpretando as passagens acima dentro de uma perspectiva socioldgica,
Gabriele Cornelli pondera que o poder de escravizar demoénios representaria, no plano
simbdlico, o poder de alguém socialmente importante cuja riqueza o permitisse dispor

de escravos a vontade e fazé-los trabalhar.

33 _ A primeira referéncia ao Testamento de Salom3o estd contida num texto cristdo egipcio escrito em
grego do século 11l d.C., conhecido como Didlogo de Timeu e Aquila.
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O fato de possuir escravos, porém, especialmente no mundo antigo, mais do
que falar destes ultimos, fala do grande poder do patrdo, que consegue
manter ao préprio servigo tantas pessoas. Assim a escravatura dos demonios,
mais do que dizer respeito a eles, diria respeito ao poder de Salom3o, que
gracas ao seu anel consegue manter subjugados tamanhos poderes.
(CORNELLI, 2006, p. 137).

Nés, porém, avancaremos um passo adiante da afirmacdo de Cornelli. Lendo com
atencdo o Testamento de Salomao, percebemos que os demonios sao todos submetidos
a um chefe, um lider. Assim é que no Testamento de Salomao, o rei subjuga o principe
dos demonios; Belzebu. Uma vez tendo aprisionado Belzebu com seu anel madgico,

Salomado o intima a apresentar diante dele todos os outros espiritos demoniacos.

E eu o questionei, e disse: "Quem és tu?" O demoénio respondeu: "Eu sou
Belzebu, o exarca®* dos deménios. E todos os demonios tém seus principais
assentos perto de mim. E eu sou quem manifesta a aparicdo de cada
demonio." E ele prometeu trazer para mim em obrigacdes todos os espiritos
imundos. (Testamento de Salomdo 15).

Disto concluimos que o dominio de Salomao sobre toda a horda de demonios se
da através da intermediacdo do seu lider, que se encontra sob o jugo de Salomdo. Isto
significa, portanto, que para que um exorcista possa controlar um ou mais demonios
especificos, ele precisa primeiro controlar ou cooptar o lider, que no Testamento de
Salomado é Belzebu. Logo, exercer o poder sobre demdnios implicava em exercer o poder
nao sobre um bando aleatério de demoénios; mas sim sobre um exército de demonios.

Sigamos adiante, sem perder de vista que a matéria-prima do nosso estudo em
foco é a militarizacao irresistivel do império romano, que expande seu poder enquanto
subjuga os inimigos. Tal fascinio pelo militarismo foi assimilado pela comunidade crista
de Corinto, que o ressignificou transplantando-o para o campo da magia e do
sobrenatural, onde o inimigo a ser submetido e escravizado sdo os deménios e os
exércitos que eles comandam.

Conforme ressaltou Edgar Krentz (2008), a Primeira Epistola aos Corintios esta

repleta de linguagem militarista. Assim é que no capitulo nono da carta, Paulo se

compara a um soldado numa campanha e que, como tal, faria jus ao apoio logistico

34 0 termo grego exarca significa justamente “comandante militar”.
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prestado pelos seus correligiondrios: “Quem serve como soldado a prépria custa?” (1
Cor 9:7). Ao criticar a superestima que os corintios davam a glossolalia®>, Paulo
guestiona como alguém pode preparar-se para a guerra se a trombeta ndo emitir um
sinal claro: “Além disso, se a trombeta ndo emitir um som claro, quem se preparara para
a batalha?” (1 Cor 14:8).

Edgar Krentz vé no trecho de 1 Cor 15:57-58 um topos literdrio tipico de uma
retdrica militarista quando é dito que Deus concede a vitéria na guerra que os irmaos
travam e que, uma vez cientes desta vitéria, eles deveriam se manter firmes e
inabaldveis: “Mas gracas a Deus, que nos da a vitdria (nikos) por meio de nosso Senhor
Jesus Cristo. Portanto, meus amados irmados, mantenham-se firmes, e que nada os
abale”. O autor destaca dois pontos nesses dois versiculos: o primeiro é a utilizagdo do
substantivo neutro nikos. Este ultimo é uma variante do original niké, cujo significado
semantico no grego koiné designa precisamente a vitdria que é obtida pelo exército no
campo de batalha. No segundo versiculo, a injuncdao de “manter-se firme” remete a ideia
dos soldados em alinhamento a fim de manter a coesdo das suas fileiras (KRENTZ, 2008,
p. 319).

Contudo, a passagem de 1 Cor 15:57-58 nos oferece a informagao mais
importante de todas, qual seja, que os crentes da igreja de Corinto acreditavam estar
participando de uma guerra divinamente ordenada3® cuja vitdria (nikos) era certa. A
convic¢cao do crente de que ele esta envolvido num embate que ecoa na esfera do
divino; a certeza de que ele, embora existindo no mundo terreno, tem a sua “verdadeira
existéncia” ancorada numa dimensdo transcendente, faria com que este crente se
considerasse como alguém dotado de uma conexdo com um universo magico, tornando-
o apto a recorrer ao emprego da magia como uma tatica de confronto valiosa demais
para ser menosprezada.

Ratificando o que foi dito acima, lemos em 1 Cor 16:13 sobre como os

imperativos finais de Paulo giram em torno da ideia de agir como um soldado em fungao

35 . 0 dom de falar linguas desconhecidas por meio da suposta interven¢do do Espirito Santo que,
acreditava-se, alguns membros da igreja possuiam.

36 _ 0 mesmo vale para as demais igrejas espalhadas pela bacia mediterranica, que ndo sdo o foco deste
artigo. De qualquer maneira, ndo ha nenhum motivo para pensarmos que nessas outras comunidades
também ndo houvesse a pratica de magia entre seus integrantes.
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de guarda ou preparando-se para a refrega, haja vista que ele frisa a necessidade de se
estar constantemente em alerta e sem esmorecer diante do perigo: “Estejam vigilantes,
mantenham-se firmes na fé, sejam homens de coragem, sejam fortes” (1 Cor 16:13).

Via de regra, é bastante curioso que no inicio da carta, Paulo se dirige ao seu
publico-alvo empregando um adjetivo que, a primeira vista, parece inadequado com
relacao ao contexto do documento. Sendo vejamos: “(...) vos [os destinatdrios da carta],
porém, sois fortes (ischyrds)” (1 Cor 4:10). O que Paulo quis dizer ao qualificar os leitores
da sua missiva como sendo fortes? Que significado especial o adjetivo “forte” poderia
conter, a ponto de Paulo julgar que seria uma boa ideia utiliza-lo?

Vamos buscar a explicacdo fora da epistola paulina, mais precisamente em dois
evangelhos: Marcos e Lucas. Se recorrermos ao evangelho de Marcos (o mais antigo
dentre os quatro evangelhos candnicos)?’, lemos em Mc 3:23-27, na controvérsia sobre
Belzebu, a passagem onde o evangelista nos diz que “ninguém pode entrar na casa de
um homem forte (ischyrou) e roubar os seus pertences, se primeiro ndo amarrar o
homem forte (ischyron); sé entdo podera roubar sua casa”. Segundo a andlise de
Graham H. Twelftree (2007), no evangelho de Marcos, a metafora da casa representa o
dominio ou o reinado de Satanas, do qual o sujeito possuido é arrebatado. (TWELFTREE,
2007, p. 114).

Prestemos atencdo em dois detalhes do versiculo 27: para que o exorcismo tenha
éxito é preciso primeiro amarrar o homem forte (uma metafora para Satanas) e, em
seguida, roubar a sua casa; ou em outras palavras, invadir o seu reino e entao saquear
os seus bens. Em suma, exatamente o que o exército romano fazia quando invadia uma
nagdo estrangeira e subjugava os seus oponentes. E mister atentarmos para a sutileza
do trecho “amarrar o homem forte”. E ébvio que a acdo de amarrar alguém pressupde
uma luta prévia, pois o homem, ainda mais sendo forte, ndo se deixaria amarrar sem

antes impor uma feroz resisténcia. A frase evoca na mente dos leitores/ouvintes a ideia

37 - 0 autor do evangelho de Marcos é desconhecido. Sabe-se que ele foi escrito na década de 70, logo
apos a guerra judaico-romana (66-70 d.C.). Segundo John D. Crossan (1995), é dificil estabelecer o local
onde Marcos foi redigido, pois ele pode ter sido compilado em qualquer regido, desde a Roma urbana até
a Siria rural, embora Crossan considere Roma como um lugar improvavel, haja vista que nenhum dos
primeiros textos cristdos escritos em Roma demonstra qualquer conhecimento de Marcos. Cf. CROSSAN,
John D. Quem matou Jesus? As raizes do antissemitismo na histdria evangélica da morte de Jesus.,p.31.
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de um enfrentamento fisico. E esta ideia de um enfrentamento fisico fica ainda mais
patente na versdo da estéria conforme narrada no evangelho de Lucas3®: “Quando um
homem forte (ischyros) e bem armado guarda sua moradia, seus bens ficardo a seguro;
todavia, se um mais forte (ischyrdteros) o assalta e vence, tira-lhe a armadura, na qual
confiava, e distribui seus despojos” (Lc 11:21-22).

Na pericope acima, a visualizagdao de um confronto fisico é tornada ainda mais
vivida porque nao se trata apenas de um homem forte, mas de um homem forte e bem
armado, trajando armadura e muito provavelmente (assim fica subentendido, pois é
dito que o homem estava armado) uma espada! Para vencé-lo, é necessario alguém
ainda mais forte (e, provavelmente, igualmente armado). O vencedor, entdo, retira a
armadura do derrotado, confisca seus bens como butim de guerra e os distribui. O
redator de Lucas vai além do autor de Marcos, pois no evangelho de Lucas o que fica
transparente nao é somente aimagem de uma briga que poderia ter ocorrido no ambito
privado de uma casa, conforme a leitura de Marcos faz parecer. Neste ponto, o
evangelista Lucas deixa explicitamente claro que o confronto fisico esta ocorrendo no
cenario de um campo de batalhal

Apds esta analise semiédtica, percebemos, entdo, que o emprego do adjetivo
“forte” (ischyrds), longe de ser uma mera casualidade; desempenha uma fung¢dao bem
definida dentro da retérica militarista utilizada por Paulo e reflete a maneira como os
cristdos de Corinto (ou uma parte considerdvel deles) enxergavam a si mesmos, isto é,
como potenciais guerreiros que, ao menos no campo de batalha espiritual, tinham forca
e voz de comando suficientes para derrotar os demonios.

Mas os cristdos de Corinto praticavam exorcismos? A fim de responder essa
indagacdo, vamos retomar aqui a passagem do capitulo doze de Primeiro Corintios,

mencionada anteriormente:

Ha diversidades de dons, mas o Espirito € o mesmo. (...) A um o Espirito da a
mensagem de sabedoria; a outro, a palavra de ciéncia pelo mesmo Espirito; a
outro o mesmo Espirito da a fé; a outro ainda, o Unico e mesmo Espirito

38 _ 0 autor do evangelho de Lucas também é andnimo. Sua datac3o estd situada entre os anos 85-90 d.C.
e sua composicdo pode ser localizada em qualquer cidade grega do Império Romano, possivelmente até
na propria Grécia. Cf. CROSSAN, John D. Quem matou Jesus? As raizes do antissemitismo na histdria
evangélica da morte de Jesus.,p.32.
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concede o dom das curas; a outro, o poder de fazer milagres; a outro, a
profecia; a outro, o discernimento (diakriseis) de espiritos; a outro, o dom de
falar em linguas; a outro ainda, o dom de as interpretar. Mas é o Unico e
mesmo Espirito que isso tudo realiza, distribuindo a cada um os seus dons,
conforme |he apraz. (1Cor 12:8-10).

O vocabulo traduzido como discernimento é diakriseis, que na semantica do
grego koiné, tem o significado de proferir uma sentenga ou emitir um julgamento; donde
inferirmos que aquele que possui discernimento sobre espiritos, possui um controle
sobre determinado espirito a tal ponto de poder emitir um juizo sobre ele, tendo,
portanto, o poder de condend-lo e de puni-lo severamente. Embora a termo exorcismo
nao seja mencionado explicitamente, a referéncia a ele estd bastante clara pelo uso da
gramatica grega.

O leitor pode perfeitamente questionar o seguinte: qual a relevancia dessas
passagens, uma vez que elas s3ao da autoria de Paulo; e ndo de um membro da
comunidade corintia? Ocorre que quando um autor expede uma carta, ele ndo a escreve
para agradar a si mesmo, mas ele escreve pensando em como o seu destinatario
recebera o conteido da mensagem. Cada vocdbulo, cada frase, cada sintaxe ou analogia
é selecionada visando a corresponder as expectativas do seu publico-alvo; no caso em
guestdo, um publico familiarizado e receptivo a um discurso militarizado. A linguista Eni
Orlandi (2012) frisa que o exercicio de criacdo literdria de quem escreve ndo esta
completamente livre de amarras, pois o autor, ao redigir um texto, estd condicionado
pela sua incerteza do que o leitor vai pensar do texto; um leitor que é constituido no
préprio ato da escrita e que Eni Orlandi denomina de “leitor imaginario”, ou seja, aquele
a quem o autor imagina (destina) para seu texto e para quem ele se dirige. (ORLANDI,
2012, p. 10). E mister nos indagarmos se este publico, isto é, a comunidade crist3
corintia, estaria refletindo o contexto geopolitico de Corinto.

O historiador John K. Chow (2004) pode nos fornecer uma pista neste sentido.
Segundo ele, a existéncia do culto aos imperadores romanos era pujante e fazia parte
da vida cotidiana dos cidadaos de Corinto. Devemos observar, antes de mais nada, que
a Corinto do século | d.C. foi resultado da refundacdo da cidade por Julio César em 44

a.C., depois de a mesma ter sido arrasada pelos romanos no ano 146 a.C. Devido a este

57



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Ndcleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

fato, o nome oficial da cidade era Colonia Laus Julia Corinthiensis, em homenagem ao
seu reconstrutor. A partir dai, e seguindo a légica do sistema de patronagem do mundo
romano, onde o imperador é o patrono-mor e o benfeitor supremo, os corintios
passaram a organizar celebragdes periddicas a fim de honrar os sucessivos dirigentes da
casa imperial.

Ndo é surpreendente que em Corinto tenham sido descobertas inimeras
inscricdes que emulam os mandatarios imperiais com expressdes tais como “benfeitor”,
“salvador” e “filho de um deus”. Os nomes das tribos votantes ou divisdes politicas locais
é um lembrete da relevancia da presenca imperial em Corinto. Alguns destes nomes sao
Agripia, Atia, Aurélia, Calpurnia, Cladudia, Domicia, Hostilia, Livia, Manéia, Vatinia e
Vinicia. Todos os nomes dessas tribos provém de membros da familia imperial ou de
amigos e associados préximos de Otdvio Augusto. (CHOW, 2004, p.113)

Como prova de tal veneragao, os habitantes de Corinto instituiram a realiza¢do
de jogos em honra aos imperadores e os programaram para que coincidissem com a
realizacdo dos campeonatos de atletismo que ocorriam a cada dois anos, os famosos
Jogos Istmicos. N3o a toa, um desses jogos era denominado de “Cesareia”3® (CHOW,
2004, p. 114).

E aqui levantamos a hipdtese de que o culto ao imperador, além de se manifestar
por um sentimento de gratiddo pela ordem e paz estabelecidas; também comportava
um sentimento de euforia pelas vitérias conquistadas pelo imperador frente aos
inimigos e suas correspondentes celebrac¢des a cada triunfo obtido no campo de batalha.
O primeiro desses jogos festejados em Corinto, por exemplo, foi solenizado em honra a
Otéavio Augusto pela sua vitdria contra Marco Anténio na batalha de Accio em 31 a.C. J3
no século | d.C. instituiu-se em Corinto o culto ao imperador Cldudio (41-54 d.C.) para
comemorar a sua bem-sucedida conquista da Bretanha (CHOW, 2004, p. 114).

E no que se refere ao culto ao imperador Claudio, a evidéncia material tem algo

a nos dizer. Sabemos que a partir do ano 51 d.C., Corinto comegou a cunhar moedas*°

39 _Na época de Cladudio, o nome do torneio passou a ser Isthmia et Cesarea et Tiberea Claudiea Sebastea.
Na época de Nero, o titulo se tornou Neronea Caesarea et Isthmia et Caesarea. (CHOW, 2004, p.115).
40_ Corinto era a capital da provincia da Acaia; portanto, tinha plena autonomia para cunhar suas préprias
moedas.
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com a efigie do deus solar Hélio para celebrar os dez anos de permanéncia do imperador
Cldudio no cargo e em homenagem as suas vdrias conquistas territoriais (que
correspondem aos atuais territérios da Bulgdria, Austria, Baviera, Sérvia, Crodcia,
Mauritania, costa meridional da Turquia, além das ilhas britanicas).*

Tal modelo de cunhagem permaneceu até o ano 54; data da morte do imperador.
Este fato demonstra o quanto Corinto e sua populagdo estavam em sintonia com a
politica imperialista romana. Ndo é a toa que Hélio se torna uma das divindades mais
evocadas nos rituais de magia, sobretudo quando se trata de pedir por prote¢ao contra

forgas hostis.

Figura 1: Moeda de prata cunhada em Corinto por volta do ano 51 d.C. No anverso, a esquerda, vemos o
rosto perfilado do deus Hélio, com os raios de sol irradiando a partir da sua cabega. No reverso, a direita,
vemos Poseidon segurando na sua mao direita um golfinho; e na sua mao esquerda, um tridente. As
inscrigdes estdo ilegiveis. Fonte: https://www.wildwinds.com/coins/greece/corinth

Imagem acessada em 27/03/2023.

Os principais documentos que corroboram este fato sdo os Papiros Mdagicos
Gregos (PMG), uma coletanea de textos de cunho esotérico que contém férmulas

magicas de encantamentos visando a obtengdo de favores e/ou a prote¢do contra

410 deus solar Hélio se tornard, sobretudo a partir do século I d.C., a principal divindade cultuada dentro
das fileiras do exército romano e recebera o epiteto de Deo Sol Invictus (o Deus Sol Invencivel).
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entidades sobrenaturais.*? Embora tenham sido compilados em um lapso de tempo
entre os séculos Il a.C. e V d.C,, o estudioso Gabriele Cornelli salienta que eles refletem
tradicbes bem mais antigas, a maioria transmitidas oralmente. (CORNELLI, 2003, p. 59-
60). As invocagdes mdgicas mais comuns envolvendo o deus Hélio clamavam justamente
por poder e autoridade para se alcancar a vitdria e forca para submeter os adversarios.*?

Como se pode perceber, celebrar o culto ao imperador implicava num
sentimento de se querer compartilhar da sua invencibilidade nas guerras. Desta forma,
o culto imperial fomentava, a sua maneira, a mentalidade belicista dos seus suditos.
Curiosamente, tal mentalidade belicista, por sua vez, pode ter suscitado rixas entre
membros da comunidade crista corintia. Paulo deixa transparecer, por exemplo, que
parecia haver uma disputa entre os membros da igreja de Corinto sobre quem tinha
maiores e melhores dons, cada qual querendo se sobrepor ao companheiro. Dai a

admoestacao de Paulo para que houvesse ordem e humildade entre os membros.

Se, porém, alguém falar em lingua, devem falar dois, no maximo trés, e
alguém deve interpretar. Se ndo houver intérprete, fique calado na igreja,
falando consigo mesmo e com Deus. Tratando-se de profetas, falem dois ou
trés, e os outros julguem cuidadosamente o que foi dito. Se vier uma
revelagdo a alguém que estd sentado, cale-se o primeiro. Pois vocés todos
podem profetizar, cada um por sua vez. (...) Mas tudo deve ser feito com
decéncia e ordem. (1 Cor 14:27-31; 40)

Com relagdo a veneragcdo as varias divindades do pantedo greco-romano,
sabemos que existiam praticantes de cultos politeistas, que também frequentavam a
igreja de Corinto: “Mas agora estou escrevendo que ndo devem associar-se com
qualquer que, dizendo-se irmao, seja imoral, avarento, iddlatra, caluniador, alcodlatra

ou ladrdo. Com tais pessoas vocés nem devem comer”. (1 Cor 5:11) (grifo meu)

42 _ A maior parte da cole¢3o dos papiros foi descoberta por Jean d’Anastasi (1780-1857), um diplomata
sueco de origem arménia, residente em Alexandria. Grande parte dos papiros foi achada na cidade de
Tebas, provavelmente pertencentes a tumba de algum mago.

43 - Neste sentido, destacam-se os seguintes papiros: PMG VII. 1017-26; PMG XXXVI. 211-30; PMG XXXV.
1-42; PMG IV. 3020-3080. Todos esses papiros fazem parte da colecdo The Greek Magical Papyri in
Translation, de Hans Dieter Betz.
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Paulo deixa claro que existiam membros da igreja que sacrificavam aos idolos
(deuses do politeismo). Se o faziam, é porque esperavam receber alguma dadiva pessoal

em troca.

Portanto, em relagdo ao alimento sacrificado aos idolos, sabemos que o idolo
ndo significa nada no mundo e que sé existe um Deus. Pois, mesmo que haja
os chamados deuses, quer no céu, quer na terra (como de fato ha muitos
"deuses" e muitos "senhores"), para nés, porém, ha um unico Deus, o Pai, de
guem vém todas as coisas e para quem vivemos; e um sé Senhor, Jesus Cristo,
por meio de quem vieram todas as coisas e por meio de quem vivemos.
Contudo, nem todos tém esse conhecimento. Alguns, ainda habituados com
os idolos, comem esse alimento como se fosse um sacrificio iddlatra; como a
consciéncia deles é fraca, fica contaminada. (1 Cor 8:4-7) N&o sejam iddlatras,
como alguns deles foram, conforme estd escrito: "O povo se assentou para
comer e beber, e levantou-se para se entregar a farra". (...). Por isso, meus
amados irmaos, fujam da idolatria. (...). Portanto, que estou querendo dizer?
Sera que o sacrificio oferecido a um idolo é alguma coisa? Ou o idolo é alguma
coisa? Ndo! Quero dizer que o que os pagdos sacrificam é oferecido aos
demonios e ndo a Deus, e ndo quero que vocés tenham comunhdo com os
demonios. Vocés ndao podem beber do calice do Senhor e do calice dos
demodnios; ndo podem participar da mesa do Senhor e da mesa dos demonios.
(...) Ninguém deve buscar o seu préprio bem, mas sim o dos outros. (...) Assim,
quer vocés comam, quer bebam, quer fagam qualquer outra coisa, fagam
tudo para a gléria de Deus. (...). Também eu procuro agradar a todos, de todas
as formas. Porque ndo estou procurando o meu proprio bem, mas o bem de
muitos, para que sejam salvos. (1 Cor 10:7,14, 19-21, 24, 31, 33) (grifo meu)

Novamente nos remetemos ao estudo de caso sobre o processo inquisitorial de
Chiara Signorini, de Carlo Ginzburg. A divindade, como Chiara pode concebé-la e venera-
la, € uma divindade que intervém para livra-la de suas angustias, ora lancando um
maleficio sobre os patrdes que a expulsaram, ora curando-os para fazer com que ela
possa retornar a terra deles. De qualquer modo, sdo as suas afli¢oes particulares, os seus
interesses individuais imediatos que a compelem a apelar para magia.

De acordo com Ginzburg, para Chiara e os demais camponeses contemporaneos
a ela; neste caso pouco importava se a divindade seria celeste ou demoniaca porque
mesmo as divindades celestes podiam agir malignamente, atuando como vingadoras e
fazendo justica aos desamparados. Na visdo de Ginzburg, a feiticaria pode ser
considerada uma arma de defesa e ataque nas lutas sociais. (GINZBURG, 2002, p. 21).

No inicio da Idade Moderna, era muito estreito o limite que separava as crencas

ortodoxas ditadas por uma instituicao religiosa das crencas populares, especialmente
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nas zonas rurais, onde a fé religiosa se mesclava com elementos “supersticiosos” ou
mesmo com residuos pré-cristdos (sic) (GINZBURG, 2002, p. 33). A mesma ilagdo valeria
para os cristdos de Corinto, vivendo no século primeiro. Se levarmos em conta que o
cristianismo era uma religido extremamente recente, é perfeitamente compreensivel
gue os cristdos que habitavam em Corinto na década de 50 do século | tenham mesclado
elementos da religido recentemente criada com os elementos abundantes do politeismo
greco-romano, que impregnavam toda a bacia mediterranica. Nao seria de se admirar,
entdo, se um cristdo vivendo em Corinto em meados do primeiro século buscasse o
auxilio das varias divindades do pantedo greco-romano, criando canais convergentes
com a fé crista ou, as vezes, até priorizando certos aspectos do culto politeista quando
a fé crista falhava em fornecer respostas para as duvidas existenciais dos crentes ou era
incapaz de aliviar os seus sofrimentos.

Em resumo, seja apelando para o misticismo judaico a fim de controlar
demonios; seja evocando magicamente o apoio das divindades greco-romanas, ou até
fazendo as duas coisas concomitantemente, muitos membros da comunidade crista de
Corinto ndo recorriam somente a Jesus, sobretudo quando queriam impor suas
vontades individuais sobre os interesses coletivos dos demais membros da igreja, agindo
como “micro-comandantes” seduzidos pelo fetichismo de um ideal militarista que se

fazia cada vez mais pungente.

CONCLUSAO

O apelo militarista vigente no Império Romano residia na capacidade de
convencer seus suditos de que o exército romano era invencivel e apto a submeter
todos os seus adversarios, o que reforca a ideia defendida no decorrer deste artigo de
gue a glamourizacdo do militarismo dentro do Império Romano foi assimilada pela
comunidade crista de Corinto, que decodificou este fetiche para o campo da magia e do
sobrenatural, onde — repetimos — o inimigo a ser submetido e escravizado sdo os
demonios e os exércitos que eles comandam. Entretanto, para Paulo de Tarso tais
praticas poderiam se revelar desagregadoras da comunidade, uma vez que poderiam

acular o egocentrismo e o individualismo de determinados crentes na sua ansia de
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demonstrar que eles detinham mais poder do que seus correligiondrios, podendo levar

a disputas por autoridade ou até mesmo a cizanias no interior da congregacao.
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RESUMO

Apds a recepcdo das obras de Aristoteles no medievo, houve grande influéncia no
pensamento ocidental, especialmente nas obras de Tomas de Aquino, que integrou os
conceitos aristotélicos ao pensamento medieval. A pesquisa demonstra as concepgoes
sobre o ensino no De Magistro de Aquino, sobretudo a influéncia dos conceitos de ato
e poténcia, para a concepc¢ao de ensino em Tomas de Aquino.
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ABSTRACT

After the reception of Aristotle's works in the Middle Ages, there was a great influence
on Western thought, especially in the works of Thomas Aquinas, who integrated
Aristotelian concepts into medieval thought. The research demonstrates the
conceptions about teaching in Aquinas's De Magistro, especially the influence of the
concepts of act and potency, for the conception of teaching in Thomas Aquinas.
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O presente artigo® busca analisar e apontar as concep¢des do Doctor Angelicus
no campo educacional. E para a execugao da pesquisa, optou-se por trabalhar com o De
Magistro de Tomas de Aquino, e também, com a Metafisica de Aristoteles, a fim de
proporcionar uma melhor compreensao do tema. A escolha em dialogar com Aristoteles
se deu devido a recep¢do das obras de Aristételes no Ocidente e a forte consolidacao
de suas ideias, sobretudo, nas universidades e na filosofia escolastica, tornando- se,
assim, uma peca-chave na compreensdo do conceito de ensino apresentado pelo
Aquinate.

A questdo que temos como objeto de estudo esta inserida no conjunto das
Quaestiones Disputatae de Veritate de Tomas de Aquino, discutidas por volta de 1256 e
1259. A questdo numero Xl, intitulada De Magistro, possui quatro artigos, sendo eles:
Art.| Se o homem pode ensinar e ser dito mestre ou se somente Deus; Art. Il Se alguém
pode ser dito mestre de si mesmo; Art. Il Se o homem pode ser ensinado pelo anjo e
Art. IV Se ensinar é ato da vida contemplativa ou ativa. Neste trabalho, que é de cunho
bibliografico, apresentamos o conteudo dos dois primeiros artigos.

Buscou-se com essa pesquisa apresentar, a importancia das concepg¢des de
ensino de Tomas de Aquino no Século Xlll, e mostrar como o autor se utilizou da
conceitualizacdo de Ato e Poténcia apresentados por Aristételes em sua Metafisica para
revolucionar o pensamento a cerca do ensino. Além disso a pesquisa nos permite
compreender como ocorre a relagao de ensino e aprendizagem entre mestre e discipulo,
reflexdo fundamental para se entender como funcionam as novas teorias desse
conceito. Para concluir, esse trabalho nos possibilita refletir sobre a ideia de Idade
Media, contribuindo para um olhar mais fidedigno sobre o periodo.

Tomas de Aquino nasceu em Roccasecca, préximo a Aquino, por volta de 1224 a
1225. Quando ainda pequeno, no ano de 1230, foi introduzido na vida religiosa, como
oblato ao mosteiro de Monte Cassino, onde permaneceu até 1239. Entre os anos de

1239 e 1244, estudou na faculdade de Artes na universidade de Ndpoles. Onde teve seu

4 0 artigo é resultado da monografia de conclusdo de curso apresentada para a UTFPR. Conferir: SILVA,
Gustavo Felipe da. O Ensino na Obra De Magistro, de Tomas de Aquino. 2020.41 folhas. Monografia
(Especializagdo em Educagdo: Métodos e Técnicas de Ensino). Universidade Tecnoldgica Federal do
Parana, Medianeira, 2020.
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primeiro contato com o pensamento de Aristdteles e, também, com a Filosofia arabe.
Em 1244 toma o habito dos frades dominicanos, que significava fazer voto de pobreza
rigorosa, andar de pés descalcos, viajar a pé e morar em conventos pobres. Contudo,
por ser de familia nobre, o superior da casa, por temor aos parentes, o enviou para
Bolonha, onde se tornou geral da Ordem.

No meio do caminho, Tomas de Aquino foi aprisionado pelos parentes e levado
a Roccasecca, e ali permaneceu por um ano, sendo liberto no verdo de 1245. Em Paris,
concluiu sua formacao filosdfica, e ouviu as prelagGes filosoficas de seu mestre Alberto
Magno, nos anos entre 1245 e 1248. Entre os anos de 1248 e 1252, em Col6nia, na
gualidade de assistente de Alberto, escreveu seu primeiro texto teolégico, o Comentario
sobre Isaias. Retorna a Paris, onde permanece até 1259, indicado para a universidade
por Alberto, que devia apontar um frade que pudesse ser nomeado bacharel. Nesse
periodo, comentou os Quatro livros das Sentencas de Pedro Lombardo e também
redigiu outros textos, com destaque para o celebre opusculo De ente et essentia.

Por volta dos 31 e 32 anos, no ano de 1256, recebeu a vénia legendi, estando
entdo autorizado a assumir a catedra de Teologia. Contudo devido a querela entre os
mestres seculares e mendicantes, sé fora admitido em 1257 por imposicao do papa
Alexandre IV ao rei Luis IX. Como professor, presidiu as Questdes disputadas sobre a
verdade, no mesmo periodo também redigiu Quodlibetais VII-XI, o Comentario sobre
Boécio De trindade, e alguns comentarios biblicos, bem como os textos polémicos em
defesa dos mendicantes. Em 1259, é enviado a Itdlia, onde permaneceu por uma década,
nesse periodo, ndo se dedicou apenas a vida académica, organizou os estudos da ordem
em diversas localidades, pregou missoes, foi assessor da curia papal e ocupou cargos de
direcdo entre os dominicanos, sempre se deslocando de um lugar para o outro. Em seus
primeiros anos na Itdlia, esteve em Néapoles e revisou os primeiros capitulos da Summa
contra gentiles, e continuou a redigi-la. Nos anos entre 1261 e 1265, esteve no convento
dominicano de Orvieto, e no periodo foi assessor da curia romana, que era instalada na
localidade, e também redigiu importantes pareceres, a exemplo, o Contra errores

Graecorum.

67



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Ndcleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

Entre 1265 e 1268, permaneceu em Roma, onde tinha a intencdo de fundar uma
casa de estudos. Diante da dificuldade em comentar o Livro das Sentencas a alunos de
pouco preparo intelectual, resolveu redigir um novo texto, voltado aos principiantes, e
o chamou Summa theologiae, que tornouse sua obra mais importante e também a mais
importante obra filoséfico teoldgica da Idade Média. Concluiu sua primeira parte em
Roma e 18 também concluiu a Catena aurea, o Compéndio de Teologia e redigiu as
Questdes disputadas de potentia. Em 1268, Tomas é enviado a universidade de Paris,
dadas as divergéncias entre tedlogos e filésofos quanto ao modo de recepg¢do de
Aristoteles e do pensamento arabe e judaica, e |14 permaneceu até o ano de 1272.

Envolvido no debate, escreveu dois importantes textos, sobre a unidade do
intelecto — contra os averroistas e sobre a eternidade do mundo. La também concluiu a
segunda parte da Suma Teoldgica e iniciou a terceira parte, redigiu os Quodlibetos |-VI-
Xll e diversas questdes disputadas. Nesse periodo, também executou quase todos os 12
comentarios sobre a obra de Aristoteles e também comentarios biblicos, sermdes e
respostas a consultas. Tomas deixa Paris na primavera de 1272 e segue para Napoles,
rumo ao studium generale dos dominicanos, 14 deu continuidade a terceira parte da
Suma Teoldgica, comentou as Epistolas de Sao Paulo, alguns Salmos e completou alguns
comentarios a Aristételes Em 1273, tivera uma visao do céu e, depois disso,
compreendeu que tudo o que havia escrito era palha a ser queimada, e nada mais
escreveu. Parte rumo a Lyon, convocado pessoalmente por Gregoério X para participar
do Concilio Geral, contudo, seu estado de saude se agrava e, entdo, se estabelece no
mosteiro cisterciense de Fossa Nova, onde faleceu em 7 de margo de 1274. Foi
canonizado pelo papa Jodo XXll e declarado Doutor da Igreja em 15 de abril de 1567 pelo
Papa Pio V46,

Para efetuar a pesquisa, ainda que ndo seja um trabalho de cunho puramente
histérico, consideramos, para sua realizacado, a concepc¢ao segundo a qual, o objeto da
histéria € o homem, o homem em seu momento histdrico, o homem em seu tempo

(BLOCH, 2001, p. 7). O que nos implica gue o momento histdrico tem grande relevancia

46 Sobre o autor consultar: GILSON. Etienne. A filosofia na Idade Média, p. 653- 654; BONI, L. A. Estudos
Sobre Tomds de Aquino, p. 8-11.
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onde o sujeito é objeto de acdo, seja ele historiador, tedlogo, filosofo, ou qualquer outro
que tenha compilado alguma obra que hoje a usamos como fonte para analise de
alguma questdo. Trabalhar com uma fonte ndo consiste apenas em construir
interpreta¢des sobre o documento, mas, também, reconhecer a sua origem e como ela
esta relacionada com a sociedade, pois consiste em tudo o que foi produzido pela
humanidade no tempo e no espaco (SILVA; SILVA, 2006, p. 158-161).

Em suma, nds nos apropriamos das fontes histéricas por meio de abordagens
especificas, métodos diferentes e por diferentes técnicas (PINSK, 2005, p. 7), que nos
permitem apresentar uma ideia. Aqui nos propomos estabelecer uma relagao, tanto
com fontes primdrias, quanto com a bibliografia, que nos ajudaram a compreender
nosso objeto e seu contexto de producdo, levando em consideragdao que a obra
compilada pelos homens é fruto de seu tempo e esta inteiramente ligada a ele. E foi
assim que nos ativemos para apresentar o pensamento de Tomas de Aquino sobre o
Ensino, considerando a recepcao dos textos aristotélicos no século Xlll e o surgimento
das universidades. O texto leva em considerac¢do a ideia de trabalhar com Tomas de
Aquino, compreendendo seu pensamento a luz da filosofia aristotélica, considerando o
como um homem que, em sua época, ndo embasou seu pensamento apenas em
explicacdes religiosas, mas que as fundamentou nas autoridades do passado, um deles,

Aristoteles.

O CONCEITO DE IDADE MEDIA

Considerando que o nosso tema é pertinente ao século Xlll, periodo medieval, é
importante que se faca uma ressalva referente a construcdo do termo Idade Média, que
foi fortemente divulgado apds o Renascimento. No entanto, ja no século XIV, o italiano
Francesco Petrarca se referia ao periodo como tenebrae, inaugurando a ideia de Idade
das Trevas. Contudo, essa concepg¢do se enraizou somente quando, no século XVI,
Giorgio Varsari popularizou o termo Renascimento em uma de suas obras bibliograficas.
E consequentemente, legando ao periodo anterior o termo “media” aetes, antiquitas e

tempora (FRANCO JUNIOR, 2001, p. 9).
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No imaginario do século XVI, ha grande exaltacdo dos modelos classicos, é que
isso influencia diretamente em como cunhou-se o termo, que significava contrariedade
ao século XVI, “século das luzes”, e em contraste de uma época com a outra para
demostrar a ideia de superioridade do periodo renascentista, utilizavam o latim no
modelo cldssico, opondo-se ao latim de outrora, considerado bdrbaro A arte também,
por ndo manter o padrdo classico, era taxada de grosseira, gética (FRANCO JUNIOR,
2001, p. 10).

No século XVII, é nesse sentido filolédgico que passa a prevalecer a expressao
medium aevum, que comec¢a a aparecer em diversos escritos. Em seu sentido
renascentista a Idade Média, teria sido uma interrupg¢do no progresso humano, iniciado
pelos gregos e romanos, que so teria retornado no século XVI. Assim, no século XVII, o
periodo seria também alvo de diversas criticas a igreja por parte dos protestantes, a
fragmentacdo politica, e aos reis fracos, pelos aristocratas absolutistas, a limitagao
comercial pela classe comercial burguesa, e a critica dos intelectuais racionalistas que
deploravam a cultura do periodo, muito ligada a valores espirituais (FRANCO JUNIOR,
2001, p. 10).

No Século XVIII, periodo antiaristocratico e anticlerical, atenuou-se ainda mais o
menosprezo a ldade Média simbolo do auge, da nobreza e do clero, em contraste com
a filosofia iluminista, direcionada pela racionalidade, também confrontava com a forte
religiosidade medieval, auxiliando na sustentacdo e fixacdo do conceito (FRANCO
JUNIOR, 2001, p. 10-11). Contudo, n3o trabalhamos com essa visdo do medievo, de
modo pejorativo, de um periodo entre duas épocas de gloria, que ndo tem nada a nos
deixar como legado, mas que foi um periodo promissor em que houve progresso. Foi
uma época fértil que nos deixou diversos legados e instituicdes além de uma grande
contribuicdo intelectual, como se pode ver com Tomas de Aquino. Epoca de grande
importancia para o Ocidente e que merece ser explorada, pois tem muito a contribuir

em diversos aspectos.
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A RECEPCAO ARISTOTELICA

O contexto de desenvolvimento filoséfico do século Xlll, no qual Tomas de
Aquino viveu, precedeu a chegada das obras Arabes Judaicas e também pelas obras
cientificas metafisicas e morais de Aristételes. Assim, o esfor¢o dos tradutores em um
primeiro plano, produziu as obras que posteriormente foram usadas pelos fildsofos e
tedlogos em suas obras (GILSON, 1995, p. 465). Ao passo que novas tradugdes se
incorporavam ao patrimoénio académico, surgiam possibilidades de corteja-las e de
escolher entre elas. Tomds de Aquino por exemplo, elaborou seu Commentaria in
duodecim libros Metaphysicorum Aristotelis, tendo diferentes textos a sua frente (BONI,
1995, p. 66-107). O trabalho das traducdes era arduo e, muitas vezes, realizado em
dificeis condi¢Ges, tanto que, quando se tratava de uma traducdo do Filésofo do texto
grego para o latim, era necessario encontrar um arabe ou judeu para que este traduzisse
as palavras uma a uma, para que somente depois elas fossem traduzidas para o Latim
As traducdes exerceram sobre o pensamento do século seguinte influéncia profunda e
duradoura, no entanto, vale destacar que os principais textos de Aristételes que

chegavam no Ocidente eram o Aristdteles arabico (GILSON, 1995, p. 465).

No que diz respeito ao inicio da “redescoberta” do pensamento aristotélico no
Medievo, muitos historiadores da cultura medieval buscam afirmar que nado foi
Aristételes que promoveu o movimento de renovagao cientifico filoséfica no Ocidente,
gue se seguiu apds o século Xll, mas que fora o movimento reformador que buscara por
Aristoteles, pois este respondia as exigéncias da nova situacdo histdrica do século. Essa
tese se justifica, visto que o ocidente nunca perdera o contato politico com
Constantinopla, e 13, a obra de Aristételes sempre foi conhecida. Ocorreu que, quando
o modelo neoplatdnico agostiniano, que regia a igreja, o mundo, e 0 homem se esgotou,
foi necessario recorrer a um outro modelo, o aristotélico (BONI, 1995, p. 66-107).

Contudo, é inegdvel a forte influéncia que este exerceu sobre Ocidente.
AS UNIVERSIDADES

Como apontado por Le Goff (2006. p. 93), o século XlIll é o século das

universidades. Ao estabelecer uma analise de suas origens, é possivel notar dois fatos
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histéricos, um ligado ao conflito politico entre a potestas temporal e a potestas
eclesiastica, e outro ligado diretamente a difusdo do pensamento aristotélico no
Ocidente. Porém, outros acontecimentos influenciaram o nascimento dessa instituicao,
a exemplo, o renascimento das cidades, o desenvolvimento das corporagdes de oficio,
o florescimento do comércio e o aparecimento do mercador, além de andlises que
vinculam a origem das universidades medievais a escolas arabes, ou a escolas do século
Xll, século das corporacées de oficio (OLIVEIRA, 2007, p. 120). Do ponto de vista
filosofico e teoldgico, a Universidade de Paris foi a primeira a se constituir,
estabelecendo grande influéncia no século Xlll, até mais do que a universidade de
Bolonha, considerada mais velha, e a de Oxford, a mais nova entre as trés (GILSON, 1995,
p. 483).

Terezinha Oliveira (2007, p. 121), nos permite notar o qudo importante foi a
recepcdo de Aristételes no medievo, ndo sé por isso, mas para a vida universitaria, a

reflexao e os debates que nela se sucederam, a pensadora aponta que:

Se as disputas politicas estimularam e asseguraram, pelas mais
diversas razbes, a existéncia das universidades, a introducdo e a
difusdo nelas das obras de Aristételes, no século Xlll, foram igualmente
importantes. Desde o século anterior, com as escolas parisienses, com
as Cruzadas e com as tradugGes arabes, verificasse uma crescente e
constante influéncia do fildsofo no Ocidente. Entretanto, foi somente
a partir do século Xlll que suas principais obras foram traduzidas e se
tornaram objetos de estudo e ponto de referéncia nas investigacoes
da natureza e da sociedade.

O século XllI, época cldssica da filosofia medieval, é definida no meio académico
pelas atitudes diversas que foram adotadas, nos diferentes meios filosoficos, em relagdo
ao aristotelismo, ndo somente na Universidade de Paris, e posteriormente na de
Toulouse e Oxford, mas também nas grandes ordens religiosas, pois os dominicanos e
franciscanos desempenharam um papel importantissimos na interpretacdo de
Aristoteles (GILSON, 1995, p. 480). Os intelectuais deste século ficaram responsaveis por
defender um tipo de equilibrio entre fé e razdo. Ocasionada pela aventura do
aristotelismo, a razdo escoldstica bebe em outras fontes, mas é em torno do Filésofo
que é exercida (LE GOFF, 2006, p. 140). E a Tomas de Aquino coube a dificil tarefa de

organizar e buscar o equilibrio entre os dois conhecimentos vigentes no periodo
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(OLIVEIRA, 2005, p. 41), a saber: do conhecimento revelado pela teologia cristd e o
pensamento aristotélico.

O método de ensino escoldstico presente nas Universidades da Idade Média era
a licdo e a disputa, a licao consistia na leitura e numa explicagao de determinado texto,
poderia ser uma obra de Aristoteles para os mestres em Artes, ou as sentencas de Pedro
Lombardo para o ensino de teologia. Esse método originou todo tipo de comentarios
gue a Idade Média nos deixou e, embora disfarcados em um simples comentdrio do
texto, possibilitaram, muitas vezes, mostrar um pensamento original. J& a disputa
consistia em um torneio dialético que acontecia sobre a presidéncia de um ou mais
mestres, as partes sustentavam argumentos favoraveis ou contrarios a alguma questdo
e, apos algumas rodadas, o mestre reunia os argumentos e deliberava a favor ou contra
a solucdo. As disputas ocorriam nos fins de semana ou quinzenalmente, ja outras,
apenas na Pascoa ou Natal (GILSON, 1995, p. 482-483 ; LE GOFF, 2006, p. 120-121).

No que diz respeito a Tomas de Aquino, o método escolastico é a tentativa de
equilibrar a teologia crista revelada a filosofia aristotélica. A suma Teologia de Aquino é
um modelo que expressa perfeitamente o pensamento medieval, alcanca a plena
consciéncia de si, é composta de todas a verdades da teologia natural e sobrenatural,
obra executada com maestria para o ensino dos estudantes em teologia (GILSON, 1995,

p. 493). E no texto que iremos apresentar, também é possivel observar essa influéncia.

AS QUESTOES DISPUTADAS

Luis Alberto de Boni (1995, p. 12), nos aponta que:

A obra de Tomas de Aquino é imensa. Se considerarmos que percorreu
a pé mais de 10 mil quilémetros em longas viagens (pois aos frades era
proibido andar a cavalo); que, na Ordem e na Igreja desempenhou
diversos oficios, que ndo estavam voltados propriamente ao ensino e
a pesquisa; e que sua producdo académica limitou-se a pouco mais de
duas décadas (de 1252 a 1273), tendo ele falecido aos 49/50 anos de
idade — constata-se que foi mais fecundo que Ch. Wolff, falecido aos
75 anos de idade; que E. Husserl, falecido aos 79 anos, e que M.
Heidegger, falecido aos 85 anos, para citarmos alguns dos pensadores
gue mais escreveram.
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O De magistro é uma das questdes disputas sobre a verdade (a de n2 11), e tais
questdes foram de grande importancia a universidade medieval. Tomas de Aquino, em
sua primeira regéncia na Universidade de Paris, procede com as Quastiones de Disputate
de Veritate, que foram disputadas em Paris de 1256 a 1259, sendo que as questdes 1 a
7 tratam: sobre a verdade; o conhecimento de Deus: as ideias divinas; o verbum; a
Providéncia Divina; a predestinacdo e o livro da vida. As questdes de 8 a 20 tratam sobre
sabedoria angélica; comunicacdo angélica; a mente como imagem da trindade; o ensino;
a profecia como sabedoria; o éxtase; a fé; a razao superior e a inferior; a sindérese; a
consciéncia; o conhecimento de Addo no Paraiso; o conhecimento da alma depois da
morte e o conhecimento de Cristo nessa vida. As questdes de 21 a 29 tratam sobre a
bondade; o desejo do bem e a vontade; a vontade de Deus; o livre-arbitrio; o apetite
dos sentidos; as paix6es humanas; a graca; a justificacdo do pecador e a graca da alma
de cristo. A metodologia usada por Tomas é a da quaestio disputata, método onde as
grandes ideias eram examinadas criticamente em forma de disputa, método que
consistia na propria esséncia das universidades. Uma quaestio disputata era dedicada a
um tema e se subdivide em artigos que correspondem a capitulos ou aspectos do tema.
Primeiramente é anunciada a tese de cada artigo, sobre forma de polemica, Ultrum, e a
quaestio comega por um videtur quod non, um, parece que ndo, que comeca a dar voz
ao adversario por meio da obiectiones, objecdes a tese que o mestre pretende sustentar.
Depois sdo apresentadas as sed contra, contra objecdes, sentencas em favor da tese do
artigo, e, as vezes se apresentam as, in contrarium, um terceiro posicionamento. Apds
essas exposicdes, o mestre, expde tematicamente sua tese, a responsio, solugao. E, por
fim, a responsio ad obiecta, resposta a cada uma das objec¢Oes apresentadas (LAUAND,

2004, p. 3-5).

O ENSINO NO DE MAGISTRO

O processo educativo em Tomas de Aquino, embora a palavra educacdo nao
apareca expressamente, é demostrado pela interrelacdo de dois pontos, ato e poténcia,
reduzir o conhecimento em ato, a partir da poténcia. Para o Aquinate, o ensinar se da

no processo de reducdo do ato, consiste em conduzir de poténcia a ato, e tal exercicio
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deve e sé pode ser feito pelo aluno. Ndo consiste na transmissdao mecanica do professor,
antes, o professor deve apenas apresentar sinais para que seu educando possa realizar
este processo de reduc¢do do ato de conhecimento (LAUAND, 2004, p. 21).

Assim, esta pesquisa visou discorrer sobre a concepc¢dao educacional no
pensamento de Tomds de Aquino em sua obra De Magistro (Sobre o Mestre), a fim de
demostrar a relagdo desenvolvida entre mestre e discipulo, e como ocorre o processo
de ensino para se alcancar a ciéncia, perpassando de poténcia a ato, por mediacdo do
educador, motor que proporciona esse movimento de poténcia a ato. Dado o uso dessa
relacdo entre educador, que estd em ato, e educando, que esta em poténcia, que
permeia de fio condutor para a explicacdo das relacdes de ensino em Tomads de Aquino
que, embora distintos, sdo dois modos fundamentais do ser, de grande importancia para
a compreensdo do pensamento do Aquinate sobre o ensino. Em vista de melhor
compreendé-los, nés nos voltaremos para Aristételes, que define a poténcia como
potencialidade de vir a ser, e, ser em ato aquele que é, enquanto o ser, dado a poténcia,

pode vir a ser em ato (LAUAND, 2004, p. 10).

CONCEITO DE ATO E POTENCIA

A fim de promover uma melhor compreensao do pensamento de Tomas de
Aquino, faremos aqui uma breve exposicdo do pensamento aristotélico, a saber: sobre
seu conceito de ato e poténcia apresentado no Livro IX da Metdfisica, que constitui em
Tomas um fio condutor para compreender seu pensamento referente ao ensino. Aqui
sera exposta a relagdo entre ato e poténcia com base na obra aristotélica. Assim, por
meio de uma analise geral, foram abordadas as principais questdes relacionadas aos
conceitos de ato e de poténcia, expostas no livro IX da Metafisica. A proposta deste
tépico foi a de ajudar o leitor a compreender melhor a relacdo existente entre ato e
poténcia, conceitos essenciais para o fildsofo Aristételes desenvolver sua teoria do
movimento e da mudanca.

Em sua metafisica, no Livro IX, Aristételes trata a respeito da relacdo entre de
ato e poténcia, expde-se aqui seu pensamento afim de esclarecer melhor essa relagdo

proposta por Aristoteles, que é de extrema importancia para definir a ideia de
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movimento presente em seu texto e que, sobretudo, influenciaram o Aquinate. O
estagirita inicia seu Livro IX com uma abordagem sobre a Poténcia. Para o Fildsofo, a
ideia de poténcia estd estritamente ligada ao movimento. Em um sentido primario,
poténcia é aquilo que possui principio de mudanga em outra coisa, ou ha mesma coisa,
enguanto em outro, essa mudanca pode ser passiva por obra de outro ou de si mesmo.
O que nos permite perceber uma notavel relagdo em seu pensamento entre a poténcia,
movimento e mudanca.

Ademais, algumas coisas s6 sao chamadas poténcias por for¢a de similitude. Por
outro lado, todas as poténcias conforme a mesma espécie sdao principios, e sdo ditas
potencias em relacdo aquele que é poténcia em sentido primario, e que é principio de
mudanca em outra coisa, ou ha mesma coisa enquanto outra. Ha poténcias em que o
principio de mudanga é passivo, por obra de outro ou de si mesmo enquanto outro. E
também, a poténcia que é a capacidade de ndo sofrer mudancas para pior e destruicao
pela acdo de outro, ou de si enquanto outro, por obra de um principio de mudanca. As
poténcias podem ser ditas assim, ou porque sdo poténcias de agir e padecer, ou de agir
e padecer em determinado modo, contudo, em suas definicdes, estd presente o
conceito de poténcia no seu sentido originario, mudanca.

Aristoteles (Metafisica, 9.1047a 19-29), aponta que é possivel que algo exista em
ato e ndo em poténcia ou vise versa:

[...] pode ocorrer que quem tem capacidade de caminhar ndo caminhe, e que
seja capaz de caminhar quem ndo esta caminhando. Algo é em poténcia se o
traduzir-se em ato aquilo de que se diz ser ele em poténcia ndo implica
nenhuma impossibilidade. Dou um exemplo: se alguém tem poténcia para
sentar-se e pode sentar-se, ndo tera nenhuma impossibilidade de fazé-lo
qguando tiver de se sentar. E, de modo semelhante, quando se trata da
poténcia de ser movido ou de mover. De estar parado ou de parar, de ser ou
de vir a ser, de ndo ser ou de ndo advir.

O ato esta ligado ao termo enteléquia, que significa algo que esta em plena
realizacdo de uma potencialidade, e este, sobretudo, deriva dos movimentos. Como
percebemos, algo é em poténcia quando posteriormente se segue o ato, e o ato se da
quando temos o movimento, principio de mudanca que leva algo a ato. E importante
frisarmos que, das poténcias existentes, algumas sdo congénitas, como os sentidos, e

outras sdo adquiridas pelo exercicio, como, por exemplo, tocar flautas e outras
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atividades que podem ser adquiridas pela instrucdo, contudo, para possuir as poténcias
que adquirem pelo exercicio, é necessdria uma atividade precedente.

O filésofo define dois tipos de seres, uns que sdo capazes de mover-se segundo
a razao e suas poténcias sao racionais, e outros seres que sao privados de razao e suas
poténcias sdo irracionais. No que diz respeito aos seres que possuem poténcia racional,
Aristoteles da destaque a necessidade de decisdo, de desejo, ou da realizagdo de uma
escolha racional. Para o filésofo, todo ser dotado de poténcia racional necessariamente
agird quando desejar aquilo que tem poténcia e do modo como tem poténcia. Contudo,
para exercer essa poténcia, é necessario que se encontre nas determinadas condicdes
necessarias, pois, caso ndo esteja nessas condicdes, ndo poderd agir, ele possui essa
poténcia, na medida em que esta é poténcia de fazer. Esta poténcia ndo é absoluta, mas
somente em determinadas condicdes e dentre estas estd a exclusdo dos impedimentos
externos, pois ndo ha como alguém desejar fazer duas coisas diferentes contrarias ao
mesmo tempo.

Apds tratar sobre a poténcia em sua relagdo com o movimento, o que pode
mover outro ou ser movido por outro, o estagirita parte para a definicdo de ato, sua
esséncia e sua propriedade. O ato é o existir de algo diferentemente de como foi

apresentado o ser em poténcia. Aristoteles (Metafisica, 9.1048a 37-40), apresenta que:

[...] o ato estd para a poténcia como, por exemplo, quem constroi esta
para quem pode construir, quem estd desperto para quem estd
dormindo, quem vé para quem esta de olhos fechados, mas tem a
visdo, e o que é extraido da matéria para a matéria e o que é elaborado
para o que nao é elaborado. Ao primeiro membro dessas diferentes
relagGes, atribui-se a qualificagdo de ato e, ao segundo, a de poténcia.

As acOes que possuem um termo, nenhuma é um fim por si sé, e sim tendem a
alcangar o fim, assim como o emagrecimento tem como fim a magreza, os corpos
enquanto emagrecem estdo em movimento rumo ao fim, logo o movimento ndao é uma
acao perfeita pois ela ndo é o fim. De outro modo o movimento no qual ja esta contido
o fim é uma acdo. Quando alguém vé e viu, conhece e conheceu, pensa e
pensou. Diferentemente, ndo ha como estar aprendendo e ter aprendido, nem estar se

curando e ter curado.
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Tudo que estd em movimento, ou é movimento, para o filésofo, é imperfeito, os
processos de emagrecer, de aprender, de caminhar, de construir ndo sdao movimentos
perfeitos, ndo é possivel por exemplo que alguém caminhe, e ja tenha caminhado, que
construa, e ja tenha construido. Por outro lado, ao passo que alguém vé ele viu, que
pensa, pensou, e isso constitui uma atividade, ao passo que os primeiros exemplos
constituem apenas movimento.

E possivel perceber no pensamento do estagirita a prioridade do ato sobre a
poténcia, a poténcia é tudo aquilo que tem capacidade de passar a ato, como o
construtor que tem capacidade de construir. Aristoteles (Metafisica, 9.1049a 27-33)

ainda aponta que:

[...] o ser em ato deriva do ser em poténcia sempre por outro ser ja em
ato. Por exemplo, O homem deriva de um homem em ato, e o musico
de um musico em ato; em suma, existe sempre um movente que
precede, e o movente ja deve de ser em ato. De fato, dissemos
anteriormente ao tratar da substancia que tudo o que vem a ser algo
deriva de algo, torna-se algo por obra de algo [...] obra de algo [...].

DE MAGISTRO

No artigo 1, Tomas discute se somente Deus pode ensinar e ser dito mestre. No
artigo 2, o Aquinate discute o ensino, em oposi¢do a aquisicao de conhecimentos por si
so, e afirma a superioridade do ensino. No artigo 3, discute a respeito de, se o homem
pode ser ensinado por um anjo. No artigo 4, Tomas mostra que o ensinar consiste em
um ato tanto ativo quanto contemplativo (LAUAND, 2004, p. 22).

No inicio de seu texto, Tomas contesta algumas concep¢des de sua época, a
saber, se Deus é o Unico agente no ensino. O Aquinate pontua que tal opinido é contraria
ao proprio plano de Deus, a causa primeira, que também age pelas criaturas, pois Deus,
por sua exceléncia e bondade, conferiu aos homens ndo apenas o ser, mas também que
possam ser causa (LAUAND, 2004. p. 22). Aquino inicia seu primeiro artigo justamente
com o intuito de definir essa questdo, se o homem pode ser mestre, ensinar, ou se tal
pratica é exclusiva de Deus. Sdo apresentados diversos argumentos a respeito da tese
de que somente Deus ensina. Um deles apoiando-se em Mateus 23, 8, que afirma que
apenas um é nosso mestre, e que ninguém deveria querer ser chamado de Rabi. E com

o intuito de corroborar com sua afirmacao apresenta também o conteudo da Glosa, que

78



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

versa sobre ndo atribuir a honra de Deus aos homens e ndo usurpar o que é de Deus. E
entdao demostra que somente a Deus compete ser mestre e ensinar.

Apds apresentar diversos argumentos em favor da predita opinido, comeca a
apresentar argumentos contrarios, ou que mostram que ndo se diz estritamente que
somente Deus é dito mestre. Ao contrario de tal argumento, apresenta que Sdo Paulo
diz em (2 Tm 1, 11), que foi estabelecido como pregador e mestre das gentes, e que,
portanto, o homem pode ensinar e ser chamado de Mestre. Aquino se apoia também
em (Mt 23,8), pois, nesse livro, é dito que “um sé é vosso mestre” e “um sé é vosso pai”.
No entanto, o fato de Deus ser considerado o pai de todos ndo exclui a possibilidade de
gue o homem também seja chamado de pai. A aplicacdo desse mesmo raciocinio torna
possivel que o homem também seja chamado de mestre. Mais um argumento é
levantado, a saber: com base na Glosa em relacdo aos Romanos 10, 15, “esses sdo os
pés que iluminam a Igreja”, pois, se os pés, no caso, os apostolos iluminam, e iluminar é
o ato de ensinar, compreendesse que os homens podem ensinar, pois os Apdstolos o
fizeram, ndo obstante a ideia de que somente Deus pode ser dito mestre. Contudo,
apoiando-se em Aristételes, Aquino argumenta que uma coisa é perfeita quando pode
gerar um seu semelhante, e que o saber é um certo conhecimento perfeito, logo, o
homem que tem o saber pode ensinar a outro. O ultimo argumento apresentado
contrdrio a tese de que s6 Deus é mestre e pode ensinar, é pautado na autoridade de
Agostinho, em Contra os maniqueus (11,4), e estabelece uma analogia, segundo a qual a
terra representa a mente humana e, assim como a terra, que antes do pecado era
irrigada por uma torrente e, apds o pecado, tornou-se dependente da chuva que desce
das nuvens, de modo similar, a mente humana, antes do pecado, era fecunda pela fonte
da verdade, contudo, apds o pecado, fez-se necessario o ensino pelos outros. Entdo, ao
menos depois da queda, o homem passou a ser ensinado pelo homem. E em sua solugédo,
Tomas de Aquino apresenta que a mesma diversidade de opinides pode ser encontrada
em trés pontos, a saber: na educdo das formas para o ser, na aquisicdo das virtudes e
na aquisicdo dos conhecimentos.

O Aquinate apresenta algumas teses recorrentes sobre como se atinge o

conhecimento e sobre o ensino, demostrando que, para alguns, todas as formas
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sensiveis derivam de um agente extrinseco, que é uma substdncia ou constitui uma
forma separada, chamada, doador de formas, ou, inteligéncia agente, na qual os agentes
naturais, que sdo inferiores, agem somente preparando a matéria para a recepg¢do da
forma. Aqui, cita Avicena em VI De naturalibus [de anima V, 5], afim mostrar que alguns
afirmam que o conhecimento em nds se da por um agente separado e que, por isso,
Avicena diz que as formas inteligiveis afluem em nossa mente pela inteligéncia agente.

Apresenta que ha também argumentos contrarios aos supra apresentados,
segundo os quais, as formas sdo inerentes as coisas e ndo teriam causas exteriores, mas
que se manifestariam por uma agao exterior. Diz também que ha um outro argumento
daqueles que dizem que tais formas naturais jd estdo em ato e que o agente natural
apenas as traz de seu ocultamento, fazendo-as se manifestar. Para esses, os habitos sdao
inerentes por natureza, contudo, para operarem, é necessario que os obstaculos sejam
removidos, assim como se lima a ferrugem para que o metal brilhe. Deste modo, o
conhecimento ja existiria na alma desde sua criacdo, e o papel do agente exterior e do
ensino seria de conduzir a alma para recordar algo que ja sabia. Assim eles afirmam que
ensinar seria fazer lembrar.

Contudo, tais opinides sao rechacadas pelo pensador, pois carecem de
fundamento racional, pois ignoram a dinamica que rege o universo, pois a Causa
Primeira, isto é, Deus confere as outras realidades ndo apenas o ser, mas que possam
também ser causa. E a outra opinido também recai no erro, pois, se remover 0s
obstaculos é mover por acidente, e se os agentes apenas manifestam pela remocao dos
obstaculos, as formas, as virtudes e o conhecimento, que estavam ocultos, entdo todos
os agentes inferiores s6 agem perifericamente por acidente.

Tomas aponta ser necessario sustentar uma terceira via, de que as formas
naturais sdo preexistentes nas matérias, ndo em ato, como mencionado, mas em
poténcia, e que sdo conduzidas ao ato por um agente extrinseco, e ndo apenas pelo
primeiro agente como também foi supramencionado. E aqui, para justificar seu
argumento, o Aquinate se apoia em Aristoteles, IV Ethicorum [11], estabelecendo uma
relacdo com que o Filésofo diz, que os habitos das virtudes preexistem em nés, em

certas inclinacdes naturais, e que so posteriormente, pelo exercicio e pelas obras, é que
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sdo levadas a sua consumacdo. E entdo, deste modo, ocorreria com a aquisi¢cao dos
conhecimentos, pois preexistem em nds certas sementes do saber, os primeiros
conceitos do intelecto, conhecidos ato continuo mediante espécies abstraidas das coisas
sensiveis pela luz do intelecto agente, mesmo que sejam complexas como os primeiros
principios, ou ndo complexas, como no caso do carater de uno, de ente, ou algum outro
que o intelecto aprenda de imediato. Esses principios universais ja estdao contidos como
em razodes seminais, todas as suas consequéncias. Assim, quando a mente é conduzida
a conhecer em ato as consequéncias particulares que antes estavam em poténcia nos
universais, é possivel dizer que adquiriu o conhecimento.

Tomas argumenta que, nas realidades naturais, algo existe em poténcia de dois
modos: como poténcia ativa completa, que é quando o principio intrinseco permite
atingir um ato perfeito, assim como nos casos de cura, onde as virtudes naturais,
presentes no doente fazem com que ele passe da doenca a salde; e como poténcia
passiva, como quando o principio intrinseco ndo é suficiente para atingir o ato, assim
como o ar nao é suficiente para produzir fogo, o que ndo ocorreria por forca de uma
virtude presente no ar. Quando algo preexiste em poténcia ativa completa, o agente
extrinseco age apenas ajudando o agente extrinseco, fornecendo os meios para que
surja o ato, assim como faz o médico que ajuda a natureza no processo de cura,
proporcionando remédios que irdo ajudar a fortalecer a natureza, deste modo, os
remédios servirdo como instrumentos para realizar a cura. Contudo, pontua Aquino,
guando algo preexiste apenas como poténcia passiva, € necessario que o agente
extrinseco aduza de poténcia a ato, assim como o fogo faz do ar, que é poténcia de fogo,
ato de fogo.

Partindo dessas consideracdes, o Aquinate apresenta que o conhecimento
preexiste no educando como poténcia ndo puramente passiva, mas também ativa, pois,
do contrario, ndo seria possivel adquirir conhecimentos por si mesmo. E similarmente,
como ha duas formas de cura, uma pela natureza e uma por ajuda dos remédios, ha
também dois modos de adquirir conhecimento, um quando a razdo chega a um
conhecimento que ndo possuia e por si mesma, processo chamado de descoberta, e

outro, quando recebe ajuda de fora, ou seja, através do ensino.
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O Aquinate apresenta que, quando se trata de natureza e arte, a arte deve atuar
do mesmo modo e pelos mesmos meios que atua a natureza, assim como a natureza,
em um doente que sofre de frio, sua salude é reestabelecida proporcionando-lhe o
aquecimento. Assim, o médico também deve fazer, imitando a natureza. E, do mesmo
modo, no ensino, o professor conduz o aluno ao conhecimento do que ignorava outrora,
seguindo o caminho que alguém que chega por simesmo a descoberta de algo que antes
ndo conhecia.

Aquino explica que o processo pelo qual a razdo chega a descoberta de coisas
desconhecidas consiste na aplicacdo de principios gerais evidentes a determinadas
matérias, para que se chegue a algumas conclusdes particulares e, a partir delas, a
outras. A partir disso, é que se diz que o professor ensina o aluno, pois todo esse
processo realizado pela razdo em si mesma interiormente é feito exteriormente pelo
professor, pelos sinais, e entdao a razao do aluno chega a conhecer o que antes era
ignorado. E ainda deste mesmo jeito se diz que, assim como o médico causa a saude no
doente através da natureza, pode se dizer que o professor causa no aluno o
conhecimento através da atividade da razdo natural do aluno. Deste modo é que se diz
que um homem ensina a outro homem e se chama mestre. Para corroborar com o
argumento, Tomas de Aquino segue o pensamento do Filésofo, em | Posteriorum, onde
o estagirita apresenta que a demonstracdo é fazer conhecer o silogismo. E disso, caso
alguém ensine coisas que nao decorrem dos principios evidentes, entdo, ndo esta
produzindo saber, e, sim, opinido ou fé.

Segundo o Aquinate, a Luz da razao, pela qual conhecemos os principios, foi
posta por Deus, como uma certa semelhanca de verdade incriada em nés e, como todo
ensino humano depende dessa Luz, é Deus quem principalmente ensina interiormente,
assim como é possivel dizer que é a natureza interior que principalmente cura, é
possivel, com base nos argumentos supracitados, afirmar que o homem tanto ensina
quanto cura.

Para Aguino, o conhecimento no aluno ndo existe em ato perfeito, mas sim como
razoes seminais, essas razoes universais, inscritas em nds sdo como sementes de todos

os conhecimentos posteriores, e tais razdes seminais ndo se transformam em ato por
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uma virtude criada como se fossem infusas por uma virtude criada. Ademais. o professor
ndo infunde o conhecimento no aluno, em sentido numérico, como se todo o
conhecimento presente no mestre, passasse para o aluno, pelo ensino é passado de
poténcia para o ato, um conhecimento apenas semelhante ao que esta no mestre.
Entdo, de modo similar ao médico que produz saude, atuando exteriormente, sobre a
natureza interior, e produzindo a saude, assim faz o homem, e pode se dizer que ele
ensina a verdade, contudo, tal ensino do homem se da exteriormente, ao passo que sé
a Deus compete ensinar interiormente. E é por isso que Agostinho, quando diz que
somente Deus ensina, quer dizer que ele ensina interiormente, e ndo que ninguém mais
pode ensinar exteriormente.

Diante disso, é possivel afirmar que o homem é verdadeiro professor, que ensina
e ilumina a mente, ndo por que infunde a luz da razao, isso é Deus quem faz, mas ele
ajuda essa luz a chegar a perfeicao do conhecimento pelo exterior, como apresenta Sdo
Paulo (Ef 3, 8) “A mim, que sou o infimo entre os santos, foi dada a graca: a de iluminar
a todos etc.”

A sabedoria humana é dupla, uma criada e outra incriada, e ambas sdo infusas
no homem e, por isso, o homem muda para melhor e progride. As representacdes das
coisas inteligiveis, pelas quais se produz o conhecimento recebido pelo ensino, no aluno,
sdo de seu intelecto agente, mas mediadas e propiciadas pelo professor. Assim, as
palavras do mestre, quando ouvidas ou lidas, causam conhecimento. O intelecto possui
poténcia de collatio que faz confronto com todos seus objetos, a alguns, nota, pois sdo
evidentes, e, a outros, nota pelo exercicio da razdao. E para tais conhecimentos,
anteriores a posse do habito, ndo se diz que estamos somente em poténcia acidental,
mas essencial, e a eles é necessario um motor que os leve a ato por meio do ensino. O
professor estimula o intelecto a conhecer as coisas que ensina como motor essencial e,
desse processo, faz surgir o ato da poténcia. O que ndo ocorre por exemplo a respeito
da visdo corporal, posto que ela apenas estimula como motor acidental.

A certeza do conhecimento se origina nos principios, e qualquer coisa que é
conhecida depende da luz interior da razao, infundida por Deus, meio pelo qual Deus

fala conosco interiormente, e ndo como os homens que falam exteriormente, a ndo ser
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que, pelo ensino, mostre a conciliacdo entre as conclusdes e os principios. O homem
que ensina exteriormente ndo infunde a luz inteligivel, mas causa as espécies inteligiveis,
enguanto nos propde sinais dos conteldos inteligiveis que o intelecto capta e conserva.
Em suma, pode-se dizer que o conhecimento provém de Deus, pois ele é que nos deu a
luz da razdo, por meio da qual conhecemos os principios, em que temos a certeza do
conhecimento, e pode se dizer que o conhecimento é causado pelo homem, através do
ensino.

Em seu Artigo 2, Tomdas de Aquino pretende demonstrar se alguém pode ser
mestre de si mesmo. E inicia seu artigo apresentando a tese de que essa a¢do deve ser
atribuida mais a causa principal do conhecimento do que a instrumental, logo, seria o
intelecto agente a principal causa do conhecimento que é produzido em nés, ao passo
que o homem ensina exteriormente, e é apenas uma causa instrumental, que ao
intelecto agente propde instrumentos para que o intelecto seja conduzido ao
conhecimento, o que permite dizer que o intelecto ensina mais do que outro homem,
que através do discurso exterior é dito mestre daquele que houve, entdo aquele que
pelaluz do intelecto agente, atinge o conhecimento deve verdadeiramente ser chamado
mestre de si mesmo. Assim, conhecer por descoberta é muito mais perfeito do que
aprender de outro modo, e se quando se aprende por intermédio de outro se diz que é
mestre, dizendo que A é mestre de B, entdo, pode-se dizer que alguém é mestre de si
guando aprende algo por descoberta.

Também é possivel que alguém chegue ao conhecimento pela descoberta, ou
também pelo ensino, assim como se atingem as virtudes por si mesmas. Contudo,
aqueles que adquirem a virtude sem a mediacdo de um instrutor, sdo leis para si
mesmos e, do mesmo modo, aquele que adquire conhecimento por si mesmo é
considerado mestre de si mesmo. Além do mais, se o professor é causa do conhecimento
assim como o médico causa a saude, se o médico pode curar a si mesmo, do mesmo
modo, poderia alguém ensinar a si mesmo.

Depois de apresentar esses argumentos, Aquino apresenta argumentos
contrdrio a tese apresentada anteriormente e se vale da autoridade de Aristdteles no

VIl Physicorum, que afirma ser impossivel o professor aprender aquilo que esta a
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ensinar. Pois como docente deve ter o conhecimento que ndo possui como aluno, e que,
por isso, ndo é possivel que alguém seja mestre de si mesmo. Um outro argumento é de
gue o magistério implica uma ascendéncia como no senhorio, e essa relacdo ndo pode
ocorrer no que se refere a si mesmo, assim como alguém ndo pode ser pai ou senhor de
si mesmo, dai alguém nao poder ser mestre de si mesmo . Referente a essa discussao, o
Aquinate apresenta uma solugdo para a questdo, argumentando que realmente é
possivel que alguém, sem o auxilio exterior, pela luz da razdo que possui interiormente,
chegue ao conhecimento das coisas ignoradas, como ocorre nos conhecimentos que
alguém adquire por descoberta. Contudo, mesmo que alguém seja a causa de seu saber,
ndo pode ser chamado de mestre de si mesmo, ou dizer que ensina a si mesmo. Para
ilustrar o argumento, apoiasse em Aristételes no livro VII da Metafisica, onde é
apresentado que ha agentes que tém, em si, tudo o que produzem no efeito, mas que
também ha outros agentes onde sé existe uma parte daquilo que produzem no efeito,
como o movimento que produz saude, ou o remédio, no qual se encontra em ato, o
calor que ndo é toda a saude, mas parte dela. No primeiro tipo estd toda a causa do
efeito, j& nos segundos agentes ndo, pois s6 age o que estd em ato, e ndo é perfeito
agente aquele que esta parcialmente em ato.

O ensino, parte do pressuposto de que o professor possui em ato perfeito o
conhecimento, entdo, é necessario que ele ou quem ensina possua de modo perfeito
esse conhecimento, que quer causar no aluno pelo ensino. Por outro lado, quando,
porém, alguém adquire o conhecimento por um principio intrinseco, aquilo que é causa
do conhecimento sé o é em parte, quanto as ra¢des seminais do conhecimento, que sdo
principios comuns e que, dado a tal causalidade, ndo é possivel aplicar com propriedade
o nome de mestre ou de professor. Além do mais, se o intelecto agente em relacdo ao
conhecimento é mais importante que o homem que ensina, deve-se levar em
consideracdo que nao preexiste nele o conhecimento completo como existe no
professor. Somente Deus conhece explicitamente todas as coisas e as ensina aos
homens, por isso é mestre, ja o intelecto a gente ndo conhece.

Aquino define que, em relacdo as formas de aquisicdo do conhecimento, o

conhecimento por descoberta é mais perfeito por parte de quem o recebe, pois
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manifesta maior habilidade em conhecer, contudo, em relacdo a quem causa
conhecimento, é mais perfeito aquele que adquire o conhecimento pelo ensino, pois o
professor que conhece todo conteldo pode conduzir de modo mais expedito, do que
aquele que trilha o caminho por si sé a partir dos principios gerais, demostrando a
supremacia do ensino na aquisicdo do conhecimento. Em suma, o médico cura ndo por
que tem salde em ato, mas porque conhece a arte da medicina, ja o professor ensina

porque tem conhecimento em ato.

CONCLUSAO

Pode-se concluir que, para Tomads de Aquino, o homem pode ser ensinado por
outro homem, como explicita em seu primeiro artigo. O Aquinate continua a pensar o
homem como em seu contexto, uma criatura de Deus, contudo, ressalta que o homem
possui intelecto, tal afirmagao revolucionou o pensamento e o ensino, posto que o
homem, porque pensa, pode ensinar, encerrando com a concepg¢ao surgida no inicio da
Idade Média que permaneceu dominante até o século Xll, que o conhecimento era um
dom Divino. Para o Aquinate, seria considerado mestre aquele que possuisse o
conhecimento perfeito, ao passo que aquele que ndo possuisse, mesmo que ensinasse,
ndo poderia causar o conhecimento em ato no aluno.

O Mestre tem o principio da profissdo, domina em ato e pode ensinar e
transformar o outro. Para ele o conhecimento que esta no mestre ndao é passado ao
aluno de forma numérica, como se o saber que estd no mestre passasse a existir por
igual no aluno. O mestre ndo é um mero reprodutor, mas infunde no aluno a
possibilidade de conhecimento. Além do mais, para Aquino, o processo de ensino e
aprendizagem pode ser entendido na relacdo ato e poténcia, o conhecimento existiria
no professor em ato, e o aluno, por possuir intelecto, poderia vir a conhecer,
transformando o que antes era em poténcia em ato. Assim, o processo de ensino e
aprendizagem ocorria quando o mestre tinha em si o saber consolidado em ato e o
educando possuia no intelecto a possibilidade, poténcia a aprendizagem. A
responsabilidade do ensino consiste no mestre que, como motor, move o0 processo

(OLIVEIRA, 2012).
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Na obra de Tomds de Aquino, pode-se perceber que ele soube, magistralmente,
equilibrar o pensamento teoldgico sobre o ensino de sua época, quando se acreditava
gue somente Deus podia ensinar e ser dito mestre, com o pensamento aristotélico que
adentrou o ocidente no século Xlll, através da recepc¢do das obras de Aristételes Aquino
se apropria dos conceitos apresentados pelo Filosofo em seu Livro IX da Metdfisica; e,
assim como para o estagirita, a poténcia estava ligada ao movimento, e ao principio de
mudanga em outra coisa, ou na mesma coisa enquanto outra, por obra de si mesmo ou
por meio de outro. Esses conceitos sdao perfeitamente usados pelo Aquinate para
significar o aluno, que pode chegar ao conhecimento através do movimento de poténcia
ao ato de conhecimento, seja por si s6, ou padecendo por obra de outro, a saber: um
mestre em ato. Definido entdo, que a Deus compete ensinar interiormente, ao passo
gue o homem pode ensinar exteriormente.

Aristoteles destaca que, das poténcias existentes, algumas sdo congénitas, como
os sentidos, e outras sdo adquiridas pelo exercicio, como, por exemplo, tocar flautas e
outras atividades que podem ser adquiridas pela instrugdo, contudo, para possuir as
poténcias que se adquirem pelo exercicio, é necessaria uma atividade precedente.
Poder-se-ia dizer que, em Aquino, tais concepgdes se fazem presentes, pois parte-se do
principio de que o discipulo tem a poténcia para o conhecimento, contudo, ele sé pode
chegar a esse conhecimento perfeitamente através da atividade do ensino.

Na Metadfisica, é apontado que tudo o que estd em movimento, ou é movimento,
é imperfeito. Os processos de emagrecer, de aprender, de caminhar, de construir ndo
sdao movimentos perfeitos, ndo é possivel, por exemplo, que alguém caminhe e ja tenha
caminhado, que construa e ja tenha construido. Por outro lado, ao passo que alguém
vé, ele viu, que pensa, pensou, e isso constitui uma atividade, enquanto os primeiros
exemplos constituem apenas movimento. Isso nos permite pensar como é tratada a
imperfeicao do discipulo, que estd no processo de aprendizagem, em relacdo ao mestre
gue possui os conhecimentos em ato.

O ato é superior a poténcia em perfeicdo e tudo que vem a ser algo em ato é
movido por algo que ja é em ato, assim, um homem deriva de um homem ja em ato, do

mesmo modo, um musico de um musico ja em ato, pois tudo se torna algo em ato, pela
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obra do ato sobre a poténcia. Essa via é a mesma tomada por Tomas de Aquino ao
caracterizar o mestre como o motor que move o aluno por meio do ensino ao
conhecimento em ato, estabelecendo a relacdo aristotélica de que algo sempre é
movido por um ser ja em ato, assim o ato do conhecimento presente no mestre se faz
necessario para poder mover ao conhecimento o discipulo que ainda esta em poténcia.
Entdo, através desse processo, o mestre conduz o discipulo por meio do ensino ao
conhecimento que antes ignorava.

Pode-se concluir que o Aquinate nao fez simplesmente uma reproduc¢dao do
pensamento aristotélico. Tomas de Aquino, sobre os ombros de um dos gigantes da
antiguidade, pode agora ver mais longe e produzir uma concepc¢do de ensino
revoluciondria para o século Xlll, ndo apenas reproduzindo conceitos, mas os
ressignificando e inovando em seu pensamento, construindo uma ideia de ensino
pautada no principio de que os seres humanos sdo dotados de razdo e esta foi concedida
por Deus interiormente, de modo que somente Ele é capaz de ensinar de modo interior,
restando ao homem ajudar a conduzir e cultivar a razao para que passe de poténcia a
ato.

Assim, por origem divina, uma vez dotados de razdo, possuimos o que é
necessario para chegar a ciéncia, contudo, possuimos em poténcia e, somente através
da acdo e do exercicio da busca e do ensino, os germes do conhecimento infusos em nds
podem ser levados a ato, por intermédio de um agente extrinseco, o mestre, motor de
todo o processo. Certamente, um pensamento revoluciondario que muito contribuiu com
o ensino durante o periodo medieval e que ainda hoje nos proporciona uma d6tima
reflexdo sobre a educacdo e o processo de ensino aprendizagem discutidos hoje nos
meios académicos, se forem analisadas, por exemplo, as teorias sobre o ensino de
Vygotsky presentes nos cursos de licenciatura sera possivel encontrar certa semelhanca
com o que fora desenvolvido pelo Aquinate no século XIIl.

Para Vygotsky, o conceito de mediacdo é um elemento central para a
compreensao do desenvolvimento e funcionamento das fungbes psicoldgicas
superiores, pois o homem se relaciona com o mundo de forma mediada por

instrumentos materiais e psicolégicos, ou seja, no sistema educacional proposto, a
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intermediacdo desses instrumentos ocorre por meio da interacdo do sujeito com outros
que sejam portadores desses instrumentos (STRIQUER, 2017). Em Vygotsky, o
aprendizado adequadamente organizado resulta em desenvolvimento mental, em
maiores oportunidades de desenvolvimento. Para esse autor, existem dois tipos de
desenvolvimento, o primeiro, chamado de desenvolvimento real é determinado pela
capacidade da crianga, de resolver sozinho um problema, independente da ajuda de
outra pessoa; ja, o segundo, chamado desenvolvimento potencial, é determinado pela
constatacdo de que a crianga, ou o adulto necessita da orientagdo de outra pessoa, que
seja mais capaz que ela, para resolver um problema. E entre esses dois niveis que se
forma a Zona de Desenvolvimento Proximal (ZDP), onde estdo as fun¢des que ainda ndo
amadureceram no individuo, mas que certamente amadurecerdao, denominas como
brotos ou flores do desenvolvimento, e que logo se desenvolverao, ou desabrocharao
(STRIQUER, 2017).

E importante perceber que, nessa teoria, de ensino e aprendizagem, assim como
em Tomas de Aquino ha uma importancia enorme ao mediador, que auxilia a crianga a
transformar e concretizar o seu desenvolvimento potencial, e isso se faz através de um
adulto que detém os meios para conduzir a crianga, e fazer florescer o seu
desenvolvimento, o que também ndo fica muito distante da ideia abordada pelo
Aquinate de que o discipulo possui os germes do conhecimento em poténcia, que devem
ser levados a ato através do ensino, pelos sinais do agente exterior, o mestre, ou em
nossas palavras o professor.

Além disso, embora o Aquinate tenha pontuado ser possivel ao discipulo chegar
ao conhecimento por si s6, por meio da descoberta, ele aponta que é melhor chegar ao
conhecimento por meio do ensino, de um mestre que domine, em ato, o que serd objeto
de conhecimento, por isso, Tomas de Aquino assinala que o mestre que ndo tem
conhecimento em ato ndo pode ensinar ou causar conhecimento no aluno, pois esse
processo apenas ocorreria quando o mestre detivesse o saber consolidado em ato, pois
a responsabilidade do ensino consiste no mestre que age como motor do processo de

ensino.
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Embora essa relacdo ja tenha sido demostrada acima, ela permite fazer uma
reflexdao sobre a necessidade e importancia da formagao do profissional da educagao
com exceléncia, o que nos leva a pensar sobre nossa formacdao enquanto professores, e
na formagdo dos demais licenciados que se formam anualmente, pois lecionar implica
gue os professores tenham pleno conhecimento da profissdo, da arte de ensinar em ato,
de modo perfeito, e isso requer capacitagao constante e uma boa formacgdo, o que nos
leva a uma reflexao sobre o cendrio educacional do brasileiro, onde, cada vez mais, a
educacdo passa a ser encarada como uma mercadoria. Dessa forma, perde-se qualidade
e ndo se atinge o seu fim desejado, pois o fim do mercado é apenas o lucro. Logo,
somente com os processos educacionais voltados a exceléncia do saber teremos
professores bem formados, engajados com o ensino e poderemos constituir um
processo de ensino e aprendizagem eficaz, que desenvolva, efetivamente, as
potencialidades dos alunos, incentivando-os a adquirir conhecimento em ato.

Em suma, pode-se concluir que o estudo do ensino em Tomas de Aquino, no
século XlIl nos proporciona deslumbrar o quao inovador foi seu pensamento em seu
periodo, e que ainda permanece util e proveitoso ser estudado, pois, ainda que distante
de nossa época, proporciona discutir as relagdes sobre o ensino e aprendizagem assim
como as teorias recorrentes ao ensino que pairam sobre a nossa contemporaneidade e
gue colocam o professor como mediador do processo educacional. E, claro, além disso,
essa reflexao nos permite questionar a tese de uma “ldade Média” sem intelectualidade
e renovacao, ideia fortemente divulgada no periodo lluminista. A andlise feita de o De
Magistro, do Doctor Angelicus, permite-nos concluir que, ao contrario do pensamento

iluminista, nesse periodo, houve, sim, atividade intelectual.
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RESUMO

Os achados arqueoldgicos, como fonte primaria das pesquisas histéricas, possibilitam
ampliar o desenvolvimento dos estudos histéricos, principalmente quando o
documento escrito ndo é suficiente, bem como corroborar pesquisas em outras areas
do conhecimento humano. Os monumentos histéricos fazem parte do patrimdnio
cultural tangivel e permitem ao pesquisador conhecer, parcialmente, as técnicas de uma
determinada sociedade, suas expressoes artisticas e aspectos das relagdes sociais. O
povo etrusco — que habitou a regido da Toscana e Umbria, no centro-norte italiano —
legou ao Mundo Ocidental, por intermédio da cultura greco-romana, trabalhos em
bronze e ceramica, bem como o culto aos mortos, com boa preservacdao de tumbas.
Como sua escrita ainda é indecifravel, os restos arqueolégicos mantém-se
extremamente fundamentais para a compreensao dessa cultura, ancestral importante
da cultura itdlica.

Palavras-Chave: Patrimoénio histérico e cultural; Fontes primarias; Etruscos.
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ABSTRACT

Archaeological findings, as a primary source of historical researches, may enlarge
historical studies, mainly if written documents are not adequately reached, and they can
also corroborate other researches in different fields of science. Historical monuments
are part of the tangible cultural heritage and show, partially, techniques of a given
society, as well as its artistic expressions and its social relation features. The Etruscan
people — who inhabited the region of Tuscany and Umbria in north-central Italy —
bequeathed Western World bronze and pottery work, through Greek-Roman culture, as
well as the worshiping of the dead whose tomb preservation is still good nowadays. As
its writings are still indecipherable, archaeological findings are rather central to grasp
that culture is an important ancestor compound of the Italic civilization.

Keywords: Historical and cultural patrimony; Primary sources; Etruscan.

Nos cursos universitarios de histéria, no Brasil, a disciplina Histdria Antiga
dificilmente contempla a cultura e histéria etrusca. Situada entre Grécia e Roma, a
cultura etrusca tem um legado importante no que tange a arquitetura, por exemplo.
Mas as dificuldades de ensino dessa histéria se justificam, parcialmente, pelo fato de
gue as pesquisas realizadas sobre tal povo estdao majoritariamente em lingua inglesa e
italiana, porém com pouquissimas tradugdes para o portugués. Mas o que a cultura
etrusca pode nos fornecer em termos de legado histérico? Qual aimportancia da cultura
etrusca para o ensino de histéria? O que podemos aprender com os legados etruscos,
afinal? As repostas sdo varias, e serao respondidas, parcialmente, ao longo deste texto,
no entanto, uma licao importante para o pesquisador em ciéncias sociais em geral é a
compreensao do papel da memoria social. Estudar os etruscos permite desenvolver tal
reflexdo sobre a memdria coletiva da qual o historiador, em particular, ndo pode
prescindir: os etruscos conviveram com gregos e romanos por, pelo menos, oito séculos,
mas seus tracos se reduzem significativamente, apesar de grandes contribuicdes nos
campos da arquitetura, da lingua, da religido (em especial pela conserva¢do mortuaria),
da engenharia, etc. O siléncio histdrico — ndo total, é ébvio — da cultura etrusca também
é um importante sinal de que ha algo que esvaece. Ndo hd memodria social, coletiva ou
individual que sobreviva sem rastros materiais. Ndo ha uma auséncia de fontes etruscas,

mas sao bem menores que as gregas e as romanas, apesar da grandiosidade dessa
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cultura. E essa memdria social, ou falta dela, que pretendemos abordar. E os
profissionais das ciéncias sociais, precisam instrumentalizar-se com essa categoria tao
fundamental.

A memodria social pode ser abordada de varias maneiras. O profissional que
conduzir tal tematica pode apresentd-la por intermédio de um estado da arte sobre o
tema (trata-se, porém, de requisito basico para outros canais didaticos), da abordagem
gue pesquisas realizadas pela metodologia da histéria oral proporcional e da
apresentacdo de questdes epistemoldgicas da arqueologia e do patrimdnio histdérico
cultural (material ou imaterial). A proposta de estudo aqui apresentada sobre a memoria
social parte de estudos sobre o patrimdnio etrusco, portanto, legados arqueoldgicos de
interpretacao superestrutural mais complexa, em virtude, principalmente, da escassez
de material disponivel. Apesar dessa escassez, insistimos no legado de origem itdlica,
também elemento da formacdo sdcio-histdrica ocidental.

Afinal, o que é memédria social? Para Le Goff (1991), em relacdo ao individuo, a
memoria é a capacidade de conservar determinadas informagdes sobre o passado por
intermédio de funcdes psiquicas. Tanto no aspecto biolégico como no psicoldgico, a
memodria é o resultado de sistemas dinamicos de organizac¢do. E para que esse processo
ocorra, a linguagem torna-se elemento fundamental: um dado linguistico existe sob a
forma de armazenagem na memdria. Ao considerarmos a linguagem, que é uma
construcdo sécio-histérica, como um elemento determinante da construcao da
membdria, faz-se mister compreender a memoaria por intermédio das ciéncias sociais.
Nesse sentido, o foco de observacao é a meméria coletiva, que se tem constituido como
importante questdo na luta pelo poder de comando das forgas sociais. Essa luta pela
memoéria é uma constante preocupacdo de classes e grupos sociais, cujo movimento
pode ser observado nas sociedades histdricas.

A membdria coletiva, ainda segundo Le Goff (1991), se expande a partir de
palavras, imagens, gestos, rituais e festas: trata-se de uma empreitada dividida com o
grande publico, obcecado pelo temor da perda de memadria — ou amnésia coletiva —
empreitada esta que, dentro do modo de producdo capitalista, se transforma em objeto

de consumo.
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Essa memdria coletiva tem seus lugares, conforme Nora (1993). Entre os lugares,
podemos citar os museus, as institui¢des, os sitios arqueoldgicos, enfim, o conjunto do
patrimonio histérico e cultural. A preservacdo do patrimoénio esta intimamente ligada a
preservagao da memdaria. O patrimonio é uma fonte histdrica primaria, conforme Hartog
(2006), pois trata-se de um monumento, de uma expressao iconografica, que é uma
linguagem, cujo tempo histérico imprime suas caracteristicas estéticas, dando-lhe
sentido e significado.

Mas, ainda no campo da memdria, a preservac¢do do patriménio implica nogdes
morais, de valor e perigo, pois a tentativa de valorizar o bem para evitar o perigo de sua
destruicdo é algo desejavel para que se consiga o prolongamento da vida social por
intermédio do bem cultural. E o reforco continuo da existéncia da meméria. Para
Halbwachs (2006), a memdria coletiva, quando analisada e compreendida em suas
multiplas relagGes sociais, torna-se ferramenta imprescindivel para a histdria.

Por ser a memdria um depositdrio do ser social, do coletivo, dos passos que o
género humano da, formando seu legado para posteriores geracdes, é compreensivel
gue a destruicdo seja mais que um perigo, mais que uma ameaca a sobrevivéncia do
ente material: sua destruicdo é ameaca para o prdprio ser social que se objetiva em
formas palpaveis, reais ou idealizadas, cujas formas se expressam nos inimeros
materiais conhecidos que a humanidade trabalha continuamente, no vasto campo da
natureza.

Retomando a questdo do patrimonio, este, a partir do idedrio desencadeado pela
Revolucdo Francesa, seu significado estendeu-se do privado, dos bens de uma pessoa
ou grupo para o conjunto dos cidaddos (BREFE, 1998). Nasce, assim, a noc¢ao de
patriménio como bem coletivo associado ao sentimento nacional — necessdrio a
formacdo do ideal de nagdo e nacionalismo do século XIX. Assim, a partir da década de
1830, o patrimbnio histdrico, sob a necessidade de protecdo, passou a ser
salvaguardado para a comunidade nacional, pois trata-se de uma heranca artistica e
monumental, por intermédio da qual a comunidade de um determinado dominio

politico possa se reconhecer, nesse novo formato em gestacao, que é o Estado-nacao.
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Atualmente, por intermédio da UNESCO?°, cria-se a no¢do de patrimdnio da
humanidade, que significa uma proposta de gestdao de mecanismos capazes de colocar
em relacdo as varias culturas nacionais. Trata-se da ideia de que ha um patriménio a ser
preservado, que inclui ndo apenas a histdria e a arte de cada pais, mas o conjunto de
realizacdes humanas em suas diversas expressoes.

A grande ameaga a existéncia ao patrimonio é a sua destruicdo — como ja
salientamos —, o que implica na sua perda, cujo resultado é a amnésia coletiva. Nesse
sentido, esforcos politicos em niveis nacionais e internacionais sdo realizados para a
manutenc¢do da conservacao e restauracao. No Brasil, o rgao que se encarrega dessa
instancia, em nivel nacional, é o IPHAN>®. Num primeiro momento, a preocupacdo em
conservagdo de patrimonio estava diretamente ligada a manutencado de edificagdes. O
acervo arquitetdnico levou professores e autoridades da Europa, a partir do final do
século XIX, a debates sobre conservag¢do, restauracdo, protecdo, intervencao,
reconstrucdo e revitalizacdo de imédveis. Conforme Pellegrini Filho (1999), nesses
debates, podiam ser observadas duas correntes de opinido: uma que propunha colocar
o0 monumento em sua unidade estilistica de origem, e outra que optava pelo caminho
de conservar todas as mudancas pelas quais o imdvel passou, pois, além de manter seu
valor artistico, o imdvel passaria a ser também um testemunho histérico-social de
mudancas.

O conteudo programatico de uma restauracdao de um meio ambiente artificial,
gue ndo se limita a um bem arquitetonico, inclui varias observacdes e estudos da
paisagem natural, da paisagem histdrica, da metodologia de conservagcao, de
museologia, de aerofotogrametria, de legislacdo e de como proceder a utilizacdo de
edificios antigos. Esse meio ambiente artificial também é composto de inscricdes pré-
histéricas, de sitios arqueoldgicos e seus objetos, de pecas de valor etnolégico e de

arquivos e colecdes bibliograficas.

4 United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization — Organizacdo Educacional, Cientifica
e Cultural das NagGes Unidas.

50 Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional: “Orgdo do Ministério da Cultura que tem a missdo
de preservar o patriménio cultural brasileiro”. Disponivel em: www.iphan.gov.br. Acesso em: 12.12.2023.
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A MEMORIA SOCIAL LEGADA PELOS ETRUSCOS

Até aqui, procuramos apresentar uma pequena conjugacdao entre meméoria e
patrimonio histérico e cultural, sendo este ultimo, o lugar por onde a memdria de
constrdi e se apresenta como fonte primdria para os estudos histdricos. Nosso objetivo
é apresentar um arsenal arqueoldgico etrusco, catalogado na regidao centro-norte da
Italia®!, entre 1999 e 2016, contribuindo, desta forma, ainda que litadamente, aos
estudos das fontes primarias da Antiguidade Classica — numa concepc¢ao historiografica
que procura considerar os documentos ndo escritos para a analise histérica —, a partir
de monumentos etruscos. E de uso comum expressar que a civilizacdo ocidental atual
origina-se a partir da cultura greco-romana. No entanto, vale destacar que os etruscos,
como povo que habitou as regides que hoje conhecemos como provincias do centro-
norte italiano, foram vencidos militarmente pelos romanos, mas isso nao significa que o
legado etrusco tenha sido também vencido. Ao contrario, mesmo por intermédio dos
romanos, a cultura etrusca sobreviveu de alguma forma, pois tal legado se reflete nas
contribuicGes sobre algumas técnicas de construcdo, sobre temas culturais e sobre
guestdes de ritos religiosos e mitos, ainda que a religido etrusca diferenciasse da greco-
romana. Na cultura etrusca, de acordo com legados escritos por romanos, a vida apds a
morte seria considerada como existente, questdao esta expressa em manifestagdes de
cunho religioso. Por esse tipo de manifestacao, o sacrificio de animais seria uma pratica
qgue faria com que seres humanos se transformassem em deuses (DE GRUMMOND,
2006). A religido etrusca é geralmente associada ao sepultamento, com muita énfase
em tumulos e tumbas. Realmente ha um grande patrimonio remanescente dedicado ao
sepultamento, relativamente bem conservado. Pelos legados etruscos, muito pouco do
gue se conhece da religido avanca além da existéncia fisica desse patrimoénio. O que ha
de escrito sobre a morte na religido etrusca deve a escritos romanos, portanto, sdo

fontes passiveis de interpretacdo que exigem muita cautela. Os romanos selecionaram

51 Foram visitadas pelos autores, ao longo da primeira década do ano 2000 mil e em 2016, 2019 e 2023,
as atuais provincias: Toscana, Emilia-Romagna, Ascoli-Piceno e Umbria, no entanto, destacam-se apenas
os sitios cuja dimensdo geografica e estado de conservagdo apresentam maiores dimensdes em termos
de pesquisa in loco.
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a questdo da morte, e a instancia do sacrificio € uma informacdo também registrada
pelos romanos. Enfim, é uma informagdo romana, e ndo diretamente etrusca. S3o raros
os textos originais dos etruscos. Isso significa que as interpretacdes das construcdes, das
pinturas e demais obras etruscas carecem de maiores analises. Assim, a busca para
interpretar o mundo etrusco depende em alto grau de seus contemporaneos, como
gregos e romanos, geograficamente mais proximos.

Dessa forma, debrucar-se sobre os restos arqueolégicos etruscos é também uma
forma de langar luz sobre um determinante da formac¢do do mundo ocidental, a cultura
da civilizagdo etrusca. Além disso, ndo se pode olvidar do fato de a escrita etrusca ser
ainda indecifravel até nos dias atuais, o que reforca, de forma fundamental, o uso das

fontes arqueoldgicas.

O ETRUSCOS E SUAS CIDADES

Pode-se demonstrar que os etruscos fizeram progressos técnicos significativos e,
em muitos casos, talvez os primeiros avangos no centro e norte do Mediterraneo. Ao
povo etrusco podemos atribuir tal desenvolvimentos como a trelica em grandes
estruturas de madeira; a topografia e drenagem de engenharia; os tuneis de agua; o
desenvolvimento do mastro para embarcacdes a vela rapidas para longa distancia;
varias técnicas de producdo de metal e outras pirotecnologias (como o oficio da
metalurgia). Na arte®?, muitos foram os desenvolvimentos técnicos e iconograficos,
embora creditados sempre a Grécia ou ao Oriente Préximo, preservados em luxuosos
tumulos e bens dos aristocratas etruscos. Estes incluem os primeiros retratos em
perspectiva de uma figura humana. Foram especializados em técnicas de fundicdo de
bronze e cerdmica de reducdo (o fendmeno bucchero®?). Através do comércio, tratados
e casamentos mistos, puderam conectar a sua cultura a Sardenha, Corsega e Sicilia, com

as tribos italicas da peninsula e com os reinos do Oriente Préximo, Grécia e o mundo

52 segundo Fischer (1983), os classicos ao se limitarem a refletir as condi¢des rudimentares de uma
sociedade baseada na escraviddo sdo seres do passado, mas, ao descobrirem a grandeza dos seres
humanos, deram forma artistica aos seus conflitos e as suas paixGes e exprimiram potencialidades
ilimitadas. Ai permanecerao sempre modernos, atuais.

53 Um tipo de cerdmica produzida na Itdlia central por popula¢des etruscas. As caracteristicas dessa
ceramica s3o: polidez, cor preta predominante, de odor forte (https://en.wikipedia.org/wiki/Bucchero).
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colonial grego, a Peninsula Ibérica, a Galia e a rede punica do Norte de Africa, e
influenciou o culturas do norte da Europa. As descobertas arqueoldgicas e cientificas
mudaram a nossa imagem dos etruscos e nos forneceu informac¢des novas e
especializadas. Gragas ao trabalho de dezenas de estudiosos internacionais, agora é
possivel discutir temas de interesse que nunca antes poderiam ser pesquisados, como
mineragdo e metalurgia etrusca, producdo téxtil, alimentos e agricultura (TURFA, 2013).

Os etruscos se configuraram como um aglomerado de povos que viveram na
peninsula Italica na regido a sul do rio Arno e a norte do rio Tibre, mais ou menos
equivalente a atual provincia da Toscana, com partes no Lacio e a Umbria. Desconhece-
se ao certo quando os etruscos se instalaram ai, mas foi provavelmente entre os anos
1200 e 700 a.C. Herdédoto acreditava que os etruscos eram originarios da Asia Menor,
mas outros escritores posteriores consideram-nos italianos. Sua lingua, que utilizava um
alfabeto semelhante ao grego, era diferente de todas as outras e ainda nao foi decifrada,
e a religido era diferente tanto da grega como da romana (TURFA, 2013).

Uma das caracteristicas da arqueologia dos etruscos diz respeito ao fato de nao
haver muita simetria em suas construcdes. Suas cidades ndo se formam dentro de um
bom padrdao matematico. Os etruscos sao, por exceléncia, um povo urbano — isso ndo
significa necessariamente que abandonem o cultivo da terra —, cujas comunidades se
concentram majoritariamente em centros urbanos, com muitas ruas, prédios publicos,
comércio e templos. Essas formas de organiza¢des urbanas sao dadas por intermédios
de registros arqueoldgicos, em especial de 625 a 575 a.C, que sdo informacdes grafadas
em ceramicas produzidas pela industria etrusca. A organizacdo da cidade etrusca é a
centralidade do férum na formacdo do desenho urbano de uma cidade. Literalmente, o
férum ocupava a parte central da urbe, e a cidade se desenvolvia em torno dessa
instituicdo. A drenagem prévia do terreno de onde seria erigida a cidade é um fator
muito importante para a cultura etrusca. O férum também era um local de
sepultamento, e, para tanto, qualquer enchente deveria ser evitada. As técnicas de
drenagem fizeram dos etruscos grandes engenheiros, com avangadas técnicas de

canalizacdo de agua (OGILVIE, 1976).
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UM POUCO DA ARQUEOLOGIA ETRUSCA

A seguir apresentaremos alguns sitios arqueoldgicos etruscos, por intermédio de
descricOes colhidas a partir de observagdes dos autores in loco e a partir de bibliografia
sobre os mesmos. Os significados e andlises do arsenal iconografico foram extraidos das

de uma bibliografia especializada sobre o povo etrusco e seu legado material.

Figura 1. Escultura etrusca em terracota. Disponivel em:
https://www.historiadasartes.com/nomundo/arte-na-antiguidade/arte-etrusca. Acesso em: 16.05.2024.

No inicio da ldade do Ferro, século IX a.C, surgem os villanovianos (SAITTA,
1982)>4, assim chamados por causa de uma localidade situada a oito quilémetros de
Bolonha (cidade ao norte da Italia), onde foi descoberto o primeiro estabelecimento
desse género. Viviam em Etruria (provincia de Toscana), Emilia, Romagna (provincia de
Emilia-Romagna) e Piceno (provincia de Ascoli-Piceno). Praticavam o rito funebre da
cremacao e depositavam as cinzas dos defuntos nas urnas caracteristicas chamadas de
biconias (urnas com duas alcas).

A cidade de Popul6nia (Livorno, Toscana) era uma das grandes cidades etruscas
e a Unica situada a beira-mar. Foi considerada a mais potente militarmente, devido ao
fato de estar situada entre as colinas metaliferas. Desde a época villanoviana (século VIII
a.C), os etruscos ali extraiam e comerciavam o cobre. Encontram-se relativamente bem
conservadas as muralhas e o contorno de bloco, esculpidos de forma arcaica, sem
contornos precisos, circundando a cidade alta. Proximas ao mar, encontram-se as

necropoles mais antigas. Existem ainda tumbas villanovianas na forma de po¢o ou de

54 A cultura de Villanova é uma civilizacdo da Idade do Ferro, no norte da Itdlia, na regido que foi a sede
da cultura etrusca. O nome procede do assentamento Villanova di Castenaso (comuna nas proximidades
da cidade de Bolonha — Itdlia).
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fossa, que estdo sujeitas a erosdao marinha, e grande parte tem sido ‘tragada’ pelas

ondas. Existem tumulos bem conservados e até hoje intactos.

Figura 2. Populonia (gruta). Disponivel em:
https://www.loquis.com/pt/loquis/1219071/Parque+Arqueol+gico+de+Baratti+e+Populonia. Acesso
em: 16.05.2024.

Em Volterra (Pisa, Toscana), ainda ha restos das necrépoles villanovianas, que
nos séculos IX e VIl a.C circundavam as antigas moradias, com tumbas em formato de
pocos, conhecidas como a dolio (tipo de vaso) e fossas. Possui um circulo murado com
blocos retangulares, construidos de calcario de areio dos rios, rico em fésseis. Tal muro
abrange uma drea de 116 hectares, sendo possivel admirar as numerosas partes que

restam dessa muralha. As mais importantes sdo Porta de Diana e a do Arco.
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Figura 3. Sarcdfago etrusco. Disponivel em: https://artrianon.com/2020/11/03/obra-de-arte-da-
semana-o-sarcofago-dos-esposos-uma-obra-etrusca/. Acesso em: 16.04.2024.

Em Quinto Fiorentino, junto a antiga estrada romana que conduz ao norte do
pais hoje chamada de Via Cassia, existem trés tumbas em estilo oriental (influéncias dos
egipcios e outros povos da Asia), com dimensdes gigantescas, descobertas no século XIX.
Das trés, a mais bem conservada é La Montagnola, que possui setenta metros de
didmetro. Possui ainda um imenso corredor feito em blocos de albarese (calcario
extraido do mar, cozido com calcio e cimento, formando um tipo de marmore). Em uma
das pilastras centrais dessa tumba existem ainda camadas de argila com rascunhos de
escritos etruscos, cujo significado é até o momento desconhecido.

Fiesole (distrito de Florenga, Toscana) é o distrito mais importante dos centros
etruscos, e esta situado préximo ao rio Arno, principal rio da Toscana. Localiza-se numa
colina de onde é possivel observar os vales do Arno. Fiesole tinha um muro de
aproximadamente 2.200 metros e uma forte estrutura feita de blocos de macigno
(pedra arenosa, dura e compacta, de cor acinzentada), ainda hoje visivel nos restos
desse muro. Junto a esse muro, surgiu um templo etrusco, provavelmente no século Il
a.C. Tal tumba era decorada com terracota (tipo de argila cozida), conservada até os dias
de hoje. Na periferia de Fiesole, recentemente foi descoberta uma acrdpole etrusca, que
possui uma sé camara quadrangular, construida com blocos grossos de pedra, sem
acabamento externo.

No centro de Florenca, no final do século XIX, foi descoberta uma necrépole
villanoviana (IX-VIIl a.C), de grandes dimensd&es. Boa parte dessa necrdpole foi demolida
para atender a interesses imobilidrios. A partir do século VI, na Idade Média, toda a
planicie que circunda Fiesole e Monte Morelo (Florenca) foi destruida, onde havia
numerosos centros etruscos, com tumbas, fossas e tholos (edificios sepulcrais ou sacros
em estilo circular com cobertura). Essas tumbas tinham cippi (ldpide, em pedra ou
marmore, com um resto de um busto e uma inscricdo em etrusco).

Vale destacar, ainda, que em Florenca, hd uma sede do Museu Arqueoldgico

(Paldcio da Crocetta), com exposicdo de objetos, arte da civilizacdo etrusca, tais como
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Chimera, Minerva de Arezzo e Arringatore, o vaso Francgois e o sarcéfago de Larthia
Seianti.

Em Castellina in Chianti (Toscana), existe um pequeno centro etrusco, onde foi
descoberta uma muralha quadrangular de dimensdes muito pequenas para os padrdes
etruscos (mais ou menos 46 por 80 metros). Dentro da muralha, existe um poco de um
metro de didmetro, revestido de arendria® e que continua em funcionamento. Um
pouco adiante desse centro etrusco, existe um grande tumulo com quatro tumbas

colocadas em pontos cardeais, realizadas em torno do século VIl a.C.

Figura 4. Escultura etrusca (Castellina in Chianti). Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Escultura_etrusca#/media/Ficheiro:Etruscan_-_Priest_-
_Walters_541088.jpg. Acesso em: 16.05.2024.

A sessenta quildbmetros de Florenga, ao sul desta cidade, encontra-se Siena,
também foram encontrados restos de uma antiga habitacdo villanoviana e numerosas
necrdpoles dos séculos Il e I a.C. Em Siena, encontra-se um museu arqueoldgico, onde
é possivel visitar importantes colecoes de moedas, bronzes e terracota do periodo
etrusco. Ha ainda catorze urnas de estilo volterrano e uma anfora com inscrigdes.
Préoximos a cidade de Siena, os povoados de Val d’Elsa e San Gimignano abrigam

numerosas necrépoles com tumbas em estilo camara.

5 Segundo o dicionério eletrdnico Aulete (https://www.aulete.com.br/aren%C3%Alria, acesso em:
16.05.2024), é o “género de plantas cariofildceas. A espécie Arenaria rubra, usa-se no tratamento das
cOlicas renais. F. lat. Arenarius”.
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Segundo o etruscologista Raymond Bloch (1966), Arezzo era uma das doze
capitais®® que pertenciam a Liga Etrusca (por onde se estabelecia o comércio,
militarmente era considerada pacifica). Onde hoje se encontra o Duomo de Arezzo,
havia a cidade etrusca, que era circundada por um muro feito de blocos de pedras, sem
aplicagdao de argamassas, dos quais ainda se veem seus restos. Nessa cidade, em 1553,
durante a constru¢ao da Muralha Medicee, da familia dos Médici, a famosa Quimera
(obra-prima em bronze do século IV a.C), a qual representa o vigor e a grande
expressividade do famoso monstro com corpo e cabeca de ledo, uma cabega de cabra
no meio das costas, com rabo de cobra. Na pata direita do ‘animal’ encontra-se grafada
a expressao etrusca “TIN S CV IL”, que significa “Homenagem a Tin”. Em 1554, foi
encontrada a grande estdtua de Minerva (IV a.C), proxima a atual Igreja de Sao
Lourenco, onde, segundo os arquedlogos, conforme estudos de Moscati (1984),
antigamente era um templo etrusco, com trés celas. Foram encontrados, também,
varios objetos de bronze, entre eles, um espelho com desenhos representando o
nascimento de Vénus e o Arador (IV a.C).

A cidade toscana de Cortona, segundo Tito Livio, era um local muito importante,
pois existiam trés importantes cidades etruscas: Cortona, Arezzo e Perugia. A cidade
atual ocupa o mesmo lugar da antiga e é possivel ver ainda hoje a muralha em fileiras
irregulares, feitas em grandes blocos de mancigno, onde atualmente é construida a
fortaleza Medicea. Ha ainda restos de uma porta com duplos arcos, com figuras de pés
de animais, que foram construidos por volta de Ill a.C. Proximo da cidade ha cinco
importantes tumbas de nome Meloni Del Sodo, Melone De Camucia, Tanella Angori e
Tanella Pitagora. A mais antiga é datada de VIl a.C e mede cerca de sessenta metros de
didmetro e catorze metros de altura (Melone de Camucia). Foram descobertas no século
XIX, e ai também foram encontrados varios objetos dos séculos VIl e VI a.C: uma lapide
em tufo (tipo de rocha vulcanica de facil labor) esculpida em baixo relevo, uma cama

funebre e oito estatuas de figura de mulheres aparentemente chorando. Tanella

56 A Etrdria era composta por cerca de uma duzia de cidades-estados (Volterra, Fiesole, Arezzo, Cortona,
Perugia, Chiusi, Todi, Orvieto, Veio, Tarquinia, Fescénia, etc.), cidades muito civilizadas que tiveram
grande influéncia sobre os Romanos. A Fescénia, proxima a Roma, ficou conhecida como um local de
devassiddo. Versos populares licenciosos, na época muito cultivados entre os romanos, ficaram
conhecidos como versos fesceninos (obscenos).
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Pitagora foi datada em torno de Il a.C: foi construida no estilo de um tambor circular e
possui um pequeno corredor; foi realizada com blocos monoliticos, apoiados uns sobre
os outros, em forma semicircular. Tanella Angori € um pouco maior, mas seu estado de
conservagdo estd muito precario. Em 1840, foi encontrado um lampadario etrusco,
inteiramente em bronze, pesando aproximadamente 57 kg (MOSCATI, 1984).

Em Sovana (Toscana), ainda hoje é possivel ver restos da grande muralha de
forma quadrada, restos de um edificio (provavelmente um templo) ornado com
terracota. Acerca de um quildbmetro de Sovana, ha uma grande necrdpole rupestre,
contendo varios tipos de tumba. As mais importantes eram chamadas de templos, pois
possuiam uma entrada esculpida em tufo (MOSCATI, 1984)>7, imitando um edificio
religioso. As tumbas em forma de templos e de edicolas eram sepulturas que somente
as familias mais ricas financeiramente podiam obter. A tumbo no estilo edicola mais
famosa era chamada de /t Tifone (O Tufdo) e data de Il a.C. Em sua entrada encontra-se
uma porta que se assemelha a um timpano, sendo que nela fora esculpida uma figura
de cabe¢a humana.

A maioria das tumbas de Sovana foi escavada totalmente na rocha e ndo possui
nenhuma parte construida. Existem muitas inscricdes, mas boa parte delas foram
corroidas pelo tempo.

Existem duas importantes estradas de leitos em Sovana, que foram construidas
inteiramente em tufo, na realidade sendo este esculpido. Sobre suas paredes se abrem
no alto das montanhas numerosas tumbas. Entre as mais visitadas, encontra-se //
Cavone (A Grande Cava), descoberta em 1912, que é na realidade uma grande necrépole
com um altar com celas subterrdneas, que serviam como um sacrario do templo com

numerosas oferendas em terracota, estatuas e figuras de animais em bronze.

57 vale lembrar que os tufos sdo rochas vulcanicas, porém de altura e dimensdes enormes, constituindo
na realidade pequenas montanhas. Para se ter ideia de seu tamanho, os etruscos abriam caminhos por
essas ‘montanhas’, bem como cidades, tumulos, templos, etc. Os etruscos eram grandes escultores em
rocha (MOSCATI, 1984).
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Figura 5. Sitio em Sovana. Disponivel em: https://www.flickr.com/photos/brasilnaitalia/7060979029.
Acesso em: 16.05.2024.

Pitigliano (Toscana) é um exemplo de uma cidade etrusca cujo legado
arquitetonico resume-se num pequeno pedaco de muralha, construida em blocos,
porém em bom acabamento. Restam também algumas necrépoles, com tumbas em
forma de caixdao de camara. A oito quilometros desse lugar, encontra-se Poggio Buco,
onde existia um importante centro comercial de Pitigliano, também com imensas
necroépoles. O local fora construido sobre um altiplano de tufo, oferecendo assim, com
seus grandes desfiladeiros, uma 6tima defesa natural, de onde se pode ver restos de
antiga muralha, em forma quadrada.

Os restos de ceramica encontrados nessa regido demonstram que havia
habitantes desde a era villanoviana, atingindo seu maior esplendor entre os séculos VI
e VI a.C. Proximo das necrépoles foram encontrados tracos de um templo e de trés
edificios. Foram descobertos, também, restos de um templo decorados com lougas em
terracota, argilas, figuras em desfile de carros, cavalheiros e animais. No possivel templo
havia um oratdrio de oferendas no estilo helenistico em terracota.

Outro sitio arqueoldgico importante é Cerveteri (Caere, em etrusco) (Lacio).
Cerca de aproximadamente quarenta quildometros ao norte de Roma, encontra-se uma
das mais importantes cidades da Etruria Meridional, proxima a costa do Mar
Mediterraneo, atingindo seu esplendor nos séculos VIl e VI a.C. Em 540 a.C, junto com
os cartagineses, os cerveterianos derrotaram os gregos de Focea na batalha naval de

Alalia (Cérsega, Franga). Apesar disso, souberam manter contatos comerciais com a
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Grécia, bem como suas col6nias da Asia Menor. Foi a Unica cidade etrusca a possuir, em
Delfos, um local para colher as oferendas dedicadas a Apolo. Nos séculos IV e Il a.C,
membros da elite romana enviavam para Cerveteri, seus filhos para |a se educaram, pois
a educacado daquela cidade era considerada prestigiosa.

Cerveteri surgia sobre um planalto de tufos de erosao. Ficava a seis quildometros
distante do mar, e sua posi¢ao lhe garantia seguranga, sendo circundada por uma
muralha, cuja maior parte se encontra ainda conservada. Possuia uma area de 150
hectares e nesse lugar foram encontradas numerosas cisternas, além de residuo de oito
templos e decoragdes feitas em terracota, bem como objetos do oratdrio dos templos.
Em torno da cidade se estendiam as necrdépoles que eram repletas de tumbas de
cremacoes individuais, em pequenos po¢os, vasos ou enterradas em fossas. Em um
tumulo da necrépole de nome Sorbo, foi encontrada ainda intacta uma tumba com
objetos considerados espléndidos pelos arquedlogos, expostos junto ao Museu
Gregoriano Etrusco, Vaticano (Roma).

Varias tumbas foram encontradas na regido. O aspecto mais importante das
tumbas de Cerveteri sdo as suas decoragdes internas, esculpidas na rocha com formas
arquitetbnicas, imitando uma casa com portas, janelas, tetos, cadeiras, camas e varios
moveis. Além disso, essas tumbas, antigas e simples, em ambiente Unico e retangular,
possuiam tetos de dupla calha. Esse aspecto decorativo permite que se conheca um
pouco mais sobre a habitacdao dos etruscos.

O artesanato de Cerveteri era de fabricacdo de bucchero (tipo de terra
perfumada de cor vermelha ou preta) (PUGLIESE, 1972), que ja no inicio do século VII
a.C era fabricado com elegancia e sutileza, com sua superficie desenhada com motivos
geométricos.

Ainda na provincia de Lazio, encontra-se Tarquinia, cuja fundacdo é atribuida a
Tarconte, que fora um rei etrusco, também fundador das cidades de Pisa, Mantua
(Mantova) e Cortona. Tarconte fora filho de Tirreno, que teria guiado o é&xodo dos povos
da Lidia (cultura helenizada da Asia Menor) para Etruria, dando assim origem aos
etruscos, segundo a lenda narrada por Herédoto (Livro | — Clio). J4 no final do século VII

a.C, Tarquinia dirigia sua atencdo a conquista do Lacio. A dinastia dos Tarquini reinou
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sobre Roma até o advento da Republica Romana. Tarquinia se encontra a um pouco
mais de cinquenta quildmetros ao norte de Cerveteri.

E possivel observar os restos da muralha de Tarquinia em blocos calcarios, com
refinados acabamentos da cidade, com portas, restos de edificios e uma grande
fundacdo retangular (medindo 77m por 35m), chamada Ara da Rainha, feita também
em blocos calcérios, que deveria sustentar o pédio de um ou mais edificios sagrados.
Possuia uma imensa escada, onde fora encontrado, em 1938, duas estatuas de cavalos
alados, que hoje estdo expostas no Museu de Tarquinia.

Tarquinia possui uma necrépole que é circundada por tumbas, consideradas as
mais antigas do periodo villanoviano.

A cremacado era exclusividade das familias mais importantes de Tarquinia. Mais
tarde, gradualmente, foi utilizado o sistema de inumacao, isto é, o ato de enterrar ou
sepultar os mortos, ja a partir da segunda metade do século VIl a.C.

No século VIl a.C, o estilo oriental surge em Tarquinia, tendo sua expressdo na
famosa tumba de nome Bocchoris (que fora um farad egipcio, 720-715 a.C). Na cdmara
da tumba, o teto fora construido em forma ogival e |1a foram encontradas varias mobilias
e ornamentos considerados refinados.

O estilo oriental®® da tumba de Bocchoris demonstra que a influéncia de outros
povos permeou a cultura etrusca, o que demonstra um contato amplo pelo
Mediterraneo. Elementos gregos, cartagineses e egipcios estdo presentes nas
construgdes etruscas, o que nos permite crer que sejam evidéncias de relagdes que vao
além daquelas estabelecidas somente dentro da Italia. Os etruscos conseguem
incorporar todas as contribuicGes estrangeiras, em particular aquelas da arte grega.

Os etruscos usavam a pigmentacao vermelha para representar a pele masculina
e a branca para representar a feminina. Os animais podiam ser pintados de azul, verde,

vermelho e amarelo.

8 Designamos “oriental” aqui como sinénimo de influéncia cultural advinda do continente asiético,
provavelmente da area do Levante. Como bem observa Edward Said, em sua obra ‘Orientalismo’, o termo
‘oriental’ costuma ser designado como os “outros”, em oposi¢do ao eurocentrismo, “nds”. A ideia central
é mostrar o contrdrio da proposi¢do eurocentrista: isto é, apresentar a cultura etrusca, europeia, como
sintese de varias outras culturas, geograficamente espalhadas por mais de um continente, rompendo com
a légica dominante da divisdo ocidente (superior) / oriente (inferior), tdo ao gosto do imperialismo
hodierno.
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A decoracdo arquiteténica ndo é esculpida em tufo, como em Cerveteri. As
pilastras e portas sdo pintadas com cores vivas e com motivos variados. Muitas vezes,
as pinturas eram realizadas depois que uma tumba ja se encontrava escavada, e nas
paredes representavam-se cenas da vida cotidiana, tais como dangas, banquetes, pesca,
etc.

Com a decadéncia do poder etrusco, a partir do século V a.C, percebe-se uma
influéncia do mundo grego na produgdo pictéria. E o caso da adogdo, no século IV a.C,
da influéncia daquela cultura sobre a representagao da vida no plano pds-morte que os
etruscos consideravam. No lugar de decorag¢ao alegre com motivos da vida cotidiana,
percebe-se, pela influéncia helénica, um mundo dos mortos agora num local triste,
escuro e lugubre, povoado por demonios monstruosos.

No porto de Tarquinia, foram encontrados os restos de um mercado, com
objetos sacros gregos, bem como restos de cabanas e um pequeno lugar sagrado a céu
aberto. Nesse mercado também podem ser observados numerosas ceramicas gregas,

marfins e estatuas.

Figura 6. Tumba Tarquinia. Disponivel em: https://www.alamy.com/tomb-of-jugglers-etruscan-
necropolis-of-tarquinia-italy-image375293532.html. Acesso em: 16.05.2024.
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Tuscania é outra cidade etrusca do Lacio, que pertencia aos dominios de
Tarquinia. O auge dessa cidade ocorre entre os séculos VIl e lll a.C, longo periodo em
gue surgiu uma escola de escultura em pedra, bronze e terracota. Em meados do século
Il a.C, Tuscania torna-se referéncia na fabricacdo de sarcéfagos em terracota, com
figuras desenhadas sobre as tampas dos sarcéfagos, representando o defunto que 13
jazia. Ha tumbas de estilo helenistico; entre elas, destaca-se a Gruta da Rainha, um
imenso labirinto de galerias, que contém trinta e trés sarcofagos perfilados ao lado de
mais outros trinta e quatro sarcéfagos. O material removivel dessa Gruta encontra-se

exposto no Museu Civico de Tuscania.

CONSIDERAGOES FINAIS

Temos tratado de algumas ruinas etruscas, ao descrever um pouco as mesmas,
que se encontram expostas em regides do centro e do norte da Italia, que sdo passiveis
de visitacdo ao publico em geral. Ndo hd uma fronteira muito nitida entre o patrimoénio
histérico tangivel resultante de descobertas arqueoldgicas, exposto a céu aberto para
os visitantes e os museus histéricos tradicionais, temdaticos, com acervos e colec¢ées.
Assim, a funcdo desse patriménio arqueoldgico pode seguir a mesma ldgica da dos
museus histdricos. Estes, para além da funcao de exposi¢cdo de bens e temas relativos a
histéria em si, tém também o objetivo pedagdgico, servindo de recurso para a formacao
dos estudantes, profissionais de ensino e pesquisadores. Os museus sdo portadores de
patrimonios culturais, materiais e imateriais, os quais sdo grandes fontes para as
pesquisas nas ciéncias sociais, ndao se limitando a antropologia, uma vez que a
historiografia, ja ao longo do século XX, rompeu com os limites das fontes documentais
puramente escritas, heranca positivista ja duramente criticada pela Escola dos Annales
(BURKE, 1997), em 1929. Nesse sentido, cabe ao historiador, enquanto pesquisador e
docente, lancar mao cada vez mais desse importante recurso laboratorial, superando a
esquematica concepgao do senso comum de que concebe 0s museus como meros
armazéns de antiguidades.

Aquilo que se pretende preservar como patrimonio cultural ndo sdo apenas

objetos, mas seus sentidos e significados. A preservacdo nao constitui em si patrimonio.
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E necessario que o patriménio a ser conservado, como pratica social, tenha um
remetente e um destinatario e estes reconhegam e agreguem valores para que o
patrimonio possa ser partilhado. O remetente é aquele que da sentido ao patrimoénio,
aquele que o considera como uma fonte histérica, uma fonte de memdria ou
simplesmente um elemento arqueoldgico. O destinatario é o educando, o pesquisador,
o ser humano que busca conhecimento, o futuro portador de um legado sociocultural.
Nossos levantamentos sobre o mundo etrusco fazem parte de uma pequena
contribuicdo desse legado para a forma¢ao do mundo ocidental. Assim, esse patrimonio
visitado, catalogado e discutido por varios arquedlogos e historiadores é mais uma fonte
historica que procuramos trazer a baila como referencial para os estudos da Antiguidade
Classica. Como remetente dessa fonte, é esse o sentido que damos para os sitios
etruscos: fontes de memdria para auxiliar, ainda que minimamente, o passado que —ao
gue parece — pode ser descortinado todos os dias, uma vez que a reproducgao total do
vivido é algo praticamente impossivel, ainda que idealmente, como historiadores, assim
desejassemos. Aos destinatdrios dessas fontes, para que se alcance o sentido das
mesmas, nao basta apenas descrever as imagens e suas representagdes enquanto
recursos arqueolégicos, mas procurar analisar e entender as relagdes sociais que estao
contidas nessas expressdes iconograficas e nessas ruinas arquitetonicas, enfim, nessas
expressoes artisticas e culturais, que sdo o resultado do trabalho humano, socialmente
dividido pelas sociedades de classe.

Por fim, mas ndo menos importante, gostariamos de salientar que, como uma
fotografia, as descri¢cdes dos sitios arqueolégicos refletem um momento muito singular
daquilo que estd sendo visto pelo observador. Isso significa afirmar que os
remanescentes que buscamos descrever sdo apenas uma pequenissima parte do real.
Os “restos” arqueoldgicos apontam para uma dimensdo incompleta do objeto: a
organizacao simbdlica da vida etrusca que se expressa materialmente por intermédio
de sua arquitetura e arte, em um determinado sitio arqueoldgico, sera sempre um
pequeno momento (incompleto) da histdria que se busca analisar. Mesmo diante de
elementos que se encontram muito conservados, 0 momento registrado também seria

apenas uma parcela infima da vida social de uma sociedade cujo legado ainda encontra-

111



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Ndcleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

se em pesquisa, em especial na Italia. A tentativa de compor com pequenas pecas uma
parte da histéria da humanidade é nosso esforgco. Nesse sentido, podemos afirmar que
a assertiva de que a histdria estd sempre em construcdo é correta. Além disso, os
trabalhos tedricos acerca da civilizagdo etrusca sao fundamentais para continuarmos
nessa empreitada de destacar, descrever e analisar os sitios arqueoldgicos tdo
conhecidos (mesmo que superficialmente) pelo universo turistico, mas ainda muito
misterioso para o universo dos/as historiadores/as. Assim, mesmo que a histéria seja
continuamente construida, do ponto de vista cientifico e filoséfico, os trabalhos
pioneiros ndo se relegam as belas e oponentes bibliotecas. Esse pioneirismo, como
dialeticamente se espera, deve ser incorporado e, no que lhe for tangivel
epistemologicamente, superado, num exercicio continuo de aprendizagem.

Vale ainda salientar, como nos ensina Funari (1999), que, mais recentemente, na
sequéncia desta preocupacao com a analise dos processos sociais e culturais passados,
os/as arquedlogos/as histdricos/as concentraram-se na expansdo europeia e no seu
colonialismo, nos mecanismos de dominacao e resisténcia envolvidos, bem como nas
formas econdmicas e politicas que foram geradas. Em suma, os etruscos tiveram uma
determinada expansao em solo italiano, mas foram subjugados pela expansao politica e
imperialista romana. Assim, tal passado ainda tem muito a nos ensinar sobre as formas
imperialistas e de colonizagdo hodiernas.

Dai, parece-nos que é possivel romper com o senso comum da afirmacao de que
a civilizacdo etrusca se encontra distante da formacdo sécio-histdrica contemporanea,
apesar de sua escrita ser uma grande incégnita para o mundo Ocidental. Num futuro, ao
superar a atual dificuldade de decifrar seus cédigos, é possivel que muita coisa inédita
dos elementos constitutivos da formacdo ocidental se despontem, bem novas chaves

heuristicas para compreensao do ser social que somos.
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Em uma conhecida passagem das Historias, Herddoto escreveu que foram os
poetas Hesiodo e Homero que ensinaram aos gregos “a linhagem dos deuses, que deram
a eles seus nomes, determinaram suas funcdes e descreveram suas aparéncias”
(Herddoto. Histdrias. 2. 53. 2). Além desta, existem uma série de outras passagens de
diferentes momentos histdricos que atestam a autoridade de Homero entre os gregos.
Temos, por exemplo, criticos como Xendfanes de Cdlofon, que, no século VI a. C.
registrou que “desde o principio todos aprenderam de acordo com Homero”
(Xendfanes. Fragmentos. 10), e Platdo, que se referiu ao poeta como “educador dos
gregos” (Platdo. Republica. X. 606e); ou ainda autores como o gedgrafo grego do periodo
augustano Estrabdo, que na contramado das criticas, se dedicou a uma extensa apologia
homérica defendendo que o poeta “superou todos, antigos e recentes, na exceléncia de
sua poesia e seu conhecimento acerca da vida politica” (Estrabdo. Geogradfia. |. 2), que
sua poesia era para um publico grande, podendo “até mesmo encher um teatro”
(Estrabdo. Geografia. |. 2. 8), e que “as cidades gregas educam suas criancas com a

poesia” (Estrabdo. Geografia. l. 2. 3).

Passando por momentos histdricos diferentes e escritas por autores com
intencdes diferentes, as quatro fontes citadas possuem um denominador comum:
atestam a autoridade de Homero na Antiguidade, especialmente no que concerne ao
papel da poesia homérica na configuracdo do que vem a ser a identidade grega como
uma figura central na educacdo. Antes de continuar, convém tecermos alguns
comentarios acerca da relacdo entre educacao e identidade cultural. No primeiro quarto
do século XX, o fildsofo estadunidense John Dewey e o sociélogo francés Emile Durkheim
escreveram obras que ajudaram a entender essa relacdo ao destacar o papel de
transmissao e preservacao que sao proéprios da educacdo. Segundo Dewey, embora a
vida bioldgica de cada individuo de uma comunidade tenha um fim, a ndo ser que este
fim ocorra de forma simultanea a todos, esse fato nado significa o fim da vida social da
comunidade. Isso porque, “a educacdo, em seu sentido mais amplo, é o meio dessa

III

continuidade da vida social” (DEWEY, 2011, p. 5). Para ele, a educacdo cumpre a funcao
de comunicar as coisas em comum que garantem a coesdo da comunidade para as

geracOes futuras, coisas como linguagem, crencas, ideias ou padrdes sociais.
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De forma semelhante, Durkheim também entendeu a educacdo como um

mecanismo de sobrevivéncia da vida social. Para ele,

“a sociedade s6 pode existir se existir entre seus membros uma
homogeneidade suficiente: a educagdo perpetua e reforca esta
homogeneidade fiando com antecedéncia na alma da crianga as
similitudes essenciais que a vida coletiva exige” (DURKHEIM, 2007, p.
52)

Desse modo, continua Durkheim, se por um lado existe o ser individual, nesse
mesmo individuo existe também um ser social, que se refere a um sistema de ideias,
habitos e sentimentos do grupo que é constituido nos individuos através da educacao,
como “as crencas religiosas, as crengas e as praticas morais, as tradicdes nacionais ou
profissionais, as opinides coletivas de todo o género” (DURKHEIM, 2007, p. 53). Vale
notar que, para ambos autores, a matéria viva da sociedade, isto é, este patrimoénio
geracional que a educac3o se propde a transmitir, se aproxima muito do problematico®°
porém ainda amplamente operante conceito de cultura desenvolvido em 1871 por
Edward Tylor, do “todo complexo que inclui conhecimentos, crengas, artes, moral, leis,
costumes e quaisquer outros habitos adquiridos pelo homem como membro da

sociedade” (TYLOR, 1871, p. 1).

A partir das reflexdes destes autores, podemos pensar, portanto, que a
educacdo, tanto no sentido formal de uma educa¢dao escolar, quanto no sentido
informal de uma educacdo ligada as praticas cotidianas de uma dada sociedade, ndo sé
garante a insercdo do individuo no tecido social, como também garante a prdpria
reproducdo da sociedade. E a partir dela que se valoriza, seleciona e transmite os
conteldos que sdo caros ao grupo, e que sao, também, a prépria base da definicao deste
grupo. Se cada individuo de uma dada comunidade se identifica como tal, é porque em

determinado momento da sua vida a cultura comum desta comunidade lhe foi

0 Estd muito além dos objetivos do presente texto aprofundar nos debates sobre o complexo e
polissémico conceito de cultura. Para os nossos propositos é suficiente a forma como Tylor definiu. Uma
boa discussao a respeito pode ser encontrada em A Interpretagdo das Culturas, de Clifford Geertz.
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comunicada, transmitida ou ensinada. Dai, entdo, a relacdo entre educacdo e identidade

cultural.

No entanto, o que chama a atencdo de quem estuda o tema é que falar em uma
identidade grega nao é tao simples quanto falar sobre, por exemplo, a identidade no
contexto dos Estados Nacionais Modernos. Isso porque o que chamamos de Grécia
Antiga ndo corresponde a uma unidade politica, de modo que sem compartilhar de um
poder centralizado, das mesmas fronteiras, ou dispor de tecnologias de comunicacdo ou
de instituicdes, como a escola, que cumprem um papel de fornecer um material cultural
comum para as pessoas inseridas nas fronteiras nacionais, ainda assim podemos
observar entre os gregos um forte senso de pertencimento a uma comunidade cultural
que foi estabelecida apesar das questdes politicas e geograficas, isto é, a auséncia de
um poder centralizado promotor de uma identidade em comum, e a dispersdo desta

mesma comunidade em um espaco amplo e de dificil comunicagao.

E a existéncia desta comunidade cultural entre os gregos o que chamamos de
pan-helenismo. Segundo Joel Christensen, podemos entender o termo tanto quanto um
processo que “descreve a integracdo gradual de culturas locais separadas de varios
povos e cidades da Grécia em um amalgama cultural mais amplo”, quanto como um
conceito que indica “as caracteristicas em comum compartilhadas pelas cidades-Estado
gregas como emblemas de uma ‘grecidade” (CHRISTENSEN, 2020, p. 190). Isto &, existe
um processo a partir do qual a comunhao de experiéncias culturais tornou diferentes
grupos de pessoas cientes da sua identidade em comum, processo este que, ainda
segundo Christensen, foi o produto da negociacdao entre “tradi¢cdes locais e marcos

culturais compartilhados” (CHRISTENSEN, 2020, p. 190).

Sendo, portanto, um processo, também vale ressaltar que ndo deve ter sido nem
um processo linear, nem definido em todos os momentos pelos mesmos critérios. De
acordo com Lynette Mitchell, “o pan-helenismo formou um sistema de ideias, temas e
representacdes variado na definicdo da identidade helénica, embora diferentes temas
tiveram maior ou menor significado em diferentes momentos” (MITCHELL, 2007, p. 25).
Além disso, ainda segundo a autora, “em alguns lugares e em alguns momentos, o

processo foi mais forte que em outros, e dependeu de uma série de questdes, incluindo
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as relagOes de poder entre as comunidades ou a disputa por recursos” (MITCHELL, 2007,
p. 48). Nosso objetivo aqui é reduzir o escopo da investigacdo para avaliar o papel da
poesia homérica®® no inicio da formac3o do pan-helenismo, levando em conta a sua
forma de transmissdo e recepgao oral através das performances de poetas itinerantes,
argumentando que a condicdo oral e itinerante da transmissao da poesia homérica e,
em uma escala maior, de toda a tradi¢ao da poesia épica, deve ter feito parte do leque
de fatores que criaram as condicdes para o surgimento do pan-helenismo, se tornando
também um marco da cultura e identidade compartilhada pela comunidade que, ao

longo da histdria, se definiu como “os helenos”.

Shawn Ross argumenta que nas discussdes sobre a formacado da identidade grega
um dos principais tépicos é o das Guerras Persas, e a relevancia dada pelos autores
acerca do papel deste evento costuma ser fundamental para definir o momento

historico da emergéncia do pan-helenismo. Segundo o autor:

(...) estudiosos que veem a emergéncia do pan-helenismo
principalmente através da oposi¢do a um ‘Outro’ barbaro tendem a
minimizar o pan-helenismo antes das Guerras Persas. Ja os que veem
como um agregado de identidades locais e regionais dispares
permitem ao conceito um aparecimento anterior, mesmo que de uma
forma limitada e nascente. Uma terceira perspectiva tem surgido
recentemente, a de que a identidade oposicional pode ter comegado
a se desenvolver no periodo Arcaico através de contatos interculturais
resultantes da colonizagdo e do comércio” (ROSS, 2005, p. 301).

Para S. Perlman, por exemplo, trata-se de um fen6meno cujas raizes devem ser
buscadas no contexto persa: “Vimos que a consciéncia de uma nag¢ao grega comum
nasceu com as Guerras Persas. Pan-helenismo foi antes e acima de tudo direcionado
contra o inimigo bdrbaro e baseado na diferenca entre gregos e barbaros” (PERLMAN,

1976, p. 19). De forma semelhante, Paul Cartledge (1995, p. 78) também enfatizou o

1 Uma questdo que precisa ser pontuada brevemente é que o que se entendeu como poesia homérica
ao longo da histdria foi varidvel. Uma série de obras das quais conhecemos apenas de forma fragmentaria
tiveram sua autoria atribuida a Homero dentro do contexto das performances orais, e que parece ter
havido um processo histdrico a partir do qual estas outras poesias foram deixadas de lado e o que passou
a se entender por homérico sdo os textos da Illiada e da Odisseia.
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papel das Guerras Persas, perspectiva justificada em grande medida pelo foco na analise
da obra de Herddoto. Para ele, a partir do século V a. C., a identidade dos gregos foi
baseada na oposicdo binaria entre eles proprios e o “barbaro”, consequéncia direta do
conflito contra os persas. No entanto, apesar do foco no papel das guerras, Cartledge
ainda argumentou sobre o nascimento de um incipiente e pouco definido senso de pan-
helenismo anterior, ligado a religido compartilhada e as ondas de coloniza¢do do século

VIII:

areligido comum dos gregos e o vinculo entre colonos com sua cidade-
mde e de todos os gregos entre eles através de santuarios pan-
helénicos como Delfos e Olimpia, serviram para promover uma
concep¢do de pan-helenismo positiva, embora incipiente”
(CARTLEDGE, 1995, p. 78).

Para Cartledge, esse primeiro desenvolvimento do pan-helenismo era ainda
insuficiente para criar a ideia de uma comunidade helénica, pois, politicamente, os
gregos eram contra qualquer unido, pois “possuiam um compromisso prioritario e
radicalmente exclusivo com as cidades das quais somente eles podiam ser membros
integralmente, isto é, cidaddos” (CARTLEDGE, 1995, p. 79), sendo necessario a
emergéncia do inimigo persa, para alterar a situacdo e acabar, mesmo que

temporariamente, com os conflitos entre gregos.

Jonathan Mark Hall, em um importante livro sobre o tema, argumentou com
base principalmente no chamado Catdlogo das Mulheres, que mesmo que as Guerras
Persas tenham alterado o paradigma a partir do qual a identidade grega foi produzida,
isso ndo significa que ndo existia antes algum senso de comunidade helénica. Para ele,
antes das Guerras Persas a autodefinicdao dos gregos era agregativa. Isto é, “ao invés de
ser definida ‘de fora’, ela foi construida cumulativamente ‘de dentro’. Era uma definicdo
baseada ndo na diferenca em relagdo ao barbaro mas na semelhanca entre grupos que
tentavam se vincular uns aos outros invocando uma descendéncia comum de Heleno”
(HALL, 1997, p. 47). Em outras palavras, costumes e caracteristicas compartilhadas
bastavam para que membros de diferentes cidades gregas vissem a si mesmos como
participantes de um grupo comum, fato articulado sob a narrativa da descendéncia

compartilhada de um mesmo antepassado.
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Joseph Snyder, em um artigo mais recente, argumentou que foi durante os
movimentos de colonizagdao que foram criadas as bases de um senso de pertencimento
a uma comunidade grega. Na sua visdo, um conjunto de experiéncias compartilhadas
formou a base sobre a qual os gregos podiam se reconhecer como um grupo, mas que
foi apenas com o contato com as popula¢cbes nativas das regides colonizadas que se

solidificou a percepg¢do mais clara de uma grecidade:

a didspora grega ja possuia um senso de identidade comum definida
por critérios internos como a etnicidade, lingua, estética (artefatos de
ceramica), poesia (épicos homéricos) e religido, tudo isso em contato
com ‘ndo-gregos’ em niveis sem precedentes. O resultado deste
processo foi a cristalizagcdo do senso de identidade grega em relagdo
aos outros. Deste ponto de vista, a identidade grega foi definida ndo
so pelo que os gregos eram, mas pelo que eles ndo eram: barbaros”
(SNYDER, 2019, p. 52).

As questdes levantadas por Cartledge, Hall e Snyder, ainda que privilegiando as
Guerras Persas e o contato com o Outro como um momento decisivo para o
desenvolvimento do pan-helenismo, abrem brechas para buscarmos o nascimento do
fendbmeno em um periodo anterior €, mais importante para os propdsitos do presente
trabalho, para buscarmos no contexto da recep¢dao homérica e da tradigdo da poesia
épica oral. Como vimos até aqui, apesar da importancia da questdo persa, para alguns
autores muitos fatores anteriores atestam a existéncia do pan-helenismo, ainda que em
uma forma ndo tdo bem definida ou claramente proclamada pelos gregos, como o
comércio, a colonizagdo, os cultos e locais de culto em comum e a narrativa mitica de

uma identidade étnica baseada na linhagem comum de Heleno.

Ainda gostariamos de argumentar que, mesmo quando se considera o contato
com “o Outro” na formacdo do pan-helenismo, seja a partir dos movimentos de
colonizacdo, seja a partir das Guerras Persas, a percepcao desse “Outro” como tal requer
antes uma percepc¢ao minima de um “Ndés” com quem o grupo possa se identificar
através de caracteristicas em comum, e, principalmente, contra quem a diferenca com
relacdo ao “Outro” possa ser percebida. Em outras palavras, na nossa visdo, esta

alteridade ndo pode anteceder ou criar a identidade de um grupo, apenas reforgar a
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auto percepcao dos membros desse grupo diante da diferenca. Ou seja, um grego nao
deve ter se descoberto grego quando ancorou sua nau em uma terra nova, mas também
sua percepcao do que era ser grego ndo deve ter passado indiferente ao fato. Para que
ele percebesse o “Outro”, a categoria do “Nés” ja deveria estar minimamente formada
e coesa. Ndo se trata, de forma alguma, de negligenciar o papel da alteridade na histéria
do pan-helenismo, mas antes de reforgar que, se por um lado é verdade que os grupos
humanos marcam as fronteiras das suas identidades com base naquilo que eles ndo sao,
também é verdade que para que se possa marcar o contraste do que ndo se é, tem de
haver antes alguma ideia entre o grupo daquilo que os faz um grupo, isto é, uma
consciéncia de que determinadas caracteristicas compartilhadas faz com que cada

membro possa se identificar como participante do grupo.

Um fator que deve ter exercido papel fundamental na construcdo desta
identidade compartilhada entre os gregos é a tradicdo da poesia épica oral, de onde o
nome de Homero &, sem duvidas, o mais proeminente e representativo. No entanto,
antes é preciso fazer algumas breves consideragdes. Em primeiro lugar, ndo esta dentro
da nossa ambicdo discutir a fundo os problemas da chamada Questdo Homérica, isto é,
a identidade do poeta, seu lugar de origem, quais poemas compds, e quando e como
compds ou ainda se de fato existiu. Porém, ndao podemos deixar a questao totalmente
de lado e assumir a imagem consolidada do poeta como o génio criativo autor da Illiada
e da Odisseia. No presente texto, estamos alinhados com as teorias de Gregory Nagy
acerca da recomposicGo em performance, isto é, consideramos que a relagdo entre
composicdo, performance e recep¢ao devem ter gradualmente alterado a forma e o
conteudo da poesia homérica, bem como quais poesias deveriam ser entendidas como
homéricas, de acordo com a situacdo especifica de cada performance até um momento
de maior alcance, reconhecimento e estabilidade do texto; e também com as teorias de
Martin L. West e Barbara Graziosi que ndo entendem o poeta como uma pessoa real,
mas antes uma invenc¢do que surgiu no interior da tradicdo da poesia oral devido a
necessidade dos rapsodos, poetas itinerantes profissionais, em invocar um autor

ausente cujo nome e autoridade dariam relevancia para a performance:
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“Diferente de Demddoco, os rapsodos ndo sao membros conhecidos
de uma determinada comunidade, mas profissionais itinerantes. E
importante, entdo, que eles contem com um nome bem conhecido e
pan-helénico, um nome que eles possam invocar para atrair o publico
para suas performances” (GRAZIOSI, 2002, p. 48-49).

West (1999, p. 375), com base nas teorias de Marcello Durante, foi ainda mais
longe na tentativa de historicizar a inven¢ao de Homero, vinculando-a aos chamados
Homeridai, uma espécie de companhia de rapsodos que alegavam serem descendentes
de um grande poeta do passado chamado Homero, sobre quem eles préprios contavam
histérias biograficas e frequentemente atribuiam a autoria ndo sé dos poemas
tradicionalmente entendidos como homéricos, mas também de poemas da propria
autoria. Segundo seu argumento, os Homeridai devem ter derivado o nome do poeta de
Homarion, um local sagrado onde a Confederagdo Aqueia se reunia, e que poderia
naturalmente ser um local apropriado para competicdes de rapsodos como as
posteriores encontradas nos festivais de Delos ou na Panatenéia de Atenas. Desse

modo, conclui West:

“Homaros ou Homaris pode ter sido uma palavra grega antiga para reunido
das pessoas em que competicdes de poesia estavam associadas... Os poetas
podem ter passado a ser chamados de Homarioi, ou coletivamente de
Homeridai [com a inser¢cdo do sufixo -idai, caracteristico de grupos
profissionais como os Asklepiadail... A instituicdo presumivelmente poderia
ser datada na época da unido greco-ariana, em algum momento antes de
2000 a.C., embora a criagdo de um epdnimo poeta Homero nao precisa ser
datado até antes do primeiro milénio” (WEST, 1995, p. 375).

Chegamos aqui a um momento decisivo: mesmo que, como Ruth Scodel (2009),
se considere possivel a existéncia de um ou mais poetas responsaveis por estabelecer
uma versao esteticamente superior a tradicdo e que se tornou canonizada, ainda assim
ndo podemos negar a existéncia de todo um pano de fundo da tradicdo épica baseada
na transmissado oral feita por poetas itinerantes. Mesmo Ruth Scodel ndo nega o fato.
Para ela, ndo é verossimil que da tradicdo uma versdo estavel iria naturalmente

aparecer, mas também:

“Isso ndo é um argumento contra a oralidade dos épicos mas um argumento
favoravel a intervencdo artistica consciente. As muitas histérias sobre esses
heréis simplesmente ndo se aglomeraram em um ciclo e, eventualmente, em

122



NEARCO: Revista Eletronica de Antiguidade | 2023, Volume XV, Numero II—ISSN 1982-8713
Nucleo de Estudos da Antiguidade - NEA | Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ

um épico conceitual. Alguém teve a ideia de produzir narrativas com essas
peculiaridades... A tradigdo foi necessaria, mas ndo suficiente” (SCODEL,
2009, p. 52-53).

A questdo que falta responder é qual a relacdo entre a poesia épica oralmente
transmitida, a questdo da identidade grega e o pan-helenismo. Em resumo, até aqui,
temos visto um cendrio em que os rapsodos, poetas profissionais itinerantes, estavam
inseridos em uma tradigao de poesia muito antiga e que, por necessidades profissionais,
se ancoraram em um nome a quem atribuir a autoria das poesias cantadas a fim de atrair
o publico. Este nome, Homero, deveria ser o cartdo de entrada dos rapsodos onde quer
que estivessem performando suas poesias, e, portanto, era pressuposto que este nome
trouxesse consigo grande autoridade e respeito, de outro modo ndo teria sentido em
usda-lo. Mas, para isso, este nome deveria ser reconhecido por todos aqueles para quem
os rapsodos iriam se apresentar. Por isso Graziosi (2002, p. 49; 2008, p. 29) destaca o
cardter pan-helénico do nome. Assumindo a posi¢ao da autora, a propria existéncia do
nome Homero ja é por si sé uma evidéncia do carater pan-helénico da sua poesia. No
entanto, podemos ir um pouco além, uma vez que nosso objetivo é compreender como

a poesia homérica contribuiu para a construcao do pan-helenismo.

Em primeiro lugar, conforme nota Barbara Graziosi, as poesias que foram
consolidadas pela tradicao como de fato homéricas, a lliada e a Odisseia, ndo possuem
qgualquer tipo de mencdo ao seu autor, ou qualquer tipo de referéncia que vincule os
versos a um local de composicao ou de performance particular, mas, “preferivelmente,
se apresentam como universal, equidistante de todos os publicos possiveis” (GRAZIOSI,
2002, p. 86). Desse modo, conclui a autora, “o quao mais andénimos e pan-helénicos os
poemas eram, também mais homéricos. Apesar das incontaveis tentativas de vincular
Homero com algum lugar particular, este nome foi entendido como um marco de
universalidade” (GRAZIOSI, 2002, p. 86-87). Ou seja, na pratica Homero ndo pertencia a

algum grupo grego, mas era antes um patrimoénio de todos os gregos.

Outra questdo que aponta para o pan-helenismo da poesia homérica é a
multiplicidade de dialetos que compdem o “dialeto homérico”. Segundo Graeme D. Bird,

a linguagem homérica dificilmente poderia ser a linguagem nativa de alguém, uma vez
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gue existem variaveis geograficas e cronoldgicas nas expressdes dos poemas,

“indicando que o ‘dialeto homérico’ evoluiu no tempo e no espago
através de um periodo de séculos... Além disso, essa evolugdo é
evidentemente parte de uma tendéncia pan-helénica - para fazer dos
poemas a posse literdria de todos os gregos ao invés de apenas uma
cidade-Estado” (BIRD, 2020, p. 145-146).

Além disso, também é possivel notar algum senso de pan-helenismo no préprio
enredo da lliada, embora ndo sem alguma dificuldade. Segundo Shawn Ross, a unido
imaginada entre os Aqueus deve ter refletido “o crescimento de um sentimento pan-
helénico entre os gregos do século oitavo” (ROSS, 2005, p. 307). O termo Panellenas
tem uma ocorréncia na /liada (2. 530), mas ele nado se refere ao fenébmeno sobre o qual
estamos escrevendo. Uma questdo que dificulta é que entre os dois grupos principais
do poema, aqueus e troianos, ndao existem significativas diferencas culturais ou
linguisticas, por exemplo. No entanto, conforme notou Ross, existe uma questdo sutil
no que diz respeito a linguagem: se, por um lado, entre os aqueus existe uma
uniformidade linguistica compartilhada até com os troianos, essa mesma uniformidade
nao existe entre os troianos e todos os seus aliados (ROSS, 2005, p. 313). Ross, que
concorda com Nagy a respeito da crescente estabilizacdo do texto simultdnea ao
aumento do seu alcance e com a consequente emergéncia do pan-helenismo no século
VIl a.C., argumentou que “a audiéncia deve ter considerado os aqueus linguisticamente
homogéneos como familiares e talvez visse uma extensao ou idealizacdo da sua prépria
cultura emergente compartilhada na comunidade cultural, social e politica unificada dos
aqueus” (ROSS, 2005, p. 314). Trata-se de uma nog¢do de pan-helenismo pouco
desenvolvida, uma sintese cultural ainda marcada pela diversidade intra-helénica e sem
uma oposicao forte em relacdo a um outro bem definido, que era préprio dos gregos
desse periodo: “compartilhavam o suficiente para aceitar uma tradicdo épica em
comum, na qual eles reconheciam os agueus como uma visao idealizada deles proprios:

ordenada e unificada; proxima, nativa e familiar” (ROSS, 2005, p. 314).

Mas, talvez, a questdao que aponta de forma mais forte e incisiva para o pan-

helenismo da poesia homérica, e que nos permitird argumentar para o seu papel
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simultdneo como produto e como produtora do sentimento de uma identidade em
comum entre os gregos é a sua inser¢ao dentro de uma antiga tradicao mitica e poética
gue existia apenas na forma oral e dependia da sua circulagdo geografica promovida
pelos rapsodos, o ciclo épico, do qual a lliada e a Odisséia sdao apenas uma pequena
parte que ganharam autonomia e se tornaram textos fixos e exemplares do género
épico. Segundo Ingrid Holmberg, “a tradicdo épica oral formava uma rede grande,
interconectada e variada de narrativas miticas e lenddrias que compunham o corpus do
ciclo épico”, de modo que, apesar da fluidez, da falta de um texto padronizado, fixo e
definido, e das muitas possibilidades recomposicao em performance, existia em torno

"

das narrativas uma tradicdo que, de alguma forma, definia limites e fronteiras: “os
eventos que se tornaram o foco da lliada e da Odisseia eram parte de uma narrativa
mitica/lendaria universalizante que os cercava com eventos ocorrendo tanto antes
quanto depois da narrativa especifica sobre Aquiles e Odisseu” (HOLMBERG, 1998, p.

456-457).

Das conclusdes de Holmberg, nos interessa destacar que o que hoje conhecemos
como poesia homérica foi, na realidade, parte de um conjunto maior de narrativas
possivelmente complementares, que, apesar das condi¢des de transmissdao e
performance pouco estdveis, possuiam uma forma mais ou menos fixa na tradicao, e
gue eram cantadas por poetas em um espaco geografico bastante amplo - como a
guestdo do dialeto homérico atesta. Disso, infere-se que este conjunto de narrativas
deveriam fazer parte de um repertdério em comum ndo so entre os poetas, mas também
entre o publico. Existe, portanto, uma comunidade cultural mais ou menos unida pelo
compartilhamento dessas narrativas. Segundo Blaz Zabel, a propria oralidade da
literatura grega deve ter promovido um sentimento de pertencimento entre os

ouvintes:

“A linguagem oral assimila o mundo objetivo para apresenta-lo como parte
do mundo vivido familiar, ligando empaticamente os seres humanos ao
mundo e a outros membros de sua comunidade. Ele conecta os membros de
uma sociedade e cultura particular e, ao mesmo tempo, os vincula ao seu
lugar e ao seu passado” (ZABEL, 2017, p. 5).

Ou seja, ndo sé a existéncia dessa tradicdo de narrativas em comum pressupdem
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uma identidade em comum para que se criem as condi¢des de transmissado e recepgao,
como também acabam por se tornar reprodutoras dessa mesma identidade, seja pelo
seu contelddo potencialmente pan-helénico; seja pela lingua comum - apesar das
diferengas dentro do dialeto homérico que nao devem ter significado nenhuma
dificuldade para a inteligibilidade®?; ou seja pela simples reproducdo no tempo e no
espaco de uma comunidade cultural que passa a se identificar como unidas por essas

histdorias em comum.

Richard Hunter e lan Rutherford chegam a conclusdes semelhantes sobre o papel
de poetas itinerantes no periodo Cldssico e Helenistico, mas ndo descartam a
possibilidade de se pensar tal questdo até para antes de VIl a. C. Para eles, a circulagdo
de poetas itinerantes fortalecia as redes pan-helénicas ao promover tradi¢des
mitoldgicas e genealdgicas que conectavam comunidades através de uma balanga que
contava, em um lado, com as histdrias canonizadas como pan-helénicas (Héracles, os
Argonautas ou o Ciclo Troiano), e no outro as tradi¢cdes locais, que “precisavam ser
explicadas dentro do contexto da ‘tradicao maior’. Portanto, concluem os autores, uma
das principais funcdes da tradicdo cultural comum era prover uma fabrica ideoldgica
conectando as diferentes cidades gregas” (HUNTER; RUTHERFORD, 2009, p. 20).

Um bom exemplo disso pode ser encontrado na chamada poesia genealdgica,
gue também deve ter circulado de forma oral no mesmo periodo do ciclo épico e, assim
como a poesia épica, esteve sujeita a alteracdes decorrentes do contexto de
composicao, recepcao e performance. Estudando o chamado Catdlogo das Mulheres,
lan Rutherford defende a existéncia de uma “poética pan-helénica”, mas ndo entendida
necessariamente como uma poética compartilhada por toda a Grécia, mas antes como
“um esforco, através da poesia, de reconciliar e construir conexdes entre mitos e
tradicOes genealdgicas de diferentes partes da Grécia” (RUTHERFORD, 2005, p. 101).
Analisando o fragmento 43 do Catdlogo, Rutherford concluiu que o poeta vinculou
Atenas com as demais genealogias, mas ndo através de uma perspectiva ateniense, e

sim pan-helénica, “preocupada em representar a mitologia ateniense vinculada a

62 HALL, Jonathan. M. The Role of Language in Greek Ethnicities. In: Proceedings of the Cambridge
Philological Society. N. 41. 1995. pp. 83-100.
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mitologia do resto da Grécia” (RUTHERFORD, 2005, p. 117).

Ndo nos resta duvidas, portanto, sobre o fato que o pan-helenismo, enquanto
um fendmeno baseado na identidade cultural comum entre as diferentes cidades
gregas, deve ter existido muito antes ainda do encontro entre os gregos e outros grupos
percebidos como diferentes, e que um dos fatores histéricos responsaveis por esse
fendmeno foi a poesia, considerando sua condic¢do oral e itinerante. No entanto, definir
precisamente quando, e dentro de quais limites cada comunidade local se percebia
como parte de uma comunidade maior baseada em uma ‘grecidade’ compartilhada é
impossivel. Em primeiro lugar, porque se trata de uma questdao multifatorial com alguns
limites explicitos, como por exemplo a questdo politica: compartilhar dos mesmos
signos e das mesmas referéncias e tradi¢cdes culturais ndo foi o suficiente para o
surgimento de uma entidade politica pan-helénica; na verdade, nem mesmo a ameaca
persa, o “Outro” por exceléncia da histéria grega, foi o suficiente para unir todos os
exércitos gregos temporariamente contra um inimigo em comum (MITCHELL, 2007, p.
77). E mesmo a unido que existiu, rapidamente foi desfeita e resultou em uma nova

guerra entre os proprios gregos, capitaneada pela rivalidade entre Atenas e Esparta.

Além disso, ainda existe o fato de que a circulagdo oral da poesia, como temos
visto, ndo deixou evidéncias sdélidas acerca do momento histdrico de uma composicao
origindria, e nem mesmo das eventuais transformag¢des no contexto da recomposicao
em performance, embora seja possivel definir alguns estratos temporais, por exemplo,
referente ao uso de determinados equipamentos de guerra na lliada. Porém, mesmo
assim, ndo é possivel identificar com precisdo o momento em que os versos comecaram
a circular, ou em que momento se tornou um patriménio cultural comum entre um
numero significativo de comunidades gregas a ponto de poder relacionar o momento

em gue a poesia épica comecou a circular com o inicio do pan—helenismo.

No entanto, se por um lado a condicdo oral e itinerante da poesia é um
empecilho para estipular esse marco temporal, por outro lado essa condi¢do acaba por
ser a maior evidéncia de que a poesia, tanto a épica quanto a genealdgica, foi um fator
fundamental para a constituicdo do fendmeno do pan-helenismo, uma vez que

funcionou ndo s6 como um mecanismo de transmissao da cultura através da educacdo
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de geracdo para geracdo, mas também como um elo cultural entre as varias
comunidades locais, seja pela necessidade do poeta itinerario em ser reconhecido em
cada uma delas, seja pela necessidade da circulacdo em uma lingua comum e com signos
culturais em comum para sua compreensao, seja pela vontade do poeta de, no contexto
de uma recomposicdo em performance oral, narrar temas pan-helénicos ou de vincular
a genealogia de uma cidade a um plano de fundo cultural maior, ou ainda em atribuir a
autoria dos poemas a Homero, um nome que tivesse tanta autoridade que poderia ser
reconhecido em qualquer lugar desse mundo que vem, através do pan-helenismo, ser

chamado de mundo grego.
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RESUMO

O artigo analisa as representacdes de Alexandre Magno entre fontes greco-romanas e
persas. As diferentes perspectivas apresentadas demonstram como a figura do
conquistador foi apropriada e adaptada entre a deificacdo no periodo helenistico-
romano e a demonizacdo pela tradicdo zoroastrista. Entre os persas, a figura do rei
experimentou ainda uma ambiguidade: como governante legitimo e destruidor do
império e da religido ao mesmo tempo.
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ABSTRACT

The article analyzes the representations of Alexander the Great between Greco-Roman
and Persian sources. The different perspectives presented demonstrate how the figure
of the conqueror was appropriated and adapted between deification in the Hellenistic-
Roman period and demonization by the Zoroastrian tradition. Among the Persians, the
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king’s figure also experienced an ambiguity: as a legitimate ruler and destroyer of the
empire and religion at the same time.

Keywords: Alexander the Great, myth, heroism, demonization, iranology.

Desde a Antiguidade personagens notdveis sdo heroicizados, deificados ou
demonizados. Devido a sua expressividade politica e militar no mundo antigo, a figura
de Alexandre Magno conheceu todos esses processos. Mito e histdria foram duas
realidades que se mesclaram e marcaram a metamorfose de sua figura entre o periodo
helenistico e o medievo oriental, preservando a memoaria histérica ou mitica de seus
feitos, bem como a ambiguidade caracteristica de sua personalidade.

Entre a graduacdo e o mestrado em Histdria estudei uma série de temas miticos
sobre a personalidade de Alexandre Magno ao longo do tempo. Curiosamente, a
demonizagdo do conquistador do Império Aqueménida entre os persas, principalmente
na tradicdo zoroastrista, foi o primeiro conjunto de propagandas contra o rei a ser
investigado. Na pds-graduacao fiz o caminho inverso: um estudo sobre como o processo
de deificacdo de Alexandre construiu um modelo que serviu de inspiracdo e legitimacao
para outros lideres (e seus divulgadores), como Seleuco, um de seus generais e fundador
do Império Seléucida.

Este artigo é um apanhado dos principais resultados dessas pesquisas, mas
pretende atualizar a discussao com estudos publicados nos ultimos anos e com foco em
alguns aspectos pouco explorados em meus textos. Um deles é o termo em persa médio
hromayig, o “romano”, atribuido a Alexandre de maneira errénea, mas curiosa, no Arda
Viraf Namag e no Zand T Wahman Yasn, textos apocalipticos zoroastristas, e outras
obras do Ird medieval®® como a Denkard e a Bundahishn.

Intencionalmente, uma outra questdo de identidade ganhara aqui destaque: a
apropriacdo do mito de Aquiles por um macedénio, a partir da representagao da relagado

entre Alexandre e o modelo do herdi em fontes greco-romanas. Para esse objetivo, do

64 A Pérsia Sassanida (224 EC— 652 EC) foi uma unidade territorial da chamada antiguidade tardia oriental,
os sassanidas foram os sucessores do império parta (247 AEC — 224 EC) e governaram a Pérsia até a
conquista arabe do século VII EC. A literatura pahlavi estd intimamente ligada ao periodo sassanida, nesse
interim a literatura persa passou de sua forma oral para uma forma escrita (BOYCE, 1968, p.31).
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conjunto de fontes que cobrem a trajetdria de Alexandre na antiguidade destacam-se
Arriano, Plutarco e Quinto Curcio.

Por fim, a representacdo ambigua de Alexandre no Shahnameh (Epica dos reis),
do poeta persa Ferdowsi, aportuguesado Ferdusi, € um exemplo de como as histérias
sobre o conquistador podiam ganhar contornos tanto positivos quanto negativos, a

depender do momento e propdsito.

O AQUILES “MACEDONIO” E O CAMINHO DA DEIFICAGCAO

Embora Alexandre, o Grande tenha imitado e emulado uma série de herdis e
homens, entre eles seu préprio pai, Filipe Il da Macedbnia, pode-se destacar trés
modelos principais que animaram o famigerado conquistador entre sua juventude e
morte na Babil6nia: o de Aquiles, o de Hércules e o de Dioniso. Alexandre foi responsavel
por uma autorrepresentacdo como heréi-deus (heros theos), e alguns pesquisadores
demonstram a originalidade do rei na construgao de seu préprio mito (GOUKOWSKY,
1978; COHEN, 1995; AMITAY, 2010), mas historiadores e bidgrafos antigos também
registraram propagandas que eram disseminadas entre os soldados e cortes que se
tornaram relatos lendarios (POLIGNAC, 1999; STONEMAN, 2008).

Enquanto a relagao de Alexandre com os modelos de Aquiles e Hércules pode ser
discernida com mais facilidade nas fontes, o modelo de Dioniso é menos consistente e
foi alvo de maior ceticismo dos pesquisadores na critica das fontes (EDMUNDS, 1971, p.
376). Mesmo sobre Aquiles, que é citado e comparado a Alexandre com abundancia nas
fontes, é preciso considerar as inUmeras incertezas a que somos expostos ao nos
perguntarmos sobre o quao genuino foi o rei em sua emulacdo do heréi da lliada e o
qguado fidedignas sao as fontes em seus relatos (SANT’ANNA, 2021, p. 54-55).

A deificacdo de Alexandre deve ser compreendida como um processo, em que
ao conjugar trés modelos em um modelo préprio, pode-se identificar as unidades de
uma narrativa maior: o alcance da areté como caracteristica essencial do herdi, a
intervencdo de Zeus que tem filhos semideuses com as mortais, a consequente figura
do pai de criacdo, a consulta ao oraculo e a apoteose (deificacdo). Esse padrdo pode ser

identificado no caso de Seleuco, que de acordo com as fontes, quer por esforco préprio
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ou por propagandas e narrativas postumas, foi o sucessor que mais levou a sério a
imitatio Alexandri.

Nessa perspectiva, a emulacdo de Aquiles seria um pré-requisito para as demais
etapas da deificagdo, ndo somente por o herdi supostamente fazer parte da ascendéncia
de Alexandre através de sua mae Olimpia, mas sobretudo pelo peso simbdlico desse
modelo. Ha que se considerar dois aspectos importantes: a origem religiosa da imitagao
e emulacdo de herdis e o culto a personalidade heroica. Devido a crenca na possibilidade
do alcance da areté heroica, Alexandre deve ter herdado do seu pai, um rei guerreiro,
de quem nutria admiracgao e rivalidade, o habito de busca da arete.

Pesquisadores demonstraram como a Macedonia do século quarto AEC tinha
muitas afinidades com o sexto século ou o “tempo homérico”, com a rememoracdo de
tradicdes histdricas e miticas, bem como a perduracdo do modelo de reinado homérico,
onde a preeminéncia do rei entre chefes aristocratas construia-se a partir da riqueza,
poder e areté (EDMUNDS, 1971, p. 369-370; COHEN, 1995, p. 483). A emulacao de herdis
gregos, quer por iniciativa prépria ou propaganda, garantia um pedigree helénico a
familia real e aristocracia macedoénias, além de permitir a outros individuos a
possibilidade do destaque e até de se tornarem modelos por meio do heroismo (COHEN,
1995, p. 484).

O inicio da expedicdo asidtica foi marcado pela visita de Alexandre a Trdia, num
momento em que a Guerra de Trdia podia servir como o paralelo antigo para a Liga
Helénica animar e justificar seu empreendimento contra o Império Persa. Como lider
(hegemon), a representacdo de Alexandre como um “novo Aquiles” e até mesmo um
“novo Agamémnon”, passaria uma mensagem especifica para a audiéncia grega: a unido
do melhor da Grécia, sob lideranca do jovem guerreiro Alexandre, para punir os
barbaros por suas injurias (ANTELA-BERNARDEZ, 2007, p. 91-92).

Quer pensemos no que pode ter sido performance intencional de Alexandre,
guer pensemos no que é exagero das fontes, o uso do modelo de Aquiles possuia
diversos significados entre suas audiéncias gregas e macedonias, especialmente entre
seus companheiros (philoi) e exército. No momento da expedicdo asidtica,

performances politicamente direcionadas podiam significar superioridade militar,
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legitimidade e énfase no culto da personalidade heroica. Nesse contexto, identificou-se
o fim da fase greco-macedénia ou pan-helénica e o inicio da fase pessoal ou heroica da
trajetdria de Alexandre (EDMUNDS, 1971, p.363-381), na qual o rei passou a se afastar
das tradigdes monarquicas macedonias, adotando a¢des cada vez mais personalistas.

A seguir confira a lista com paralelos entre Aquiles e Alexandre em Arriano,
Plutarco e Quinto Curcio (NASCIMENTO, 2018, p. 62-63):

(1) No episddio da morte de Heféstion, Arriano diz que mesmo em seu luto
Alexandre tinha um desejo de emular Aquiles, pois tinha uma rivalidade com o herdi
desde sua infancia (Arr. 7.14). (2) Com base em Onesicrito, Plutarco representa
Alexandre como um aficionado pela lliada, grande épico cujo tema é a ira de Aquiles, a
ponto de dormir com uma cdpia anotada por Aristoteles debaixo do travesseiro.
Estrabdo sugere que a cépia foi preparada por Calistenes (Est. 13.1.27). Alexandre
considerava a lliada um guia da arte militar (Plut. Alex. 8). (3) Assim como Arriano,
Plutarco relata a visita de Alexandre a Trdia, no inicio da expedicdo asiatica. Na ocasido
perguntaram a Alexandre se ele desejava ver a lira de Paris, respondeu que preferia ver
a lira de Aquiles, com a qual o herdi cantava os feitos gloriosos dos homens bravos (Plut.
Alex. 15). (4) No cerco a Gaza, Alexandre teria punido Betis, governador da cidade, como
Aquiles puniu a Heitor pela morte de Patroclo (Il 22.260-405). Curcio diz que ainda vivo
Betis foi amarrado a carruagem de Alexandre e os cavalos o arrastaram pela cidade.
Enquanto isso, Alexandre gabou-se de emular Aquiles, parte de sua linhagem, durante
a vinganca ao inimigo (Q.C. 4.6.29).

(1) A intensidade do relacionamento entre Alexandre e Heféstion é comparada
ao de Aquiles e Patroclo (Arr. 7.17, Il. 18.80-82). (2) Na Bactria, para justificar seu
matrimonio com a princesa sogdiana Roxana, Alexandre argumentou que mesmo
Aquiles, do qual ele descendia, uniu-se com uma moca cativa (a troiana Briseida), (Q.C.
8.4.26, Il. 9.340-344, 19.287-300). (3) Apds quase se afogar no rio Indo, Alexandre
sacrificou aos deuses por escapar do perigo mortal, afirmando que como Aquiles, ele
lutou contra um rio (Diod. 17.97.1-3, Il. 21.1-30). (4) O luto de Alexandre na morte de
Heféstion manifestou-se, entre outros comportamentos, com abstinéncia de comida e

bebida, em cortar seu cabelo em estima de Heféstion e a queima do corpo numa luxuosa
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pira funeraria, mesmo ato atribuido a Aquiles em seu profundo luto pela morte de
Patroclo (Arr. 7.14).

A apropriacdo do modelo de Aquiles por Alexandre serviu como um meio de
conectar-se com a tradigdo heroica grega, ao mesmo tempo em que construia sua
prépria imagem de herdi-deus. Essa emulacdo ndo sé reforcou a autoridade de
Alexandre entre seus contemporaneos, mas também perpetuou seu legado no modo

como o rei foi representado nas fontes histéricas do periodo helenistico-romano.

O AMALDICOADO ALEXANDRE, O “ROMANO”

A recep¢ao de Alexandre pelo mundo iraniano pode ser abordada de uma
perspectiva tripartite: numa funcdo religiosa, na qual Alexandre é desprezado pelos
textos zoroastristas em pahlavi; numa fungao real e aristocratica, na qual Alexandre é
visto como um continuador da monarquia iraniana (Shahnameh de Ferdowsi) e numa
terceira funcdo que o representa como um herdi e rei viajante ou sabio (Sharafnameh
de Nizami e Iskandar-namehs, sob influéncia do Romance de Alexandre), (DARYAEE,
2018, p. 209).

Algum conhecimento da cosmogonia zoroastrista é necessario para a
compreensao da funcdo religiosa. Como adversario escatoldgico, Alexandre é inserido
num sistema dualista nos textos zoroastristas, sobretudo nos apocalipticos. O dualismo
é caracteristica essencial da visdo de mundo ensinada por Zoroastro, na qual Ahura
Mazda, o representante do bem e da ordem (asa), combate Ahriman, o representante
do mal e do caos (druj). Ahriman atacou a criacdo de Ahura Mazda, o que deu inicio ao
tempo da mistura, mas é estabelecido que Ahriman seria derrotado e a criacdo seria
renovada no fim dos tempos.

No inicio do Karnamag i Ardaxsir 1 Pabagan (A vida de Ardaxsir, filho de Pabag),
Alexandre é o divisor dos territdrios iranianos (Eransahr) em 240 reinos menores (240
kadag-xaday). Alexandre trouxe desunido e divisdo no império, ideia também presente
na Carta de Tansar, que compartilha com A vida de Ardaxsir a dicotomia de desunido e
unido (caos e ordem), o que corresponde a ideia de asa, conceito conectado a ideia do

mundo primordial que serd restaurado na terra, que contrapde o mundo de caos
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representado por Ahriman, o mau espirito. Ou seja, Ardaxsir tem a funcdo de manter a
ordem no mundo de Ahura Mazda, enquanto Alexandre desempenha o papel do reino
do mau (DARYAEE, 2018, p. 211).

No apocalipse zoroastrista Zand 1 Wahman Yasn o reino dos dews da semente de
Xesm, descrito como a idade de ferro misturado, corresponde ao periodo da atuacdo de
Alexandre. Além da associacdo ao clube demoniaco, o rei recebe os epitetos de “o
Eclesiastico” e “Romano”. O Arda Viraf Namag reforga a representagao negativa de
Alexandre, o acusando de varios crimes contra o Ird, assim como o chamando de
gizistag®, druwand e “Romano”.

Outras obras da literatura em persa médio corroboram essas narrativas. Na
Denkard Alexandre figura entre tiranos de povos inimigos dos persas e suas a¢des sao
responsaveis por desencadear a perda de cépias das escrituras sagradas no incéndio do
Persépolis. Uma cdpia teria sido confiscada pelos “romanos” e traduzida para a lingua
grega. No entanto, a maioria dos pesquisadores argumentam pelo cardter
propagandistico da histéria da destruicao do Avesta por Alexandre, que sequer estaria
fixado por escrito em sua época.

A funcdo de Alexandre como opositor escatoldgico e ocidental é notavel nas
obras mencionadas, mas por que “Romano”? E sabido que na época sassanida houve
um esquecimento dos aqgueménidas e mesmo dos arsacidas, que sdo raramente citados
na literatura em persa médio. Um exemplo do precdrio conhecimento histérico de
outras fases do Império Persa no periodo sassanida ou isldmico é a visdo negativa da
relacdo entre o legado Alexandre no Ird com os arsacidas num manuscrito (MU29),
enguanto no Zand i Wahman Yasn ha uma visdo negativa apenas de Alexandre, com os
arsacidas responsdveis por livrar o mundo do budismo (a “heresia do Buda”) e do cristdo
Alexandre, o Eclesiastico (DARYAEE, 2015, p. 8-9). De acordo com Daryaee, o autor de
MU29 teve acesso a material que concedeu uma visdao sassanida apropriada sobre os
arsacidas, talvez uma melhor fonte histérica do que a utilizada pelo autor do Zand 7

Wahman Yasn (2015, p. 9).

8 Na ocasido do | Seminario do MPS (Middle Persian Studies) em 2018, o professor Dr. Miguel Angel
Andrés-Toledo me alertou para a carga negativa de significado da palavra “gizistag”, que até entdo eu
traduzia como “maldito”, como algo mais préximo de “amaldigcoado”.
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E possivel que as fontes nas quais se basearam o ZWY, o AVN, apresentassem
informacgdes ou nogdes distorcidas sobre a histéria ocidental, como essa associagdo de
Alexandre com Roma e o cristianismo. O termo “Rim” podia ser usado para identificar
geografica e historicamente o mundo greco-maceddnio e romano (WIESEHOFER, 2011,
p. 121).

A representacgao positiva de Alexandre entre os persas também demonstra um
conhecimento distorcido de fatos histéricos. Nas versdes persas dos romances de
Alexandre o rei é filho do farad egipcio Nectanebo e Olimpia, tradi¢cdo proveniente do
Romance grego e siriaco de Alexandre, enquanto numa outra tradicdo Alexandre é filho
de Dario e da filha de Filqus (Felipe 1l), e, portanto, um herdi iraniano (WIESEHOFER,
2011, p. 129).

No Shahnameh, assim como nos textos da literatura em persa médio, Alexandre
nao é um macedonio ou grego, mas sim proveniente de Rim, além disso, é filho de Dara,
o ultimo rei da lenddria dinastia kayanida, o que legitima seu reinado (MANTEGHI, p.
2012, 164). Esse Alexandre romano revela tracos da tradicao sassanida no Shahnameh,
epopeia na qual Ferdusi acaba por representar o rei de maneira ambigua ao registrar a
funcao religiosa e a real na mesma obra.

Alexandre exerceu importante papel na ideia de sucessao de impérios no mundo
iraniano antigo. Nas fontes persas o rei é uma figura ambigua que na tradicdo
zoroastrista é o divisor do império e destruidor da religido, enquanto na histdria sacra
persa (Persian sacred history), é cooptado como o meio iraniano que veio receber a

gléria real (xwarrah) e governar o Ird (DARYAEE, 2018, p. 213).

CONSIDERAGCOES FINAIS

A figura de Alexandre Magno é um exemplo fascinante de como a histéria e o mito
podem se entrelacar para criar narrativas complexas e multifacetadas. Desde a
Antiguidade, Alexandre foi visto sob diferentes perspectivas, ora como um herdi
deificado, ora como um vildo demonizado. As fontes greco-romanas e persas oferecem
uma visao rica e diversificada de suas conquistas e de sua personalidade, refletindo as

diversas maneiras pelas quais o rei foi apropriado e reinterpretado ao longo dos séculos.
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A andlise dessas representacdes revela ndo apenas a importancia histdrica de
Alexandre, mas também a maneira como ele continuou a influenciar a cultura e a
historiografia até os dias de hoje. Portanto, ao estudar Alexandre Magno, ndo estamos
apenas explorando a vida de um grande conquistador, mas também entendendo como

as narrativas histdricas sdo construidas e perpetuadas.
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