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A HONRA DE EBUCIO: HISTORIA, GENERO E SEXUALIDADE
Vot Maria Gomes de W Neto'

RESUMO

No exemplo liviano que da inicio a esse texto, diversos locais de produgdo da histéria sao
inscritos no corpo dos seus personagens, “sede do desejo, ele fundamenta a expressao
desse desejo. Toda palavra é desejo, toda palavra vem do corpo”. A mae que, apaixonada,
permite-se agir contra o préprio filho em prol do companheiro; a amante que, mais uma
vez movida pelo desejo, revela ao jovem Ebucio os horrores do culto baquico (e o faz
rompendo o voto de siléncio imposto a todos os participantes).

O texto do historiégrafo romano Tito Livio, Ab Urbe Condita, é conhecido por sua
extensdo e pelo detalhismo de sua narrativa, a qual descreve em minducias as batalhas
lutadas pelos fundadores da cidade de Roma e pelos seus consules.

No livro XXXIX, contudo, percebe-se uma mudanca de tema. Ndo que os detalhes
tenham diminuidos — eles estdo I3, presentes, ajudando a compor o enredo de seu autor.
Todavia, sem fugir a sua pretensdo de narrar a histéria patria, Livio quase compds um
suspense que prende a atencdo do seu leitor até seu desenlace final.

Tito Livio escrevia sobre a década de 180 AEC, plena fase de expansdao militar que
levaria a dominacdo latina a circundar todo o Mediterrdaneo, e nos introduz ao contexto
daquela sociedade: decaida por causa da ostentacao importada. “O luxo das nag¢des
estrangeiras penetrou em Roma na esteira do exército da Asia: foi ele quem introduziu na

cidade os leitos adornados de bronze, os tapetes preciosos, 0os véus e os tecidos

! professor de Histéria Antiga de Universidade de Pernambuco.
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delicados”*. Junto com os tapetes e tecidos finos, chegaram do Oriente bens imateriais,
como novas religides, uma das quais apresentou ao consul seu problema quando bateu
em sua porta um rapaz chamado Publio Ebducio, “filho de um cavaleiro romano, tendo
perdido o pai e, em seguida, os tutores, fora educado pela mde, Durénia, e pelo seqgundo
marido desta, Tito Semprénio Rutilo (...) que desempenhara a tutela de modo a ndo poder
de forma alguma prestar contas, procurava desfazer-se do pupilo ou manté-lo sob sua
dependéncia por meio de um lago suficientemente forte. A tnica forma de corrompé-lo
seria inicid-lo nas bacanais”>.

Em conluio com o marido, a mde do jovem Ebucio pediu-lhe que se mantivesse
casto por alguns dias, para que pudesse inicia-lo nos cultos baquicos em resposta a uma
promessa feita, levantando suspeitas numa outra personagem, Hispala, “uma cortesd
famosa, liberta (...) muito acima do oficio que desempenhara quando escrava e no qual,
apos sua manumissdo, persistira por necessidade””. Esta ex-escrava, vizinha do jovem, era
sua amante, teve um acesso histérico quando soube dos planos de Durénia e relatou o
gue vira, quando jovem, numa dessas cerimonias de iniciacao: festins orgiasticos com toda
sorte de obscenidades, inclusive o estupro de jovens rapazes, cujos gritos eram abafados
pelos sons de instrumentos musicais.

Tivesse o jovem acedido ao desejo materno e participado de tais rituais, estaria
desonrado para o resto da vida e ndo poderia livrar-se da influéncia do padrasto — ndo se
concebia um cidaddo romano que tivesse representado, ja adulto, o papel passivo numa
relacdo sexual.

Varios sdo os primas através dos quais o historiador pode abordar este trecho do Ab
Urbe Condita — o econdmico (a disputa pelos bens de um herdeiro endinheirado); o

juridico (os direitos de tutelagem, por exemplo, estabelecidos ja na Lei das XIl Tdbuas); da

2 LiVIO, Tito. Ab Urbe Condita Libri, vol. V, livro XXXIX, cap. 6. S30 Paulo: Paumape, 1990, , p. 284, 285.
3 LiVIO, Tito. Ab Urbe Condita Libri, vol. V, livro XXXIX, cap. 9. S0 Paulo: Paumape, 1990, p. 287.
4 LiVIO, Tito. Ab Urbe Condita Libri, vol. V, livro XXXIX, cap. 9. S0 Paulo: Paumape, 1990, p. 288.



politica (o consul e seu papel na administracdo da cidade) ou da cultura (a inser¢do de
praticas helenisticas no contexto romano). A todos estes, porém, podemos acrescentar

pelo menos mais um: a histéria do corpo. Nas palavras de Peter Gay:

“O historiador profissional tem sido sempre um psicélogo (...) ele opera com
uma teoria sobre a natureza humana; atribui motivos, estuda paixdes, analisa
irracionalidades e constréi o seu trabalho a partir da convicgdo tacita de que os
seres humanos exibem algumas caracteristicas estaveis e discerniveis, alguns
modos prediziveis, ou pelo menos decifraveis, de lidar com as suas experiéncias.
(...) No inicio da década de 40, Marc Bloch assinalou a obrigacdo do historiador

de explorar o que chamou de ‘as necessidades secretas do cora¢do’ dos

5
homens””.

O corpo e suas interpretacGes sociais: eis o campo onde os estudos
transdisciplinares vém inserindo o conhecimento histéricos nas ultimas décadas. O corpo,
“o ausente da linguagem, o local do desejo e da infelicidade (...) e os historiadores,
renovando os votos de Michelet, partiram para a pesquisa da prdpria vida (...), a ‘carne e o
sangue da histéria”®

O corpo, e como consequéncia as relacdes entre os seres humanos, foi
desnaturalizado. N3o é um dado inquestionavel. E, antes, o local primeiro da escrita da
histéria, pois as percep¢des de género sdo “desenvolvidas e alimentadas por diversos
mecanismos do meio social”’, e tais locais s30, claramente, objeto do olhar historiografico.

No exemplo liviano que da inicio a esse texto, diversos locais de producdo da
histéria sdo inscritos no corpo dos seus personagens, “sede do desejo, ele fundamenta a

»8

expressdo desse desejo. Toda palavra é desejo, toda palavra vem do corpo”®. A mae que,

apaixonada, permite-se agir contra o préprio filho em prol do companheiro; a amante

> GAY, Peter. Freud para historiadores. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989, p. 25, 26.

6 REVEL, Jacques; PETER, Jean-Pierre. O Corpo. IN LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre. Novos objetos. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 1976, p.141.

7 SILVA, Kalina Vanderlei; SILVA, Maciel Henrique. Diciondrio de conceitos histdricos. Sdo Paulo: Contexto,
2005, p. 168.

8 REVEL, Jacques; PETER, Jean-Pierre. O Corpo. IN LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre. Novos objetos. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 1976, p.145



que, mais uma vez movida pelo desejo, revela ao jovem Ebucio os horrores do culto
baquico (e o faz rompendo o voto de siléncio imposto a todos os participantes).

A honra de Ebucio, e sua manutencdo o permitiria assumir em breve a heranca
legada pelo pai, é o foco central dessa narrativa. Sim, o jovem mantinha relagdes com uma
cortesa; todavia, ressalta Livio: “a vizinhanga ensejara relagbes (...) que ndo prejudicavam
a reputagdo do jovem"g; o verdadeiro risco residia na perspectiva de representar o papel
passivo numa relacdo homossexual: “terriveis bramidos, ruidos de instrumentos, sons de

cimbalos e timpanos afogavam os gritos do pudor ultrajado (...) de inicio suportaria todas

»10
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as infdmias e depois as exerceria contra outros” . Tais situacdes requerem “respostas

inovadoras” daquele que a elas se achega para produzir Histéria, e neste sentido “ndo sé o

»1l

género é visto como uma construgdo cultural, mas também o sexo”"". Ou nas palavras de

Olwen Hufton, “uma gender history que se interessa pelo processo de definigdo tanto do
masculino como do feminino"lz.

O debate sobre diferentes papeis sociais é questdo central, ndo apenas da academia,
mas da sociedade como um todo, e o conhecimento histdrico ndo poderia abster-se de tal
debate. Para Jonathan Ned Katz'®, é tema essencial e bastante debatido nas relacOes
humanas, enquanto Michel de Certeau™, ao abordar o lugar da Histéria e do historiador

na sociedade, afirma que ndo se pode isolar os pensadores do espaco em que vivem;

antes, eles devem imiscuir-se no meio social sentir as preocupacdes e opressdes de seu

? LIVIO, Tito. Ab Urbe Condita Libri, vol. V, livro XXXIX, cap. 10, p. 288. S3o Paulo: Paumape, 1990.
10 LiVIO, Tito. Ab Urbe Condita Libri, vol. V, livro XXXIX, cap. 10, p. 289. S3o Paulo: Paumape, 1990.

u SILVA, Andreia Cristina Lopes Frazdo da. Aproximagdes historiogrdficas ao medievo: teorias, métodos e
técnicas da Historia das mulheres e dos estudos de género. In ZIERER, Adriana; XIMENDES, Carlos Alberto.
Histdria Antiga e Medieval: cultura e ensino. Sao Luis: Editora UEMA, 2009, p. 99.

12 HUFTON, Olwen. Mulheres/Homens: uma questdo subversiva. In BOUTIER, Jean; JULIA, Dominique.
Passados recompostos: campos e canteiros da Historia. Rio de Janeiro: UFRJ, FGV, 1998, p. 247.

B KATZ, Jonathan Ned. A inveng¢do da heterossexualidade. Rio de Janeiro; Ediouro, 1996.

“ CERTEAU, Michel de. A operagdo historica. In LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre. Histdria: novos problemas.
Rio de Janeiro: F. Alves, 1976, p. 17-48.



tempo, e produzir trabalhos que representem a sociedade na qual estdo inseridos, numa

epistemologia da histéria comprometida com o contexto social que a gerou.



1 - A VIOLENCIA CONTRA O INOCENTE: A SABEDORIA
PRATICA NA NARRATIVA DE HECUBA, DE EURIPIDES
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RESUMO

A premissa fundamental que pauta este trabalho tem por base a necessidade, quando da
andlise dos dramas, de se elucidar a questdo da relagdo entre as tragédias e o seu
contexto sociocultural mais amplo, estabelecendo criteriosamente os limites de tal
relacdo. As tragédias, encenadas preponderantemente em um festejo civico — as Grandes
Dionisiacas — eram compreendidas como instrumentos por meio dos quais o
tragedidgrafo, educador da pdlis, interferia nas questdes de interesse dos cidadaos, os
guais eram estimulados até mesmo financeiramente a frequentarem o teatro para a
celebracao religioso-civica.

O presente artigo tem o objetivo de analisar a questdao da violéncia na tragédia
Hécuba de Euripides, a partir da premissa de que o mito nela contido, imbuido de
sabedoria pratica, permite a discussdo dos temas que estdo vinculados ao drama em
questdo, a saber, a justica e a retribuicdo. Limita-se, porém, o presente trabalho, na
analise da fala de Polidoro, que na primeira cena do prélogo enuncia o enredo da tragédia
e descortina para o espectador o enredo e as significacdes primdrias que conduzirdo a
compreensao do sentido do mythos e, por isso, por esta razdo, das questoes relacionadas
a apropriacdo do bem-viver. O corpus tedrico adotado, que permitird tal leitura, é um

conjunto de obras de Paul Ricoeur a respeito do mito, da sabedoria pratica e da justica.

> professor Substituto da Universidade Federal do Rio de Janeiro, Membro de Grupo de Pesquisa da
Universidade de Coimbra, Membro de Grupo de Pesquisa da Universidade Federal Fluminense e
Colaborador da Sociedade Psicanalitica de Orienta¢cdo Contemporanea Brasileira.



A premissa fundamental que pauta este trabalho tem por base a necessidade,
quando da andlise dos dramas, de se elucidar a questdo da relagao entre as tragédias e o
seu contexto sociocultural mais amplo, estabelecendo criteriosamente os limites de tal
relacdo. As tragédias, encenadas preponderantemente em um festejo civico — as Grandes
Dionisiacas — eram compreendidas como instrumentos por meio dos quais o
tragedidgrafo, educador da pdlis, interferia nas questdes de interesse dos cidaddos, os
guais eram estimulados até mesmo financeiramente a frequentarem o teatro para a
celebracgao religioso-civica. Ou seja, os dramas tragicos ndo sao textos neutros em relacao
as suas referéncias e alusGes ao contexto de enunciacdo e performance, mas estdo
inseridos em uma situagdao na qual o espago e o tempo eram demarcados de forma a
constituir o momento oportuno de exercicio da civilidade, constru¢ao da ideologia do
Império e o fortalecimento da identidade e dos cédigos de pertenca a pdlis.

Segundo Goldhill, “a tragédia é encenada no territério do outro — outros lugares,

1
outros tempos, outros povos”.*®

Sendo assim, ela pertence, em um primeiro momento, ao
dominio do distinto, do dessemelhante, ao colocar em cena aspectos tipicos da realidade
distanciada pelo tempo ou pela cultura.'” Disso surge o primeiro problema da pesquisa,
relacionado a viabilidade histérica da consideracdao das tragédias como fontes para uma

historia social.

A tragédia ndo serve, na sociedade ateniense, como mero espetdculo com vistas a
entreter as populacGes com a representacdo dos mitos do passado. Hd um elemento

reflexivo fundamental nas tragédias, colocado em destaque devido a forca da

'® GOLDHILL, Simon. Amor, Sexo e Tragédia: Como gregos e romanos influenciam nossas vidas até hoje. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2007.

Y Cabe afirmar aqui que, via de regra, as tragédias dizem respeito aos mitos homéricos, seja da lliada,
Odisseia ou dos Ciclos Epicos. Porém, cabe afirmar que eventualmente eram encenados temas
contemporaneos, como Esquilo com a peca Os Persas. Nesse caso, porém, continua o regime de alteridade
por ser a histdria narrada a partir de atores que interpretam a guerra a partir dos personagens persas.



dramatizagdo sobre a sociedade que afluia para assistir aos espeta’culos.18 Tal forga torna
o0 poeta que compde um personagem social dotado de importancia, alguém que pela
elocucdo tragica assume um papel social que o eleva ao status de educador da pdlis.*
Logo, passa-se em seguida a tratar das relagdes entre o contexto e o drama euripidiano,
visto que tais relagdes descortinam tanto a situa¢do de enunciacdo e performance, quanto

as peculiaridades do poeta e o cardter artistico de sua producao.

O material mais frequente das encenac¢bes do drama grego, inclusive de Euripides,
é de natureza mitica, através do qual a moralidade, conduta, os deveres e valores sociais
eram impingidos, com destaque aos perigos da desmedida e ao necessario exercicio da

virtude. Conforme afirma Finley:

"O mito era o grande mestre dos gregos em todas as questdes do espirito. Com
ele, aprendiam moralidade e conduta: as virtudes da nobreza e o inestimavel
significado ou ameaga da hybris: e ainda sobre a raga, cultura e, até mesmo,
politica."20

Até mesmo a compreensao dos elementos que diferenciavam os atenienses e
espartanos era entendida nos termos da liberdade de educar dada aos tragedidgrafos de
emitirem, através dos mitos encenados, sua reflexdo quanto aos destinos da cidade-
Estado. Segundo Tucidides, Péricles afirma ser Atenas distinta de Esparta devido a
liberdade, dada aos cidaddos, de “conhecer ou ver qualquer coisa... a ndo ser que isso

n21

constitua uma ajuda ao inimigo.”“~ Sendo assim, a liberdade, compreendida por Péricles,

¥ SEGAL, C. “O ouvinte e 0 espectador”. IN: VERNANT, J-P. O Homem Grego. Lisboa: Presenca, 1994. p. 195.

¥ por exemplo, o O discurso funebre de Péricles louva o teatro-educagdo da pdlis, afirmando a sua
importancia para a formagdo dos cidaddos. Ver: SEGAL, C. ibidem, p. 186).

% FINLEY. Moses. (org) Mito memodria e Histdria. In: Uso e abuso da Historia. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1989. p. 06.

L TUCIDIDES. Histdria da Guerra do Peloponeso. Brasilia: UnB, 1986. 11,39.1
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consistia na existéncia de um espaco publico de educagao civica de forma tal “que toda a

pdlis fosse um exemplo de educacdo para a Grécia.”*?

O papel do teatro na sociedade grega, mais especificamente das tragédias, torna-
as fontes importantes de interagdo social. E isto porque nas tragédias o contexto social
que as compreende ndo se encontra em sua margem, nem estad justaposto ao texto, e

nem ao menos é subjacente ao que é encenado, pois, como afirma Vernant, a tragédia é:

“[...] instituicdo social que, pela fundagdao dos concursos tragicos, a cidade
coloca ao lado de seus orgdos politicos e judicidrios. Instaurando sob a
autoridade do arconte epbnimo, no mesmo espag¢o urbano e segundo as
mesmas normas institucionais que regem assembleias ou os tribunais populares,
em espetaculo aberto a todos os cidaddos, dirigido, desempenhado e julgado
por representantes qualificados das diversas tribos, a cidade se faz teatro.””

Logo, a tragédia torna-se um documento privilegiado para anadlise da sociedade
ateniense, torna-se uma fonte histdrica importante. O texto das tragédias, mesmo que
despojados de grande parte dos elementos préprios da sua encenagdo ou dos dados mais
especificos da sua recepcdo pelos espectadores, € um testemunho dos conflitos internos
da podlis, extrato significativo de onde pode ser inferida ndo apenas as representacdes
feitas pelo artista dos dados abstratos do passado mitico, mas aspectos da realidade
histérica, submetida de modo por vezes sutil a “debates, contradi¢cbes e questionamentos
que surgem desses autores pela abstracio que fazem”.?* Entdo, a voz do que cria
tragédias é também agente polifono da realidade histérica, voz que ressoa a
transmutacdo de tal realidade sob os olhos da plateia, permitindo que os valores sociais
sejam afirmados, negados e/ou questionados “entre o lugar e o n3o-lugar, uma

localizagdo parasitaria, que vive da préopria impossibilidade de se estabilizar”.? Tal lugar é

% Idem, ibidem, 11,44.1.

2 VERNANT, J-P. Mito e tragédia na Grécia Antiga. Sao Paulo: Perspectiva, 1999. p. 10.

4 WILLIAMS, Raymond. Tragédia moderna. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2002. p. 36.

> MAINGUENEAU, D. O contexto da obra literdria. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 28.



artistico, mas também politico. A tragédia nao é, portanto, mera expressao do real
circundante, mas é a evidéncia significativa de tal real, lugar de investigacdo das mais

variadas vivéncias sociais e, consequentemente, histoéricas.

Outra questdo do contexto que tangencia a tragédia Hécuba de Euripides estd
ligada ao imagindrio grego consoante a guerra no periodo dos conflitos entre Atenas e
Esparta. O drama euripidiano no periodo da Guerra do Peloponeso (431-404 a.C.) é
destacado na aqui por proporcionar significativo material, através do qual é possivel
observar a guerra e principalmente as suas implicagées como temas fundamentais na
encenacdo das pecas. Tal se da pelos cédigos culturais comuns, imbuidos de relevancia
civica e religiosa, existentes entre poeta, encenador, coreutas, juizes, espectadores; entre
os cidaddos atenienses e os estrangeiros que compareciam ao teatro no periodo das
festividades.?® Mais especificamente, é estreita a relacdo entre as questdes relacionadas 3
guerra e a maior parte das dezoito pecas disponiveis do drama euripidiano. Sete pecas de
Euripides podem consideradas como pertencentes a esse periodo, podendo também ser
datadas com maior exatiddao: Medeia (431 a.C.); Hipdlito (428 a.C.); Troianas (415 a.C.),
Helena (412 a.C.); Orestes (408 a.C.); Bacantes (405 a.C.) e Ifigénia em Aulis (405 a.C.).”’

Das pecas supracitadas, Troianas é a que trata diretamente do contexto da guerra
para vencedores e vencidos ao retratar os sofrimentos das mulheres dos troianos
derrotados, e dos vencedores aqueus. Também correspondem ao periodo delimitado as

pecas cuja datacdo é duvidosa, mas tém por tema central a guerra: Hécuba, encenada por

% As representacdes teatrais eram encenadas nas festas a Dioniso, sendo parte dos muitos festejos civico-
religiosos que mobilizavam Atenas. As festas eram cinco: as Oscofédrias, que ocorriam na segunda quinzena
de outubro; as Dionisiacas rurais, que eram realizadas entre os meses de dezembro e janeiro; as Leneias,
que eram realizadas entre os meses de janeiro e fevereiro; as Antestérias, que eram realizadas entre os
meses de fevereiro e margo; e as Dionisiacas urbanas, que eram realizadas entre os meses de margo e abril.
E a importancia da tragédia nessas festas, que ocupavam a cidade durante a metade do ano, estava em
constituir-se um espaco de interagdo social, de debate e de entretenimento. Ver: SOMMESTEIN, Greek
Drama and Dramatists. New York: Routledge, 2002. p. 6-7.

2 MCLEISH, Kenneth. A Guide to Greek Theatre and Drama. London: Methuen, 2003. p. 106.



volta de 424 a.C., abordando tema semelhante ao da peca Troianas: as angustias de
Hécuba, rainha tornada escrava por causa da derrota dos troianos na guerra; e Suplicantes
(424 a 420 a.C.), que tem por tema a guerra entre Atenas, governada pelo rei mitico

Teseu, e Tebas.

A peca que faz parte desta investigacdo, Hécuba, é pertencente ao primeiro
periodo da guerra, que se inicia em 431 a. C. e termina na Paz de Nicias (421 a.C.). No
segundo periodo da guerra, iniciado na expedicdo a Sicilia em 415 a. C, Euripides
apresenta ao publico a peca Troianas. Nessas duas pecas relacionadas a tematica da
guerra, é marcante a utilizacdo de personagens femininas, geralmente acometidas por
desastres pessoais em decorréncia do estender-se de conflitos que ja ndo se sabe mais
por que comecaram. Nisso se da a grande distingdo de Euripides em relagdo aos
tragedidégrafos que o precederam: ele parece ter escolhido histérias particulares
considerados mitos menores de regides remotas, ou partes menos destacadas de mitos
mais conhecidos, para ter uma oportunidade de mostrar os personagens fortes em suas
mulheres, a fim de discutir os dilemas politicos, morais e éticos. Com exce¢ao de Rhesus e
Ciclope, suas pecas ndo tratam das histérias que serviram de base para o enredo. Elas, na
verdade, usam o mito para discutir acerca do carater humano das divindades,28 do

, 2 1
heroismo,”® do amor humano® e da guerra.?

Em Hécuba, o que se apresenta é uma peca sobre o tema da guerra e de seus
desdobramentos, com mencdes de conflitos relacionados com os problemas da pdlis. Tais
conflitos sofreram oposicdo no drama euripidiano mediante o recurso a encenac¢ao da

situacdo das mulheres escravizadas devido aos males decorrentes dos conflitos, os quais

28 Bacantes, Héracles, fon e Medeia.
2 Helena, Os Filhos de Héracles, Medeia e Suplicantes.
30 Alceste, Electra, Helena, Os Filhos de Héracles, Hipdlito e As Fenicias.

31 . , . . .
Hécuba, Fenicias, Suplicantes e Troianas.



perduram apds o seu término, tanto para vencidos, quanto para vencedores. O patético
entranha-se com as questdes politicas, formando um conjunto que exprime o objetivo do
poeta: revelar que a desmedida é despertada devido a auséncia de reflexdao quanto as

consequéncias dos atos cometidos em uma situagao de conflito entre gregos. 32

Além dos aspectos relacionados ao contexto mais proximo, urge destacar também
que é evidente que os codigos culturais estdo presentes nas caracteriza¢des, no vestudrio,
no gestual, na composicdao das mascaras, na lingua e na linguagem adotada na tragédia
grega — mas também é preciso ressaltar que tais codigos também permeiam os temas, os
motivos, os discursos, os agones e outros elementos que configuram o drama tragico.
Porém, por outro lado, as tragédias também s3ao, em maior ou menor grau e, via de regra,
principalmente, produgdes artisticas, cujas particularidades refletem uma dinamica
interna e outros condicionamentos relacionados ao autor e aos préprios modos, formas e
critérios tematicos do género, ao mesmo tempo em que tais dramas contém
particularidades que as caracterizam como obras de autores distintos, cuja criacdo é
diversificada em relagao as pecas escritas pelo mesmo autor, porém ainda mais quando

comparados autores distintos.

Os critérios tematicos empregados em sua feitura e performance também nao sao
aleatodrios, tornando mais dificil ainda a tarefa de articular em um mesmo texto tragico as
referéncias ao contexto — o qual permite a apropriacao do texto tragico pelo pesquisador
para que tal sirva de documentacdo textual, que informa indiretamente a respeito da
Atenas Classica. O mesmo se diz a respeito do carater artistico do drama grego, o qual se
torna preponderante quando o texto tragico é observado a partir de sua natureza
composicional e sdo inferidos neste os aspectos de sua performance — ou seja, sao
aferidos os aspectos relacionados a possibilidade de se destacar de forma suficientemente

criteriosa os materiais de filiagdes diversas, os quais estdo imbricados no texto tragico. E

32 A . ,
Em Andrémaca, por exemplo, cita-se a dor causada pela guerra até para os vencedores (vv. 650 ss).



tal o problema que é o ponto de investigacdo que motiva este trabalho, em nosso afa de

relacionar o texto dramatico, cultura e sociedade ateniense.

Quando observada a producdo do tragedidgrafo Euripides, as questdes
aprofundam-se por conta das peculiaridades da produgao dramadtica euripidiana. “Mais
tragico dos tragicos”, nas palavras de Aristételes, Euripides opta por se apropriar, como
era praxe na tradicdo das tragédias, de mythoi dos ciclos épicos troiano e tebano para
servirem de base para os seus préprios enredos. Porém, distintamente de Esquilo e
Séfocles, Euripides colocou em cena personagens cuja condi¢cdo desprivilegiada e fragil
trazia a lume o patético de sua prdépria condicdo, a qual se via cada vez mais sujeita aos
reveses que a conduzem a acgao tragica. A comparacao com os demais tragicos revela ser
Euripides um autor que conhecia a tradicdao dos que o antecederam, mas acima de tudo
conhecia a disposicdo em romper propositalmente com tal tradicdo. Porém, o tratamento
das inovagdes euripidianas ao teatro nao tangencia o cerne da questdo que interessa ao
presente trabalho: a possibilidade de tornar o texto euripidiano fonte e ponto de
observagdo para a reconstituicdo do contexto mais amplo de sua enuncia¢do. Para tanto,
um caminho vidvel é o reconhecimento das matérias miticas do drama euripidiano, a
constatacdo das inovagdes e mudancgas de ténus em tais mitos e a recep¢ao da matéria
propria de Euripides, ou mesmo a matéria de Euripides em que os cédigos linguisticos,
culturais e sociais correspondem, em matéria de recepc¢ao, as questdes que provocam nos

espectadores vinculagbes e permitem inferéncias.

Para tal reconhecimento, a observacdo dos grupos textuais de naturezas diversas e
o reconhecimento das aproximacdes e distanciamentos entre os tais servem ao propdésito
de constatar entre os tais um numero consideravel de matérias comuns, as quais serviam
de base para a atestagdao de temas, motivos e questdes prementes na pdlis ateniense que
provocam em varios géneros distintos, certa uniformidade no tratamento das questdées.

Sendo assim, as fontes pertencentes a um contexto mais amplo contém cédigos que as



aproximam dos temas e questdes da cidade ndo apenas a partir de sua visdao particular
dos mesmos ou dos dados do enredo. Portanto, este trabalho visa, a partir de um episddio
da tragédia Hécuba — a fala de Polidoro-, tratar da tematica do sofrimento na guerra e da
justica. A tragédias em questdo tem seu enredo ligado aos sofrimentos decorrentes dos
conflitos, os quais, ainda que finalizados, perduram em seus efeitos sobre vencedores e
vencidos, tornando-se assim perenes. A escraviza¢ao, o excesso e a barbarizacdao une
vencedores e vencidos, porém com grande prejuizo as escravas mulheres, no caso da

tragédia Hécuba.

Segundo Ricoeur, a discussdo a respeito do ser e, por extensdo, das questoes
humanas, passa necessariamente por “comprender mejor al hombre y el vinculo entre el

ser del hombre y el ser de todos los entes.”*?

Sendo assim, interpretar a realidade
existencial € um ato necessario a convivéncia coletiva. Porém tal convivéncia ja se da em
nivel pratico, e as relacdes e correlagdes entre os entes sao reassumidos pelo homem no
trabalho, na arte, na narrativa. Sendo assim, a interpretacdo de tais narrativas, através do
que Ricoeur denomina “distanciamento fundamental”,® permite explicar e acessar
solugdes para os dilemas e demandas da trajetdria vivencial. Portanto, a memdria do ser
humano relacionada as representacdes, idealidades e normas utilizadas para mové-lo em
um mundo ao mesmo tempo dado e interpretado, deixa seu registro experiencial na

narrativa, que deve ser devidamente explicada e compreendida para entdo servir ao

propdsito de pensar n3o apenas o ser,>> mas as relacdes entre seres. Logo, o enfoque esta

* paul Ricoeur, ‘La simbdlica de mal’, p.330
* 74, 110.

* « Dés gue nous commengons a penser, nous découvrons que nous vivons déja dans et par le moyen de «
mondes» de représentations, d'idéalités, de normes. En ce sens nous nous mouvons dans deux mondes /e
monde prédonné, qui est la limite et le sol de I'autre, et un monde de symboles et de regles, dans la grille
duquel le monde a déja été interprété quand nous commencons a penser» [“Desde que nés comegamos a
pensar, nds descobrimos que nds vivemos ja no meio de um “mundo” de representacdes, de idealidades, de
normas. Neste sentido ndés nos movemos em dois mundos, o mundo de antemdo dado, que é o limite e a



na apropriagdo das narrativas e explicagdo das mesmas, ja que “explicar mais é
compreender melhor.”*

Para Ricoeur, “o0 texto é o paradigma da distdncia na comunicaggo,”’

distanciamento este que permite que as narrativas escritas sejam apropriadas pelo leitor,
considerado por Ricoeur um “um intérprete de um texto, que é uma preposicdo do
mundo, o projeto de um mundo que eu posso habitar e onde eu posso projetar minhas

possibilidades mais préprias.”>®

No caso da anadlise da tragédia em questdo, urge verificar que Euripides se
apropria, em um dado periodo, de narrativas miticas, e as modifica para adapta-las ao
contexto da enunciacdo, o que gerara a opacidade que, no pensamento de Ricoeur, longe

de ocultar os cédigos culturais, torna possivel a sua produc;éo.39

Mesmo que o drama euripidiano seja alusivo a um mundo ficcional —e de fato 0 é -
ha imbricadas nas mensagens e dinamicas performativas do texto tragico de Hécuba que

. s . 4 ~
faz o que Ricoeur chama de “laboratdrio de formas”, 0 lugar onde, em um estado de ndo-

base do outro, e um mundo de simbolos e de regras, no limite daquele mundo que j3a é interpretado quando
nds comegamos a pensar.”] (AP, 295).

*® « Expliquer plus, c'est comprendre mieux» (TA, 22).
7 « Le texte est le paradigme de la distanciation dans la communication» (TA, 114).

% Et cette distanciation justement permet une appropriation par le lecteur : « Ce qui est a interpréter dans
un texte, c'est une proposition de monde, le projet d'un monde que je pourrais habiter et ol je pourrais
projeter mes possibles les plus propres)} (TA, 115).

¥ ] Or il parait bien que la non-transparence de nos codes culturels soit une condition de la production de
messages sociaux” [“Parece certo que a ndo-transparéncia dos nossos codigos culturais sdo uma condicdo
da produgdo de mensagens sociais”.]. RICOEUR, Paul. Philosophie de la volonté 2, Finitude et culpabilité 1,
L'homme faillible, Aubier, 1960. p.309.

0 “Le monde de la fiction est un laboratoire de formes dans lequel nous essayons des configurations
possibles de I'action pour em éprouver la consistance et la plausibilité. Cette expérimentation avec les
paradigmes releve de ce que nous appelions plus haut l'imagination productrice.” [“O mundo da fic¢do é um
laboratdrio de formas nas quais nossas tentativas de configuracdes possiveis da a¢do para por a prova a
consisténcia e a plausibilidade”] RICOEUR, Paul. Philosophie de la volonté 2, Finitude et culpabilité 1,
L'homme faillible, Aubier, 1960. p. 17.



engajamento, o leitor experimenta “ideias novas, valores novos, maneiras novas de ser no

mundo”.*

A questdo de partida do texto da Hécuba de Euripides é o conflito. A peca
apresenta o conflito de Polidoro com Polimestor, seu hospedeiro; de Aquiles com os
guerreiros aqueus; de Hécuba com Ulisses; de Hécuba com Agamémnon; e, por fim, de
Hécuba com Polimestor. Tal tema é tratado por Paul Ricoeur, que o chama de
“desproporc¢ao”, sendo “o conflito... a constituicdo mais origindria do homem”, de onde se
traduz a dualidade, ou melhor, a “despropor¢ao” interna — aquela de um ser se faz de uma
vez por todas “maior e menor que si mesmo”.*? Tal desproporc¢do é que permite surgir na
tragédia o tema da justica, entendida num sentido semelhante ao de Ricoeur: vista como
virtude valida, cumpre o papel de “orientar a acdo humana em direcdo a um
cumprimento, uma perfeicdo, na qual a nocdo popular de bondade da uma ideia bem
préxima”.43 Ou, nas palavras de Hécuba, a protagonista da peca, é aquilo que submete até
as divindades, pois é fundamentado no que é o certo a se fazer, conformando e igualando
servos, senhores e deuses.** E Euripides faz do seu drama uma constru¢do em torno de
discursos a respeito do que é justo e das rupturas da justica, tornando seu texto um
testemunho de densidade metaférica, onde tudo o que se diz “libera o poder de certas

ficcdes de redescrever a realidade”,*” ao mesmo tempo em que foca no problema do mal,

*“un libre jeu avec des possibilités, dans un état de non-engagement a I'égard du monde de la perception

ou de I'action. C'est dans cet état de non-engagement que nous essayons des idées nouvelles, des valeurs
nouvelles, des maniéres nouvelles d'étre au monde.” RICOEUR, Paul. Philosophie de la volonté 2, Finitude et
culpabilité 1, L'homme faillible, Aubier, 1960. p. 220.

2 « Le conflit tient a la constitution la plus originaire de I'hnomme », dont il traduit la dualité ou, mieux, la «
disproportion» interne - celle d'un étre a la fois « plus grand et plus petit que lui-méme» (HF, 148, 22).

43 . . . . N . . .
“tenir la justice pour une vertu [ ... ] c'est admettre qu'elle contribue a orienter I'action humaine vers un

accomplissement, une perfection, dont la notion populaire de bonheur donne une idée approchée” (LI, 178)
* Eur., Hec., 798-806.

“¢la métaphore est le processus rhétorique par lequel le discours libére le pouvoir de certaines fictions de
redécrire la réalité» (MV, 11).



inerente aos assassinios envolvendo motivos torpes que permeiam toda a pec¢a. Assim
sendo, é o mal o assunto articulador fundamental, que exige uma reflexdo mais
apropriada do que seja preciso mudar mediante o recurso ao mito — pois é ao mito que
Euripides recorre para romper com ele e com o mal inerente ao lugar de exposicdo. E
entdo, a mola tragica apenas se tensiona quando se observa que, consciente e

inconscientemente, “o mal é o lugar de nascimento do problema hermenéutico”.*®

A peca Hécuba, portanto, ao tratar dos casos de violacdo — da hospitalidade, do
direito a vida, da condicdo minima até mesmo para os escravos — quando assim o faz, a
tragédia estd tratando do mal, daquilo que, nas palavras de Ricoeur, “é o que é e ndo o
que deveria ser, contudo nds ndo poderiamos dizer por que ela é”.*" Entdo, o sofrimento
de Hécuba, protagonista, o suplicio de seus filhos e a sua condi¢ao vexatdria, destituida de
marido, filhos homens e filhas mulheres casadas aguca na plateia o senso de justica. O
fato de a tragédia ser encenada em um periodo de conflito bélico, em que os excessos
foram constantemente cometidos contra aquilo que se imaginava razodvel, manifesta que
“o senso de injustica ndo é nada mais que somente mais pungente, mais perspicaz que o
senso da justica, porque a justica é mais frequente que a falha e a injustica que reina, e os
homens tem uma visdao mais clara que deficiente sobre as relagdes humanas que da

maneira correta de organizar”.*®

O desfecho da tragédia é a opgdo da protagonista pela vinganga contra o assassino
de seu filho Polidoro, que é o interlocutor no prdélogo. A condicdo de escrava e a perda de

toda e qualquer possibilidade de felicidade culminou na vinganca extrema de Hécuba, cuja

% « le mal est le lieu de naissance du probléme herméneutique» (Cl, 313).

7 “Le mal, c'est ce qui est et ne devrait pas étre, mais dont nous ne pouvons pas dire pourquoi cela est” (<<
Le scandale du mal », Esprit, nO 140-141, 1988, p. 62).

*® “le sens de I'injustice n'est pas seulement plus poignant, mais plus perspicace que le sens de la justice; car
la justice est plus souvent ce qui manque et l'injustice ce qui régne, et les hommes ont une vision plus claire
de ce qui manque aux relations humaines que de la maniére droite de les organiser.” RICOUER, Paul.
Lectures 1, Autour du politique, Seuil, 1991. p. 177.



dimensdo é de irracionalidade, mas é um fendbmeno humano recorrente, ja que, segundo
Ricoeur, também é tipico do humano e, portanto, das narrativas, “situacGes de estresse,
onde a escolha ndo esta mais entre o bem e o mal, mas entre o mal e o pior."49 E a
questdo central em Hécuba é a escolha do mal que se faz eventualmente o pior, chocando
a plateia deste drama que, na verdade, é uma grande metdfora da violéncia cometida
pelos préprios expectadores no ambito da Guerra do Peloponeso. Hécuba escolhe, em
retribuicdo a morte da sua filha Polixena e de seu filho Polidoro - supliciados por causa de
honrarias vis e por causa do dinheiro, respectivamente, matar os dois filhos de Polimestor
e fixar para sempre tal ato em sua memdria cegando-o imediatamente apds ver seus
filhos sendo assassinados. Em uma narrativa que, como foi demonstrado acima, o autor
escreve um enredo “destinado a fundar todas as formas de acdo e de pensamento pelos
quais o homem compreende a si mesmo em seu mundo”;*° é necessério entender que
mundo é esse, em que se concebe a escalada da violéncia. Euripides mostra nao sé a
violéncia, mas aponta qual é aquela justificidvel. Porém, entre Euripides e Ricoeur, um
hiato se estabelece: este ultimo, ao contrario daquele, se ndo é optante da perspectiva
mais realista, estabelece um caminho e um alvo para que se busque “opor-se a violéncia e

o dom”, que permite formular a “equacao final do reconhecimento e da gratidéo”.51

ANEXO — TRADUGAO DA PRIMEIRA CENA

ITIOAYAQPOY EIAQAON Fantasma de Polidoro

Verso | Texto Grego Tradugdo

49 . . , N . . . . .
«situations de détresse, ou le choix n'est pas entre le bon et le mauvais, mais entre le mauvais et le pire)}
(RF, 81).

>0 “destiné a fonder toutes les formes d'action et de pensée par lesquelles I'nomme se comprend lui-méme
dans son monde” RICOEUR, Paul. Philosophie de la volonté 2, Finitude et culpabilité 2, La symbolique du mal,
Aubier, 1960. p. 168-169).

51 . , . .

On peut opposer cependant, aux violences allumées par la lutte pour la reconnaissance, I'exception
généreuse du don. Elle permet de formuler « I'équation finale de la reconnaissance et de la gratitude» (PR,
11).




1. "Hxw vexpdv Kevbu®va Kol | Chego, depois de deixar a regido

6KOTOV TMOAOC subterranea dos mortos e as portas da
escuridao,

2. mmov, v "AWdNg  xwpig | onde Hades habita em separado dos
OLKoTAl 0DV, deuses,

3. IToAvompOG, "Exdpnc  malg | Polidoro, filho nascido de Hécuba de
veyws e Kiooémg Kisseus

4, IIpidpov te matpdsg, Og W, EMEL | e de meu pai Priamo, o qual a mim,
dpoydV TOALY quando houve o perigo de que a cidade

dos frigios

5. Kivouvoc €oxe O0opl  TEGELV | caisse pela langa Helena,
"EAANVIKOL,

6. deloac  vmeEémepye  Tpwikig | ao temer isso, enviou sob sigilo da terra
xB0ovOg troiana

7. IToAvpnoetopog TPOG OMO | para a casa de Polimestor, hdspede
Opnikiov EEvov, tracio,

8. 0g TNVO apiotnv Xepoovnoiav | que esta excelente planicie queronesa
TAdKO

9. oneipel, eiAmmov Aoov €bOVVOV | semeia, governando o povo amigo de
oopt. cavalos através da langa.

10. TOADV  0& OUV  EUOL  PLOOV | Secretamente envia muito ouro comigo
EKTEUTEL AdOpOL

11. nathp, v, €l mot 'IAiov TelyM | o pai, para que, se por uma razdo
TEGOL, gualquer de Troia o muro possa cair,

12. | 10lg Lowv €in molGl U1y OMAVIG | ndo houvesse caréncia de sustento
Biov. para os filhos que estao vivos.

13. | veototog & 1 IIplapddv, 6 kol | [Eu] era o mais jovem dentre os
pe yﬁg priamidas, pelo que da terra me

14. brmeEEmelyev: o0TE YOP OQEPELV | retirou secretamente: pois nem o
onia carregar dos cascos dos cavalos

15. ovt &yxoc o010¢ T 1 VEOL|nem a langa [eu] era capaz por causa
Bpayiovi. do jovem braco.

16. Eog pev ovv yng OpO Exeld | Enquanto entdo da terra firmes
opiopato permaneciam os muros

17. nopyol T AOpavoTol TpPwikig | e estavam intactas as defesas de Troia
foav x0ovoc

18. "Extop 1T A0eA@OC  OLUOG | e Heitor, meu irmdo, prosperava por

ebTOYEL dopi,

meio da langa




19. KoOA®G  mop avopi  Opmiki | favoravelmente junto ao homem
Tca’cp(bl(m f;évoal tracios, héspede fraterno,

20. TPOQUIolY ¢ TIG  MTOPOOC | por causa dos alimentos, como um
nbEOUNV tdAag: ramo eu me desenvolvia, desgragado:

21. emel 0¢ Tpolo 6 "Extopdg T | quando Troia e Heitor pereceram,
ATOAALTOL

22. youyn Tcowpc'ola 0 £0T10 | e o lar paterno minou-se,
KOTECKAON

23. abTOC 1€ POUML TPOS OEOSUTTML | e ele caiu junto a um altar consagrado
TiTVEL

24. oQuYeELS ~AYMAE®MG TOO0C €K | apds ter sido morto pelo homicida filho
H101POVOL, de Aquiles,

25. KTelvel Qe XpUGOf) TOV | assassina-me por causa do ouro o
TAAOITOPOV Y APLV desgracado

26. EEVOC MOTPDIOC KOl KTAVMV &G | hospede paterno e matando-me, na
oidp’” GAog onda do mar

27. puebfy’, v’ abtog ypvoov &V |lancou-me, a fim de que possuisse o
OOUOLG EYML. ouro has moradas.

28. Kelpol & &M 0KTOlG, GAAOT &V |Jazo sobre as margens, outra vez no
TOVTOL CGAAML, agito do mar,

29. TOAAOIG  OlOAOLG KUUATOV | sendo levado para 14 e para ca pelas
(POPOVLEVOG, muitas idas e vindas das ondas,

30. AKAOLTOG GTOPOG: VOV & UTMEP | sem choro funebre, insepulto: agora
UNTPOS PIANG por isso sobre a mde querida

31. "Exdpng daicom, odU EPNUOCOS | Hécuba, movo-me, apds ter deixado
ELOV, meu corpo,

32. TpLTAlOV non QEYYOC | ha dois dias mantenho-me suspenso
alwPOVUEVOG,

33. 600V7‘E€p gV Yf’]l IT’]ISS por tanto tempo quanto, nesta tao
Xepoovnoiat grande terra queronesa,

34. pfinpe eun dvotnvog £k Tpoiag | minha mie miseravel de Tréia chega.
Tapa.

35. mavteg & ~Ayolol VOOG £YOVTEC | Os calmos aqueus, estando retidas
novyot todas as naus,

36. fdocovs” ET GkTOlg THOOE | estavam sentados na fronteira da
Opnikiag yBovoc. patria tracia.

37. 0 IIniéwg 7yap molg LTEP | Pois o filho de Peleu, sobre a tumba

TOUPOL PAVELG

aparecido,




38. KoTéEOY "Ayilhevg TV | Aquiles, reteve todo o exército grego
otpdtevy EAANViKOv,

39. TPOg Oikov £LOVVOVTAC EVaAiov | o qual dirigia para a casa o maritimo
TAGTNV: navio:

40. |o0itel O Aaderonv TNV  EUNV | [ele] pede & minha irm3 Polixena
IToAvEEvny

41. TOUP®L  @llov TPOGEAYLO KOl | que aceite o sacrificio amigavel e o
YEPUG AaBElv. presente sobre a tumba.

42. Kol TevgeTal TOLD 00O | E se fard desta maneira, o sacrificio
admPNTOS PiAwV amigével

43, £0Tal TPOC avopdV: N | serd pelos homens: a que marca pelo
TENPOUEVT & dYeEL destino, vai

44, Bavelv AdeloONV TOW EUNV &€V | matar a minha irma nesse dia.
AUATL.

45, ovOTV  0& TOid0olV OVO  VEKP® | A mie contemplara dois cadaveres de
KATOWYETOL dois filhos,

46. UNTNP, EUOV TE TG TE OLOTIVOUL | Do meu e da miseravel jovem.
o

47. (GOVNOOHOl  YOp, ®OC  TOPOL | Pois aparecerei, para que obtenha
TANUOV TOYO, resoluto a sepultura,

48. O0OUANG TOOWV  TAPOBEV &V | por parte dos pés da escrava.
KALd@VimL.

49. TOUGC  Yap KAT®  ©60EVOVTAC | Pois eu reclamei aos que dominam nos
eEnunodunv infernos

50. Toufov  Kuphool KOG  XEPOGC | tumulo receber e s mios da mae cair.
UNTPOG MEGELV.

51. Tobuov  pEV oLV OCOVTEP | Portanto, tudo o que desejava obter
noerov Tuyelv

52. £0TOL:  yepaldl O  EKTOOMV | o que me concerne tera: para longe da
YOPNCOLLOL ancida Hécuba retirar-me-ei:

53. "Exdpnu: mepor ydp MO LWO | pois esta passa sob a cabana
oknvic mdda

54. "Ayapépvovog, @AVTOOUd | de  Agaménom, temendo o meu
dE1Laivous’ EUOV.  gD: fantasma. Ai:

55. ® untep, MTIC EK  TLPOVVIKAV | 6 mie, de uma casa tiranica
OOLL@V

56. dobAelov  TMuap  €18eg, G | o dia vé da serviddo, como sofres tdo

TPACOELS KUKMG

grande mal




57. ocovmep €L TOT: QAVTIONKMOOC | conforme a  fortuna  anterior
0¢ o€ condenando-te

58. eOeipel Beddv TIC THC mAPOO’ | destrdi-te algum dos deuses da
ebmpagiog. pregressa felicidade.

REFERENCIAS

RICOEUR, Paul. A Autrement, lecture d'Autrement qu'étre d'Emmanuel Lévinas, PUF,1997.

. A l'école de la phénoménologie, Vrin, 1986.

. Amour et Justice, Tibingen, Mohr, 1990.

. De l'interprétation, essai sur Freud, Seuil, 1966.

. Du texte a l'action, Seuil, 1986.

. Essence et substance chez Platon et Aristote, polycopié de cours repris

par Sedes, 1954, 1982.

. Gabriel Marcel et Karl Jaspers, philosophie du mystére et philosophie du

paradoxe, Seuil, 1948.
. Histoire et Vérité, Seuil, 1955, 1964

. Idées directrices pour une phénoménologie, E. Husserl, traduction et

présentation, Gallimard, 1950.

. Idéologie et Utopie (reprise d'un ouvrage paru en anglais en 1986),

Seuil-poche, 1997.

. Karl Jaspers et la philosophie de I'existence (avec M. Dufrenne), Seuil,

1947.

. La critique et la conviction (entretiens), Calmann-Levy, 1995.

. La métaphore vive, Seuil, 1975.

. La nature et la régle, ce qui nous fait penser (avec J.-P. Changeux), O.
Jacob, 1998.

. Le conflit des interprétations, Seuil, 1969.




. Le juste 2, Esprit, 2001.

. Le juste, Esprit, 1995.

. Le Mal, un défi a la philosophie et a la théologie, Genéve, Labor et Fides,

1986.

. Lecture 3, Aux frontiéres de la philosophie, Seuil, 1994.

. Lectures 1, Autour du politique, Seuil, 1991.

. Lectures 2, La contrée des philosophes, Seuil, 1992.

. Mémoire, Histoire, Oubli, Seuil, 2000.

. Parcours de la reconnaissance, Seuil, 2004. -90

. Penser la Bible (avec A. LaCocque), Seuil, 1998.

. Philosophie de la volonté 1, Le volontaire et l'involontaire, Aubier, 1950.

. Philosophie de la volonté 2, Finitude et culpabilité 1, L'homme faillible,

Aubier, 1960.

. Philosophie de la volonté 2, Finitude et culpabilité 2, La symbolique du

mal, Aubier, 1960.
. Réflexion faite, Esprit, 1995.

. Soi-méme comme un autre, Seuil, 1990.

. Temps et Récit, t.1, L'intrigue et le récit historique, Seuil, 1983.

. Temps et Récit, 1.2, La configuration du temps dans le récit de fiction,

Seuil, 1985.

. Temps et Récit, t.3, Le temps raconté, Seuil, 1985.

REFERENCIAS SOBRE A HECUBA DE EURIPIDES
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BAILLY, A. Dictionnaire Grec Frangais. Ed. revue par L. Séchan et P. Chantraine. Paris:

Hachette, 26° éd., 1963.



BOWRA, C. M. La literatura griega. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 1933
(1958). p. 88.

EASTERLING, E. A. Form and Performance. In: EASTERLING, E. A. The Cambridge
Companion to Greek Tragedy. Cambridge: Cambridge University Press, 1997 (2005). p.
151-177.

FINLEY. Moses. (org) Mito memdria e Histdria. In: Uso e abuso da Histdria. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1989. p. 06.

GOLDHILL, Simon. Amor, Sexo e Tragédia: Como gregos e romanos influenciam nossas
vidas até hoje. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2007.

GOODWIN, W.W. A Greek Grammar. London: MacMillan, 1894.

GREGORY, lJustina. Hecuba: introduction, text, and commentary. Atlanta: American
Philological Association, 1999.

PAGE, T. E.; CAPPS, D. E.; ROSE, W. H. D. (eds.). Euripides. v. lll. New York: Putnam Son’s,
1929.

GRUBE, G. M. A. The Drama of Euripides. Londres: Methuen & Co., 1941. p. 68-69.

HORTA, G.N.B.P. Os gregos e seu idioma, 2 v. Rio de Janeiro: Di Giorgio, 1983 (12 tomo, 32
ed.) e 1979 (22 tomo).

LIDDEL, H.G. & SCOTT, R. A Greek-English Lexicon Revised and augmented by H.S. Jones
and R. McKenzie. Oxford: Clarendon Press, 1940.

MAINGUENEAU, D. O contexto da obra literdria. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 28.
MCLEISH, Kenneth. A Guide to Greek Theatre and Drama. London: Methuen, 2003. p. 106.
SANTOS, Fernando Brandao dos. Alceste, de Euripides: o prélogo (1-76). Humanitas, v. LX,
2008. p.92.

SEAFORD, Problematic Reciprocity in Greek Tragedy. In: GILL, Christopher;
POSTLETHWAITE, Norman; SEAFORD, Richard. Reciprocity in Ancient Greece. Oxford:
Oxford University Press, 1998. p. 53.



SEAFORD, Problematic Reciprocity in Greek Tragedy. In: GILL, Christopher;
POSTLETHWAITE, Norman; SEAFORD, Richard. Reciprocity in Ancient Greece. Oxford:
Oxford University Press, 1998. p. 53.

SEGAL, C. “O ouvinte e o espectador”. IN: VERNANT, J-P. O Homem Grego. Lisboa:
Presenca, 1994. p. 195.

SOMMESTEIN, Greek Drama and Dramatists. New York: Routledge, 2002. p. 6-7.
TODOROV, Tzvetan. As categorias da narrativa literaria. In: BARTHES, Roland et al. Andlise
estrutural da narrativa. Petrépolis: Vozes, 1973. p. 212-218; 233-235.

TODOROV, Tzvetan. Os fantasmas de Henry James. In: TODOROV, Tzvetan. As estruturas
narrativas. Sao Paulo: Perspectiva, 2006. p. 191.

TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso. Brasilia: UnB, 1986. 11,39.1

VERNANT, J-P. Mito e tragédia na Grécia Antiga. Sao Paulo: Perspectiva, 1999. p. 10.
WILLIAMS, Raymond. Tragédia moderna. S3o Paulo: Cosac & Naify, 2002. p. 36.



2 - O CORPO IDEAL: UM ESTUDO SOBRE O FEMININO NA
ARTE REGIA DO REINO NOVO (cc. 1550-1070 a.C.)

Gregory da Silva W*

RESUMO

O corpo, por muito tempo, foi entendido como marca distintiva e incontestavel de uma
identidade de género. Os corpos, entretanto, ndo sdo tdo evidentes como usualmente se
pensa, nem mesmo as identidades sdo suas consequéncias. Isto é, o corpo possui uma
historicidade, sdo inconstantes e, por meio de distintos processos, se inscrevem neles
marcas de identidades e, consequentemente, de diferenciacdo de género. Nesse sentido,
objetiva-se, por meio do estudo da arte régia do Reino Novo, perceber como os antigos
egipcios buscaram significar um discurso modelar de feminino por meio de
representacdes idealizadas dos corpos das rainhas egipcia.

INTRODUCAO

O Reino Novo>? pode ser considerado o periodo de ouro da civilizacdo egipcia. Seus
dominios se estenderam muito além de suas fronteiras, alcangando areas da Siria-
Palestina ao Norte e da Nubia ao Sul. Nessa premissa, o resultado de tamanha
prosperidade, que fez do Egito um dos mais ricos reinos da época, foi uma cultura
florescente, onde as mulheres da realeza “ganharam maior reconhecimento estatutario
publicamente, tanto na vida religiosa e publica, do que jamais tiveram antes” (LESKO L.,

1989, p. 101).

* Mestrando pelo Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da Universidade Federal do Parand, sob
orientagdo da Profa. Dra. Renata Senna Garraffoni. Atualmente desenvolve, com o apoio do CNPq, o projeto
de dissertagdo intitulado “Do Feminino em Plutarco: Género e Subversdo na Politica de Cledpatra VII”.
Pesquisador adjunto do CEJHA/PUCRS. E-mail: gsbalthazar@gmail.com

20 periodo do Reino Novo, tradicionalmente datado entre 1550-1070 a.C., corresponde as seguintes
dinastias egipcia: XVIII (1550-1307 a.C.), XIX (1307-1196 a.C.) e XX (1196-1070 a.C.), a cronologia segue
conforme Gay Robins (1995, p. 2).



Deve-se, antes de tudo, entender que nao se pode falar de uma mulher egipcia,
mas de mulheres socialmente inseridas em uma estrutura altamente hierarquizada. >3
Acima da estrutura social terrena encontramos a esfera divina, esta era, também,
rigidamente estruturada e encontrava-se acima da esfera humana. No topo, da sociedade
humana, encontra-se o rei, que se mantinha como um mediador entre a esfera divina e a
humana. A familia real, por partilhar da posi¢do social do farad, formava um grupo coeso
no topo da piramide social. Em seguida, encontram-se os membros do aparato
burocratico do Estado, formado por uma elite de escribas que, juntamente com suas
familias, constituiam a elite da sociedade egipcia. Este grupo de burocratas era liderado
por um vizir, que respondia diretamente ao rei. Logo em seguida estavam os artistas,
artesOes e outras profissdes menores, uma pequena parte dessas pessoas poderia ser
letrada. A vasta maioria da populacdo era formada por camponeses ndo-letrados

responsaveis pela producao agricola, que é a base econdmica do Egito (ROBINS, 1995, p

4).

A partir dessa definicdo, como explicitado acima, na concepg¢ao dos egipcios, a
piramide social da humanidade culmina no rei, que estd mais proximo dos deuses e
pertence de fato ao seu mundo e nao é separavel dele. Em casos particulares, apresenta-
se aos homens como um deus, o que o torna um objeto de venerac¢do cultural, mas, em
primeiro lugar, ele é o administrador do culto divino e representante da humanidade
perante os deuses, o que relegava ao rei a manutencdo da maat — a ordem universal
(HOURNUNG, 1994, p. 239). Nesse sentido, a posicdo ocupada pelas rainhas no Egito, em

conexdao com a figura do farad, era determinada pela mitologia e pelo poder divino, ou

>> 0 uso da categoria mulher esteve ligado aos primeiras questionamentos dos estudos feministas, ou seja,
pensada em contraposi¢do a palavra homem, as mulheres colocavam em debate a universalidade de nossa
sociedade, o homem, reivindicando uma identidade mulher, pois ndo se sentiam incluidas quando eram
nomeadas pelo masculino. Contudo, principalmente no contexto norte-americano, mulheres negras, indias,
mesticas, pobres, trabalhadoras, muitas delas feministas, reivindicavam uma diferenca dentro da diferenca,
fomentaram-se debates que culminou no uso do termo mulheres, respeitando-se entdo o pressuposto das
multiplas diferencas que se observam dentro da diferenca (PEDRO, 2005, 80-82)



seja, “(...) a mulher que ocupava a posicao de rainha era humana, elas eram, por extensao,
removidas da esfera mortal e dotadas de aspectos divinos. A nog¢ao de realeza feminina
era complementar ao rei, e a conexdo entre os dois significava que um nao poderia existir

sem o outro” (ROBINS, 1996, p. 42). >4

Dessa forma, as rainhas ndo deveriam ocupar lugares nas esferas de atuacdo
masculina, como o governo e a campanha militar, por serem consideradas areas de
atuacdo masculina. De fato, a importancia social da mulher na realeza, desde o inicio da
instituicdo monarquica, >> esteve intimamente ligado ao seu consorte, o farad. A saber,
esta nocdo de complementariedade de género, na realeza egipcia, pode ser entendido por
meio do estudo de titulaturas femininas como mde do rei, esposa do rei, irmd do rei e
outras, que demostram que mesmo as mulheres da realeza eram identificadas, em suas

representacdo, em sua relacdo direta com o marido ou o filho.

Portanto, em um mundo dominado por homens, os farads, é de alguma maneira
dificil compreender completamente o papel exercido pelas rainhas egipcias,
principalmente pelo fato de que o massivo material disponivel como fonte (arqueoldgicas,
iconograficas e textuais), para reconstituir a histéria destas mulheres, foi produzido pela

elite masculina egipcia (ASHTON, 2008).

> Dentro dessa nogao de complementariedade dos géneros, algumas estudiosas defendem que esse
principio feminino é uma forma de legitimar a monarquia egipcia. Barbara Watterson (1988, p. 23-24), por
exemplo, defende que “(...) um rei herdava o trono através do casamento com uma herdeira da realeza, a
filha mais velha da rainha; por causa disso alguns deles casavam com todas as herdeiras,
independentemente da consangiiinidade. A tradicdo da matrilinearidade também explica o porqué, apesar
dos reis egipcios aceitarem princesas estrangeiras como esposas, princesas egipcias ndo serem usadas para
realizar aliangas politicas pelo casamento — isso servia para impedir que governantes estrangeiros
reclamassem o trono egipcio”. Contudo, algumas egiptélogas refutam tal ideia. Sobre essa questdo, ver:
BALTHAZAR, Gregory da Silva. O Feminismo e a Igualdade de Género no Antigo Egito: Uma Utopia da
Emancipagdo Feminista. Anais do XXVI Simpésio Nacional de Histéria da ANPUH, no prelo.

>> Barbara Lesko (1996, p. 7-9), por exemplo, aponta para o fato de que as mulheres desempenharam, ja
durante o Reino Antigo, um papel politicamente importante na sociedade egipcia.



Assim entendido, o objetivo desse trabalho, entdo, é perceber como as
representacdes do corpo feminino na arte egipcia trazem uma mensagem de ideal de
comportamento para os géneros, para tanto utilizaremos no presente estudo a

iconografia das rainhas do Reino Novo.

ARTE CANONICA EGIPCIA: ALGUMAS CONSIDERAGOES

As manifestacdes artisticas’® no antigo Egito foram de diversas ordens, a saber,
arquitetura, pintura, escultura e artes menores. Além da arquitetura, como templos e
tumbas, que sofreram grandes mudancas até sua estabilidade no Reino Novo, desde o
Reino Antigo os padrdes e canones artisticos pouco mudaram ao longo do periodo
farabnico, mantendo assim suas caracteristicas fundamentais (CARDOSO, 1992, p. 99).
Nesse sentido, a arte tinha como foco principal os deuses, o rei e a elite abastada que
poderia arcar com seus custos, ou seja, quando se fala em arte candnica se estd referindo
a ideia que estas classes tinham da sociedade a sua volta. Para Ciro Cardoso (1992, p. 99),
o fato de o farad concentrar maior riqueza e a mao de obra necessdria, fazia deste o maior

consumidor de objetos de arte, logo, seu principal construtor.

Para compreender a arte canénica, mesmo que de maneira basica, tendo em vista
os limites deste trabalho, deve-se entender que no antigo Egito a arte era produzida com
uma finalidade especifica, frequentemente para preencher funcdes particulares nos cultos
domeésticos, funerdrios ou divinos (ROBINS, 1995, p. 5). Haydée Oliveira (2005, p. 43),

cotejando o pensamento de Ciro Flamarion Cardoso, exemplifica que:

Os principios de tal sistema sdo tais que as figuras e objetos podem ser definidos
como se fossem diagramas daquilo que representam. Como se pretendia que
fosse de compreensdo imediata e sem ambiguidade, aspirava-se a que
comunicasse uma verdade objetiva, na independéncia do espaco (tal como
percebido na visdo) e do tempo. As coisas eram mostradas sem as distor¢cdes da
perspectiva, numa arte mais conceitual do que baseada na percepgao sensorial.

*E importante destacar que, apesar de se abordar no presente texto apenas a arte canodnica ou oficial,
existe uma “arte popular”. Tal arte é muito pouco conhecida, uma vez que raramente era feita em material
durdvel, como a pedra (CARDOSO, s/d, p. 1).
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Dessa forma, como ainda demostra a autora, as figuras e objetos produzidos
dentro desse sistema podem ser definidos como esquemas conceituais daquilo que
representam, mostrando-se seus aspectos considerados convencionalmente como mais
caracteristicos ou mais satisfatorios (OLIVEIRA, 2005, p. 43). Sendo assim, entende-se uma
das caracteristicas do sistema candnico®’, a de evitar o uso da perspectiva ou de
profundidade, ou seja, para os egipcios as imagens deveriam representar os seres e
objetos tais como sdo e, para tanto, nenhuma parte do que estd sendo representado

poderia ser encoberto por outra figura (CARDOSO, s/d, 2).

Figura 01 — Tumba de Sennedjem, localizada no cemitério da
vila de Deir el-Medina.
Fonte: www.fanreal.com/tese/galeria/tt001_07_4875.jpg

Na imagem extraida da tumba de um homem
(ver figura 01), proveniente da vila de trabalhadores
de Deir el-Medina, provavelmente fundada pelo
fara6 Amenhotep | (1525-1504 a.C.), observa-se o
morto, Sennedjem, e sua esposa adorando os
guardidoes dos portdes (OLIVEIRA, 2005, p. 181). O

fato dos dois estarem praticando a mesma acao, a

adoracdo, possibilita o entendimento de que ambos

>’ Como ja expressado, devido aos limites deste trabalho, tratar-se-d da arte egipcia de maneira

generalizante, mas que ndo comprometera de forma alguma o trabalho. Concorda-se, portanto, com Gay
Robins (1994, p. 39), que as regras pode-se identificar, tanto nas imagens bidimensional (relevos e
desenhos) como nas tridimensionais (estatuas), certas regras de decoro.



estariam lado a lado. Contudo, conforme a caracteristica acima apresentada, eles sdo
representados um atras do outro, uma vez que se usasse o principio de perspectiva um

ficaria encoberto pelo outro. *®

A maneira como os egipcios representavam o corpo humano também esta
intimamente ligada a este aspecto, mas que se pode nominar de principio da associacdo
(Ver Figura 01). Assim, ao tentarem mostrar o maximo de tracos daquilo que se ilustra, os
egipcios preferiam representar o rosto das pessoas em perfil; os olhos e a boca eram
considerados como melhor vistos de frente, para tanto, no rosto em perfil, eram
colocados um olho inteiro e metade da boca de frente; os ombros também eram
representados de frente, enquanto o térax e os seios femininos de perfil; ja o ventre e o
quadril eram colocados em trés quartos, para que se pudesse representar o umbigo; as
pernas e os pés, por sua vez, apareciam em perfil; e, guando entendido como necessario,
as maos sao eram desenhadas de maneira igual, ou melhor, duas maos direitas ou
esquerdas, com o objetivo de que a posicdo do polegar ficasse bem clara (CARDOSO, s/d,

p.7).>°

*® Deve-se ter me mente que a ndo adoc¢do dos principios da perspectiva esta inserida nas escolhas
conscientes que deram origem ao canone artistico no antigo Egito. Observa-se, portanto, que durante o
reinado do farad Akhenaton, no século XIC a.C., quando os limites da arte oficial ndo estavam tdo marcados,
encontram-se exemplos de representacdes que utilizam profundidade e espa¢o nas cenas, como um
fragmento de um relevo que mostra a mao de Akhenaton oferecendo um ramo de oliveiras ao deus Aton.
Esse relevo, hoje no Museu Egipcio de Berlin, traz a mao do farad representada de maneira mais realistica,
onde o polegar é mostrado em sua relagdo com o ramo e os demais dedos aparecem em um aspecto
préoximo ao que hoje entendemos como profundidade.

A partir do 112 milénio a.C., tornou-se comum usar um quadriculado para a construgdo das imagens, o que
auxiliava em um melhor estabelecimento das por proporc¢ées e, também, estabelecer um padrao na
representacdes das imagens. O uso do quadriculado pode ser percebido em imagens inacabadas, ja que
qguando eram finalizadas as linhas eram apagadas (CARDOSO, s/d, p. 8).
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Figura 02 — Tumba de Sennefer, localizada Sheikh Abd el-
Qurnah.
Fonte: www.osirisnet.net/tombes/nobles/sennefer

Algumas caracteristicas da arte canbnica eram
utilizadas pelos artesGes para diferenciacdao de género
(ROBINS, 1989, p. 108). Na imagem retirada da tumba
de Sennefer (Ver Figura 02), localizada em um
cemitério para nobres proximo ao vale dos Reis, em
Luxor-Tebas, datada do reinado de Amenhotep |l
(1439-1413 B.C.), provavelmente irmdo ou primo do
dono da tumba, encontra-se o morto, Sennefer,

sentado com sua esposa, Meryt, em pé a sua frente.

E possivel observar, na cena da tumba de

Sennefer (Ver Figura 02), outro principio da arte canonica: o sistema de escala. Esta
caracteristica, variacdo do tamanho das figuras, é utilizada para indicar hierarquia na
imagem (CARDOSO, s/d, p.2), seja de género, de classe, entre outros. Assim sendo, pelo
fato da mulher ocupar um papel secundario na sociedade egipcia, logo sdo representadas
com frequéncia em menor escala de tamanho que seu esposo e, na maioria das vezes,

colocadas atras de seu marido nas imagens (TYLDESLEY, 1994, p. 20).

Outro ponto bdsico da arte candnica é o sistema de cores, quando estas estdo
presentes. Nas sociedades antigas, a esfera de ocupacao feminina ndo se encontra na rua,
como para os homens, mas dentro de casa com ocupacdes domésticas (ROBINS, 1989, p.
108). De fato, ao se observar a arte egipcia, constata-se uma diferenciacdo da cor da pele
dada aos dois sexos: os homens sdo mostrados com uma coloragdo de tom marrom-
vermelho escuro, o que pode ser um indicativo de que os homens passavam mais tempo

expostos ao sol; as mulheres sdo mostradas com uma coloracdo de tom marrom-
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longe do sol (ROBINS, 1989, p. 108).

Figura 03 — Estatua de Ramsés Il representado como crianga.
Fonte: http://liberallifestyles.com

Por fim, o fato de a escrita hieroglifica ter se
configurado como um conjunto de figuras e desenhos
pautados na natureza e da arte ter sido constituida
desde seu inicio por um sistema candnico de estrito
controle da elite, fez com que existisse, no Egito, uma
unidade radical entre escrita e arte (CARDQOS, 1998, p.
97). Portanto, arte e escrita estiveram estritamente

sob o dominio daqueles que tinham conhecimento da

escrita, o escriba. Dessa forma, uma imagem poderia
ser utilizada como parte constituinte de um texto ou uma figura por si sé poderia ser

“lida” como uma mensagem (COELHO, 2009, p. 125).

A estatua de Ramsés Il (Ver Figura 03) é um exemplo do principio de unidade entre
arte e escrita, pois como escultura (arte) ela se constitui como mensagem a ser “lida”
(texto). Nela, o farad Ramsés aparece como uma crianca com a mao direita na boca,
segurando na mdo esquerda um determinado tipo de canico e com um disco solar
ornando a cabeca. Em egipcio, o sol se I1é “Ra”, a crianca com a mao na boca “més” e o
canico “su”; logo, ao mesmo tempo em que representa o rei a estatua escreve seu nome,

Ramessu (CARDOSO, s/d, p. 4).

Ainda sobre arte, os antigos egipcios ndo tinham uma palavra que corresponda a
nocao que se tem hoje de arte. Assim, Liliane Coelho, por meio do trabalho de Richard
Wilkison, adverte que se deve levar em consideracdo que, apesar de considerarmos sua

arte como “obras de arte”, os egipcios ndo a consideravam assim. Portanto, ndo se deve



observar as obras como “arte pela arte”, pois elas tinham um objetivo institucional
especifico e ndo simplesmente o prazer visual daqueles que as apreciam (COELHO, 2009,
p. 125). O sistema candnico, portanto, era uma escolha social, ou seja, uma instituicdo

ligada a realeza e a elite.

O CORPO E O IDEAL FEMININO NA ARTE REGIA DO EGITO

Como visto, os antigos egipcios acreditavam que as representacdes pictoricas
possuiam um poder especial, uma vez que criar uma imagem era, era de certa maneira,
trazé-la a vida. Desta maneira, a arte canobnica tendia a observar um conjunto de
convencgdes de estilo, para com isso manter a ordem e o controle sobre o mundo (ROBINS,
1995, p. 5). “Nem os homens ou as mulheres da elite ndo eram retratados como
individuos Unicos com caracteristicas distintas na arte formal egipcia, mas eram
representados de acordo com ideais especificos” (ROBINS, 1995, p. 5). Assim entendido,
por meio do estudo de algumas representacdes das mulheres da realeza egipcia do Reino
Novo, tentar-se-a demonstrar como o corpo feminino, tdo vigiado e controlado ao longo
da histdria, se mostra como foco de preocupacdo para os antigos egipcios.

Desde a antiguidade, a natureza feminina é foco de preocupacdo dos homens e,
por muitos séculos, a mulher foi definida pelo seu corpo (MARTINS, 1996, p. 95). A
diferenca sexual, entdo, foi frequentemente evocada como uma questdo referente a
diferencas corporais; porém, o sexo, enquanto categoria, logo como uma norma, é parte
de uma pratica regulatéria que produz os corpos que governa, isto é, toda forca
regulatdria manifesta-se como uma espécie de poder produtivo, o poder que produz —
demarcar, fazer, circular, diferenciar — os corpos que ela controla (BUTLER, 2010, p. 153-
4). Logo, os corpos sao significados pela cultura, o que o torna mutdvel e ndo tdo ébvios
como geralmente se pensa.

O siléncio, por muito tempo, foi parte constitutiva do feminino e, portanto, se

tornou algo que significa o corpo da mulher. No caso do Egito, o siléncio recai sobre as
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particularidades dos corpos singulares que sao ignoradas em pré de um modelo impessoal

de feminilidade. Vejam-se os seguintes exemplos:

Figura 04 — Estatua da Rainha Ahmose-Nefertari Figura 05 - Estatua da Rainha Tuya
Museu de Turin Museu do Vaticano
A rainha Ahmose-Nefertari (Ver Figura 04), foi a esposa-irma e co-regente de
Ahmose | (1550-1525 a.C.), o fundador da XVIII Dinastia e primeiro rei do Reino Novo
(ROBINS, 1996, p. 43). Em uma estdtua de madeira (Figura 04), Ahmose-Nefertari é
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representada vestida com um tipico vestido longo e justo, seus ombros sao cobertos por
uma espécie de xale. Ela usa o ornamento da deusa abutre sobre uma peruca tripartida e
uma coroa plana com uma uraeus. Encontra-se, também na cabeca da estatua, um orificio
gue provavelmente abrigava a cabeca da deusa urubu. Seu brago esquerdo encontra-se
junto ao abdémen e a mdo estd com os dedos cerrados, possivelmente poderia estar
segurando algum objeto. O brago direito colocado ao lado do corpo, também com os
dedos da mao cerrados. Seu pé esquerdo estd em uma posicdo de avancgo, algo tipico da
estatudria masculina do Reino Antigo. Seu corpo bem cinturado e com seios firmes sdo
simbolos de beleza e juventude, atributos necessarios a uma esposa, que tinha por funcao
primeira a geragao de filhos.

Essas mesmas caracteristicas sdo encontradas na estatua da rainha Tuya (Ver
Figura 05), que foi a esposa principal de Sety | (1306-1290), segundo rei da XIX Dinastia, e
made de Ramsés Il. A estatua em questdo é feita de granito e usa uma peruca como um
envelope. A coroa, também plana, possui
uma uraeus. O braco direito encontra-se
sobre o abdémen e nas maos carrega um
objeto. A mdo esquerda repousa sobre o
lado do corpo. Seu pé direito encontra-se
mais a frente. Como sua antecessora,
Ahmose-Nefertari, que governou cerca de
duzentos anos antes, Tuya tem o corpo
jovem, cinturado e com seios firmes, bem

marcados sobre um vestido longo e justo.

Figura 06 — Estatua de Thutmosis VI e sua mae,
Tiaa.
Museu Egipcio do Cairo




A maternidade, na sociedade egipcia, é a principal funcao social da mulher e,
portanto, muito celebrada pela arte e pala literatura. Como “mae do rei” (mwt-nisw), as
mulheres da realeza tinham a possibilidade de desempenhar uma forte influéncia politica
e, por vezes, exercer uma regéncia no lugar de seu filho infante.

Por exemplo, a rainha Tiaa (Ver Figura 06) foi a esposa de Amenhotep Il (1427-
1401 a.C.), segundo rei da XVIIl Dinastia, e mae de Thutmosis IV (1401-1391 a.C.). Na
imagem, Tiaa usa uma peruca tripartida, um ornamente de cabeca da deusa abutre e uma
uraeus. Usa um vestido justo demarcando um vestido justo, que demonstra uma
juventude idealizada, uma vez que a rainha ja estaria com uma idade avancada e sem
sinais de ter gestado filhos. A estdtua se difere da maioria, pois Tiaa e Thutmosis IV ndo se
encontram sentados um ao lado do outro, mas abragados demonstrando um apoio mutuo
entre mae e filho (TYLSDESLEY, 2006, p. 112). Apesar da importancia dada a maternidade,
a mulher ocupava um lugar socialmente inferior ao do homem e, dessa maneira, Tiaa é
mostrada com propor¢ées um pouco inferiores ao filho, o que demostra seu lugar
secunddrio na representacdo. Outra questdo, conforme aponta Gay Robins (1994, p. 39),
demostra que, diferentemente das representacdes bidimensionais, durante o Novo Reino
encontra-se certo nimero de estatuas abracadas e ressalta que normalmente o braco
masculino se encontra representado a frente do brago feminino, o que demostra uma
posicao de hierarquia na imagem.

O lugar reservado ao feminino na arte estava, entdo, estava ligado a uma ideia de
performatividade, que visa estabelecer o que foi retratado em uma realidade alternativa,
como o mundo dos deuses ou o outro mundo (SWEENEY, 2004, p. 67). Dessa forma, as
rainhas, aqui utilizadas como exemplo, foram retratadas no auge de sua energia e beleza,
ou seja, utilizando as palavras de Patricia Sweeney (2004, p. 67) seu corpo deveria estar

atraente e representar, assim, a eterna regeneracgdo e renascimento do mundo.
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Apesar da nogdao de complementariedade do masculino e do feminino, principio
fundamental para a manuten¢ao da maat, as rainhas ocupavam um papel secundario ao
do rei e, como ja foi dito, ndo poderiam ocupar o lugar politico-religioso reservado a figura
do faraé. Contudo, o poder feminino floresceu junto com a prosperidade do Reino Novo, o
gue permitiu a poucas mulheres ocupar um lugar social de igualdade ao do rei ou mesmo
substituindo-o. Para registrar tais situacdes, os escribas e artesdes tiveram que romper

com os modelos e formas de representar o feminino e seu corpo.

Figura 07 — A Rainha-Farad Hatshepsut
Museu Metropolitano de Arte

A rainha Hatshepsut (1473-1458 a.C.), por
exemplo, que foi esposa de seu meio irmdo Thutmés
I, com que teve uma filha Neferura, assumiu a
regéncia do Egito em nome de seu sobrinho-enteado,
Thutmés lll, entdo infante, apdés a morte de seu
marido.

No sétimo ano de regéncia, a rainha
Hatshepsut assume o trono do Egito como farad
(SOUSA, 2010, p. 59). Aline Sousa (2010, p. 142), ao
trabalhar com as imagens da rainha Hatshepsut,
apontou para o fato de que progressivamente h3a, nas
imagens de seu reinado, uma gradual transferéncia

de representacbes com fortes caracteristicas

atribuidas ao género feminino para imagens
completamente masculinizadas da soberana, com vistas a legitima-la como soberana
principal das Duas Terras. Em uma estatua (Ver Figura 07), Hatshepsut é representada

como farad e, para tanto, traz tracos simbdlicos e corporais masculinos. No vestudrio,



destacam-se o saiote, vestimenta tradicional masculina, e o toucado nemes com uma
uraeus, um simbolo do poder faradnico. O corpo, assim como a roupa, toma fei¢des
masculinas, como a ndo demarcac¢do da cintura, os membros e o térax se mostram mais
esguios (SOUSA, 2010, p. 105) e os seios, muito discretos, podem ser vistos como um
peitoral de homem. Dessa forma, para se legitimar no trono como um verdadeiro farag,
Hatshepsut abandonou uma imagem feminina em nome de representacdes que a
mostrassem como um rei no auge do poder.

Durante o periodo da reforma politico-religiosa de Amarna, que em termos bdsicos
consiste na retirada do aos deuses egipcios e a exaltacdo de Aton como deus Unico e
criador de tudo, a arte sofreu mudancas tendo em vista que Akhenaton (1353-1335 a.C.)
transformou n3o so a ele, mas toda a familia real em elementos divinos mediadores entre
o deus celeste e o0 mundo terreno. Dessa forma, Akhenaton apresenta a si e a Nefertiti
como filhos diretos do demiurgo, o que acentua no culto egipcio o carater divino do farad
e da rainha (SOUZA, 2003, p 57-58). Portanto, ndo se pode entender a reforma como
monoteista, uma vez que Aton, ao possuir os principios de feminino e masculino, se
desmembrava no monarca e na rainha e, nesse sentido, Akhenaton e Nefertiti também

tinham funcdes divinas (GRALHA, 2002, p. 143).
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Figura 08 — Estela de Akhenaton e Nefertiti
Museu Egipcio de Berlin

A androginia passou, entdo, a ser parte constituinte da arte amarniana, tendo
como propdsito identificar os corpos do casal real com a androginia funcional do deus
primordial, Aton. Akhenaton teria se utilizado deste elemento de maneira exagerada,
como uma forma de aproximagdo entre toda a familia real e o demiurgo, como se todos
fossem, também, hipdstases do criador (SOUZA, 2003, p. 55). Veja-se, por exemplo, uma
estela proveniente de Amarna (Ver Figura 08) que apresenta uma cena de intimidade da
familia real. A direita, Nefertiti segura uma de suas filhas no colo enquanto a outra se
aninha em seu ombro. Traja um vestido plissado e porta a coroa azul. A esquerda,
Akhenaton ergue sua filha e a beija em um gesto de carinho. Acima o Aton estende seus
bracos e oferece o ankh, simbolo da vida, a divina familia. As trés figuras principais da
cena, Akhenaton, Nefertiti e o Aton, usam o ureus, simbolo de poder. (SOUZA, 2003, p.

111).



Embora a arte de Amarna seja considerada mais naturalista e livre que a arte
tradicional, como é o caso de demonstra¢do de afetos entre a familia real, ela ainda esta
presa as mesmas convencoes basicas, como o sistema de escala. As filhas do casal, por
exemplo, se encontram em tamanho muito inferior aos pais e a rainha um pouco menor
gue o marido. Contudo, o que chama atencdo é a pouca diferenciacdo do corpo masculino
e feminino, que, como destacado, provavelmente tem como objetivo demonstrar a
equivaléncia entre Aton, o demiurgo funcionalmente andrdgino, e a familia real. Assim, os
seios pronunciados e quadril largo, na figura de Akhenaton, parecem refletir as qualidades
masculinas e femininas duais encarnadas no deus criador ligando-o a figura do farad; em
Nefertiti, a androginia se caracterizou como uma forma de aumentar seu status politico,

muitas vezes em igualdade com o marido (SOUZA, 2003, p. 93).

CONSIDERAGOES FINAIS

Na arte egipcia, tanto os homens como mulheres eram altamente idealizados. O
corpo feminino, foco deste estudo, é caracterizado por uma eterna beleza e juventude,
mesmo que as mulheres provavelmente tenham passado seus anos adultos carregando
filhos. Suas representagbes trazem uma cintura fina e sem sinais de idade ou gravidez. O
gue acaba indo ao encontro do pensamento de Michelle Perrot (2003, p. 14) de que o
corpo privado da mulher deve permanecer oculto; o publico é exibido, apropriado e
carregado de significacdo. Assim, a arte egipcia representa o corpo publico feminino e lhe
da seu significado social: a beleza e juventude necessdrias a maternidade e a submissdo
social ao homem, como apresentados nas representacdes de Ahmose-Nefertari, Tuya e

Tiaa.

De fato, a elite masculina egipcia, ao controlar a producdo artistica, teve a
possibilidade de representar a si mesmos, mas também de representar os outros, neste
caso o feminino. Entao, ao ocuparem um papel central nas relagdes de género, esta elite

significou-a na arte e, assim, além de poderem falar de si, falaram sobre este outro



feminino, apresentando padrdes de “normalidade” a partir de sua experiéncia de género.
Portanto, a arte egipcia torna-se, enquanto instituicdo politica e masculina, uma
reiteracdo de normas de género que dao significado a materialidade do corpo feminino e,

consequentemente, ao seu lugar na sociedade.

Para Judith Butler (2010, p. 154), o fato de que a reiteracdo de normas seja
necessdria € um sinal de que a materializacdo nunca é totalmente completa, que os
corpos ndo se conformam completamente as normas pelas quais pelas quais sua
materializacdo é imposta. De fato, no caso do Egito, como visto, algumas mulheres, como
Hatshepsut e Nefertiti, ocuparam um lugar de igualdade aos homens e, ao romperem com
as normas estabelecidas ao seu género, foi preciso um repensar das formas como a
instituicdo candnica apresentava o corpo feminino na arte, pois era necessario iguala-las a
posicdes politicas masculinas e, para tanto, fizeram uso da androginia. Contudo, tamanhas
foram as instabilidades abertas por estas mulheres, como por exemplo as novas
possibilidades de materializacdo corporal feminina, que acabaram colocando em xeque a
estabilidade de uma hegemonia de género e, por consequéncia, suas imagens foram
sistematicamente apagadas. Isso ocorreu, por diversas razdes politicas, mas a que aqui

interessa era o perigoso precedente de mulheres ocupando o trono egipcio.

Percebe-se, por este estudo, como o género significa historicamente o corpo
feminino e como suas representacdes se constituem como manifestacdes sintéticas de
valores culturais de um grupo hegemonico. Assim, pretendeu-se mostrar como a arte
egipcia percebeu a alteridade feminina e sua forca de determinacdo social e culturais na
manutencdo de esteredtipos de género, bem como suas consequentes transformacdes

devido as mudancas sociais e culturais.
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3 - AMOR, SEXO E CASAMENTO NO JUDAISMO

Vane Bickmacher de Glasman

RESUMO

DAVIDSON (1985) escreveu que a civilizacdo ocidental se rebelou contra a doutrina
imperante que as expressoes fisicas do amor sdo “profanas” e defendeu, em seu lugar, o
“amor livre”. A ideologia da Tord, que é radicalmente distinta de ambos os extremos
revela a espiritualidade do amor fisico. De uma maneira geral, os judeus de tempos
antigos eram puritanos, mas nao pudicos. Tinham uma aceitagdo realistica do sexo, mas
ndao no sentido hedonistico dos gregos e dos romanos, que o tinham como um fim
prazenteiro em si mesmo.

INTRODUCAO

Em um artigo de SHAKED (1999), com o sugestivo titulo de “Existe algo como amor
judaico ou israelense?”, ele comeca citando Bialik: “Dizem que ha amor no mundo, o que
é amor?”, e prossegue levantando a hipdtese se a grande questdo ndo seria se o amor

judaico difere dos outros®™.

DAVIDSON (1985) escreveu que a civilizacdo ocidental se rebelou contra a doutrina
imperante que as expressdes fisicas do amor sdo “profanas” e defendeu, em seu lugar, o
“amor livre”. A ideologia da Tora, que é radicalmente distinta de ambos os extremos

revela a espiritualidade do amor fisico.

SCHALLMAN (1963) questiona se no Antigo Testamento hd amor propriamente
dito, entendido como paixao, desejo e atracdo. E responde, conforme PITTALUGA (1946),

gue h3a, sim, um Eros distinto do grego, um Eros metafisico que sopra como um furacao

*Doutora em Lingua Hebraica, Literaturas e Cultura Judaica (USP), Professora Adjunta, fundou e coordenou
o Setor de Hebraico e o Programa de Estudos Judaicos da UERJ, Professora e Coordenadora do Setor de
Hebraico da UFRJ (aposentada).
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Como uma introducdo a uma série de artigos sobre amor na literatura Israelense.



sobre a alma humana e arrasta no vendaval as pessoas, embora, no seu entender, ndo é o
amor o inspirador do povo judeu e da mulher judia, mas a sua fortaleza: mulher forte,
jardim trancado, torre de marfim, alta muralha, como é referida no texto biblico. Para ele,
o amor constituiu poderosa forca moral entre os judeus, por exemplo, na transcendéncia
do “Cantico dos Canticos”, onde vé a exaltacdo do homem e da mulher num mesmo plano
de igualdade social e espiritual, da igualdade de ambos os sexos ante a majestade do

amor.

De uma maneira geral, os judeus de tempos antigos eram puritanos, mas nao
pudicos. Tinham uma aceitacdo realistica do sexo, mas ndo no sentido hedonistico dos

gregos e dos romanos, que o tinham como um fim prazenteiro em si mesmo.

Os judeus desenvolveram uma filosofia de vida que tinha um carater unificado
como parte de um sistema moral completo. Ndo criaram um dualismo entre os mistérios
do céu e as realidades da terra; acreditavam que uma grandiosa unidade cdsmica reinava
no universo. No tradicional credo judaico (excetuando o dos misticos) ndo existia uma
separacao real entre o corpo e a alma. "A alma é Tua, e o corpo também é Tua cria¢ao",
entoavam os devotos em oracdes®. Portanto, o poder da procriacio era venerado como o
instrumento sagrado com que Deus havia dotado todas as suas criaturas com o propdsito
Unico de continuar e "colaborar" com ele em seu trabalho de infindavel Criacdo

(GLASMAN, 2001).

No texto mistico medieval Igeret HaKodesh, da autoria de Nachmanides®®, a

perspectiva judaica estd claramente expressa: "Ndés que somos descendentes daqueles

> Ao acordar, um judeu deve pronunciar duas béncdos: Mode Ani (agradecendo a Deus por nos ter
devolvido nossa alma ao despertar) e Asher latsar (agradecendo pelo corpo humano): “Bendito sejas tu,
Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que formaste o homem com sabedoria e criaste nele 6rgdos com
orificios. Revelado e sabido é perante o Teu glorioso trono que, se um 6rgao aberto se fechar ou um 6rgao
fechado se abrir, o ser humano n3o sobreviverd nem uma hora”.
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Um dos principais autores da literatura talmudica da Idade Média, cabalista, filésofo e escritor renomado.
Mais conhecido por seus comentdrios misticos do Pentateuco, destacou-se no campo da lei rabinica além de



que receberam a Tora, cremos que Deus criou tudo que Sua sabedoria ditou, e Ele ndo
criou nada que contivesse obscenidade ou fealdade. Se disséssemos que as relagdes
sexuais sdo obscenas, deduzir-se-ia que os proprios drgdos sexuais sdo obscenos. E como

poderia Deus ter criado algo impuro e imoral?"

Uma aceitacdo menos repressiva da natureza psicossexual do ser humano levou os
rabinos do Talmud a instituirem regulamentos que ndo sé alargaram como modificaram
os biblicos - que esclareciam o que era permitido na intimidade, os direitos e deveres de

marido e esposa, como orientacdo para maior compatibilidade e felicidade doméstica.

Para AUSUBEL (1967), uma determinante da origem da moralidade sexual entre os
judeus dos tempos antigos, indicada na Tora, era a necessidade de isolar a vida judaica da
imoralidade dos povos vizinhos representada primeiramente pelos cultos orgiacos de Baal
e Astarté entre os canaanitas, e mais tarde pelas obscenidades dos mistérios gregos e da
Saturnalia romana. Por isso, as relagdes entre os sexos eram sancionadas pelo judaismo
de forma a alcancarem uma relativa "santidade", um alto grau de responsabilidade social.
Esse padrdao de moralidade sexual ficou fixado, em seus tragos essenciais, para as geracoes
posteriores; houve, naturalmente, as influéncias do ambiente ndo judaico as quais os

judeus dispersos estiveram expostos em vdrias regides e em periodos culturais.
ADULTERIO

A pratica do adultério na antiga sociedade judaica era condenada e vista como
uma ameaca a integridade moral do individuo e a preservacao de Israel como uma "nacgao
sagrada". A proibicdo taxativa do 72 mandamento do Decalogo: "Ndo cometeras
adultério” era reforcada pela adverténcia do décimo: "Ndo cobicards a mulher do

préximo." (Exodo 20:2-17 e Deuterondmio 5:6-21)

ser um poeta litirgico de grande expressdo. Rabi Moisés Ben-Nachman, o Ramban, mais conhecido como
Nachmanides nasceu em Gerona, na Espanha, em 1194, (passando a ter o sobrenome de Gerondi) e morreu
em Haifa, Eretz Israel, em 1270.



Sob as leis rabinicas, o desenvolvimento dos preceitos biblicos, o adultero, fosse
homem ou mulher, era julgado um rebelde contra a lei de Deus no mundo e era denegrido
como um violador das forcas sexuais da vida que os rabis consideravam sagradas e
invioldveis, acrescentando até que: "Nao é considerado adultero s6 aquele que peca com

seu corpo, mas também aquele que peca com seus olhos".

A prescricdo biblica de castigo para homem ou mulher culpado de adultério denota
dureza: "ambos devem morrer”. Esse castigo em meio ao clima mais humano e ético da
sociedade judaica na era talmudica era tido como chocante e excessivo. Os rabinos
comecaram, sistematicamente, a apor a lei biblica toda a sorte de ressalvas legais e de
apelos de excec¢do a fim de contornar a pena de morte. Por exemplo, uma lei rabinica
introduziu a condicao de que a mulher adultera nao poderia ser condenada a morte a nao
ser que fosse provado, de maneira concludente, que antes da relacdo pecaminosa, ela

estava inteiramente ciente do mandamento das Escrituras contra o adultério.

A execugdo dos adulteros cessou e a lei que a ditava tornou-se obsoleta ao final do
periodo do Segundo Templo, depois que os conquistadores romanos da Judéia aboliram o
Sinédrio, e tirou das cortes judaicas o instrumento judicial da pena capital. O marido

traido podia obter imediatamente o divércio de sua infiel esposa.
SOLTEIROS

No hebraico biblico ndo havia palavra correspondente a "solteiro". A ndo existéncia
da palavra prova, ipso facto, que nao havia necessidade dela. Obviamente, a simples idéia
de ndo se casar era inaceitavel para o judeu de entdo. Mais tarde, o Talmud dizia que "um
homem solteiro vive sem nada de bom, sem ajuda, sem alegria, sem bénc¢ao e, finalmente,
sem expiacao". Durante o periodo talmudico, sob a influéncia dos habitos greco-romanos,
existiram pessoas inclinadas a permanecerem solteiras, as quais, na opinido dos rabinos,

deviam ser estimuladas ao matrimonio (GLASMAN, 2000).



A lei moral da religido judaica exigia a completa abstinéncia sexual dos solteiros de
ambos 0s sexos. Assim que 0s meninos e meninas se tornavam conscientes de sua
sexualidade, eram treinados no exercicio do controle de suas paixdes. A masturbacdo e
até mesmo os "pensamentos lubricos" estavam incluidos entre as transgressées sexuais
proibidas. Maimoénides, o rabino, filésofo e médico do século Xll, aconselhava, no Guia dos
Perplexos, um estratagema para se readquirir a calma: "Devemos voltar nossas mentes
para outros pensamentos". Para a preservacdo da castidade entre jovens era costume
fazé-los casar-se com pouca idade para nao cairem em tentacdo. O Talmud define o
marido e pai ideal como o que "orienta seus filhos e filhas no caminho certo e providencia
para que se casem logo depois da puberdade". A idade usual para o casamento era de 16,

18 anos para o rapaz, e em torno de 12, 13 para a moga.

A dizimacdo devastadora causada pelos massacres da populacdo judaica na Europa
Ocidental e Central na Idade Média tornava a preservacao do povo judeu ainda mais
premente do que antes, apesar do casamento prematuro causar novos problemas, de
econdmicos a psicoldgicos. Apenas com o fim do isolamento do gueto em meados do

século XIX o costume de casamentos prematuros foi abandonado.

Embora o jovem judeu de tempos antigos fosse mais casto do que o de outros
povos, a incidéncia da seducdo e de lapsos morais era frequente o suficiente para que as
autoridades rabinicas procurassem reguld-los; mesmo os casais comprometidos eram
aconselhados a ndo terem qualquer intimidade sexual até depois do casamento. Até o
século XVIII, abracos e beijos eram proibidos para noivos. Com a tentacdo presente, por
forca da proximidade, o rabino do século Ill da Babil6nia, Rav®® (Aba Arika), proibiu o

noivo de morar na casa do futuro sogro.

® Aba Arika (175-247) (aramaico talmudico: Xak X2°7X; nascido: Aba bar Aybo, hebraico : 27 82X 72 12°X) era
um judeu talmudista que viveu na Babildnia , conhecido como um amora (comentarista da Lei Oral) do
século Ill, que estabeleceu em Sura, o estudo sistematico das tradi¢cdes rabinicas, que, usando o Mishnah
como texto, levou a compilagdo do Talmud. Com ele comecou o longo periodo de ascensdo das grandes



SAUDE E GRAVIDEZ

Ser estéril era considerado uma calamidade, porque em torno da procriagao girava
a instituicdo judaica do casamento. Era permitido o divorcio de um casal em que a mulher
nao houvesse concebido nos dez primeiros anos de vida conjugal. Porém os problemas
decorrentes da fertilidade descontrolada também causavam preocupagao. Rabinos
possuiam aprecidveis conhecimentos de Medicina e Higiene, e estavam alertas para os

perigos fisicos, morais e sociais advindos de certos tipos de gravidez.

Sendo o problema do controle de natalidade e dos abortos em tanta controvérsia
em nossa cultura atual, surpreende que, ha quase 2000 anos, os rabinos houvessem
sancionado a interrupcdo de casos de gravidez por razdes claramente especificadas no
Talmud além de prescreverem técnicas anticoncepcionais: "Ha trés classes de mulheres
gue devem usar um absorvente (anticoncepcional, cuja consisténcia ndo é explicada): a
menor, a mulher gravida e a mulher que estda amamentando. A menor para que a gravidez
ndo seja fatal; a mulher gravida para que ndo ocorra um aborto (involuntdrio); e a mulher
que amamenta, para que ndo engravide novamente e seja forcada a desmamar

(prematuramente) a seu filho e este venha a morrer."(GLASMAN, 2001)
PROSTITUICAO

Em época alguma a prostituicdo foi tolerada no seio do judaismo, como dizia a
proibicdo biblica (Deuteronémio 23: 18): "Ndo havera prostitutas entre as filhas de Israel".
Maimonides explicava que essa interdicdo fora feita por medo que a pratica tolerada por
todos os povos do Crescente Fértil, “destruisse os sentimentos de amor e devoc¢ao que
prevaleciam na familia judaica e restringir a luxuria excessiva e continua que aumenta com

a variedade de objetos.”

academias da Babil6nia, por volta do ano 220. Ele é conhecido simplesmente como Rav (ou Rab, hebraico :
aM).



Na religido judaica o oposto do matrimdnio é a prostituicdao, e uma das palavras
que significa prostituta é Kadeshah — literalmente, uma mulher que corrompeu a sua
santidade, indicando o outro lado da mesma, que é a perversdo (Talmud Babil6nico,
Sanhedrin, 82). Um dos motivos pelo qual o sexo é tdo sagrado é porque ele tem a
capacidade de conseguir algo que estd além do poder de todas as outras funcdes
humanas — isto é, trazer uma alma para o mundo, e produzir um ser humano. Segundo o
Talmud (TB®, Tiferet Israel), isto explica o pacto de D’us com Abrado que envolvia a
circuncisdo — uma marca indelével sobre o 6rgao reprodutor. Como patriarca do povo
judeu, ele e seus filhos agora seriam capazes de usar este érgdo para trazer as almas mais

sagradas ao mundo.
POLIGAMIA

Havia estipulagbes legais cujo objetivo era o de desencorajar o casamento
multiplo. A regra rabinica do Sdbio Ami, do século lll, era obviamente destinada a
protecdao das mulheres, desamparadas numa sociedade dominada pelo homem: "Se,
depois que o marido casa com uma esposa adicional, a primeira esposa pede o divorcio,

ele deve conceder-lhe".

A medida tomada por Rabenu Gershom®, "A Luz do Exilio" (Alemanha, 960-1040),
ao exarar um decreto contra o casamento multiplo, foi puramente académica; com
excecdo de alguns judeus ricos de paises arabes, a poligamia era inexistente entre os

judeus a partir do ano 1000.

A partir daqui citaremos o Talmud Babilonico como TB, seguido do nome em hebraico dos tratados
citados.

66 Rabeinu Gérshon - Conhecido como "Meor Hagola" (Luz da Didspora). Nascido em Metz, Franca, em 968 e
morreu em Mainz em 1040. Foi discipulo de Rab Hay Gaon. Suas decisOes e regulamentacdes tém perdurado
ao longo dos séculos em todos os campos da vida judaica, a mais famosa sendo a obrigacdo da monogamia
para os judeus ocidentais. Foi pioneiro no estudo de Talmud na Europa Ocidental, bem como no
estabelecimento de yeshivas na Francga e na Alemanha. Escreveu um comentario sobre o Talmud e foi autor
de numerosos poemas e oragdes.



FILHOS

No testamento ético para seu filho, Rabi Eleazar "o Grande" de Worms®’ (c. 1050)
resumiu o objetivo principal dos pais judeus: "Meu filho! E teu dever ter filhos e cria-los

para o estudo da Tora. Por eles serds considerado digno da vida eterna."

Esse relacionamento entre a educacdo de filhos dignos, o estudo da Tora (no
entender dos devotos, essa era a estrada principal para a virtude), e a recompensa final da
vida eterna, formaram uma venerada tradi¢ao da religidao judaica. A missdao universal dos
judeus, como instrumento da vontade de Deus, no sentido de conduzir todas as nagdes
irmanadas ao Monte Sion através da Tord, exigia a preservac¢ao da continuidade bioldgica
deles. Além do mais, ela exigia dos pais judeus, geracao apds geracao, que preparassem

seus filhos para tao elevada incumbéncia.

Para aumentar a forca moral desse dever supremo, os Sdbios ensinaram ao povo
gue na "criacdo" de cada crianca havia trés sdécios: seu pai, a sua mae, e Deus. De fato,
Deus era considerado o sécio principal, embora "silencioso", na criacdo de todas as
criangas, tendo os pais como seus associados ativos. No entanto, eram eles, e ndo Deus,
inteiramente responsaveis pelo produto "final" um produto que desejavam que fosse

digno do Criador a cuja divina imagem se acreditava que houvesse sido feito.

®7 Grande autoridade tanto em halacha como na mistica judaica. Rabi Eleazar (1160-1230) aborda em suas
obras temas como a Cria¢do, o poder do alfabeto hebraico, os anjos, o Trono Divino e a Carruagem Celestial,
alémde ter composto pyutim, poemas liturgicos. Eleazar sofreu grandes sofrimentos durante as Cruzadas.
Eleazar desenvolveu uma atividade vigorosa em muitas dire¢des. Por um lado, ele era um talmudista de
vasta erudi¢do, um talentoso liturgista com um estilo claro e facil, e um astrénomo, e era bem versado nas
ciéncias aberto para os judeus da Alemanha naquela época. Por outro lado, ele era um cabalista seduzidos
por alucinagGes, ele viu legiGes de anjos e demonios, e esforgou-se para espalhar sistemas cabalisticos, que
foi muito além das concep¢des dos autores da cabala. Em suas obras cabalisticas ele desenvolveu e deu um
novo impulso ao misticismo associado com as letras do alfabeto.



Em tempos antigos era habito armar a hupd® a céu aberto. Assim se fazia a fim de
cumprir simbolicamente o verso das Escrituras que detalha a promessa de Deus ao

patriarca Abrado: "Assim serdo os teus filhos, como as estrelas do céu”.

A necessidade de uma fertilidade tdo extraordindria podia ser justificada
pragmaticamente pelas circunstancias dificeis em que os judeus do periodo biblico
tiveram que sustentar sua existéncia nacional na Terra de Israel por mais de mil anos,
fazendo do aumento da populacdo uma questdo de autopreservacdo. A populacdo era
constantemente dizimada por invasdes, guerras, incursdes e deportagdes, pela incidéncia
de pestes, pelo fracasso das colheitas e por migracGes para outras terras, em busca de

pastos mais verdes.

Durante a Idade Média, quando os judeus dispersos, comecaram a sentir o peso da
perseguicdo, um numero incontavel deles sucumbiu em massacres, sob torturas, em
prisdes e, muitas vezes, nas estradas, na fuga para inexistentes portos de seguranca
alhures. Essas perdas eram ainda aumentadas pela conversdo, sob pressdo, de muitos
milhares de judeus, ao cristianismo e ao islamismo. Assim, em todas as épocas, sempre
houve uma preméncia sentida pelos judeus de recomporem sua decrescente populacao, e
0 nascimento de uma crianca trazia alegria ndo sé a seus pais como a toda a comunidade

judaica, que via nela uma reafirmacdo da imortalidade de Israel.
CASAMENTO

O préprio Deus designa os parceiros do casamento, e quarenta dias antes de uma
crianca ser formada uma voz celestial (bat kol) determina quem sera seu cénjuge. Antes
de comecar a cerimonia do casamento, o noivo (em hebraico, hatan) vai a camara nupcial
para ver a noiva (kald), antes de cobrir seu rosto com o véu. Este costume baseia-se num

incidente relatado na Biblia, quando o patriarca Jacé desposou a mulher errada porque ela

68 . ~ . . e A
Dossel nupcial sob o qual o casal permanece como representag¢do do primeiro lar, durante a cerimonia de
casamento judaica.



ja tinha o rosto coberto com o véu. A cerimonia de casamento é conduzida pelo rabino e
pelo hazan (cantor liturgico) da sinagoga. Em algumas comunidades a noiva faz sete
hakafot (voltas) em volta do noivo. Sdo recitadas bénc¢dos sobre uma taca de vinho, que é
entregue aos pais do casal pata que a passem a seus respectivos filhos. O noivo coloca
entdo o anel no dedo de sua noiva, diante de duas testemunhas, estando o casal sob o
palio nupcial, a hupd. A ketubd (contrato nupcial) é lida, bénc¢dos sdo recitadas sobre uma
segunda taga de vinho. A cerimOnia termina com o noivo quebrando um copo, para
lembrar a todos a tristeza sentida quando da destruicao de Jerusalém, de acordo com o
Salmo 137. Leva-se entdo o casal para que passe alguns momentos a soés (i’hud).

(GLASMAN, 1999)

Antigamente, era nesse momento que o casamento se consumava, embora hoje
tenha apenas um significado simbdlico. Como o casamento é uma ligacdo santificada, sé
pode ser dissolvido por um divdrcio religioso ou pela morte. Depois do casamento o casal
é considerado como tendo nascido de novo, e todos os seus pecados anteriores sdo

perdoados.

Isto tem relagdo com a cunhagem, no inicio da era rabinica, da palavra hebraica
kidushim (santidades) para designar a cerimbnia de casamento, tornando claro que os
judeus, que viviam em meio a civilizacdo greco-romana, encaravam o matrimonio como
uma unido sagrada, versus a atitude dos romanos, que faziam referéncias depreciadoras
ao "jugo matrimonial", vendo marido e mulher como que "jungidos" um ao outro em
conjugium. Ja a noiva judia era "consagrada" ao seu noivo, responsavel pelo tratamento

gue desse a ela, perante Deus e a comunidade.

A posicdo dos membros de seitas ascéticas da Judéia, como os essénios e os
primitivos cristdos judeus, era muito diferente. Segundo AUSUBEL (1967), Paulo de Tarso,
gue era judeu e intencionalmente celibatario, sentia repugnéancia pelo casamento: "Os

filhos do mundo casam e sao escolhidos para casar, mas aqueles que serdo considerados



dignos de ganhar o outro mundo e a ressurreigao, eles nao receberdao em casamento, nem

se deixardo entregar em casamento".

Ndo obstante, ao tempo de Paulo, a grande maioria de seus irmdos judeus
emprestava ao casamento um valor moral que o equiparava as aspira¢des mais altas da
Humanidade. Essa concepcdo idealizada, compartilhada pelo pensamento e pela pratica
dos cristdos de épocas subsequentes, é bem representada nos ritos judaicos de
casamento. Enquanto o noivo e a noiva estdo sob a hupd, as sétima e oitava béncdos sdo
enunciadas, repetindo a antiga afirmacao de que a vida é prazerosa: “Abencoado sejas tu,
6 Senhor nosso Deus, Rei do Universo, que criaste a alegria e o jubilo, noivo e noiva,

regozijo e exaltacdo, prazer e delicia, amor, fraternidade, paz e solidariedade”.

Nos tempos pds-biblicos, cabia aos pais a tarefa de selecionar o conjuge para seus
filhos e filhas. A decisdo final, porém, era dos proprios jovens. Em particular, o poder do

veto era dado a noiva.

A lei rabinica tornava obrigatéria a aprovacao prévia da mocga que estava por se
casar, ao marido que o pai havia escolhido para ela. "Um homem nao deve casar sua filha
enquanto ela for menor" prevenia Rav, autoridade religiosa da Babilonia, no século 111%°.
Nenhum pai tinha o direito de agir precipitadamente nesse assunto. Ndo deveriam,
também, exercer qualquer pressdo sobre ela no sentido de uma decisdo. "Ele deve
aguardar até que ela atinja a maioridade", quando se podia esperar que ela estivesse mais
capaz de um julgamento maduro. E seu pai deveria perguntar-lhe de maneira direta, se ela
estava pronta a casar-se, de livre e espontanea vontade, com o homem que ele havia
escolhido para ela. Se ela dissesse que ndao, o compromisso estava desfeito. Se ela

dissesse sim, deveria ser explicita: "Esse € o homem que amo".

% ver nota 4.



Os sabios se revoltavam contra os que se casavam por frio calculo. "Aquele que se
casar por dinheiro tera criangas malvadas", afirma o Talmud com franqueza brutal, com
profunda percepcdo psicoldgica. Num lar fundamentado em interesses mercenarios, ndo
pode haver amor - s6 um conflito continuo. As criangas crescem ali, geralmente, com

disturbios de personalidade e uma visdo deformada da vida.

Akiva’, o Tana do século Il, foi ainda mais longe na defesa do casamento por
amor. Ele proprio tinha vivido um idilio de amor profundo. Ao tempo em que servia como
pastor do mais rico homem da Judéia, Kalba Sabua, apaixonara-se pela filha do patrao.
Embora fosse ignorante na época e ndo tivesse qualquer importancia aos olhos do mundo,
ela retribuiu o seu amor e deixou a casa de seu pai para partilhar com ele de uma vida de
privacdes e lutas. No consenso legendario do povo, foi o seu amor desprendido e seu
encorajamento que fizeram do pastor Akiva a coroa e a gldria do estudo da Tord. Por
conseqliéncia, ao mencionar o amor conjugal, é compreensivel que Akiva se expressasse
com énfase especial: "O homem que se casa com uma mulher que ndo ama, viola cinco
mandamentos sagrados: Nao mataras. Nao buscaras a vinganc¢a. N3ao serds rancoroso.
Amaras a teu préximo como a ti mesmo e que o teu irmdo possa viver contigo",
explicando: "Se um homem odeia sua mulher, ele deseja que ela esteja morta", sendo,
portanto, dizia Akiva, moralmente, um assassino! Pois na filosofia moral do judeu, havia
uma margem muito estreita de diferenca entre o pensamento malévolo, em si, e 0 ato a

gue ele podia conduzir.

7% Akiva ben Yossef ou Rabi Akiva (ca. 50 - ca. 135) Importante tanaita da provincia da Judéia em fins do
primeiro século e durante a primeira metade do segundo século (32 geracdo dos tanaitas). Grande
autoridade em assuntos da tradicdo judaica e um dos principais centrais contribuidores a Mishna e ao
Midrash Halacha. Akiva é citado no Talmud como "Rosh la-Chachamim" (Guia para os Sabios).

Por sua precoce contribui¢do a Mishna, Rabi Akiva é considerado um dos fundadores do judaismo rabinico.
Akiva era descendente de prosélitos, assim como muitos sabios do periodo, a exemplo de Rabi Meir,
Avtalién e Shemaid, Ben Bag Bag, Ben He He, Onkelos, entre outros.



O ideal do casamento por amor, "consagrado... segundo as leis de Moisés e de

Israel", tornou-se o tema de muitos poetas medievais hebreus.

A preocupagdo com os casamentos por amor diminuiu perceptivelmente com a
intensificagdao do sofrimento dos judeus na Idade Média. Na opinido dos contemporaneos,
permitir que os jovens seguissem livremente as inclinacdes de seu coracdo era um luxo
que aqueles tempos incertos ndo admitiam. A dura realidade exigia casamentos praticos,
ndo sentimentais. A necessidade mais sentida dos judeus era a da sobrevivéncia e
preservacao fisica como povo. Assim, o shad’han (casamenteiro) adquiriu maior

proeminéncia, ao arranjar os casamentos sem demoras.

Casamentos precoces (na puberdade) para as mogas, embora fossem comuns em
todos os povos orientais, sé se tinham tornado pratica geral entre os judeus na Idade
Média. Um das razGes desse fato era a protecdo moral que deles advinha para suas filhas

pequenas numa época de atrocidades generalizadas contra os judeus.
CASAMENTO, AMOR E SEX0"*

A Tora diz que o homem deve unir-se com a sua esposa e vai mais longe: “O
homem deixara seu pai e sua mae e unir-se-a a sua mulher, tornando-se uma sé carne”
(TB, Sanhedrin, 90. Génesis 2 : 25).

Uma “Ordem” "? inteira do Talmud (mais de um sexto do compéndio!), é dedicada
a assuntos como casamento, divércio e direitos da mulher. Todas as facetas da vida
conjugal estdo discutidas no Talmud. Os aspectos sexuais do casamento sdo de essencial
importancia para o Talmud, que Ihes devota um tratado inteiro, denominado Nidah, além

de longas passagens em outras areas.

"t convém ler RISMAN, Arnaldo. A sexualidade no Judaismo: uma pesquisa bibliografica. Monografia Pés-
Graduacgdo Lato Sensu em Sexualidade Humana.Rio de Janeiro: UGF, 1994.

2 Talmud Babilénico, Tratados Ketubot, Guitin, Sota, Shabat; além disto, 1/4 do Shulcan Aruch — Se¢édio
Even Haezer e partes extensas de segdo do lore Dea séo dedicados a isto.



O Talmud (TB, Sotd) considera a combinagao de pessoas tao dificil quanto a divisdao
das aguas do Mar Vermelho, isto é, o milagre nao foi tanto a separagao das aguas e sim
manté-las separadas de modo que o povo judeu pudesse passar com sucesso. Assim

também é a unido do homem e da mulher.

Segundo o Talmud (TB, Nidah 31b), para o casamento ser bem sucedido, a atracdo
entre marido e mulher do periodo inicial do casamento deve ser preservada e até
ampliada. E a abstinéncia sexual recomendada pela pureza familiar ajuda a manter aquela

atracao, estimulando a renovagao do desejo.

Segundo a Cabal3, a obrigacdo de dar prazer a esposa é uma obrigacdo da Tora
(Exodo 21:9), que também proibe 0 homem de se recusar a ter relacdo sexual com sua
esposa para causar-lhe frustracao, pois ela ira sofrer e 0 homem nao estara cumprindo o
mandamento de satisfazé-la (Shulchan Aruch, Even Haezer, 76:11). O objetivo principal é

tornar a esposa feliz (TB, Shabat, 63a).

Para o Talmud (TB, Nedarim, 20a) a forma como o casal se une afeta também o
carater da crianca que possa ser gerada dessa unido. Quanto mais elevadas sdao as

intengdes originais, mais elevados serdo os filhos, no sentido fisico e espiritual.

Segundo RISMAN (1994), o prazer e a alegria da esposa sdo conceitos muito
importantes no Judaismo. O Talmud (TB, Pessachim, 72a) diz que se deve cumprir o desejo
e a vontade dos céus e o desejo de sua esposa. Ao analisar essa questdo, apresenta uma
divergéncia. Rabi Eliezer diz: “Ele deve seduzir no momento do ato”. E Rabi Yehuda diz:
“Ele deve alegra-la com a Mitzvd”. Para o Shulchan Aruch” (Orach Chaim, 240), a

discussdo ndo é o que fazer, pois ambos estdo falando sobre a mesma coisa, e sim como

73 0 shulchan Aruch ( em hebraico : , literalmente: "Mesa Posta") também conhecido como o
Codigo da Lei Judaica, é a maior autoridade em cddigo legal do judaismo. Foi criado em Safed, Palestina, por
Yosef Karo em 1563 e publicado em Veneza, dois anos depois. Junto com seus comentarios, é a compilacdo
mais amplamente aceita de lei judaica jamais escrita.



cada um dd uma énfase a outro aspecto especifico deste assunto. Segundo Rabi Eliezer, o
desejo da esposa seria aquilo que a alegra, ou seja, o carinho, o abrago, os beijos, etc.,
tudo aquilo que faz com que ela se sinta feliz durante, isto é, a preparacdo antes do ato.
Por outro lado, de acordo com o Rabi Yehuda, o desejo da esposa seria alegra-la no

momento em que ela deseja ter relacdes. Ambos estdo certos segundo a Lei Judaica.

Segundo o Shulchan Aruch (Op. cit.), muitas vezes para a mulher a preparagao que
antecede o ato é mais importante que o préprio ato. E por isso que o homem deve se
preparar antes do momento do ato de tal maneira que ele institua dentro do seu coragao
um amor Unico pela esposa de modo que a inspire, envolva com palavras, beijos e muito

carinho.

A Guemara (TB, Berachot, 62a) traz uma histéria que conta que um grande rabino,
conhecido pelo cuidado que tinha em dizer algo; era um pouco lacénico, pois falava pouco
e so palavras da Tora. Mas soube-se que no momento em que estava com sua esposa ele
falava e muito. Segundo os sabios do Talmud essa histdoria demonstrava que falar durante
a relacdo sexual é uma Mitzvd - palavras que alegrem a esposa - por isso o rabino nao

poupava palavras onde pudesse provar o carinho para a sua esposa.

Sobre preliminares, existe outro comentdrio do Talmud: “Dizia Rabi Yohanan: se a
Tord ndo fosse entregue, poderiamos aprender modéstia e recato com os gatos; a
preocupacdo com a propriedade alheia com as formigas; fidelidade no lar das pombas e
até mesmo o cortejo com o galo” (TB, Eruvim, 100b). Ele explica que o galo nunca parte
diretamente para o ato. Primeiro parece seduzir a galinha com movimentos de asa. Depois

ele abaixa a crista como se estivesse agradecendo e vai embora.

O Talmud (TB, Pessachim, 49b) menciona que para cortejar a esposa € necessario,
entre outras coisas, que o homem reconheca as qualidades visiveis e potenciais dela.

Sendo assim estara cumprindo o mandamento de “Amar o préximo com a si mesmo”



(Levitico 19:18), pois quem tem relagdo com a sua esposa e nado a corteja, demonstra uma

falta de amor ao préximo.

Segundo o Talmud (TB, Shabat, 140b), a mulher deve participar dos preparativos
que antecedem o ato de maneira sutil, discreta e romantica. Esta sutileza e discri¢cdo
envolvem a roupa, pintura, comida, gestos e ndo ir “direto ao assunto”, pois uma das
diferencas entre o homem e mulher, é que “ela pede com o coragao e ele com a boca”
(TB, Eruvim, 100b). No mesmo Tratado existe uma colocacdo que ambos devem participar
juntos no ato, isto é, o homem deve se preocupar em dar a sua esposa prazer e vice-versa.

Quando ambos estao ligados entre si a relacdo se torna completa.

A “Igueret Kedusha” (=“Portal da Santidade”), mencionada na introducdo, fala a
respeito do que deve acontecer durante o ato. Nesta obra Nachmanides coloca que para
haver excitagao, ere¢do, sémen, enfim o ato em si é necessario o estimulo da mente do

homem; o que acontece durante a relacdo depende da intencao.

O Talmud diz que o homem tem a obrigacdo de dar prazer a sua esposa durante o

ato (TB, Nedarim, 20a).
FAMILIA - TRATAMENTO DA ESPOSA

A vida familiar dos judeus sempre foi exaltada no mundo por trés motivos: pelas
caracteristicas de solidariedade de que se reveste, pelos afetivos e calorosos lagos que

unem os membros da familia e pelo alto nivel de sua moralidade.

A preocupacdo da religido judaica com o estabelecimento a familia pode ser
observada no fato de que o Talmud dedica cinco tratados a opinides e regulamentacées
dos sabios rabinicos sobre as rela¢des entre marido e mulher. Seu objetivo principal era o
de assegurar uma felicidade conjugal duradoura. Tinham, porém, outras finalidades, tdo
prementes quanto. Uma era a melhoria do bem comum. "A felicidade do lar se propaga

para o mundo exterior... Aquele que estabelece a paz em sua propria familia € como se a



estivesse estabelecendo para todo Israel" declaravam os sdbios, acrescentando que a
felicidade e a paz familiares sé poderiam ser alcangadas por um meio: pelo poder do amor

entre marido e mulher.

Antecipando-se ao pensamento dos modernos psicélogos infantis a respeito do
assunto, os educadores rabinicos, ha 18 séculos, estabeleceram como principio
fundamental para a felicidade familiar: "Aquele que ama a sua esposa como a si mesmo e
a honra mais do que a si mesmo, orientara a seus filhos no caminho certo". E como os
conselheiros matrimoniais de hoje, eles perceberam que em lares em dissidéncia pelas
discérdias entre os pais, os filhos sofrem danos psiquicos irrepardveis. O Talmud advertia:
"A discérdia no lar é como a podridao da fruta. Um lar em que impera a discérdia sera

desfeito".

Recapitulando essa tradicdo talmudica, a obra cabalistica medieval Zohar
apresentava uma férmula definitiva para se conseguir a paz familiar: "A esposa que recebe
amor de seu marido da-lhe amor em troca. E se ele Ihe da ddio - ela lhe devolve édio."
Consequentemente, no dar e receber da unido marital, o marido e a esposa eram com-
parados pelos rabinos a duas velas, uma sendo acesa pela chama da outra: Por essa razao,
exortava Hai Gaon (na. 1038), o ultimo dos brilhantes académicos rabinos do judaismo da
Babilonia: "Ama por toda a vida a amada de tua juventude, e implanta teu amor por ela

bem fundo no coragao."

Como muitos dos mestres religiosos do povo judeu fossem realistas sébrios, eles
demonstravam uma solicitude piedosa para com a esposa em sua situacdo de
inferioridade social e relativa privacdo de direitos num mundo de homens. A despeito do
fato de que os maridos judeus geralmente tratavam as esposas com maior humanidade e
suavidade do que os ndo judeus da mesma época, os rabinos dirigiam os ensinamentos e
as admoestacdes de fundo moral principalmente para os maridos, e ndo para as esposas.

Alguns dos principios morais fundamentais e as regras basicas elaboradas pelos Sabios



estabeleceram o padrdo cldssico da conduta marital judaica seguido ha quase dois mil

anos

Os Sabios dos tempos do helenismo acentuavam que era do maximo interesse dos
maridos tratarem com justica e gentileza as esposas. "Se um homem é feliz, é por causa

de sua esposa. Todas as béncgdos que caem sobre seu lar derivam dela."

Numa época que foi caracterizada, entre os ndo judeus, por um grande cinismo e
desrespeito pelas mulheres, o Rabi Eliezer de Moguncia (m. 1357) insistia: "As esposas
devem respeitar os maridos e sempre ser amaveis com eles. De sua parte, os maridos
devem honrar as suas esposas mais do que a si préprios. Devem trata-las com ternura e
consideracdo." Agir de outra forma, nas palavras do enciclopédico sdbio humanista, o Rabi

lehudd Ibn Tibon (século XllI, Provenca), "é a forma usada por homens despreziveis".

O marido recebia, repetidamente, admoestacdes contra o exercicio de uma
autoridade severa demais sobre a sua esposa. E a crueldade, mesmo que sé verbal, era
estritamente proibida. O Talmud adverte: "Cuida-te quando fazes uma Mulher chorar,
pois Deus conta as suas lagrimas. A Mulher foi feita da costela do Homem, ndo dos pés
para ser pisada, nem da cabeca para ser superior, mas sim do lado para ser igual, debaixo

do braco para ser protegida e do lado do coragdo para ser amada". (Baba Metzia 59)

O cuidado carinhoso que a maioria dos maridos judeus tinha pelas esposas reflete-
se na rigorosa proibicdo rabinica do castigo corporal aplicado a mulher. Isto na mesma
época em que, entre os cristdos e os mugulmanos, a agressao periddica a esposa era
encarada como corretivo bastante respeitavel e uma pratica legitima do chefe da casa,

que lhe permitia manter a autoridade indiscutivel. O Rabi Meir de Rothenburg’ (Renania,

74Meir de Rothenburg (c. 1215 - 2 de Maio 1293) foi um alem3o rabino e poeta, autor principal das Tosafot
ao comentario de Rashi sobre o Talmud. Ele também é conhecido como Meir ben Baruch, o Maharam de
Rothenburg. Ele ndo escreveu uma Unica grande obra, mas muitas notas, comentdrios, exposicdes, e
poemas - bem como 1.500 responsa.



1220-93) apenas repetia um fato bem conhecido na época ao observar: "Os judeus ndo se-

guem o costume em voga de bater nas esposas."

O sabio e autoridade rabinica da Babilonia do século X, Saadia Gaon”, era de
opinido que "o homem ndo deve ter desejo sexual a ndo ser por sua esposa, para que ele
a ame e ela a ele". O amor no casamento tinha para o judeu devoto o carater de um
sacramento, pois o objetivo religioso-social de constituir uma familia perpetuaria o povo
de Israel, cumprindo a vontade de Deus. A coabitagao era ndao sé um direito do marido
como também um dever religioso em relagdo ao qual, com todas as sang¢des rabinicas, a

esposa tinha privilégios iguais aos do marido.
CONCLUSAO

Causa surpresa a muitos observadores que os padrdes tradicionais de moralidade e
de comportamento marital entre os judeus tenham sobrevivido com seus tracos mais
caracteristicos até os nossos dias. Essa sobrevivéncia tem-se dado apesar das assimilagdes
culturais dos judeus e a desintegracdo dos valores morais na sociedade moderna. Para
essa preservacao, um fator decisivo foi o longo condicionamento histérico dos judeus a

fidelidade conjugal, mesmo os pouco religiosos ou secularistas.

No Tractatus adversus Judaeos, Agostinho faz a seguinte acusacdo contra "os
judeus": “Considerai o Israel segundo a carne (1 Cor 10,18). Este nds sabemos que é o
Israel carnal; mas os judeus ndo compreendem este significado e, assim, tornam-se

indiscutivelmente carnais”. (VII, 9)

7> Ben Josef al Fayyum, ou ainda, Saadia Gaon (7°7¥0 13- o chefe), nascido em Dijaz, Fayyum, Egito em 892
d.C. e morto em 943 d.C. (outros dizem 884-944, ou ainda 942) foi um fildsofo de origem judaica, tornou-se
em 928, chefe (Gaon) da Escola de Sora (ou Sura), por iniciativa das autoridades judaicas superiores de
Babilonia. Ideologicamente contrdrio ao rigor e tradicionalismo do Caraismo, defendeu uma interpretacao
da lei judaica segundo a forma humanizante dos talmudistas. Em virtude de suas reflexdes sobre as relagdes
entre a religido e a filosofia, é considerado o primeiro filésofo do Judaismo.



Agostinho sabia do que estava falando. Havia uma diferenga entre judeus e
cristdos que tinha a ver com o corpo76. Ao se utilizar de um paradoxo delicado para
argumentar que o Israel segundo a carne (os judeus), pela sua prépria insisténcia no fato
de ser o verdadeiro Israel, mostra ndao compreender que existe um sentido carnal e outro

espiritual para a escritura’’.

Apesar de varias obras atuais homogeneizarem as divergéncias entre os discursos
“judaico" e "cristdo" a respeito da sexualidade numa hipotética tradicdo judaico-crist3,
Peter BROWN (1987, 266-67), um dos grandes intérpretes modernos dos Padres da Igreja,
acredita que a diferenca fundamental entre o cristianismo e o judaismo estd na maneira
como o corpo e o sexo sao encarados pelas duas culturas. Para ele, a divisao entre
cristianismo e judaismo era mais forte neste ponto. Na interpretacdo adotada pelos rabis,
a sexualidade era um adjunto permanente da personalidade. Apesar de ser
potencialmente turbulenta, era possivel modera-la. No caso dos cristdos, ocorreu o
contrario: a sexualidade tornou-se um marcador de alta carga simbdlica, justamente
porque se acreditava que pudesse ser extirpada do individuo que assumisse certos
compromissos, como um sinal das qualidades necessdrias para liderar a comunidade
religiosa. A remocdo da sexualidade ou o afastamento do individuo do ambito da
sexualidade simbolizava a total disponibilidade para Deus e os outros seres humanos, que

estd associado ao ideal da pessoa inteiramente devotada.

"% Ele parte de um comentario hermenéutico feito por Paulo na Epistola aos Corintios, a respeito de um
versiculo da Biblia Hebraica que fala de "Israel". Paulo afirma que o versiculo se refere a Israel "segundo a
carne", isto &, "Israel" em seu sentido literal. Trata-se de uma alusdo a doutrina platdnica de que a realidade
externa - os objetos concretos - sdo uma fachada que possui um significado espiritual. Isso se aplica tanto as
palavras do texto quanto as coisas do mundo. Assim como ha um Israel segundo a carne, ha também um
"Israel segundo o espirito": os gentios (e os judeus) que acreditavam em Cristo.

7 Ao se ater a esta interpretacdo, este povo estd para sempre condenado a manter um carater
indiscutivelmente carnal, e ndo espiritual. Esta leitura concreta de Israel o confina definitivamente ao
dominio da carne. Ou seja, as praticas hermenéuticas dos judeus rabinicos, sua existéncia corporal enquanto
povo e a importancia que davam ao sexo e a reproducdo sdo estigmatizados pelo Padre como elementos
"carnais". Esta acusacdo contra os judeus - a de que eram indiscutivelmente carnais - foi o topos de gran-de
parte dos escritos cristdos no final da Antiguidade.



No Judaismo o sexo e o amor unem-se indissoluvelmente. O termo hebraico
"ahavd" é empregado tanto para os aspectos fisicos do amor, como para os espirituais. Os
tedlogos cristdos utilizam duas palavras gregas distintas para o amor: "eros", o amor
carnal, e "agape", amor espiritual. O Judaismo insiste que o amor a Deus, a amor ao

préximo, e o amor entre homem e mulher, sdo todos iguais: ahavd.
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4 - A SEXUALIDADE DAS CATIVAS NA ILIADA
t.z; A ‘ ) WW

RESUMO

Se a Guerra de Troia justifica-se pelo rapto de Helena, uma mulher, a Iliada é o poema que
se propde a cantar a ira de Aquiles, ira essa que se da pelo fato de ele, Aquiles, ver seu
espolio de guerra tomado por Agamémnon, comandante dos aqueus. O espdlio tomado
por Agamémnon é a sacerdotisa de Brises, Briseida, por ter se visto, ele mesmo, obrigado
a devolver a sacerdotisa de Apolo e filha de Crises, portanto denominada Criseida, para
salvar os aqueus da peste que sobre eles caia; sdo, portanto, duas mulheres cativas (e o
gue elas representam) que servem de estopim para o assunto da lliada.

Qual é o espaco que um poema bélico (portanto voltado para aquilo que é
masculino) como a lliada reserva para as mulheres que servem como espolio das facanhas
guerreiras bem-sucedidas? Seriam elas escravas concubinas, servindo apenas como objeto

sexual dos vencedores?

Se a Guerra de Troia justifica-se pelo rapto de Helena, uma mulher, a lliada é o
poema que se propde a cantar a ira de Aquiles, ira essa que se da pelo fato de ele, Aquiles,
ver seu espodlio de guerra tomado por Agamémnon, comandante dos aqueus. O espdlio
tomado por Agamémnon é a sacerdotisa de Brises, Briseida, por ter se visto, ele mesmo,
obrigado a devolver a sacerdotisa de Apolo e filha de Crises, portanto denominada
Criseida, para salvar os aqueus da peste que sobre eles caia; sdo, portanto, duas mulheres
cativas (e o que elas representam) que servem de estopim para o assunto da /liada: a
cOlera de Aquiles e suas conseqliéncias - que desde o principio ja sabemos que sdo

negativas, posto que a adjetivacdao dada, no primeiro verso do proémio, a ménin (ira), é

’® Mestre em Letras Classicas pela Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao
Paulo, atualmente iniciando o projeto de doutorado com o tema “As figuras femininas em Homero”. E-mail:
lilian.sais@usp.br



ouloménen, destruidora, funesta. No presente artigo, nos propomos a analisar um pouco
mais de perto qual era a condigdo social, por assim dizer, das mulheres cativas do poema

de Homero, no que diz respeito a assuntos como o feminino, o sexo e o casamento.

A peste que recai sobre os aqueus é causada pelo ultraje que Agamémnon impos a
Crises, o sacerdote de Apolo, recusando sua suplica e o resgate de inUmeras riquezas que
ele oferece para reaver Criseida. A resposta de Agamémnon a suplica de Crises contém a

primeira menc3o dele feita a Criseida (/liada |, w. 26-32)"°:

“Que eu ndo te encontre, 6 ancido, junto as concavas [naus,
demorando-te agora ou voltando nos tempos préximos,

pois de nada te servira o ceptro e a fita do deus!

N3o libertarei a tua filha. Antes disso a tera atingido a [velhice
em minha casa, em Argos, longe da sua patria,

enquanto se afadiga ao tear e dorme na minha cama.

Vai-te agora. Ndo me encolerizes: partirds mais salvo”.

Agora, ap6s a recusa, o adivinho Calcas explica, em uma assembléia, a pedido de
Aquiles, por que motivo, durante dez dias, o deus Apolo manifesta a sua ira perante os
Aqueus, e explica que a Unica forma de livrar as tropas gregas do castigo do deus é
devolver Criseida ao pai, sem receber nada em troca, e votar-lhe uma sagrada hecatombe.
Agamémnon, em sua resposta contra a profecia de Calcas, volta a mencionar Criseida (//. |,

vv. 109-120):

“(...) Agora estds a vaticinar no meio dos Danaos,

dizendo que é por causa disto que o deus lhes traz [desgragas,
porque pela donzela Criseida eu ndo quis aceitar o [glorioso
resgate, visto que decidi em vez disso ficar com ela

em minha casa. Prefiro-a a Clitemnestra, minha esposa
legitima, pois em nada |he é inferior, nem de corpo,

nem de estatura, nem na inteligéncia, nem nos lavores.

Mas apesar disso restitui-la-ei, se for isso a coisa melhor.

Quero que o povo seja salvo, de preferéncia a que [perega.

Mas preparai para mim outro prémio, para que nao seja [sO eu
entre os Argivos que fico sem prémio, pois tal seria [indecoroso.
Pois vedes todos vés como o meu prémio vai para outra [parte.”

" As traducdes utilizadas ao longo deste artigo sdo as de LOURENCO, 2005.



Agamémnon compara Criseida, sua cativa, espdlio de guerra, a sua kouridiés
aldkhou, esposa legitima, Clitemnestra, e diz que aquela em nada é inferior a esta.

Segundo Vernant (1999: 55),

Freqlientemente observa-se que, tanto no mundo de Homero como no da lenda
herdica, a oposi¢do entre a esposa legitima e a concubina aparece muito mais
marcada que na era classica. Os fatos de vocabuldrio e os usos matrimoniais
atestados nas grandes familias do passado lendario sdo igualmente significativos
nesse aspecto. A esposa, dlochos ou kouridie dlochos, é aquela que o homem
conduz a sua casa para que partilhe de seu leito.

Os termos utilizados por Agamémnon para definir a sua esposa, Clitemnestra, sdo
aqueles que dao a mulher o estatuto, de fato, de mulheres legitimamente casadas. Essa
legitimidade é obtida de duas formas: ou através da entrega dos hédna, uma espécie de
dote geralmente composto por cabecas de gado, ou através da realizacdo de uma grande
facanha. Quando Agamémnon compara Criseida a sua esposa legitima, Clitemnestra, e diz
qgue prefere a cativa a esta, esta honrando Criseida e colocando-a no patamar de esposa
legitima, ou seja, manifestando seu interesse em, justamente, conduzi-la a sua casa para
qgue ela compartilhe com ele o leito. Seu direito de fazé-lo esta justamente na sua
conquista herdica, na qual ele obteve Criseida como espdlio. A afirmacdo do desejo do
Atrida de compartilhar o leito com Criseida ja havia sido feita no verso 31 do poema,
guando ele declara a Crises que ela envelhecerd antes de ser resgatada e que
compartilhard com ele o seu leito (verbo antidd, ir até, encontrar, visitar, usado com

acusativo de relacdo, emdn, no sentido de partilhar, dividir, compartilhar).

Sabemos, no entanto, que tanto no periodo arcaico quanto na Atenas classica, os
pré-requisitos para o casamento ndo sdo suficientes para garantir que o mesmo ocorra; ou
seja, para que uma mulher seja esposa legitima de determinado vardo nao basta que ele
entregue os hédna ou que realize uma facanha; embora essas sejam condi¢des

necessarias para que a mulher seja considerada esposa e ndo concubina, é preciso que o



casamento efetivamente ocorra, como um estado de fato — portanto, é preciso que

ambos, homem e mulher, habitem justos a mesma casa por tempo consideravel.

Assim, é de extrema importancia, para que a mulher alcance o status de esposa
legitima, que o homem a conduza a casa dele. Isso, claro, é impossivel no momento que é
narrada a /liada, j4 que a trama se passa no cerco a Troia. De fato, ndo ha nenhuma
esposa legitima entre os aqueus; poderiamos entdo dizer que Criseida possui, nesse

momento, o status de concubina?

Também aqui estamos em um terreno complicado, pois o fato de ela ter sido
obtida em uma facanha guerreira anula qualquer nog¢do de esboco de vontade que possa
eventualmente haver da parte dela, de se unir a um homem independentemente; anula,
também, a possibilidade de que haja uma interferéncia de seu oikos, sua casa, familia. O
gue seu pai, estando ainda vivo, pode fazer é suplicar aos vencedores, os aqueus, que lhe
seja restituida a filha, mas a sua suplica ndo garante que o mesmo ocorra. Sua posicao é

de inferioridade, e na lliada as suplicas, via de regra, ndo sdo aceitas.

Criseida, portanto, ndo podendo ser classificada nem como esposa legitima nem
como concubina, na sua condicdo de mulher cativa e espdlio de guerra, possui uma
condicdo social intermediaria, a qual Vernant (1999: 56) denomina “escrava concubina”;
sem poder de acdo, ela depende da forma como é tratada pelo seu dominador para que

seu estatuto seja estabelecido. Conforme Vernant destaca (1999: 56),

Entre as mulheres assim obtidas ha certamente diferengas de estatuto; mas
tanto quanto ao proéprio processo do casamento, elas ddo importancia ao modo
como as companheiras, na casa do marido, sdo tratadas e ‘honradas’ por
aqueles cujos leitos partilham.

Agamémnon a honra através de suas palavras ao usar termos que fazem parte do
casamento legitimo para referir-se a sua relacdo com ela, mas isso ndo significa que o
estatuto de esposa ja lhe seja conferido, nem que o casamento seja um estado de fato:

ndo ha como afirmar que eles vivem juntos, pois o simbolo da casa do marido ndo existe



em um acampamento, nem que a unidao tenha sido consumada: ndo ha nenhuma

referéncia a que ja tenha havido uma relagdo sexual entre ambos.

O mesmo ocorre no caso de Briseida: estando na mesma condicdo de cativa,

escrava, Aquiles declara sobre ela, em I/ 1X, vv. 334-345:

“Alguns despojos ele [Agamémnon] deu como prémios a [nobres e reis,
que ficaram com eles, incdlumes; mas dentre os Aqueus

sé a mim tirou o prémio e ficou com a mulher que me [agradava.
Que durma com ela e tire o seu prazer. Mas por que [razdo

tém os Aqueus de combater os Troianos? Por que reuniu

e trouxe para aqui a hoste o Atrida? Por causa de Helena?

S3o apenas os filhos de Atreu que gostam das suas [mulheres,

entre os homens mortais? Todo aquele que é bom [homem

e no seu perfeito juizo ama e estima a mulher, tal como [eu

amava aquela, apesar de ela ser cativa da minha lanca.

Agora que me tirou o prémio das maos e me ludibriou,

ndo pretenda ele tentar-me: bem o conhego. Ndo me [convencerd.”

Aquiles diz que Agamémnon lhe retirou a dlokhon que ele thumaréd, que lhe era
agradavel. Depois ele pergunta se sdo, entre os homens, os Atridas os Unicos que
philéous’alokhous, os Unicos que amam suas mulheres. Destaca-se aqui a utilizacdo do
termo alékhous que, como foi mencionado, é utilizado para esposa legitima e foi utilizado
por Agamémnon na comparac¢do que ele realizou entre Criseida e Clitemnestra. Sobre a
forma como Briseida é honrada por Aquiles, ela fala ao cadaver de Patroclo, em /I. XIX, vv.

282-300:

Porém Briseida, cuja beleza igualava a da dourada [Afrodite,
Quando viu Patroclo golpeado pelo bronze afiado,
Abragou-o com um grito ululante e com as maos

Lacerou os seus peitos e o pesco¢o macio e lindo rosto.
Entre lagrimas assim disse a mulher semelhante as [deusas:
“Patroclo que sempre mais encantaste meu pobre [coragdo!
Vivo te deixei quando parti desta tenda, mas agora
Encontro-o morto, 6 condutor de homens, ao meu [regresso.
Deste modo sempre para mim o mal se segue ao mal.

O marido, a quem meu pai e minha excelsa mae me [deram,
vi-o a frente da cidade, golpeado pelo bronze afiado;

e meus trés irmaos, que minha mae dera a luz,

irm3aos adorados, todos eles encontraram o dia da morte.
Mas tu ndo me deixaste, quando Aquiles veloz matou



O meu marido e saqueou a cidade do divino Mines,

N3do me deixaste chorar, mas prometeste que me farias

A esposa legitima do divino Aquiles e que ele me levaria

Nas naus para a Ftia, para a festa nupcial dos Mirmiddes.
Morto te choro sem cessar, tu que foste sempre tao [brando.”

Briseida, aqui, utiliza a expressao kuridién dlokhon, esposa legitima, para se referir
a condicdo social que ela ocuparia ao lado de Aquiles, na visdo de Patroclo, quando

Aquiles retornasse a sua terra, conduzindo-a para a casa dele.

No jogo verbal iliddico existente na rixa entre Agamémnon e Aquiles, podemos
notar que o uso do termo que designa a esposa legitima é recorrente para que cada um se
refira ao seu géras, seu prémio pela facanha guerreira realizada- no caso, a conquista da
Tebas asiatica. O géras é aquilo que confere a honra aos guerreiros pelos seus atos
herdicos; sua importancia nos poemas de erga, de trabalhos (guerreiros) empreendidos,
vai além de qualquer sentimento, no sentido pds-romantico, que um varao possa tecer
por sua mulher cativa (é importante lembrar que Aquiles recusa a oferta da devolucao de
Briseida nos vv. 334 e ss). Desse modo, se Agamémnon, antes de requisitar que lhe seja
dada Briseida por ele ter que restituir Criseida ao seu pai e ao deus Apolo, na condicdo de
sacerdotisa deste, honra esta comparando-a a sua esposa legitima, conferindo-lhe, assim,
um status superior ao de simples mulher cativa, escrava concubina. Aquiles, por sua vez,
ndo fica para tras ao utilizar o termo de esposa legitima para designar Briseida, que lhe
fora tomada, e compara-la ndo a uma esposa sua, mas sim a Helena, a esposa legitima
cujo rapto causa a propria guerra de Troia. Ele compara, nos versos citados, a relacdo de
Menelau e Helena com a dele com o espdlio que lhe coube segundo a divisao feita pelos

aqueus, Briseida.

O estatuto de qualquer mulher, na Grécia dos periodos arcaico e cldssico, depende
em grande parte da honra, da timé que |lhes é conferida pelos seus “companheiros”.
Assim, ambos os guerreiros envolvidos na disputa conferem as suas escravas-concubinas

uma condicdo superior a necessaria, que é simplesmente a condicdo de escrava



concubina, demonstrando inten¢des de conferir-lhes honra maior, elevando-as a condigao
de esposas quando do regresso a Hélade. Esse engrandecimento do papel das mulheres
cativas, levado a cabo pelos dois aqueus, engrandece também o valor do géras; a
igualdade das inten¢des de cada um com o seu géras também melhor justifica a disputa

entre ambos no jogo poético da /liada.

O destino das mulheres cativas, via de regra, é outro, como destaca a fala de
Heitor a Andromaca, referida na lliada como mae e esposa. Sobre o que a aguarda apds a

morte de Heitor, ele mesmo anuncia (vv. 450-465):

Mas nao é tanto o sofrimento futuro dos Troianos que me [importa,
nem da prépria Hécuba, nem do rei Priamo,

nem dos meus irm3dos, que muitos e valentes tombardo

na poeira devido a violéncia dos homens inimigos —

muito mais me importa o teu sofrimento, quando em [lagrimas

fores levada por um dos Aqueus vestidos de bronze,

privada da liberdade que vives no dia a dia:

em Argos teceras ao tear, as ordens de outra mulher;

ou entdo, contrariada, levards agua da Messeida ou da [Hipereia,
pois uma forte necessidade se tera abatido sobre ti.

E alguém assim falara, ao ver tuas lagrimas:

‘Esta é a mulher de Heitor, que dos Troianos domadores [de cavalos
era o melhor guerreiro, quando se combatia em torno de [ilion.’
Assim falara alguém. E a ti sobrevird outra vez uma dor [renovada,
pela falta que te fard um marido como eu para afastar a [escravatura.
Mas que a terra amontoada em cima do meu cadaver me [esconda
antes que oiga os teus gritos quando te arrastarem para o [cativeiro.”

Como se pode notar pelos versos acima, o futuro de uma mulher cativa
geralmente é bem menos doce do que aquele que cabia, nas palavras de seus
dominadores, a Criseida e Briseida. A afirmacdo de Agamémnon sobre sua relacdo com

Briseida, nos vv. 132- 4 do canto nono da liada também fogem a regra:

“(...) E também jurarei um grande juramento:
Nunca com ela fui para a cama nem a ela me uni
Como é norma entre os humanos, homens e mulheres.”

Conforme o préprio Agamémnon afirma, a norma, a regra entre homens e

mulheres é que haja a relacdo sexual, e no caso das mulheres cativas isso ainda é mais



marcado, pois, na condi¢cdo de escravas concubinas, cabe a elas satisfazer sexualmente
seus senhores, pois justamente esta anulada, conforme afirmamos, a vontade da mulher
de se unir ou ndo ao seu “companheiro”. Quando Agamémnon decide restituir Briseida a
Aquiles, diz jamais té-la tocado, numa forma de afirmar que a desonra a Aquiles nao foi
completa, pois tomou-lhe seu géras, mas nao usufruiu dele. A questdao da sexualidade,
portanto, no caso de Briseida e de Criseida também, destacam as duas das demais
mulheres cativas. A honra que lhes conferem Aquiles e Agamémnon as diferencia das
cativas regulares. No entanto, ambas seguem sendo mulheres e, portadoras do que é o
feminino, s3o, também, objetos da sexualidade e da fertilidade. E notdvel que tanto
Criseida como Briseida sdao referidas como mulheres belas (apenas para citar alguns
exemplo, isso ocorre na fala de Aquiles a Tétis, I |, v. 367, “Criseida de lindo rosto”, e na
descricdo do poeta em [/l XIX, v. 282, “Briseida, cuja beleza igualava a da dourada
Afrodite”). E que Aquiles, ao comparar a relacdo de Menelau e Helena a sua com Briseida,
ndo deixa de comparar, também, uma mulher a outra, ndo sé no tanto que sdao honradas,

mas também no quanto valem tal honra.

E relevante notar que a mulher, como bem precioso nos casamentos, possui,
diferentemente do homem, o carater da mobilidade. A mulher é conduzida pelo homem a
sua casa e, no caso do fim de um casamento, ela retorna a casa de seu pai ou irmdo mais
velho para, depois, eventualmente, ser conduzida a casa de seu novo marido. Enquanto o
homem estd fixo no seu oikos, a mulher é aquela que transita de um local a outro,
dependendo das suas relacGes estabelecidas em cada momento. Ragusa (2005: 70) da

importancia a esse dado:

Ha algo de transgressivo na natureza feminina, e isso viria de um dado da
propria sociedade grega, segundo Anne Carson, em “Putting her in her place”: ‘A
transgressdao feminina comec¢a num fato social. A mulher é uma unidade mdvel
numa sociedade que pratica o casamento patrilocal [...] e o0 homem nado é.
Desde o nascimento ele tem um lugar fixo no ofkos (“casa”) e na polis (cidade-
Estado), mas a mulher se move. No casamento, a esposa € levada ndo apenas (e
talvez nem isso) ao coragdo do marido, mas a casa dele” (1990: p. 136).



Essa mobilidade feminina confere a sua imagem certa instabilidade; a mulher é
frequentemente relacionada com elementos maritimos, ou seja, que podem escorrer
pelos dedos a qualquer momento, assumindo diferentes formas; desse modo, “[o olhar
masculino] apreende a mulher, que é o outro, com desconfianca, pois esse objeto é
estranho, diferente, desconhecido, intrigante e potencialmente perigoso” (Ragusa, 2005,

pag. 60).

A dualidade do feminino estd fortemente marcada na Odisseia, onde ha Penélope,
mas também Clitemnestra; ha as servas fiéis, mas também as infiéis; e ha Helena, ela
mesma, na visdo de Vidal-Naquet (2000: 80) “uma intermedidria entre dois mundos”, que
“encarna, nas suas contradi¢Ges, ‘o eterno feminino’” (Vidal Naquet, 2000, pag. 81). A
mulher é um ser instavel, dominada pelo Eros selvagem, regida por Afrodite, fértil como a
terra, ligada, portanto, a natureza, forca impossivel de domar completamente. O potencial
perigo do qual cada mulher, no pensamento grego, é portadora, faz com que seja quase
impossivel desvincular todas as esferas do feminino de cada mulher, e separar o feminino
do que é sexual. Pronunciar o nome de uma mulher, nesse contexto, ja traz todo o
imaginario grego do feminino a tona; atuando na esfera de Afrodite, elas podem ser o
estopim de rixas, como no caso de Agamémnon e Aquiles, ou de guerras, como a entre

gregos e troianos.
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5 - A SAUDE DA MULHER E A CONTINUIDADE DA FAMILIA:
CONCEPCAO E CONTRACEPCAO NO PAPIRO MEDICO DE
KAHUN®
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RESUMO

A preocupagado constante com a saude da mulher e com a continuidade da familia fez com
gue os antigos egipcios criassem diversos métodos médicos que tinham a intencdo de
preservar a saude feminina. Alguns destes procedimentos estdo descritos em papiros, que
datam dos diferentes periodos da histéria egipcia. Neste artigo abordaremos tais
prescricées por meio da analise do Papiro Médico de Kahun.

INTRODUCAO

Os antigos egipcios sabiam que o inicio da vida estava diretamente relacionado a
atividade sexual. Esta, no entanto, era algo que deveria se realizar apenas no ambito
privado. Atos sexuais ndo eram comumente representados na arte formal durante o Reino
Médio, e mesmo na arte popular tais imagens surgiram apenas mais tarde, durante no
Reino Novo. Aquele que parece ser um exemplo Unico é um hierdglifo presente em uma
tumba da Xl ou da XlI Dinastia em Beni Hassan, na qual um homem e uma mulher estdo
engajados em uma atividade sexual em uma cama com pés em forma de patas de ledo. O

sigho encontra-se atualmente apagado, mas foi copiado integralmente em meados do

¥ 0 artigo aqui apresentado é parte de minha dissertacédo, intitulada “Vida Publica e Vida Privada no Egito
do Reino Médio (c. 2040-1640 a.C.)”. Kahun é o nome dado por William Matthew Flinders Petrie para uma
cidade de pirdmide localizada na regido do Fayum, ao sul do Cairo, e que foi construida por ordem do farad
Senusret Il (c. 1897-1878 a.C.).

1 Mestre e doutoranda em Histéria Antiga pela Universidade Federal Fluminense, sob orienta¢gdo do
professor doutor Ciro Flamarion Cardoso. Atualmente desenvolve a pesquisa “Mudancas e Permanéncias no
Uso do Espaco: a cidade de Tell el-Amarna e a questdo do urbanismo no Egito antigo”, com auxilio do CNPq.
Professora do Curso de Especializagdo em Histéria Antiga e Medieval das Faculdades Itecne — Curitiba — PR.
E-mail: lilianemeryt@hotmail.com



século XIX (MANNICHE, 1990, p. 34), e o desenho de linha é apresentado em obras sobre a
vida sexual no Egito antigo (MANNICHE, 1990, p. 35; ARAUJO, 2000, p. 116). Na escrita

. e . . .. ~o
hieroglifica, o ato sexual em si é referido pelo verbo nek (em egipcio, = ), uma

palavra que tem como sinal determinativo o falo ereto com liquido sendo emitido por ele.

Na literatura, a expressao mais comum para descrevé-lo é “passar um dia feliz”®.

Levando em consideracdo as fontes existentes, é dificil dizer, segundo Stephen
Quirke (2005, p. 110), o que os habitantes de Lahun® pensavam sobre o sexo — se além de
privado, por exemplo, consideravam o ato sexual sujo e negativo, como é o caso de
algumas filosofias gregas e de movimentos religiosos ocidentais na contemporaneidade.
Baseando-se em informacdes provenientes de escavacdes realizadas em outros
assentamentos urbanos contemporaneos a Lahun como, por exemplo, Uah-Sut, situado
no sul de Abydos, entendemos que tal afirmacao pode ser estendida para todo o Egito
durante o Reino Médio, pois nada foi revelado que nos explique o modo como os antigos

egipcios em geral tratavam o ato sexual.

As fontes nos revelam, no entanto, que os egipcios desejavam ter muitos filhos, e
por isso era importante preservar a salde da mulher. A vontade de ter uma familia grande
ndo estava ligada simplesmente a raz6es emocionais, mas ao sistema social vigente, que
colocava os filhos como suporte dos pais na velhice e como responsaveis pela
manutencdo de seu culto funerario. Cada nova concepc¢do, no entanto, era motivo de

preocupacdo para a mulher, pois o indice de mortalidade infantil e materna durante o

8 Ver, por exemplo, o conto do Papiro Westcar intitulado “O marido enganado”, no qual a mulher do
sacerdote Ubaoner se apaixona por um homem da cidade e faz com que ele venha até sua casa. Quando o
homem chega, ela pede ao encarregado para que prepare o pavilhdo que esta no jardim para que ela possa
passar nele um dia feliz.

8 Aqui me refiro ao assentamento urbano, cuja denominagdo mais comum na atualidade é Lahun.
Doravante, sempre que me referir a cidade esta serd a nomenclatura utilizada. Quando o que estiver em
questdo for o papiro médico, este sera designado como Papiro Médico de Kahun, conforme o nome pelo
gual é mais conhecido.



parto e nos dias posteriores a ele era grande. Impedir a concepg¢do evitava ndo apenas
essas preocupacdes, como também problemas posteriores, que poderiam ser de dificil

solucdo e tratamento, como, por exemplo, um prolapso uterino.

Para garantir a salde da mulher e a continuidade da familia, os egipcios criaram
diversas prescricdes médicas, algumas das quais sobreviveram ao tempo e chegaram até
nds. A maior fonte para nosso conhecimento sobre os conceitos e praticas da medicina no
Egito antigo é um grupo formado por doze papiros médicos que estao distribuidos em
museus ao redor do mundo (DAVID, 2008, p. 38). Estes sdao conhecidos atualmente como
Ebers, Edwin Smith, Hearst, Berlim n.° 3038 ou Papiro Brugsch, Londres, Kahun, Carlsberg
n.® VI, Chester Beatty n.° VI, Leiden 1343 e 1345, Museu de Budapeste n.° 51.1961,
Ramesseum n.° lll, n.° IV e n.° V, e Berlim n.° 13602. Ha ainda quatro ostracas, conhecidas
como Cairo n.° 1091, Londres n.° 297, Louvre n.° 3255, e Berlim n.° P5570, que contém um
numero menor de prescricdes (LECA, 1988, p. 21-37). Segundo Petrie (1974, p. 48) o
papiro de Lahun faz parte de um grupo de cépias de trabalhos cientificos, que foi
localizado em uma das casas do assentamento urbano na segunda temporada de
escavagdes no sitio. Consiste em um tratado médico em trés pdaginas, contendo
prescricdes para o uso de médicos e parteiras, e mostra como eram as praticas médicas
desenvolvidas na cidade. Passaremos agora a uma descricdo do conteudo do papiro, bem

como a sua analise.
O PAPIRO MEDICO DE KAHUN

O conteudo das prescricbes do Papiro Médico de Kahun é inteiramente
relacionado a ginecologia, e por essa razdo o documento é considerado o mais antigo
tratado ginecoldgico descoberto até os nossos dias. Atualmente, é conservado no Museu
Petrie de Arqueologia Egipcia e é identificado pelo numero UC32057 (REEVES, 1992, p.
53). Além da primeira tradugdo dos textos, que foi levada a cabo por Francis Llewellyn

Griffith em 1898 e que é acompanhada pelo fac-simile do documento e sua transcricdo



hieroglifica (GRIFFITH, 1898, p. 5-11), para o desenvolvimento desta pesquisa consultamos
outras duas tradugdes disponiveis em lingua inglesa, executadas por John M. Stevens

(1975), e mais recentemente por Stephen Quirke e Mark Collier (2004).

O papiro de Lahun nos informa, especialmente, sobre os tratamentos destinados a
combater as doencas femininas. O mesmo acontece no Papiro Ebers, que tem uma secao
intitulada “Inicio dos remédios que é conveniente preparar para as mulheres”. Em menor
quantidade, essas férmulas aparecem nos papiros de Berlim, de Londres, no Carlsberg n.°
VIIl, no Edwin Smith e no Ramesseum n.° IV. O numero de receitas propostas e sua
presenca em grande parte dos papiros médicos prova a importancia que se dava ao
combate as doencas femininas, e a freqliéncia com que elas deveriam acontecer (LECA,

1988, p. 317).

Passaremos agora a uma descricdo dos conteudos do Papiro Médico de Kahun,
bem como a uma discussao sobre as possiveis doengas que poderiam ser tratadas pelas
receitas indicadas no documento, e sobre os métodos contraceptivos nele descritos. Para
gue tal andlise pudesse ser levada a cabo, foram considerados o contexto de producao
dos documentos e sua transposicdo para a contemporaneidade. O texto do papiro,
levando em consideracdo a metodologia de analise empregada, a pragmatica, apresenta
uma funcdo diretiva, pois aconselha quanto as acGes que deveriam ser efetuadas pelo
individuo que iria utilizd-lo. Por ultimo, analisaremos a importancia desses textos para
compreender a questdo da sexualidade feminina no ambiente privado de uma “cidade de

piramide” e também para a manutencdo e continuidade da familia.

O texto médico contido no papiro de Lahun estd distribuido em trés paginas. No
verso da pagina 3 ha uma conta curta datada do reinado de Amenemhat Il (c. 1844-1797
a.C.), que pode corresponder a data de producdo do texto, ou de sua cépia, conforme

proposto por Petrie (GRIFFITH, 1898, p. 5). O texto consiste em 34 instrucdes e prescri¢coes



ginecoldgicas, sem titulo ou introdugao, das quais apenas uma corresponde a um

encantamento (FILER, 1996, p. 38).

Nas primeiras duas paginas, que ocupam 59 linhas no manuscrito original, ha
dezessete prescri¢cdes, todas na forma: “Tratamento (?) para uma mulher (sofrimentos e
sintomas); diz-se a respeito disto (diagnéstico); faz-se isto (prescricao)” (GRIFFITH, 1898,

p.5).

As substancias prescritas nas receitas sao cerveja, leite de vaca, éleo, tdmaras e
outras frutas, ervas, incenso, e outras substancias, como mel e fezes de animais.
Geralmente as quantidades ndo sdo apresentadas, ficando a critério do médico. Quando
sao dadas, aparecem em relacdo a medidas e ndo a pesos. A mais freqiliente é henu (em

E¥el Yo
egipcio = 7 } ), que equivale a cerca de 454 mL e é usada para os liquidos. Ha

(ARG
também uma medida para sélidos, hegat (em egipcio' 2% ), que equivale a

aproximadamente 74 cm?3. Devido as medidas muito precisas e ndo inteiras, é possivel que
fossem utilizados recipientes apropriados para a medicdo das quantidades requeridas

para as férmulas.

Os sintomas que aparecem nas paginas | e |l sdo os mais variados, como dor nos
olhos e no pescoco, cheiros emitidos pela mulher, dores nas pernas e dores de dentes,
mas o diagndstico é geralmente ligado a doencgas no Utero. Por meio de uma anadlise mais
apurada dos indicios, porém, é possivel identificar os problemas apresentados pelas

pacientes e compara-los aqueles que sdo comuns a mulheres de todas as épocas.
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Figura 1: Paginas | e Il do Papiro Médico de Kahun (UC32057). Referéncia: GRIFFITH, Francis Llewellyn (ed.).
The Petrie Papyri: Hieratic papyri from Kahun and Gurob. London: Bernard Quaritch, 1898. pl. V.

Segundo o pesquisador em medicina egipcia Ange-Pierre Leca (1988, p. 317), um
dos problemas femininos que pode ser identificado nos papiros é a amenorréia, ou a
auséncia de menstruacao por um periodo prolongado. Outro, relacionado ao primeiro, é a
dismenorréia, ou dores durante a menstruacdo, uma doenca que pode ter como sintoma
dores de estdbmago. E este também o diagndstico apresentado para a paciente que tem

dor nas panturrilhas, conforme indicado na prescri¢cdo n.° 12 do papiro de Lahun:

12. Tratamento para uma mulher que tem dor nas panturrilhas. Vocé deve
aplicar para isso: tiras de linho fino embebidas em resina. [Se...] facil quando ela
fez isso, isso significa (que ela sera) saudavel. Se o produto [é imundo], isso
significa [...] do (tero. Vocé deve trata-la com [...] medida de dleo fresco,
despejar sobre sua [...]. Colocar resina sobre sua [...] depois de fazer isto
(COLLIER & QUIRKE, 2004, p. 60).

O papiro Edwin Smith, que data de aproximadamente 1600 a.C., também traz uma

prescricdo para esse tipo de problema. No verso desse documento (colunas V 3,13 a V



4,3), ha uma prescricdo para problemas com a menstruacdo, ou uma férmula para
“desbloquear” o sangue, na qual sdo empregados 6leo, cerveja doce e uma medida de
planta wAm (ALLEN, 2005, p. 111). N3o se trata, contudo, de uma férmula abortiva, pois
os sintomas apresentados pela mulher ndao correspondem aos da gravidez. O doutor Leca
considera, assim, que ndo ha mencdo nos textos sobre praticas abortivas, a ndo ser que
consideremos como tal os tratamentos que foram assinalados para a dismenorréia, como

este descrito anteriormente (LECA, 1988, p. 328).

Outra doencga que poderia ser diagnosticada pelos médicos egipcios é o cancer.
Quando esta enfermidade afeta o Utero, seu reconhecimento pode ser feito pelas dores
que a mulher sente e pelo odor caracteristico de carne queimada. Quando afeta a vulva,
pode ser diagnosticado por meio das dores e da ulceracdo que lhe é caracteristica (LECA,
1988, p. 320). Na prescri¢cdo n.° 02 do papiro de Lahun temos ent3o a descricdo de um

possivel caso de cancer:

02. Tratamento para uma mulher que esta doente porque seu Utero estd
vagand084. Vocé deve dizer sobre isso: ‘o que vocé estd cheirando?’ Se ela Ihe
disser: ‘Eu cheiro queimado’, vocé deve dizer: * E um distdrbio (?) do Utero’.
Vocé deve trata-la com fumigacdo sobre tudo nela que cheira como queimado
(COLLIER & QUIRKE, 2004, p. 58).

O tratamento é feito com outro “cheiro de queimado” — a fumigacdo. O
importante, contudo, é perceber que o médico considera o histérico da paciente e sua
percepcdo sobre os préprios sintomas para dar o diagndstico (DAVID, 1986, p. 127). A
existéncia de casos de cancer maligno nos érgdos reprodutivos femininos no Egito antigo
ndo foi comprovada, e é um assunto que se encontra atualmente em discussdao. O
egiptélogo J. R. Harris (1993, p. 149) propds que ndo ha casos de cancer confirmados para

o Egito Faradnico, contudo ele nao levou em consideragdao os diagndsticos existentes de

¥ 0s egipcios acreditavam que o Utero movia-se livremente pelo abdome, e por isso era necessdrio fazé-lo
ocupar sua posicdo original para que a mulher pudesse conceber. (DAVID, 1986, p. 127.)



cancer nos ossos demonstrados por meio de raios-X e tomografias computadorizadas

(VEIGA, 2008, p. 140).

Para confirmar a existéncia de tumores, sejam eles malignos ou benignos,
podemos partir da analise da descricdo da dissecacdao de uma mumia feita em 1821 pelo
médico italiano radicado na Inglaterra Augustus Granville. Ao estudar a mumia de
Irtyersenu, uma mulher que viveu no inicio do VI século a.C. e que morreu com
aproximadamente 50 ou 55 anos de idade, o doutor Granville observou que esta
apresentava um tipo de tecido patoldgico entre o ovario direito e as trompas, e que seu
Utero apresentava um tamanho maior que o normal (LECA, 1988, p. 322-323).
Diagnosticou, assim, um caso de cancer de ovdrio, talvez o primeiro documentado na
historia.

O gque estd em discussao, no caso descrito, é se o tumor seria maligno ou benigno.
Uma equipe de pesquisadores do Museu Britanico, chefiada pelo egiptdlogo John Taylor,
realiza estudos na mumia de Irtyersenu desde 1990. O patologista que faz parte do grupo
de pesquisa, doutor Eddie Tapp, examinou secdes do Utero, do ovario e das trompas e
concluiu que a mulher tinha mesmo um tumor, tal como apontado por Granville, mas que
este era provavelmente benigno, e que nao teria levado a mulher a morte. Outras analises
nos restos da mumia mostraram que a causa mortis de Irtyersenu estava provavelmente
relacionada a uma pneumonia, mas o diagndstico de Granville ndo estava de todo
incorreto (PAIN, 2008, p. 72-73). Percebe-se, assim, a importancia dos estudos realizados
em restos humanos para o levantamento das possiveis doencas existentes no Egito antigo,

e que poderiam ser mencionadas nos papiros médicos.

O papiro de Lahun ainda fornece uma série de prescricdes para dores que se
presume terem origem no Utero e que, pela falta de uma descrigao detalhada, é
impossivel relacionar a uma afeccdo conhecida (LECA, 1988, p. 320). Este é o caso das

prescricdes n.° 03, 07, 08 e 09. Esta ultima é um episédio a parte: Griffith trata os



sintomas como sendo de um caso de reumatismo; ja Stevens (1975, p. 950) sugere tratar-

se de um estupro:

09. Tratamento para uma mulher que sofre de dores em sua vagina e em todos
os seus membros: alguém deve té-la maltratado. Vocé deve dizer sobre isso:
‘Isto esta relacionado ao seu utero’. Vocé deve prescrever para isso: 6leo, para
comer até que ela esteja melhor (STEVENS, 1975, p. 950).

Para sua afirmacdo, Stevens baseou-se no conto egipcio intitulado Os dois
irmé&os®. Nesta histdria, Bata, o irm3o mais novo, foi acusado pela cunhada de té-la
espancado e abusado sexualmente dela. Para fingir que apanhara, a mulher rasgou suas
roupas e sujou-se com gordura, ao mesmo tempo em que bebia dleo para que ficasse
enjoada. Stevens entdo relacionou o medicamento a passagem da histdria e argumentou

que este pode ser o caso descrito nesta prescri¢ao.

Outros sintomas, expostos nas prescri¢cdes n.° 01, 06 e 16, sugerem uma doenca
venérea, mas sem uma identificacdo precisa. Na prescricdo n.° 01, segundo Leca (1988, p.
321), pode estar delineado um caso de irite gonogocdcica, pois os sintomas sao dores nos

olhos, a ponto da mulher ndo mais enxergar.

01. Tratamento para uma mulher cujos olhos estdo doendo até o ponto de ela
ndo enxergar, sobre a dor em seu pesco¢o. Vocé deve dizer sobre isso: ‘Sdo
descargas do uUtero em seus olhos’. Vocé deve trata-la com fumiga¢do com
incenso e dleo fresco, fumigando sua vagina com isto, e fumigando seus olhos
com gordura de perna de ganso. Vocé deve fazé-la comer um figado fresco de
burro (COLLIER & QUIRKE, 2004, p. 58).

¥ 0Os dois irméos é um conto fantéstico gue consta do Papiro d’Orbiney, e é datado do reinado de Siptah, na
XIX Dinastia. Conta a histdria de dois irmaos, Anapu e Bata, sendo o mais velho, Anapu, casado. Em um dia
em que os irmdos estavam trabalhando incessantemente no campo, as sementes terminaram. Anapu entdo
pediu que Bata retornasse a casa para buscar o que faltava. Quando Bata chegou a casa, a mulher de Anapu
insinuou-se para ele e este a repudiou. Ao final do dia de trabalho, quando voltou para casa, Anapu viu sua
esposa em estado deplordvel, e esta afirmou que fora Bata quem a tinha agredido sexualmente. Na
continuagdo, Anapu persegue o irmao, que consegue fugir e provar a mentira da mulher, por meio de
acontecimentos fantdsticos.



A egiptdloga Rosalie David discorda de Leca, e diz que, assim como acontece com a
prescricao n.° 09, pode tratar-se de um caso de espancamento (DAVID, 1986, p. 127).
Segundo ela, ndo hd casos confirmados de gonorréia no Egito antigo, e a irite poderia
aparecer apenas isoladamente, durante a menstruagdao (DAVID, 1986, p. 128). A opinido
do egiptdlogo H. Gyory, contudo, vem confirmar a hipdtese de Leca. Segundo ele, o figado
de burro, ou de qualquer outro animal, teria efeitos positivos sobre a paciente devido a
ingest3o da vitamina A, que é indicada para casos de doencgas nos olhos (GYORY, 2003, p.

276).

O mais importante até aqui, contudo, é perceber que todas as doencas descritas
tém como origem o Utero. Isto talvez esteja relacionado ao fato de serem problemas
exclusivamente femininos, e de ser este um érgao presente apenas na mulher. Para os
egipcios, o Utero era a matriz, o local onde a vida era gerada, e por isso era muito
importante manté-lo sauddvel. Alguns problemas poderiam ocorrer, no entanto, devido
ao fato de que ele ficava “vagando” pelo abdome feminino, e em determinados
momentos poderia se posicionar em uma regidao que, segundo os egipcios, poderia

interferir na saude da mulher.

O primeiro passo para uma concepgao e a posterior continuidade da familia era a
mulher permanecer saudavel. Todas as prescricdes presentes nas duas primeiras paginas
do Papiro Médico de Kahun buscavam este fim. Mesmo nos casos em que as doen¢as nao
estdo relacionadas diretamente ao Utero, segundo sabemos pelos avancos da medicina,
verifica-se uma preocupacao constante com a saude feminina. Somente estando a mulher
saudavel as formulas descritas na pagina lll poderiam ser ministradas e o crescimento da

familia estaria garantido.

A terceira pagina do papiro traz dezessete prescri¢des diversas, entre as quais ha
instrucbes para verificar a fertilidade feminina e sua capacidade para conceber; para

diagnosticar a gravidez; para assegurar a esterilidade; e para saber o sexo da crianca. E



nesta pagina que ocorre o Unico encantamento do papiro (prescri¢do n.° 30), no qual o
deus Hoérus é invocado. Nela, hd trés secdes, sendo que a primeira, ou a segunda do
papiro, inclui as prescri¢cdes de n.° 18 a 25, que s3o passagens relacionadas a concepc¢do e
a contracepc¢do e mostram que muitos aspectos do processo reprodutivo eram conhecidos

e entendidos pelos egipcios (DAVID, 1986, p. 128).

Um diagndstico que pode ser encontrado nessa se¢do é o de casos de retroversao
uterina, ou seja, casos em que o Utero esta inclinado em direcdo contrdria a da bexiga,
conforme seria sua posi¢cdao normal. A vistoria clinica deste problema, no entanto, sé pode
ser realizada por meio do toque vaginal, mas este método ndo é encontrado nos
documentos egipcios. Existem féormulas, contudo, para “colocar o utero no lugar”. Tais
receitas talvez sejam para o tratamento de um prolapso uterino, que ocorre quando o
utero desce dentro da pélvis, e aparece pela vulva, um fato verificado em mumias egipcias
(LECA, 1988, p. 322). Este deslocamento pode provocar esterilidade, e uma receita para
solucionar esse problema aparece na prescri¢do n.° 20 do papiro de Lahun que, para o

doutor Leca, é um encantamento (LECA, 1988, p. 319).

20. Relativo a tratamentos para causar a concepgao: apos a lavagem do que foi
devolvido... terra fina, presa em um pano com matéria vegetal triturada,
embebida com liquido-awyt... incenso, dleo fresco... tamaras, cerveja doce,
colocadas em uma cesta, sobre uma chama. Vocé deve fumigar... por muito
tempo (STEVENS, 1975, p. 951).



t=or .
[ ARevista Eletrdnica
i i ~ ] 3

A =g de Anriguidade

Figura 68: Pagina lll do Papiro Médico de Kahun (UC32057). Referéncia: GRIFFITH, Francis Llewellyn (ed.).

The Petrie Papyri: Hieratic papyri from Kahun and Gurob. London: Bernard Quaritch, 1898. pl. VI.

Ao mesmo tempo em que as egipcias procuravam resolver problemas relacionados
a esterilidade, no entanto, buscavam maneiras de se proteger contra uma possivel
concepc¢ao nao esperada, ou que poderia ser fatal para a mulher. Para isso, foram criados
métodos contraceptivos que envolviam substancias que impediriam a chegada do
espermatozdide até o dvulo, e a posterior concepgdo. As prescricdes incompletas n.° 21 e

22 descrevem dois destes métodos:

21. Para prevenir a concepgdo: excrementos de crocodilo finamente dispersos
em leite azedo, irrigar... (perdido).

22. Outra prescricdo: 454 mL de mel injetados dentro de sua vagina, para ser
feito com um pouco de natrdo (STEVENS, 1975, p. 951).

O resultado destas solugdes seria a diminuicdo da velocidade dos
espermatozédides, em func¢do da viscosidade das substancias presentes na férmula. Uma

prescricdo semelhante, presente no papiro Ebers (n.° 783), traz a goma de acécia em sua



formulagdo. A utilizagdo desta substancia é mais eficiente que aquelas citadas no papiro
de Lahun, pois a fermentacdo da goma resulta em acido latico, que tem poder
espermicida (BARDIS, 1967, p. 3). Tais receitas mostram que os egipcios tinham o desejo
por sexo por outras razdes que ndo a procriagao, e por isso a mulher deveria se proteger

de uma possivel concepcao (SZPAKOWSKA, 2008, p. 213).

A terceira secdo do papiro ocupa as linhas 12 a 24 da pagina Ill e descreve testes
para verificar a fertilidade feminina e sua capacidade para conceber; para diagnosticar a
gravidez; e para determinar o sexo da crianca (DAVID, 1986, p. 129). Os egipcios
acreditavam que a responsabilidade pela fertilidade era do homem, pois era ele quem
fornecia o esperma. As mulheres, contudo, deveriam estar aptas a receber este liquido e
conceber, pois eram elas que carregariam a crianca no ventre (SZPAKOWSKA, 2008, p.
218). Algumas prescri¢cdes, como as de n.° 27 e 28, baseiam-se na ideia de que havia uma
passagem livre para certas substancias migrarem da vagina para o resto do corpo.
Acreditava-se, por exemplo, que quando uma cebola era inserida no ventre de uma
mulher seria possivel sentir o odor caracteristico desta planta bulbosa em sua boca no dia
seguinte. Caso isto acontecesse, era sinal de que a mulher era fértil e poderia conceber.

Caso contrario, ela nunca conceberia.

28. Outro método: vocé coloca um bulbo de cebola em seu ventre... Vocé deve
declarar sobre ela: ‘Ela conceberd’. Se vocé ndo encontrar... sua narina, vocé
pode declarar sobre ela: ‘Ela ndo concebera jamais’ (STEVENS, 1975, p. 952).

Sendo a mulher fértil, depois da concep¢do era importante que a gravidez seguisse
e que a crianca se desenvolvesse e nascesse saudavel. A prescricdo n.° 31 descreve um
método para determinar se a crianca que esta sendo gerada ird nascer, e qual sera o seu

sexo:

31. Outro método: Se vocé continuamente vir seu rosto robusto e aquecido, mas
encontrar algo que ela gosta... um menino. Mas se vocé vir alguma coisa sobre
os olhos dela, ela nunca dara a luz (STEVENS, 1975, p. 952).



A Ultima secdo do papiro é denominada “Miscelanea” por Stevens. Nela, consta
uma prescricao para prevenir dores de dentes durante a gravidez e o parto e outra para
uma mulher eliminar a urina que estda em um lugar que a incomoda. Na terceira pagina,
portanto, existem prescricdes com diversos fins, mas todas voltadas para a verificagdao da

saude sexual da mulher e de sua capacidade para gerar herdeiros.

CONSIDERAGOES FINAIS

O Papiro Médico de Kahun como um todo é muito bem estruturado. Primeiro,
aparecem as prescricdes médicas para manter a mulher saudavel e garantir que ele possa
conceber. A seguir, é apresentado um caso de prolapso uterino, que surge depois da
gravidez devido a um deslocamento do Utero. Este precisaria ser sanado para que a
mulher pudesse engravidar novamente e gerar criangas saudaveis. Depois vém os
métodos contraceptivos e aqueles para verificar se a mulher é fértil, que sé poderiam ser
aplicados no caso da paciente estar realmente com uma boa saude. As receitas que
aparecem em seguida sdo para verificar, no caso da mulher estar gravida, qual sera o sexo
da crianca e se ela nascera saudavel. Desta forma, ha uma estrutura légica na construcao
do texto médico, que segue 0s passos necessarios para garantir de algum modo a

continuidade da familia e o seu crescimento.

A comprovacdo da eficdcia de determinados produtos para a solucdo dos
problemas apresentados, contudo, é dificil devido ao nosso desconhecimento com relagado
a traducdo de termos botanicos. A existéncia dessas formulas, porém, mostra uma
preocupacdao com a sexualidade e, sobretudo, com a salde da mulher, que era a
responsavel por fazer crescer a familia. A existéncia dos papiros médicos é um claro sinal

de conhecimento dos problemas que poderiam aparecer, e da busca por solugdes.

Para comprovar a eficacia das férmulas, algumas experiéncias foram feitas, por
exemplo, com as fezes de crocodilo. Segundo Bardis (1967, p. 3), além de seus efeitos

mecanicos, esta férmula deve ter tido algum efeito quimico de valor duvidoso, pois o



excremento pode ser alcalino e reduzir a acidez da vagina, facilitando a concepgao. Isto
mostra porque o excremento de elefantes, que possui menor alcalinidade, parece ser
mais eficiente como substancia contraceptiva, ja que tende a diminuir a mobilidade do
esperma. Ja a prescricdo (n.° 22) envolvendo mel e natrdo parecia ser mais eficiente. A
mistura era usada para borrifar os |abios, a vagina e, provavelmente, o utero. O mel na
formula era, sem duvida, um tanto eficiente, pois tendia a diminuir a mobilidade dos

espermatozédides.

O fundamental da andlise deste documento, contudo, é que ele reflete o
conhecimento superficial dos sintomas que poderiam estar relacionados a desordens
internas, e mostra uma tentativa de tratar as doencas na fonte. Ele reflete, além de tudo,
uma preocupacdao com o controle de natalidade, e uma compreensdao do papel das
relacGes sexuais na concepcdo. O controle de natalidade era um aspecto importante numa
cidade planejada, como foi o caso de Lahun, ja que seu crescimento era controlado, e

ocorria apenas intramuros.

Fica claro, ainda, que os egipcios, assim como outros povos da antiguidade,
acreditavam que impedir a concep¢do era dever apenas da mulher. Todas as prescricdes
apresentadas refletem esta ideia, pois nenhuma cita um método de prevencdo a ser
utilizado pelo homem. A responsabilidade pela manutencdo e crescimento da familia,
entdo, era apenas da mulher, pois era ela quem precisava se cuidar e se manter saudavel
para a concepgdo. Era possivel, contudo, fazer sexo apenas por prazer, sem pensar em

reproducdo, seguindo determinadas receitas, que poderiam ou ndo ser eficientes.

Outro aspecto que merece ser discutido é quanto ao cardter publico ou privado
deste documento. A principio, tratava-se de um manual que poderia estar em posse de
uma pessoa que praticasse a medicina dentro do assentamento urbano de Lahun. Poderia
estar guardado, ainda, na biblioteca do templo da cidade, sendo consultado sempre que

necessario por um individuo que conhecesse a forma de escrita do documento — a



hierdtica. Nao é possivel levantar, entretanto, o nimero de pessoas que tinham acesso a

este papiro, e nem mesmo o quanto o uso das férmulas era divulgado entre os habitantes.

Assumindo que a atividade sexual era praticada apenas no ambito privado, é
possivel que o uso do documento e das receitas prescritas também se desse apenas neste
ambiente. Ndo ha comprovacdo sobre a existéncia de uma estrutura que pudesse ser
utilizada como hospital ou como consultério médico, e o atendimento as mulheres
deveria ser realizado em casa, possivelmente num ambiente reservado. Este, no caso de
uma casa pequena, seria o proprio quarto de dormir, enquanto que em uma residéncia de
nobres poderia ser um espaco dedicado especialmente as mulheres, o mesmo lugar que

serviria para o parto.

A manutenc¢do e o crescimento da familia, fosse esta pertencente a qualquer um
dos niveis da sociedade egipcia, se dava entdo em um ambiente privado, protegido dos
olhos do publico. O nimero de pessoas que faziam parte destas familias era bastante
variavel, e este dado pode ser confirmado também por meio da analise dos documentos

de natureza juridica provenientes da cidade de Lahun.
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6 - VENUS E MARTE: AMOR E SEXUALIDADE EM CONFLITO
NA HISTORIA ANTIGA

Pérols de Pasls Samfelic’

RESUMO

Neste artigo, propomos enfatizar, por meio de um debate historiografico, a relacdo da
sociedade romana com sexualidade e a importancia da cultura material (as pinturas
parietais) como interessantes instrumentos de andlise histérica e reflexdao sobre o mundo
antigo.

E recorrente no meio académico a crenga de que a drea dos “Estudos Classicos” é,
dentre as disciplinas, aquela que esta mais afastada do campo da politica moderna. Como
afirma Martin Bernal “atribuiu-se a a ela ndo apenas um espaco de destaque mas mesmo
o ponto mais isolado em uma dita torre de marfim” (2005, p.13). Contudo, desde a década
de 1990, historiadores das mais diversas origens tém procurado combater estas criticas.
Na atualidade, esta drea do conhecimento vem enfrentando uma espécie de agitacao
tedrica, na qual existe uma vontade de romper com os modelos descritivos e normativos,

gue ainda assombram esse dominio de pesquisa.

Diante disso, ampliam-se as tematicas de investigacdo sobre esse passado
longinquo e se traz a tona discussdes deixadas de lado pelas literaturas candnicas da
Antiguidade, sobretudo, as que tratam do Império Romano, no qual preponderam sempre
as lembrancas de um passado glorioso de grandes feitos politicos e militares. Ressaltamos
que foi esta histéria, com pretensdes totalizadoras, que delegou a marginalidade os

elementos da vida quotidiana e do ordinario, tais como, o amor, o desejo, a sexualidade,
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essenciais para compreender a constru¢ao das subjetividades humanas, nas multiplas

articulagdes do passado.

Em meio a estas inquietacdes, buscamos, em nossa pesquisa, investigar os
significados destes elementos na sociedade romana. Desse modo, neste artigo, propomos
enfatizar, por meio de um debate historiografico, a relacdo da sociedade romana com
sexualidade e a importancia da cultura material (as pinturas parietais) como interessantes

instrumentos de analise histérica e reflexdao sobre o mundo antigo.

Nesse sentido, propomos apresentar uma abordagem tedrico-metodoldgica, de
assuntos relacionados a sexualidade e arqueologia, com énfase em um estudo de caso, no
qual é analisado um documento (uma pintura pompeiana de cunho sexual) em seu
préprio contexto arqueoldgico, além de algumas representacdes imagéticas com
conotacles apotropaicas e amorosas, sobretudo as imagens da deusa Vénus, (divindade
altamente relacionada com assuntos sexo-amorosos) pintadas nas paredes de Pompeia,
cidade a qual preservou um rico patrimonio documentando, assim, a vida cotidiana do
povo romano. Por fim, as documentag¢des apresentadas no final da discussdao, visam
proporcionar possiveis aplicacbes praticas das questdes tedricas propostas ao longo

artigo.
O CARATER DISCURSIVO DA ANTIGUIDADE CLASSICA

Quando analisamos o passado antigo, é necessario que tenhamos um olhar critico
sobre ele afim de se poder evidenciar uma certa instrumentalidade da Histdria Antiga.
Devemos também refletir a cerca da relacdo entre o passado e o presente, como afirma o
historiador Glaydson José da Silva, “o estudo da Antiguidade, como os discursos sobre o
passado, de uma forma geral, ndo deve ser dissociado de seus contextos de producao,
assim como também, de suas apropriagdes posteriores” (SILVA, 2007, p.27). As narrativas
sobre o presente, que priveligiaram o mundo antigo, evidenciaram e ainda evidenciam um

carater marcadamente discursivo a respeito da Antiguidade. Desse modo, “de Renascenca



em Renascenca a Europa inventou toda sorte de Antiguidade” (2007, p.28). Entdo, quando
falamos de Antiguidade, seja ela grega ou romana, é necessdrio precisar qual antiguidade
estamos nos referindo. Pois hd a existéncia de diferentes antiguidades, ou melhor,
diferentes leituras da mesma, que por vezes foram desenvolvidas para atender aos

interesses daqueles que revindicavam uma certa heranga classica ocidental.

Como aponta Glaydson Silva, ha a Antiguidade renascentista dos séculos XV e XVI,
buscava no pensamento classico o seu modelo; hd a comparativista do XVI e XVII, diante
da descoberta dos amerindios, se desenvolvia no estabelecimento dos pressupostos
etnocentristas; ha a de 1789, empregada para os interesses dos jacobinos e girondinos;
ha aquela do século XIX, que ajudou a forjar os ideais de identidade, continuidade dos
Estados-nagdes; ou aquela do século XX que serviu para legitimacdao dos regimes
autocraticos e das praticas politicas (SILVA, 2007, p.30). A partir destes pressupostos, fica
evidente que as diferentes leituras da antiguidade apontam para o presentismo do
pensamento antigo na producdo das praticas politicas, dos jogos identitarios, das

doutrinas, enfim, das visdes de homem e de mundo no Ocidente.

Entretanto, também fica evidente, que os estudos classicos excluiram de suas
abordagens questdes ligadas a sentimentos, pois elas remetiam ao mundo das
subjetividades humanas. Por muitos anos privilegiou-se apenas uma tematica, aquela
relacionada a guerra, a conquista proporcionada pelo Império Romano. Na maioria das
vezes, quando se recorreu a Roma, esta iniciativa estava atrelada a ratificacdo de uma
identidade gloriosa. Desse modo, as pesquisas académicas centraram-se nos estudos dos
grandes feitos politicos e militares e, por consequéncia, fixaram o seu olhar sobre os
grandes homens (imperadores, senadores, generais) e sobre seus empreendimentos e
conquistas (HINGLEY, 2005, 2010). Masculinizada, a historiografia excluiu de suas

narrativas estudos que tratassem das mulheres, das relagbes afetivas, do amor e da



sexualidade, pois temas como estes, segundo a tradi¢dao classica, em nada interferiam no

desenrolar dos acontecimentos historicos.

Como ja destacou Marina Cavicchioli, em um mundo contemporaneo em que
Marte justifica as politicas sociais de guerra e expansdao, como voltar os olhos para o
passado e resgatar Vénus, trancada nas salas dos museus? (CAVICCHIOLI, 209, P.05) Para
tanto, apontamos os estudos de Lourdes Feitosa, nos quais a autora demonstra por meio
de inscricdes da cidade de Pompeia, que ao contrdrio do que se propagava, 0s romanos

nao viviam apenas envolto as guerras, o amor também fazia parte do cotidiano romano:

A palavra “amor” e outras proximas, como desejo paixao, ternura, ciumes, tém
instigado os homens desde a Antiguidade (...). No vocabulario latino, termos
como amor, dffectus, dilectio, caritas, eros, possuem significados que se
interseccionam entre amizade, afeicdo, amor, paixdo, desejo e ternura,
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representando “amor por um amigo”, “amor por um namorado”, “amor como
desejo sexual” ou “amor como um ato de solidariedade” (FEITOSA, 2005, p.97).

Frente a estas afirmacOes, pode-se perceber que a palavra amor possuia uma
pluralidade de sentidos no pensamento antigo, sendo envolvida e recoberta por uma
complexidade de significados, podendo ser aplicada tanto as emoc¢bes quanto a vida
sexual ou ao desejo puramente sexual, conceitos que sdo concebidos de maneira distinta
no mundo ocidental moderno sobrecarregado de juizos de valor. Uma releitura desta
tematica se torna necessaria na medida em que Roma antiga, por muitos anos, foi vista
pelos olhos do anacronismo de determinados momentos histéricos, nos quais temas como
a sexualidade e o amor foram interpretados pela historiografia como problematicas
menores. Sobretudo, porque nas sociedades ocidentais, a influéncia do pensamento
judaico-cristdo designou ao sexo uma conotag¢do nociva, assim como os objetos, imagens
e escritos com referéncias sexuais, que passam a ser considerados incitacdes a

pornografia, a libidinagem.

Uma revisao critica e um novo posicionamento sobre os significados atribuidos a

essa documentacdo de cunho erdtico ainda é algo muito recente na historiografia classica,



que s6 ha pouco tempo mostrou ser viavel e a produzir resultados consistentes.
Destacamos, entdo, que temas como amor, erotismo, desejo, sobretudo, a sexualidade,
tematica que receberd uma maior énfase em nossas discussdes, além de um tabu social
ao longo do século XX, foram temas controlados por diferentes formas de politicas e,
também, entendido como algo secundario no campo das Ciéncias Humanas. Foi somente
em meados das décadas de 1980 que estudiosos procuraram questionar tais pressupostos
abrindo caminho para, como afirmam Lourdes Feitosa e Margareth Rago, “recuperarem-
se de um enorme ostracismo académico, obras literarias, inscricdes e imagens com

conotagdes sexuais” (FEITOSA; RAGO, 2008, p.108).

Diante dessa assertiva, destacamos que ao se selecionar um tipo de cultura a ser
estudada, os pesquisadores optaram por um determinado tipo de passado a ser
construido. Como assinalou Keith Jenkins, o discurso histérico é um constructo ideoldgico,
o historiador elabora ferramentas analiticas e metodoldgicas para extrair do passado as
suas proprias convicgoes a fim de legitimar suas perspectivas (JENKINS, 2005, p.40). Num
contexto de guerra, em que se buscava recuperar um passado militar cheio de gldrias, por
gue se resgatariam discussdes a respeito dos sentimentos, do amor, da sexualidade e
elementos do universo feminino? Contudo, esse quadro vem mudando, em decorréncia
de algumas mudancas politico-sociais, as quais alteraram profundamente o pensamento

ocidental refletindo, de certa forma, nas pesquisas académicas, como veremos a seguir.

NOVAS EPISTEMOLOGIAS, SEXUALIDADE E CULTURA MATERIAL: UMA
BREVE INCURSAO TEORICA

Nas ultimas décadas importantes debates filosdficos estimularam uma revisdao de
conceitos e valores tradicionais difundidos entre o pensamento ocidental ao longo dos
séculos XIX e XX. Os modelos normativos de interpretacdo da sociedade sofreram criticas
das mais diversas origens, que de certa forma coincidiram com a multiplicagdo dos

sujeitos sociais, frutos dos movimentos que reivindicavam direitos civis nos Estados



Unidos, nas décadas de 1950 e 1960, dos movimentos feministas e estudantis do mesmo
periodo. As reflexdes tedricas e os estudos empiricos mostravam como as identidades
sociais eram multiplas e fluidas e como os modelos normativos ndo davam conta da

diversidade social.

Nesse ambiente de constantes elaboracbes e reelaboracdes dos quadros sociais,
tornaram-se frequentes as lutas contra as desigualdades sociais, religiosas, étnicas e
sexuais, entre outras, proporcionando a organizacdo de movimentos feministas, de
operarios, de imigrantes, de negros, de homossexuais e de outros grupos deixados a
margem pelas estruturas instituidas. Conforme apontou Stuart Hall, nesse contexto o que
se sobressaiu foram as rupturas epistemolégicas, nas quais velhas correntes de
pensamentos foram rompidas, velhas constelacdes deslocadas, elementos novos e velhos
foram reagrupados ao redor de uma nova gama de premissas e temas (HALL, 2003,p.

131).

A epistemologia da Histéria também enfrentou um momento de profundos
guestionamentos, tanto do ponto de vista de seu método, de seu conteldo, quanto dos
conceitos utilizados em suas narrativas. Talvez este seja um dos grandes legados do
pensamento de Michel Foucault as ciéncias sociais e humanas, pois, a partir dele, foi
possivel estabelecer densas criticas a escrita da Histéria e, ao mesmo tempo, abrir espaco
para pensar analiticamente o processo de producdo dos discursos originarios do ambiente
académico (FOUCAULT, 1996). Embora criticado por algumas feministas, por concentrar-
se numa perspectiva masculinizada da sexualidade (GILCHRIST, 1999, P.55) seus estudos
foram fundamentais para pesquisas posteriores que passaram a pensar a sexualidade
como produto de um discurso mais do que uma pratica bioldgica. Estas novas perspectivas
que contrariaram as naturalizagdes das identidades sexuais e ganharam maior impulso
apos uma historizacdo das formas pelas quais se construiam os principais dispositivos de

poder, dentre eles o da sexualidade. Segundo Margareth Rago, tais empreitadas



epistemoldgicas provocaram profundas ranhuras no pensamento académico moderno,

levando os historiadores a repensar suas praticas e seus fazeres:

Que possibilidades restavam para os historiadores quando o passado passava a
se reduzir a discursos, os documentos a monumentos, a temporalidade se
dissolvia e os objetos histéricos tradicionais ja ndo se sustentavam com tanta
obviedade quanto antes? E o que fazer com os sujeitos, com as classes sociais
(...) ou com os sujeitos histdricos que, nos anos 80, comprometiam-se com a luta
pelos direitos de cidadania, como os negros, as mulheres, os homossexuais?
Como ficava, entdo, a tarefa do historiador? (RAGO, 1995)

Diante disso, diversas correntes de pensamento romperam com as rigidas
estruturas do saber histérico, buscando fundamentar suas analises nos multiplos aspectos

da vida ordinaria. Para Joan Scott este contexto,

Ja produziu uma riqueza de novas evidéncias anteriormente ignoradas sobre
esses outros e chamou aten¢do para as dimensdes da vida e das atividades
humanas normalmente consideradas sem valor suficiente para ser em
mencionadas pelas histdrias tradicionais. Também ocasionou uma crise na
histéria ortodoxa, por multiplicar ndo sé estdérias, mas também sujeitos, e por
insistir que histdrias sdo escritas a partir de perspectivas ou pontos de vista
fundamentalmente diferentes — e até irreconciliaveis — nenhuma das quais é
completamente verdadeira (SCOTT, 1998, P.24).

Andlises como estas, foram desenvolvidas, sobretudo, pelas reivindicagdes de
estudiosas feministas, que buscavam compreender os processos de mudancas, rupturas e
continuidades no interior da sociedade ocidental, dando visibilidade a sujeitos que
durante muito tempo foram fadados ao esquecimento ou a marginalidade da pesquisa
histérica. Para Huyssen, o movimento de mulheres tem levado a algumas mudancas
significativas das estruturas sociais e das atitudes culturais, em que se passou a questionar
a auséncia das experiéncias, da histéria e das vozes femininas nas diversas disciplinas do
conhecimento e da arte ocidental, que se estruturaram sem fazer referéncia alguma as
mulheres como objetos de pesquisa ou como agentes da histdria (HUYSSEN, 1992, p.78). A
fim de remediar este siléncio, as cientistas sociais feministas, com o auxilio de fontes nao

tradicionais, buscaram construir e discutir a vida cotidiana das mulheres em diferentes



localizagbes de tempo e espago. Deste modo, tais abordagens, desafiavam e
desnaturalizavam as definigGes impostas histérica e culturalmente sobre os conceitos de
feminilidade e de masculinidade, de hetero e homossexualidade, instituidas ao longo do
século XIX e que até atualidade possuem profundos impactos sobre a sociedade e na

producdo do discurso histodrico.

E importante destacar, que embora os estudos de género tenham ganhado
destaque nos ultimos anos, a Histdria Antiga ainda permanece com interpreta¢cdes muito
conservadoras. Os efeitos debilitantes das hierarquias sexuais sao evidentes na neste tipo
de pesquisa, pois durante muitos anos os dados histdricos e arqueolégicos foram
interpretados de maneira distorcida a fim de preservar uma ideologia hierarquica. Desse
modo, muitos documentos foram deixados fora das pesquisas, como os que
representavam atos sexuais ndo-procriativos (incluindo sexo anal heterossexual e a
felacdo). E o que Barbara Voss e Robert Schimidt denominam como o tratamento lascivo
da sexualidade, que diz respeito a maneira como as pesquisas sobre a sexualidade sdo
conduzidas, geralmente de forma banalizada, em que se tratam os materiais coletados,
com representacoes erdticas e de cunhos sexuais, como incitacdes a pornografia, e que
muitas vezes em seu contexto cultural original ndo possuem tal conotagcdo (VOSS,
SCHIMIDT, 2000). Desse modo, estes autores ainda destacam que objetivo do pesquisador
deve ser o de compreender a dinamica biolégica de sexo, género e sexualidade, e
caracterizar os mecanismos e os limites de suas influéncias, interacGes nos contextos

sociais de suas investigacoes, acrescentam ainda,

Os termos que empregamos devem ser escolhidos de acordo com uma situacao
determinada, e adequada ao contexto cultural que esta sendo investigado. Eles
devem fornecer um léxico que permita tornar visivel a sexualidade, em vez de
torna-la encoberta pelas narrativas que ressaltam o género e sexo bioldgico
(VOSS, SCHIMIDT, 2000, p.03).



Como dito, estas discussdes no interior da disciplina de Histéria Antiga, ocorreram
de maneira tardia, as obras sobre os estudos de géneros e sexualidade sdo bastante
recentes, os primeiros trabalhos datam do final da década de 1980 e inicio da década de
1990, e normalmente estudam unicamente o feminino, existindo poucas analises
relacionais. Tendo o seu apice, com os embates feministas, que proporcionaram rever
também as fontes histdricas disponiveis sobre este periodo, que se tornaram mais amplas,
assim, além das obras literdrias candnicas os documentos iconograficos e arqueoldgicos
tornaram-se mais valorizados, tornando-se fundamentais para o estudo do papel das

mulheres na antiguidade.

No Brasil destacam-se os trabalhos, relativos ao estudo de Género e sexualidade
na Antigliidade Romana, realizados por Pedro Paulo Funari, Lourdes Feitosa e Marina
Cavicchioli (CAVICCHIOLI, 2004, 2009; FEITOSA, 2005; FUNARI 2008; FEITOSA, FUNARI,
SILVA, 2003), que utilizam como principais fontes para as suas pesquisas artefatos,
pinturas e grafites encontrados nas escavacoes na cidade de Pompeia. A preservacdo dos
grafites e de alguns objetos de uso cotidiano permitiu que estes pesquisadores

apresentassem novas perspectivas relacionais sobre as mulheres desse periodo.

Assim, de extrema importancia, a documentacdao material se tornou essencial para
0 avanco das pesquisas a respeito do Império romano, em decorréncia da importancia da
cultura material neste contexto, conforme Hingley, embora educacdo letrada da elite
fosse muito eficaz, a comunicac¢do entre os individuos era predominantemente visual: por
meio de moedas, estatuas, pinturas, esculturas em relevos, entre outros. Esse pesquisador
ainda acrescenta que os significados destes elementos culturais variavam de contexto
para contexto, pois a cultura material carrega intrinsecamente em si um significado social,
nao verbal, meios os quais as pessoas utilizavam para se comunicar (HINGLEY, 2005, p.72-

73).
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A partir das constatagdes podemos aferir que o estudo destes objetos trouxe para
a Histdria as experiéncias cotidianas, como destacou Garraffoni, Funari e Pinto, “um
didlogo proficuo da Arqueologia com a Histéria é fundamental ndo soé para rever conceitos
e desafiar meta-narrativas, mas também para pensar outras formas de sensibilidades e de
visdes de mundo” (2010, p.22). Dentre estas experiéncias cotidianas, a mais
negligenciadas pela historiografia foram aquelas relacionadas a sexualidade. Nesse
sentido, ressaltamos que dados arqueoldgicos podem e devem ser aplicados a fim de se
obter uma melhor compreensao da sexualidade humana e de suas expressdes ao longo da
Histdria. Embora a expressdo ‘sexualidade’ tenha sido cunhada no final do século XIX por
disciplinas alheias as ciéncias sociais (FOUCAULT, 1990, p.37), atualmente ela tem
adquirido conotacbes diferentes. O seu debate e a sua aplicacdo tém se tornado
adequado por considerar: como os valores culturais interferem no modo como as pessoas
se relacionam com o préprio corpo, com os seus desejos, crengas e sentimentos. Tendo
em vista que expressdes da sexualidade humana estdo inseridas em um contexto sécio-
cultural, acreditamos que estas podem ser exploradas a fim de pluralizar as interpretacdes
histéricas, sobretudo no que tange os estudos da Antiguidade, vista dentre as disciplinas

historicas como a mais conservadora, hierdrquica e patriarcal.

ARQUEOLOGIA E SEXUALIDADE NA ANTIGUIDADE ROMANA

Figura 1- O Casal na cama

Fonte: CLARKE, J.R..
Roman Sex- 100 BC- AD
250. New York: Harry N.
Abrams. 2003.p.33.




Na pintura acima podemos observar a cena de um casal na cama, em que homem
estd nu, deitado, sua mao direita estad direcionada para a mulher, insinuado uma suplica,
como se estivesse pedindo para ela voltar para seus bragos. J& a mulher, de costas, ndo
pode ver os gestos do seu amante, estd seminua, encoberta por um lencol. Diante do
movimento do seu corpo, é possivel imaginar que ela esta prestes a levantar da cama, e
talvez a sua mado esquerda possa estar em contato com o pénis dele. Essa cena, com
elementos que insinuam um ato sexual, faz parte de uma pintura que estava localizada no
portico de uma casa em Pompeia, um local de livre passagem para aqueles que viviam e
frequentavam a residéncia. Ndo era uma pintura reservada para as intimidades do casal,
tdo pouco uma pintura pertence a um prostibulo, como foi categorizada ao longo do

tempo.

A partir desta interpretacdo cabe a pergunta: como olhar para uma representagao
de cunho erdtico que pode estar espalhada em quartos, salas, corredores, varandas,
muros e em ambientes de uso comum? Pinturas e inscrigdes, que conforme afirma Ray
Laurence, estavam espalhados em Pompeia, mostrando publicamente as aclamacdes e
intencdes relacionadas aos prazeres sexuais e amorosos, € que em sua maioria foram

difundidas e vistas tanto por homens e mulheres quanto por criancas? (2009,p.73)

Quando olhamos para imagens erdticas antigas, separadas de seu contexto, como
a apresentada acima, ndo temos a menor percepc¢do do que elas significavam na vida
cotidiana romana. Assim, de maneira descontextualizada, estas representacdes
iconograficas foram interpretadas ao longo dos séculos, pelos primeiros arquedlogos que
escavaram a cidade como imagens pornograficas. O arquedlogo alemdo C.O. Miiller, foi
um dos precursores do uso deste termo, quando, em 1850, se deparou com inimeros
objetos “obscenos” em suas escavagoes, consultou um dicionario de lingua grega, e 13

encontrou uma palavra semelhante a pornographein significando escrever sobre



prostitutas (pornos- prostitutas e graph6- escrever), o que ele considerou adequado para
se referir aos objetos encontrados em Pompeia. Contudo como afirma o arquedlogo e
historiador da arte John R. Clarke, o termo pornografico, como o concebemos atualmente,
era totalmente desconhecido para os romanos e, portanto, representagdes de cunho

erdticos nao eram tidas como pornografias (2003, p.12).

Durante séculos, pinturas como esta, apresentada acima, e outros objetos, foram
catalogados como pornograficos, obscenos e com viés representativo de sexo explicito. Os
que ndo foram destruidos no momento do achado, foram trancados em salas vigiadas,
onde o publico ndo teria acesso, como foi o caso do Museu Nazionale di Napoli. Os
afrescos, considerados agressivos para a moral dominante da época, foram retirados das
paredes originais e levados para o museu, assim como as lamparinas e pingentes com
representacdes falicas, que foram trancafiados na Cole¢cdo Pornografica. (FEITOSA, 2005,

p.42)

A restricdo de acesso a estas pinturas se deu no auge das escavagdes de Pompeia,
guando um regime fascista controlava o governo da Italia e, como forma de legitimacao,
buscava no Império Romano um mito de origem para justificar uma série de politicas
autoritarias e expansionistas. 8 Esconder, destruir ou trancafiar no Museu Nazionale di
Napoli os objetos de cunho erdtico era fundamentado na ideia e moralidade social da

época. Conforme Cavicchioli:

Uma vez que o catolicismo vincula a sexualidade a ideia de pecado, a doutrina
fascista ndo poderia considerar-se herdeira de uma sexualidade tdo explicita.
Seria, portanto, mais adequado negar o acesso a tal colegdo (CAVICCHIOLI, 2009,
p.74).

¥ Ver: GARRAFFONI, R.S.; SANFELICE, P.P. “Em tempos de culto a Marte por que estudar Vénus?
Repensando o papel de Pompeia durante a Il Guerra”. In: Poderes e Saberes no Mundo Romano: estudos
Ibero-Latino-Americanos. (No prelo).



A pintura apresentada anteriormente (figura 1) faz parte desta colecdo. ¥ O
arquedlogo J.R. Clarke teve acesso a esse afresco, e aos relatérios das escavagdes desse
material, os quais apresentam um mapa do local de origem, aquarelas que ilustravam o
contexto e um conjunto de outros materiais encontrados neste mesmo sitio arqueoldégico.
Essa pintura se encontrava nas paredes da Casa de Caecillus lucundus, um homem de
negocios da cidade de Pompeia. Antonio Sogliano, quem escavou esta casa em 1875,
encontrou junto com a pintura outras 154 tabuinhas de cera, nas quais registravam
negociagoes de Caecillus lucundus, tais como venda de animais, roupas e escravos. Com
os dados interpretativos destes materiais, sabe-se entdo, que Caecillus era um homem de
prestigio na cidade (ou alguém que buscava obter este prestigio) e, por ser um ambiente
pertencente a uma camada elevada da sociedade, Sogliano provavelmente considerou
ofensiva uma pintura de cunho erdtico naquele local, o que poderia prejudicar a

reputacdo e a interpretacdo difundida sobre a elite imperial romana (CLARKE, 2003, p.34).

Baseando-se nestas documentacdes e em alguns outros registros de escavagao
deste sitio arqueoldgico, J.R. Clarke fez uma possivel reconstituicdo do ambiente, a fim de
compreender esta pintura em seu proprio contexto arqueoldgico, como apresentamos a

seguir:

8 Somente no ano 2000 foi aberta ao publico uma exposi¢do do acervo iconografico que representava a
sexualidade, ainda sob pressGes do Vaticano, que tentou vetar a apresentacdo de objetos obscenos.
Atualmente a sala encontra-se aberta ao publico, contudo, s6 é liberado o acesso mediante um
agendamento prévio com horarios especificos e acompanhado por um guia do museu. Isso demonstra que,
mesmo nos dias atuais, tal material é tratado com reticéncia, bem como a temdtica sexualidade, pouco
abordada até recentemente pela academia.
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Figura 3- Casa de Caecillus lucundus
Fonte: CLARKE, J.R.. Roman Sex-
Fonte: CLARKE, J.R.. Roman Sex- 100 BC- AD 100 BC- AD 250. New York: Harry N.
250. New York: Harry N. Abrams. 2003.p.34. Abrams. 2003.p.35.

Figura 2- Reconstituicdo digitalizada da pintura

De acordo com os estudos deste pesquisador, a reconstituicdo digitalizada e o
mapa da localizacdo desta pintura, podemos perceber que a pintura do “casal na cama” se
encontra em uma parede voltada para um jardim, localizado entre duas portas de
entradas (um ambiente maior que seria a sala de jantar e negdcios, e uma sala menor que
seria um quarto de entretenimento e intimidade). Para Clarke a disposi¢cdo dessa pintura
simboliza que Caecillus lucundus tinha por objetivo imitar um comportamento muito
difundido entre a elite romana, em especifico a pompeiana, que era o habito de ostentar
seu status social por meio da decoracdo (CLARKE, 2003, p.34).

Sabe-se que era comum, durante o periodo Imperial, que as casas fossem

I o

decoradas com extremo luxo, conforme Andrew Wallace-Hadrill “o luxo ndo era um

desperdicio sem sentido, era uma necessidade na alta sociedade” (1994, p.4), pois o maior

o propdsito de uma casa romana era agradar os seus visitantes, tendo em vista que,

A relagdo estreita entre a habitagdo e a posi¢do social s6 é compreensivel
em vista da natureza peculiar da vida publica romana. O que ainda é
desconhecido sobre o mundo do mediterraneo é que a casa era um lugar
de vida publica. (WALLACE-HADRILL, 1994, p.05)



Desse modo, Wallace-Hadrill afirma que as exigéncias da vida social
impulsionavam os romanos de um determinado stratus social a construirem e ornarem
suas casas ricamente. Alguém que pertencesse a elite romana teria pelo menos uma sala
de tamanho consideravel, e amplamente decorada, para receber seus visitantes e praticar
seus negocios e comércio. E nestas salas, geralmente o triclium ou no atrium, possuiam
inimeras pinturas nas paredes, mosaicos no seu chdo, esculturas a fim de ostentar a
luxuosidade destes ambientes. Sabe-se que uma casa romana era frequentada
basicamente por trés grupos, os seus moradores, 0s escravos e os visitantes. Quanto mais
rico fosse o proprietario, mais visitantes e escravos teria. Quanto maior seu status social
menos privacidade se tinha dentro do espaco doméstico. Como é possivel averiguar nos
mapas arqueoldgicos das casas, as configuracdes arquitetdnicas eram estabelecidas a fim
de proporcionar ao passante uma visdo panoramica da maioria dos ambientes que
compunham este local de habitagdo. Ao configurar desta forma a casa, o morador buscava
oferecer aos pedestres uma visdo privilegiada de seu poder econOmico através da
luxuosidade apresentada em diferentes localizagdes espaciais que compunham sua

moradia.

O autor Wallace-Hadrill afirma que um homem rico ndao decorava toda a sua casa,
mas somente os ambientes principais, os de uso publico (1994, p.150). Diante da
reconstituicdo de Clarke sabe-se que a pintura do “casal na cama” se encontra em um
jardim, e ndo dentro de uma sala, como era comum para época. Assim, pode se inferir que
Caecillus lucundus tinha por objetivo imitar um comportamento da elite romana, e

pretendia de certa forma ser aceito nesse grupo social (HINGLEY, 2005).

Outro ponto que gostariamos de ressaltar é no tocante do uso das pinturas como
significativos documentos para se compreender a vida social romana. Conforme a
documentacdo existente e a disposicdo desta pintura em seu ambiente, percebemos que

as representacoes de cunho erdtico era algo cultivado no cotidiano romano. Diferente do
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que se tentou esconder (através dos gabinetes proibidos), essas pinturas eram apreciadas
e necessarias para legitimar a condicdo social da elite romana. Apontamos como uma
importante contribuicdo para estes debates os estudos da historiadora Marina Cavicchioli,
que possui vastas pesquisas a respeito dos significados das imagens eréticas e suas
contribuicGes para contrapor discursos histdricos que propdem uma submissdo feminina
ao sexo masculino, inclusive na coépula. A autora demonstra que algumas imagens,
inclusive a apresentada acima, sdo capazes de propor uma autonomia feminina, e
inclusive uma atitude de dominio ao se observar as posturas que elas assumem nas

imagens (CAVICCHIOLI, 2003).

Assim ressaltamos que é preciso compreender os significados destes elementos
gue se reportam a sexualidade e, principalmente, identificar que sentido eles podem
possuir na vida cotidiana romana. O historiador Roger Ling, na obra Pompeii: History, life
and after life, afirma que na cidade de Pompeia havia uma vasta cultura com
representacdes sexuais, que podem ser percebidas através do culto aos simbolos falicos
feitos, em sua grande maioria, de terracota, e que fixados em paredes, ruas ou locais de
trabalho, eram interpretados como amuletos para atrair boa sorte, e agir contra os maus
espiritos. Esses talismas foram comuns no mundo antigo e refletem a importancia da
fertilidade para as sociedades onde a mortalidade infantil era elevada e a prosperidade

dependia do sucesso da colheita e da safra (LING, 2005, p.114).

Figura 4- Campainhas romanas

Fonte: CLARKE, J.R.. Roman Sex-
100 BC- AD 250. New York: Harry
N. Abrams. 2003.p.25.




O Historiador Pedro Paulo Funari, que ha muitos anos vem estudando a
sexualidade romana, também faz mencgao a simbologia falica, afirma que o culto a estes
objetos faz parte de habitos apotropdicos, destinados a afastar o mal olhado: “as
representacoes e ilustragdes falicas eram usadas, especialmente, para afastar as forgas
negativas (a raiz do verbo grego apotropein — “desviar”) (1194, p.02), atraindo assim boas
vibracdes e prosperidade. Para Funari, o simbolo falico é um icone da fertilidade, faz
referéncias explicitas a cépula, tendo assim, uma conotacdo extremamente positiva,

guase que religiosa:

O membro masculino em ereg¢do era associado, na Antiguidade classica a
vida, a fecundidade e a sorte. A prépria palavra falo, emprestada pelos
romanos aos gregos, designava primordialmente, objetos religiosos em
forma de pénis, usados no culto de Baco. (...) O falo ndo apenas afastava
o mal como trazia sorte e felicidade. Recorde-se que a palavra latina
felicitas, a um sé tempo, “felicidade” e “sorte”, ambos os sentidos
derivados do sentido original de felix, “fertil” (FUNARI, 2003, p.316).

Cabe ainda ressaltar que, assim como o falo, havia também uma série de crencas e
divindades vinculadas a fertilidade e a terra. Destacamos o deus Priapo®, encarregado de
proteger campos e hortas, cuja principal caracteristica é o seu estado ininterrupto de
erecdo. Ou a divindade Hermafrodita, que carrega em si um enorme poder sexual e de
fertilidade por possuir ao mesmo tempo os orgdaos masculino e feminino. E, em se
tratando da sexualidade no campo da religiosidade, propomos debater com mais detalhes
a divindade mais cultuada na cidade de Pompeia, a qual foi destinada a funcdo de
proteger a cidade - Vénus, considerada deusa do amor e da fertilidade. Particularmente,
em Pompeia, a deusa Venus possui extrema relevancia, pois no momento em que a cidade
foi anexada por Sila ao Império Romano no ano de 80 a.C., ela passou a chamar-se Colonia

Cornelia Veneria Pompeianorum, indicando em seu nome a protecdo e a influéncia da

¥ ver figuras 8 e 9.
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deusa do amor entre seus habitantes. Tal fato explica a enorme quantidade de pinturas,

esculturas e grafites espalhados pela regido.

Em uma primeira observacdo, sera possivel notar nestas figuras a conexao desta
divindade com diversos elementos, como o de beleza (onde a deusa aparece ricamente
ornamentada por joias ou segurando espelhos), erdticos e em relacbes amorosas (ao

aparecer nua, e as vezes junto de seu amante Marte, ou com o Cupido e Eros).

Figura 5- Namoro de Marte e Vénus

Fonte: MAIURI, A., Roman Painting. Skira, New York, 1953, p.78

Nesta representacdo (figura 5), ha a tematica recorrente nas paredes pompeianas,
o namoro de Marte e Vénus. A deusa esta representada sentada, envolta em um manto,
com um ar meditativo, de uma jovem noiva. Marte esta envolvido por uma veste azul e
um capacete de crista. Sabe-se que a pintura esta climatizada num quarto, pois possuem
elementos proprios deste comodo, tais como o sofd, coberto por ricos tecidos e as
colchas. Na imagem, ha também a representa¢do de um Cupido, além de dois criados na
direita, que parecem estar esperando por uma ordem de sua senhora para poder

prosseguir com o “ritual de casamento" da noiva. H4 também duas outras mulheres que
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observam a deusa por trds de um cémodo, ao lado de um homem, uma figura alada, com
uma pele bronzeada e um olhar vigilante. Conforme Paul Veyne, esta figura alada, que
parece entre as mocgas, € muito comum em retratos de rituais de casamento, é a imagem

do guardido, postado diante da porta do quarto nupcial, que tem por fungao proteger os

jovens esposos de uma eventual intrusdo (VEYNE, 2008, p.211).

Consideramos importante mencionar que apesar de tantos personagens
representados na composicdo, as figuras de maior destague s3o Marte e Vénus.
Sobretudo, a tematica da sensualidade presente na cena, na qual podemos perceber a
deusa guiando as mdos de seu amante em direcdo ao seu seio. Enquanto a sua outra mao
esta escondida entre os tecidos de sua vestimenta, o que associamos ao exato momento
de cortejo e nupcias, a deusa do amor despindo-se para seu amante. Cenas semelhantes

foram retratadas nas pinturas de Vénus e Marte (figuras 6 e 7).

Figura 6- Namoro de Marte e Vénus

Fonte: LING, R., Roman Painting.
Cambridge University Press,
Cambridge, 1991,p.139

% Estas imagens foram analisadas com maiores detalhes na publicagdo: SANFELICE, P. P.. Amor e

sexualidade: as representagOes da deusa Vénus nas paredes de Pompeia. Histdria e-Histéria, v. 2010, p. 01-
20, 2010. Diponivel em: < http://www.historiahistoria.com.br/materia.cfm?tb=alunos&id=330>
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Figura 7- Vénus e Marte - Vénus na frente
um pouco reclinada sobre os bragos de
Marte, semi coberta com um véu e os
seios de fora. Dois cupidos os
acompanham.

Fonte: MAIURI, A. Pompeian Wall
Paintings. Switzerland: 1961. p.24.

Nesse sentido, fica claro que a representacdo da deusa Vénus, esta além de uma
divindade associada apenas ao amor e a beleza, através destas imagens pode-se
identificar em Vénus componentes da vida sexo-amorosa. Como é demonstrado nas

figuras a seguir (figuras 8 e 9):

S

Figura 9 Figura 10

Fonte: CAVICCHIOLI, M.R.; Dissertagdo de mestrado: As representagdes na iconografia pompeiana, UNICAMP,
Campinas, SP: 2004.



Nestas imagens Vénus aparece seminua e logo atrds, num plano superior e
representado de maneira menor, temos a figura do deus Priapo, que também pode ser
um homem representado com um grande falo. Diante desta composicao, destacamos a
maneira como o tecido sobe e também se inclina em direcdo a “Priapo”, sobretudo, em
direcdao ao falo deste personagem, dando uma sensag¢ao de continuidade falo-tecido,

insinuando de maneira simbdlica e sutil um ato sexual.

A partir destas reflexdes, destacamos que representacdes falicas e sexuais estavam
em diversos artefatos da cultura material, representando, assim os sentimentos e crencas
de uma ampla gama de pessoas. A sexualidade era algo t3o presente nesta cultura e
diretamente ligada ao sagrado, que até mesmo os seus deuses e fundadores provém de
uma origem sexuada, um exemplo disso estd no mito da criacdo de Roma no qual Romulo
e Remo, os fundadores da cidade, sao filhos da unido oculta entre Réa Silvia e o deus
Marte. Desse modo, propusemos evidenciar que no interior da sociedade romana, a
sexualidade durante muitos anos recebeu de fato o tratamento lascivo, como exp0s Voss
e Schimidt (2000), obras referentes a estas tematicas foram trancafiadas, destruidas e
principalmente, descontextualizadas. Em nossas discussdes ndo tivemos a pretensdo de
afirma categoricamente que todas as imagens de cunho sexual espalhadas por Pompeia
ou por Roma estavam relacionadas religido, ou que os romanos ndo tinha prazer e
estimulo sexual ao observar tais representacdes, pelo contrario, buscamos evidenciar que
assuntos que envolvem a sexualidade podem ter interpretacdes multiplas, e que nao
necessitam estar excluidos dos aspectos da vida cotidiana, entre eles destacamos a
religiosidade. Como afirma Tatiana Kuzntsova-Resende, da fertilidade dependia o
desenvolvimento da propria civilizagdo, pois em épocas em que o nivel técnico na
agricultura e medicina era baixo, a fertilidade- vegetal, animal, humana- assumia uma

importancia primordial. Assim tudo o que era ligado a fertilidade e procriagdo era alvo de



grandes cuidados, “nao podendo faltar ai os cuidados dispensados por uma figura divina.
Certos tragos especificos das mentalidades e dos comportamentos coletivos na

Antiguidade estdo relacionados precisamente com essa situacao” (2009, p.459).
CONSIDERACGES FINAIS

Por fim, reforcamos que o intuito de abordar tais temadticas é questionar a
percepcdao homogénea que se tem da sociedade romana, principalmente a que trata da
historiografia do Império, que enfatiza que os romanos estariam somente preocupados
com as conquistas territoriais e politicas, ressaltando dessa forma o passado de grandes
homens. Ressaltamos ainda, que a documentacao material se tornou essencial para o
avanco das pesquisas a respeito da sexualidade na antiguidade, em decorréncia da
importancia peculiar que a cultura material possuia neste contexto. Deste modo, um
estudo mais detalhado, como o de Pompeia, que leva em conta uma gama mais ampla de
evidéncias, possibilita uma compreensdo mais equilibrada do Império Romano.
Acrescentamos ainda, que a interpretacdo desses materiais por meio da Arqueologia em
um didlogo com os estudos de género e das sexualidades podem propiciar valiosas
reflexdes sobre nossas proprias relagdes sociais, conceitos e valores e, principalmente de
como os projetamos para a Antigliidade. Assim, esses questionamentos se tornam
necessarios na medida em que possibilitam a construcdo de novas interpretacdes sobre a
cultura e os povos, pluralizando a Histéria e trazendo a tona uma Antiguidade Romana

mais complexa e dinamica.
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1 - RITO E CURA NO CULTO DE ASCLEPIO NO FINAL DO
PERIODO CLASSICO ™

Jodo Viriciuns Gondinm Feitows

RESUMO

Este artigo pretende fazer uma pequena contribuicdo ao estudo da cura ritual na Grécia
Antiga, especificamente no culto do deus Asclépio no final do Periodo Classico. O estudo
se apoia nas fontes primarias e em textos contemporaneos que tentam explicar possiveis
sentidos nas praticas rituais dos povos antigos. O trabalho prop&e algumas interpretacdes
do significado de alguns simbolos associados ao deus e de algumas praticas rituais que
provavelmente tinham forte impacto sobre o psicolégico das pessoas que nelas
acreditavam e certamente deveriam auxiliar no processo de cura.

Palavras-chave: Asclépio, rito, cura

ABSTRACT

This article intends to make a small contribution to the study of ritual healing in Ancient
Greece, specifically in cult of the god Asclepius in the final of the Classic Period. The study
relies on primary sources and contemporary texts that attempt to explain possible
meanings in ritual practices of ancient peoples. The paper proposes some interpretations
of the meaning of some symbols associated with the god and some ritual practices that
likely had a strong psychological impact on people who believed in them and certainly
should help the healing process.

Keywords: Asclepius, rite, healing.

Estudar a historia de um povo implica, antes de qualquer coisa, compreender o
modo como as pessoas que compdem este povo interagem umas com as outras, quais sdao

e como formam os seus signos de interpretagao da realidade. Este estudo pretende

* Artigo feito sob a orientac3do da Dr2 Marilia de Azambuja Ribeiro, professora do departamento de Histdria
da UFPE.

** Aluno do curso de graduacdo em Histdria da UFPE. E-mail: vinicius_gondim@hotmail.com.



analisar como esta relagdo acontecia no que concerne as curas na Grécia Antiga no final
do Periodo Classico. Porém, nosso interesse é numa cura eminentemente milagrosa,
precedida de um ritual, em que as pessoas se sentem realmente curadas por uma
intervencdo divina. Esta, para nds, é bem mais surpreendente, pois revela-nos que os
signos, os simbolos, os emblemas sdo mais que uma vontade de representacdo, eles
influem concretamente na vida das pessoas, mudando inclusive seu estado fisico e de

saude.

As instituicdes humanas — religido, politica, filosofia, etc. — além de fazerem o
homem interagir com o mundo, elas criam, ou recriam, o préprio mundo, ja que o mundo
s existe, pelo menos para o homem, através delas. Elas também modificam o préprio
homem, uma vez que este passa a ser educado por suas instituicdes. Porém, existe
comumente, no discurso do homem, uma pretensdo em descobrir a natureza. A “natureza
ama esconder-se”®! escrevia Heraclito, e ao homem caberia desveld-la. Mesmo nos dias
atuais a Ciéncia parece ganhar mais credibilidade a medida que produz um discurso de
“descobrimento” ao invés do de “criacdo” da natureza. No entanto, € o homem quem
elabora e reelabora os conceitos que melhor |he convém para explicar a sua realidade, ele

ndo os descobre despretensiosamente, pois estes mudam nos diferentes contextos.

Desta forma, faz-se imprescindivel compreender que tanto as doencas quanto as
curas sao, além de tudo, produzidas socialmente. Ou seja, elas dependem fortemente do
discurso e da ideia que se fazem delas para a melhora ou a piora, a integracdao ou o

afastamento de um individuo de uma sociedade.

Na religido grega antiga, assim como em varias outras religides, a cura era atributo

7 . 2 o s
basico de qualquer deus®”. Contudo, percebemos no final do século V a. C. uma crescente

91 Herdclito. Fragmento 123 DK Apud Souza, J. C. Os pensadores pré-socrdticos. p. 101.

% FERNGREN, Gary B. Introduction, 1998 in: EDELSTEIN, E. J.; EDELSTEIN, L. Asclepius: a collection and

interpretation of the testimonies. p. XIX.



recorréncia do culto de Asclépio na iconografia e na literatura que chegaram até nds,
Folkert van Straten afirma que os relevos votivos dedicados a Asclépio sdao mais
numerosos do que os de qualquer outra divindade (VAN STRATEN, 1995, 63). Embora, em
certa medida, qualquer deus poderia fazer tudo, percebemos, através da Teogonia de
Hesiodo, que havia uma area de atuacdo de cada deus mais ou menos delimitada, ou seja,
um deus da noite, um deus do dia, um deus da sabedoria, um deus da cura, e assim
sucessivamente, ainda que alguns deuses reunissem em si mais de uma destas dareas. Isto

fazia com que alguns deuses se tornassem especialistas em certas atividades.

Por algum motivo, Asclépio estava sendo recorrido mais do que havia sido
anteriormente a partir do final do século V a. C. em diante. Talvez a fama do culto de
Asclépio em Epidauro tenha feito com que mais pessoas se tornassem adeptas do deus.
Segundo Milena Melfi, propriamente na metade do século IV a. C. foi feita uma
reorganizacao da festa em honra a Asclépio e uma sistematica campanha de promog¢ao do

santudrio (MELFI, 2007, 33).

Acreditamos, entretanto, que a propaganda ndo seria o Unico motivo para a
popularizacdo do culto. Provavelmente, havia um contexto que permitisse que este tipo
de propaganda obtivesse sucesso. De acordo com Maria Regina Candido, a pdlis grega
passava, nos séculos V e IV a. C., por uma crise que mudava profundamente os valores
desta sociedade. A situacao critica possibilitava “desvios e inovagdes” (CANDIDO, 2004, 17).
Os antigos gregos, ao que se supde, se apegaram mais ao mistico, ao religioso, atitude
caracteristica dos momentos de crise. Uma nova forma de organizacdo politica, e também
uma nova forma de pensar, estava sendo imposta com o avanco maceddbnico sobre a
Grécia, que acabava de destruir o ja fragilizado modelo civico, baseado na liberdade, no
individualismo e na reflexdo (RostovTzerr, 1986, 216-217), e dava lugar a um império que
se aproveitou de corrupgoes, conflitos e batalhas para se estabelecer (Diacov; COVALEv,

1965, 231-232).



Esta crise além de fragilizar as instituicdes, fragilizou também os homens. A
incipiente medicina ndo correspondia aos anseios do povo, pois era marcada por métodos
muito dolorosos e nem sempre produzia a cura. Outra imagem se fazia das curas
milagrosas. Estas, efetuadas por deuses, se mostravam, muitas vezes, como a Unica
solucdo depois de tratamentos ineficazes”. Dentro deste contexto podemos supor que a

propaganda do culto do deus Asclépio poderia ter ajudado a sua popularizagao.

Estamos mais interessados, contudo, em entender um pouco mais dos signos e dos
ritos que levavam a cura nos santuarios de Asclépio, em compreender um pouco dos seus
significados e que provaveis impactos eles poderiam ter sobre as pessoas que neles

acreditavam.

Um dos primeiros aspectos a ser pontuado é que partimos da hipdtese de que as
curas realmente aconteciam, independente de acreditarmos que elas foram efetuadas por
Asclépio. As pessoas que iam a estes santudrios realmente acreditavam que foram
curadas pelo deus, e devemos partir deste pressuposto. Caso as curas fossem inveridicas,
acreditamos que o culto teria tido uma duracdao bem menor do que teve na histéria.
Segundo Mircea Eliade, a validade do local sagrado depende da permanéncia da
hierofania neste local (ELIADE, 1998, 296). A permanéncia da hierofania ndo seria creditada
sem seus sinais serem expostos aos necessitados, no caso de doentes, o poder e a
credibilidade do deus se manifesta na cura, portanto, com grande probabilidade, elas

deveriam ocorrer.

Outro ponto que merece a nossa atencio é que o culto era de carater humilde®, a
prépria iconografia associada ao deus — as serpentes, o bastdo, o galo, o cdo — revela-nos

um deus rustico e simples, o que também poderia ter ajudado a sua popularizacdo. Uma

3 Anthologie Grecque. VI, 330.

4 Reynolds, Roueché e Bodard comentam que o relevo votivo /Aph2007 15.240 sugere que as pessoas que
dedicavam tais relevos eram de um baixo status social. REYNOLDS, ROUECHE, BODARD. IAph2007 15.240.



das inscricdes encontradas em Epidauro nos revela que o deus n3ao aceitava apenas

dinheiro em troca de suas curas, Eufanes, por exemplo, paga ao deus com astrégalosgs.

A serpente, o maior icone associado a Asclépio, segundo Mircea Eliade, é em
muitas religiGes simbolo de regenerac¢ado, imortalidade e poder (ELIADE, 1998, 136 e 235).
Os gregos também interpretavam desta forma a simbologia da serpente, Artemidoro
escreveu que as serpentes eram atributo de deuses poderosos, trocando as suas peles
sucessivamente ela deixa a velhice e reestabelece a juventude®. Cornuto afirma que,
além disto, a serpente significava atencdo, requisito indispensavel nos tratamentos
médicos’’. De acordo com a mitologia, que nos é relatada por Higino, fora a serpente
guem havia ensinado a Asclépio como ressuscitar os mortos ressuscitando outra serpente,
foi a partir deste momento que o deus adotou definitivamente o animal para si (HYGINUS.

Astronomica, 11, 14).

Segundo as inscricdes encontradas em Epidauro, é a prépria serpente que
protagoniza uma série de curas no santudrio de Asclépio. Para citar alguns exemplos, ela
cura a cegueira de um homem que foi ao santudrio’, cura a outro gue foi picado no pé,
curiosamente por outra serpentegg, faz com que a, até entdo, estéril Nicasibula tenha dois

100 Mircea Eliade afirma

filhos depois de ter tido relagdes sexuais com a serpente sagrada
gue uma das caracteristicas dos ritos é que eles sdo uma repeticdo de normas e gestos
primordiais (ELIADE, 1998, 293), desta forma, eles abolem o tempo profano e transportam

as pessoas a um tempo sagrado, arquetipico, que se repete ndo por uma ideia de

% Inscriptiones Graecae. IV?, 121, VIII.

% ARTEMIDORUS. Oneirocritica. |1, 13 apud EDELSTEIN, 1998, 367.

%7 CORNUTUS. Theologiae Graecae Compedium, Cp. 33. Apud EDELSTEIN, 1998, 368.
% Inscriptiones Graecee. IV?, 121, IX.

* Idem. IV2, 121, XVII.

190 qem. IV 2, 122, XLIL.



sucessdo, mas para tornar o momento sagrado sempre presente e realizavel (ELIADE, 1998,

310-311).

Uma serpente seria incapaz de curar em qualquer espago, em qualquer momento,
mas a serpente sagrada certamente curaria no espago sagrado, num tempo sagrado. O
ritual fazia com que uma serpente comum deixasse esta condicdo e se tornasse a serpente
mitolégica que ensinou a Asclépio como ressuscitar os mortos. Situacdo analoga deveria
acontecer com as ervas que se atribuiam poderes medicinais, suas propriedades de cura
se deviam ao fato delas terem sido descobertas pela primeira vez pelos deuses. Assim,
guando se colhia uma erva da qual se queria extrair seus atributos medicinais se recitava a
féormula ritual: “erva [...] eu oro para ti, em nome do teu primeiro descobridor, Asclépio”

(ELIADE, 1998, 241)**,

Os rituais na religido grega antiga, segundo Walter Burkert, tinham um carater
eminentemente pratico, as pessoas a eles recorriam para alcancar algo que elas
almejavam (BURKERT, 1991, 25), e que acreditavam que ndo os conseguiriam por vias
comuns, ou profanas, por isto se recorria ao sagrado. Para Freud, hda no homem primitivo
um intenso desejo de ter controle sobre aquilo que lhe era intangivel e este desejo era

idealizado no sagrado e nos deuses (FReuD, 1996b, 98).

A relacdo com o sagrado, entretanto, sempre é mediada por um ritual, pois se
acreditava que o contato direto com a hierofania poderia ser arrasador e, por isto mesmo,
inatil. Por causa disto, esta relacdo, altamente poderosa e, consequentemente, destrutiva,
deveria sempre ser intercedida por gestos e ora¢Oes predeterminadas, vestimentas
especificas, por sonhos, por férmulas magicas, pelo sacrificio de vitimas, entre outros. E a
todo este conjunto de regras que tem por finalidade p6r o homem em contato com a
divindade que chamaremos de rito. Supostamente comprovada a eficacia deste rito, ele

tende a ser repetido, esta repeticdo também alivia o homem de suas angustias lhe dando

% para alguns exemplos: EDELSTEIN, 1998, 192.



seguranga e previsibilidade (CAzeNeuve, 1978, 28), para Freud haveria também certo
comportamento neurdtico nas repeticdes (FREUD, 1996a, 97-98). Por este motivo,
também, acreditamos que os relatos de cura nos santudrios de Asclépio ndo podem ser

todos inveridicos, se eles eram ineficazes ndo teriam tido continuidade.

O ritual ainda estabelece as rela¢cdes de troca entre os deuses e os homens,
geralmente renuncias parciais sdo feitas em troca de um ganho maior no futuro (BURKERT,
1991, 26). Uma vez conquistada a graca, oferendas votivas eram dadas em agradecimento
aos deuses. S3o nestas oferendas votivas dedicadas a Asclépio, que chegaram até nds, que

baseamos largamente este trabalho.

Ritos especificos que selam acordos entre homens e deuses, e que eram
empregados largamente pelos gregos, sao os sacrificios. Mais do que isto, os sacrificios
tém entre seus objetivos livrar o homem de uma condicdo profana para introduzi-lo numa
realidade sagrada (MAuss; HUBERT, 2005, 29). Segundo Marcel Mauss e Henri Hubert, era
preciso que houvesse um grau de proximidade, de parentesco, com o deus do qual se
esperava um favor, o ritual introduzia o homem nesta poderosa conjuntura (MAUSS;
HuBerT, 2005, 28). Sacrificios eram indispensaveis para quem almejava a cura nos
santudrios de Asclépio. Hermon de Tassos, por exemplo, havia sido curado de uma
cegueira, no entanto, sem quitar o seu débito com o deus retornou a ficar cego, sendo

curado definitivamente quando cumpriu devidamente o ritual'®.

Como afirmamos anteriormente, a validade do ambiente sagrado reside no fato
dele ser diferente do ambiente profano, de modo que as oferendas consumidas no
santudrio sdo de natureza bastante diferente das consumidas fora dele, por este motivo
“tudo que se oferta em sacrificio”, escreve Pausanias se referindo ao Templo de Asclépio
em Epidauro, “deve ser consumido no interior dos limites sagrados” (PAusANIAs, I, XXVII).

Tudo o que se passa dentro dos limites sagrados é sagrado. O sacrificio além de alimentar

102 Inscriptiones Graecae. IV?, 122, XXII.



os homens alimentava, ao mesmo tempo, aos deuses (LUCIEN, XIII, 9), este contato intimo,
se assim podemos afirmar, deveria ser Unico para os frequentadores destes ritos.

103 <
, hos da uma

Uma inscricdo de Epidauro, que data de cerca do ano 400 a.C.
mostra de como deveriam ser feito os sacrificios em honra a Asclépio no Periodo Classico.
Recomendava-se que se sacrificasse um boi, pois a divindade era masculina, as femininas
deveria sacrificar-se uma vaca. Sobre o altar deveria ser feito o sacrificio de um galo, além
destas vitimas animais, era preciso ofertar ainda um bolo de cevada, algumas medidas de
trigo e de vinho. Na reparticao da carne, os deuses, primeiramente, receberiam uma coxa
do boi, que provavelmente era queimada, outra coxa deveria ser dada aos sacerdotes do

sacrificio (Tol laQopvAapoveg), o restante era repartido entre os cantores e os guardides

em menores pedacos.

A prescricao feita nesta inscricdo é hipotética, nem todos tinham condi¢des de
oferecer um boi em sacrificio a Asclépio, pessoas mais humildes ofereciam simplesmente
um galo: “[Asclépio] recebe favoravelmente este galo [...] se pudéssemos, nds
ofereceriamos, invés de um galo, um gordo novilho” diz uma das personagens de
Herondas num templo de Asclépio (HERONDAS, Mime IV). Os sacrificios eram feitos assim
gue se chegava ao santuario, e se bem aceitos pelo deus, mediante a avaliagdo de um
sacerdote, tudo o que passava a acontecer ai dentro deveria ter algo de sagrado

(HERONDAS, Mime V).

Todos estes procedimentos que envolviam os rituais de cura atingiam, antes de
tudo, o psicolégico dos enfermos, ainda que isto fosse feito de forma inconsciente.
Burkert afirma que estes ritos se utilizavam de curas catarticas (BURKERT, 1991, 31-32). A
catarse [kaBapolc] era um termo empregado em vdrios contextos pelos gregos,

Aristoteles o define como uma brusca sensacdo de alivio experimentada depois de fortes

193 1dem. IV?, 41.



emocgodes. Tal sensa¢do poderia, segundo o filésofo, ser sentida, em maior ou menor grau,

por qualquer alma, e levavam, além da cura, a uma purificacao moral'®.

E evidente que a simplicidade da narrativa pode nos enganar quanto ao estado que
estas pessoas ficavam quando confrontadas com estes simbolos catdrticos. Uma menina
muda que dormia no Abaton'® do santudario de Asclépio em Epidauro, por exemplo, foi
acordada por uma serpente e pos-se a chorar e a gritar pelos pais, a partir dai viu-se que a
menina estava curada’®. O terror precede o alivio e a cura na catarse, a0 menos na

catarse explicada por Aristételes.

Outro aspecto que nos faz ver o grande impacto dos simbolos no psicolégico
destas pessoas se verifica no fato de muitas delas serem curadas através de sonhos. Tais
rituais sdo chamados “incuba¢des” e, sem duvida, sdo os mais impressionantes. O ritual
consistia nos necessitados dormirem no santudrio e através de sonhos, o deus aparecia-
Ihes em visdes divinas efetuando supostamente a cura, ou prescrevendo o que se deveria
fazer para alcanca-la. Assim, por exemplo, uma mulher chamada Ambrosia de Atenas foi
curada de um problema no olho'®, da mesma forma Pandaro da Tessélia foi sanado de

108

suas feridas na testa™, Hermddico recuperou as forgas gracas a uma ordem direta de
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Asclépio em seu sonho . Os exemplos se multiplicam nas inscrices de Epidauro e nos

fazem perceber que o fator psicossomatico era preponderante nestes rituais de cura.

Era preciso, para isto, que as pessoas acreditassem que tais ritos trariam a

desejada cura. Existia, entdo, todo um conjunto simbdlico formado culturalmente ao

10% ARISTOTELES. Os pensadores: Aristoteles — vida e obra. Poética. VI, Il. p. 43. Também ARISTOTE. La politique.

1342a § 5.

105 £ % ;. L. . . ~
Abaton (&Batov): parte dos santuarios de Asclépio onde ocorriam as incubagdes.

106 Inscriptiones Graecae. IV?, 123, XLIV.

107 Inscriptiones Graecae. IV?, 121, IV.

1% 1dem. IV, 121, VI.

199 1dem. IV?, 121, XV.



longo dos séculos que teria por finalidade ambientar e tornar real a atmosfera divina para
as pessoas que recorriam aos deuses. No culto de Asclépio percebemos a confluéncia de
outras divindades que auxiliavam no tratamento das doencas, caracteristica tipica da

mentalidade politeista.

Uma destas deusas, por exemplo, era a deusa Terra [Gaia/T'ala], alcunhada de
“mae de todos”, a ela era atribuido poderes regenerativos, dai muitas vezes durante os
rituais de incuba¢do os enfermos dormirem diretamente sobre o chdo, esperando obter
alguma ajuda da grande mae (ELIADE, 1998, 200 e 205). Juan Muela também explica que a
serpente, animal sempre pegado a Terra, “deixa clara sua vinculacdo com ela, adquirindo
por direito préprio suas mesmas faculdades” (MuEeLA, 2008, 194). A serpente curaria

também por conhecer os segredos da Terra e de suas ervas.

Outra deusa que aparece em relevos descobertos no Asclepeion110 de Atenas e
estatuas suas foram encontradas no de Epidauro é a Niké alada, deusa que representava a
vitdria, e sem duvida este simbolo deveria ter uma grande forca sobre o imaginario dos
suplicantes, ja que a deusa era comumente associada a divindades importantes como
Zeus e Atena, por exemplo. Provavelmente, os enfermos desejariam sair vitoriosos sobre

suas doencas, e contavam assim com o auxilio da prépria deusa da vitoria.

Apolo, outro importante deus no mundo classico, era tido como pai de Asclépio, e
muitos relatos ndo deixam esta estirpe passar despercebida. Talvez, a genealogia e a
associacdao a deuses poderosos desse alguma autoridade ao deus, que teve uma

popularizacado relativamente tardia.

Nenhum deus, entretanto, estd mais recorrentemente associado a Asclépio quanto

a sua propria filha Higeia, a deusa da saude. Em muitas oferendas votivas esta escrito o

dizer quase ritual: “AoxkAnTiw kat Yyielx e0Xv”, ou seja, “a Asclépio e a Higeia pela

110 s . . ;. .
Os santuarios dedicados a Asclépio eram chamados de Asclepeion.



graca [alcancada]”. Filetero escreveu na primeira metade do século IV a. C."*! que nos

rituais de Asclépio o vinho dado aos participantes era chamado Higeia (ATHENEE, XI, 487a),
igualmente, Sosibio nos revela que era distribuido um bolo que também recebia o nome
de Higeia (ATHENEE, Ill, 115a). Comer ritualmente o deus ndo era uma exclusividade do
culto de Asclépio, no culto de Dionisio, por exemplo, Makaria, ou a felicidade, era comida
também sob a forma de um bolo (BURKERT, 1998, 119). Possivelmente, a pratica da
teofagia em algumas religides seja uma reminiscéncia do antigo culto totémico, em que os
fiéis, ao comerem ritualmente o totem, “assimilavam-no e assemelhavam-se a ele”

(Mauss; HUBERT, 2005, 9).

Mais do que um simples nome, ou uma simples associa¢do, ingerir ritualmente
Higeia poderia significar ter consigo alguns atributos desta deusa, provavelmente isto
deveria constituir, originalmente, motivo de grande entusiasmo, pelo menos, dentro de
um contexto onde se buscava a cura, consumir a Saude poderia ajudar nos rituais
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catdrticos. Para Aristételes, o entusiasmo (évOovolxopdg)™, entre outras coisas,

também é uma caracteristica da catarse (ARISTOTE, Politique, 1342a § 5).

Juan Muela afirma que temas do culto de Asclépio foram incorporados ao culto de
Cristo (MuEeLA, 2008, 207), o tema de “comer o deus”, segundo Burkert, fascinou
particularmente os cristdos (BURKERT, 1998, 120), e é provavel que ele tenha permanecido
no rito cristdo por causa da forca dos cultos pagaos, em particular ao culto de Asclépio, ja
gue a comunhdo no cristianismo é feito sob um contexto de regeneracdo. Mesmo
comentadores cristdos do século Il d. C. alegam que os milagres de Asclépio foram um

preludio de Jesus Cristo™">.

A datacdo é dada por EDELSTEIN, 1998, 338.

2 0 verbo évBouolalw vem da jungdo de duas palavras, év (em/dentro) e B=6¢ (deus/divindade) significava

literalmente: “ter uma divindade dentro de si”.

3 Justin Martyr, Dialogue with Trypho, cap. 69, 3 Apud Falls, 1948.



Com isto, consideramos que a cura milagrosa provavelmente implicava num
contato Unico e peculiar com o deus. Esta relagdo com o divino, como podemos notar, ndo
era uma simples abstracdo que nada tinha a ver com realidade concreta das pessoas. Os
exemplos aqui descritos ilustram a hipdtese de que os rituais eram concretos para quem
acreditava que eles eram concretos e que as curas ocorridas no culto do deus Asclépio se
apoiavam, sobretudo, em simbolos catarticos produzidos socialmente. Contudo, apenas
tateamos este vasto campo simbdlico. O trabalho ndo tinha a inten¢do de esgotar a rica
simbologia que envolvia o culto de Asclépio, mas mostrar que uma importante via de
compreensao de uma sociedade é os seus ritos, pois estes auxiliam na construcdo de
identidades e realidades nos revelando um pouco do modo como as pessoas pensam,
agem, criam e encaram a sua existéncia. O estudo dos ritos de cura torna-se, portanto,
particularmente importante porque revela-nos o esforco feito pelas pessoas para

manterem sua sobrevivéncia.
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2 - SOBRE A PROPOSTA HISTORIOGRAFICA DE IBN
KHALDUN: A RESPONSABILIDADE DO HISTORIADOR NO

TRATAMENTO DE DADOS NUMERICOS
Ez . c . z. WMQ

RESUMO

No presente estudo investigamos a proposta historiografica formulada pelo erudito
muculmano Ibn Khaldun (1332-1406) em sua obra Mugaddimah, composta entre os anos
de 1374 e 1378, em Calat Ibn Salama, Norte de Africa. Nosso objeto de analise serd a
perspectiva, defendida pelo autor, da responsabilidade que o historiador deve possuir no
que se refere ao tratamento de dados numéricos durante o seu trabalho.

O estudo da proposta historiografica de Ibn Khaldun tem absorvido grande parte
de minha atencdo académica desde o inicio de minha graduag¢do, em 2006, tendo em vista
a complexa e intrincada argumentacdo do autor ao estabelecer cada respectivo
pressuposto a investigacao dos acontecimentos passados. Nao foi e nem continua sendo
uma tarefa facil, principalmente pela resisténcia e preconceito que muitos ainda nutrem
em relagdo ao universo islamico e sua histéria, fruto de uma incompreensdo
contemporanea. Nesse sentido, contra tal pensamento raso e reducionista, a producao
historiografica desempenha grande importancia esclarecedora, pois é seu dever
apresentar, discutir e refletir sobre as diferentes culturas, bem como suas manifestacdes
ao longo dos tempos, do ponto de vista da compreensdo e do respeito por suas
caracteristicas modelares.

Pois bem, Khaldun foi um importante personagem em seu tempo, renomado

homem de estudos e influente nas atividades politicas que desempenhou. Atuando e

" Mestranda pelo Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal do Parand, membro do

Nucleo de Estudos Mediterranicos e orientada pela Professora Doutora Marcella Lopes Guimardes. Projeto
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poder: Ibn Khaldun (1332-1406). E-mail: elainesenko@hotmail.com
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transitando pelos diversos sultanatos do norte da Africa, bem como na Peninsula Ibérica,

do século XIV, soube lidar com os diferentes assuntos mundanos ao mesmo tempo em

que se po6s a refletir sobre o passado e a importancia de seu conhecimento para os

homens do presente. De fato, foi em sua obra Mugaddimah, composta entre 1374 e 1378,

em Calat Ibn Salama, atual Argélia, que o autor apresentou seu modelo de investigacao

historica — um simbolo da erudi¢cdo do autor que, na atualidade, ainda desperta grande

interesse por parte daqueles interessados na discussdo da teoria da historiografia.

Conseqiientemente, é a parte de sua obra mais traduzida. Vejamos na seguinte tabela o

guadro geral dos trabalhos compostos por Khaldun:

Introdugdo e Primeiro

Livro do Kitab

Consideragdes acerca da exceléncia da ciéncia histdrica e aspectos da
sociedade humana, ou seja, é a parte que conhecemos pelas edigdes de

Khoury, Feres/Trabulse e De Slane como Mugaddimah ou Prolegémenos.

Autobiografia de Ibn
Khaldun

Um relato sobre os acontecimentos de sua vida, aparece em anexo nas

edi¢Oes de Feres/Trabulse, De Slane e Khoury

Historia

Formada pelos livros Il ao VII. Os livros Il ao V do Kitab tratam das
dinastias pré-islamicas (drabes, assirios, coptas, hebreus, persas, os
gregos e o Império fundado por Alexandre, o Grande; os romanos e o
Império dos Césares). Esses livros Il a V somente existem em lingua arabe.
Os livros VI e VIl sdo conhecidos por nds gracgas especialmente ao esfor¢o
do Bardo De Slane e foram intitulados como Histdria dos Berberes. Estes
dois livros finais contam a histdria da sociedade e dos poderosos de Al-

Andaluz e do Norte de Africa.

Entrevemos, pelo expressivo conjunto de sua obra, a importancia atribuida por

Khaldun ao conhecimento histérico em geral, ou seja, referente aos diversos povos. De

fato, o autor reconhece (1958, p. 17) que a histdria possui um nobre objetivo em vista de

sua utilidade, diretamente relacionado a importancia de seus resultados. Mas no que,




exatamente, ela seria importante para Khaldun? Segundo o autor (1958, p. 17), aqueles
que buscam se instruir, seja no ambito espiritual ou temporal, encontram na histdria
“licdes de conduta”, ou melhor, dignos exemplos para a correta orientacdo dos homens
em suas tarefas. Nesse sentido podemos verificar resquicios, em termos de uma
originalidade anterior, do pensamento historiografico classico na concepc¢do proposta por
Ibn Khaldun. Vejamos, Tucidides (1990, p. 164, 166) acreditava que as informacdes de seu
relato, por serem verdade e ndo mito, possuiam grande valor atil aos homens que
desejassem compreender e lidar com eventos iguais ou semelhantes aqueles do passado
no presente ou futuro. Polibio igualmente reforcou (1981, p. 503) o carater pragmatico de
sua pesquisa, tendo em vista que estimulava o ato de reflexao sobre o passado em vista
de uma melhor considera¢do, previsdao e averiguacdao em relacdo ao futuro e suas
dificuldades. Tal pensamento, enquanto raiz definidora de uma inteligibilidade para o
género histérico, o encontramos no mundo romano, sintetizada nas seguintes palavras de
Cicero (1967, p. 244): “A histéria é a testemunha dos tempos, luz da verdade, vida da
memoria, mestre da vida, mensageira do passado”. Pois bem, Khaldun sera também um
grande defensor do conhecimento histérico “verdadeiro”, ou seja, aquele que, por
apresentar informacgdes verdadeiras, cumpre ao seu nobre objetivo de transmitir licdes e
exemplos. Porém, segundo o préprio autor (1958, p. 18), “ndo é sendo através de um
exame atencioso e de uma aplicacdo profunda que poderemos chegar a verdade e
prevenir-nos contra os erros e os equivocos”, utilizando-se, para isso, dos “recursos da
mais diversa natureza e conhecimentos dos mais variados e gerais”.

O rigor metodolégico na investigacdo dos fatos passados, portanto, sera uma das
principais caracteristicas do fazer histérico de Ibn Khaldun, tornando-se objeto de
constante reflexdao por parte do autor ao longo da Mugaddimah. Nesse sentido, dentre as
varias situacbes e exemplos trabalhados, Khaldun propde um cuidado especial do
historiador no que diz respeito ao tratamento de dados numéricos. De fato, um grave erro

apontado por Khaldun (1958, p.19) é quando o historiador emprega cifras exageradas no



momento que relata batalhas ou o nimero de descendentes pertencentes a uma certa

dinastia:

Assim foi que Macudi e muitos outros historiadores, falando do exército dos
Israelitas, disseram que Moisés, ao fazer o recenseamento de sua gente, quando
no deserto, depois de passar em revista os homens em estado de carregar
armas e com vinte anos ou mais de idade, achou que seus guerreiros ascendiam
a mais de seiscentos mil. Ndo indagou o historiador, nesta circunstancia, se as
terras do Egito e da Siria reunidas seriam bastante vastas para fornecerem um
numero tao elevado de homens em idade militar. Cada império do mundo
mantém, para sua prépria defesa, tantos soldados quantos os meios de que
dispOe; para isto, cada pais suporta grandes encargos, mas ndo poderia suportar
e manter um numero de soldados acima de suas possibilidades. E o que
comprovam os usos a que estamos habituados e os fatos que se passam sob os
nossos olhos. Acrescentemos que exércitos cujo nimero de soldados se elevasse
a uma tal cifra ndo poderiam combater, levando em conta que o espago, o
campo de batalha, tornar-se-ia, por duas ou trés vezes, além da capacidade
visual, se ndo mais ainda! Como poderia uma das partes voltar com a vitéria sem
saber uma das suas alas o que se passava na outra? Os fatos de que todos
somos testemunhas didrias sdo suficientes para confirmar estas nossas
observacgGes: o passado e o futuro assemelham-se como duas gotas d’agua.

Khaldun desconfia do numero exagerado de homens pertencentes ao exército
israelita, considerando tal informacdo de carater muito improvavel. Interessante é que
Khaldun relembra aqui da ac¢do reflexiva “ndo indagou o historiador”, pois acredita que
ndo houve, por parte de historiadores anteriores como Al-Macudi (871-956), uma acao
correta no tratamento das informacodes, ou seja, eles ndo souberam questiona-las com
base em seus conhecimentos geogréficos e politicos. Ora, a prépria experiéncia e
observacdo da realidade seriam os principais suportes para o exercicio de tal analise,
tendo em vista “os usos a que estamos habituados e os fatos que se passam sob 0s nossos
olhos”. Atuando nesse sentido critico, Khaldun considera que relevar o tamanho do
terreno de combate é de suma importancia, pois “acrescentemos que exércitos cujo
numero de soldados se elevasse a uma tal cifra ndo poderiam combater, levando em
conta que o espago, o campo de batalha, tornar-se-ia, por duas ou trés vezes, além da

capacidade visual, se ndo mais ainda!”. Ademais, um amplo conhecimento militar era



evidente em Khaldun, através do qual ele problematiza “como entdo poderiam estes dois
grandes exércitos inimigos combater um com o outro? Como poderia uma das partes
voltar com a vitéria sem saber uma das suas alas o que se passava na outra?”. Por fim,
Khaldun pondera sua analise ressaltando que “os fatos de que todos somos testemunhas
didrias sdo suficientes para confirmar estas nossas observacbes: o passado e o futuro
assemelham-se como duas gotas d’agua”. O passado e o futuro sao dois tempos distintos,
mas se tornam semelhantes quando as acdes humanas podem se tornar objetos de
comparacdo. Assim, o historiador tunisino continua (1958, p. 19-20) sua critica ao exagero

numerico do exército israelita, agora contrapondo a este a forca dos persas:

Alias, o império dos persas superava de muito o dos israelitas. E o que provam as
vitérias de Bakhta-Nassar (Nabucodonozor), o qual, ndo obstante a grande
distancia que o separava deste pais, tirou aos israelitas toda a soberania e
destruiu Jerusalém, sede de sua religido e de seu poderio. Ora, este homem nao
era mais do simples governador de uma das provincias da Pérsia; um satrapa,
digamos, que comandava as for¢as na fronteira ocidental do Império! Notemos
ainda que nos dois Iraques, o Khorag¢do, a Transoxiana e as Portas Caspianas,
todas as provincias deste Império, apresentavam uma area bem superior a da
terra dos israelitas. Entretanto, nunca conseguiram os exércitos da Pérsia reunir,
nem de longe, nimero de homens tdo grande como o atribuido aos israelitas
guando do recenseamento.

No trecho acima, Khaldun questiona, através de exemplos do passado, como a
populacdo israelita conseguiria ser de maior nuimero diante da provavel grande
guantidade de homens no exército persa, os quais estavam distribuidos ao longo de suas
vastas fronteiras e provincias. Assim, o historiador tunisino avanca na sua argumentacao
critica, resultado possivelmente de suas pesquisas nos textos sagrados, na Biblia e no

115

Alcordo™"". Khaldun, muito provavelmente consciente de que no Alcordo esta escrito

“multiddo” de israelitas (Suratu Ach-Chuara, 61) e que na Biblia esta confirmada a cifra

115 . ) . . . . . . R
Esse dado referente ao numero do exército israelita (mais de seiscentos mil) estd na Biblia, na parte

intitulada NUmeros (1:46). E no Alcordo ha referéncia a multiddo dos filhos de Israel, mas ndo encontramos
0 nUmero exato de combatentes. (Alcordo, Suratu Ach-Chuara (A Sura dos Poetas), 61). E importante
ressaltar que a presenca do Profeta Moisés (1592 a. C. — 1472 a. C.) no Alcordo é uma constante.



dos mais de seiscentos mil, pretende mesmo assim desqualificar a autoridade de
historiadores islamicos como Magudi. Tal atitude se deve, principalmente, ao fato deles

116 3 referida cifra

colocarem como verdade absoluta, reproduzindo sem criticidade
numerica dos “inumeros” combatentes israelitas diante do “diminuto” territério a que
eles perteceiam, incorrendo assim num grave erro histérico. De fato, o autor enfatiza
(1958, p. 21) seu argumento de carater légico e racional para a desmistificacdo das

informacoes:

Além disso, se o numero dos israelitas houvesse atingido esta alta cifra, o seu
territdrio teria grande superficie e seu dominio ter-se-ia estendido para longe.
Os governos e os reinados sdo grandes ou pequenos, segundo o numero de
soldados que mantém e de tribos que empregam em sua defesa, conforme
veremos na parte deste Livro que trata dos Impérios. Ora, nesse tempo, o
territério dos Israelitas, como todo o mundo sabe, ndo ia, do lado da Siria, além
do Jordao e da Palestina, e, do lado do Hijaz, ndo passava dos cantdes de Yatrib
e de Khaibar.

Observamos que o autor utiliza de seu conhecimento sobre a geografia da regido
como um reforco importante para sua argumentacdo. Khaldun, construindo um
pensamento que entrevé a possibilidade, entende que, devido ao fato dos israelitas
viverem em poucos territdrios, consequemente ndo possuiriam forca bélica humana
suficiente frente aos persas. Ademais, Khaldun reforca (1958, p.21-22) tal critério da
pequena quantidade de homens israelitas tendo por andlise as geracdes da familia de
Moisés, demonstrando assim seguir a tradicao da prosopografia e da genealogia inerente
aos estudos histdricos islamicos (nesse caso fornecido como informacdo correta através

de Macudi) e também de seu préprio contato com o Pentateuco:

1% como Khaldun salienta (1958, p. 18) “Com efeito, se o historiador se contentar com reproduzir as

narrativas transmitidas por via de tradigdo, sem consultar as regras aconselhadas pela experiéncia, os
principios fundamentais da arte de governar, a prépria esséncia da instituicdo social e aquelas circunstancias
gue caracterizam a sociedade humana, se ndo julgar sobre o que esta longe pelo que esta ao alcance de seu
olhar, se ndo comparar o passado com o presente, nunca poderd evitar equivocos, caindo em erros, que o
arrastam para longe do caminho da verdade.”



Além desta exiguidade de territdrio, ha uma outra: os estudiosos mais doutos
encontram apenas trés geragOes separando Moisés de lIsrael. Com efeito,
Moisés era filho de Amran, filho de Tashor, filho de Chait, filho de Lauy (Levi),
filho de Jacd, também chamado Israel de Deus. Esta genealogia é fornecida pelo
Pentateuco. O espago de tempo que os separa uns dos outros é indicado por
Macudi da maneira seguinte: ‘Israel, logo que se transportou para junto de José,
entrou no Egito com seus filhos, chefes das doze tribos, e suas criangas, em
numero de setenta individuos. Sua permanéncia no Egito até o momento em
que dai sairam, sob o comando de Moisés, para entrarem no deserto, foi de
duzentos e vinte anos, durante os quais sofreram o dominio dos farads, reis dos
coptas’. Pois bem, é inverossimil que, no espaco de quatro geragbGes, uma
familia pudesse crescer tanto.

Dessa forma, o historiador Khaldun n3do estava negando que poderia haver uma
pequena centena de familiares com Moisés, mas sim criticando a existéncia de centenas
de milhares de homens combatentes. Portanto, para Khaldun, essa numeracdao dos
seiscentos mil é falsa e aqueles que a transmitem incorrem em grave erro com relacdo ao
poder da verdade. Interessante também é o fato de que Khaldun n3o estava buscando
desmerecer todo o escrito sagrado do Antigo Testamento, mas sim levantar uma
discussdo, com base em critérios légicos e contextuais, sobre a veracidade ou nao das
informacgdes. Vemos, logo a seguir, que Khaldun nos indica (1958, p. 22-23) que o Antigo

Testamento é mesmo assim valiosa fonte fiavel para algumas outras informacdes:

Os dados fornecidos pelas cronicas dos israelitas, a saber, que a guarda de
Salom3o era formada por doze mil infantes e a sua cavalaria por mil e
guatrocentos cavalos ensilhados as portas de seu palacio, é que sdo auténticos.
Ora, o reinado de Salom3o foi a época em que o impérios dos judeus esteve
mais florescente e em que seu territério atingiu maior extensao.

Assim, para completar sua analise e discussdo sobre o erro da cifra exagerada em
relacdo aqueles que seguiam ao lado de Moisés para a Terra Prometida, Khaldun apontou
gue, no caso da narrativa sobre a guarda de Salomao, ele identificou uma aproximacao
com a verdade. Khaldun provavelmente fez um levantamento de fontes, estudando o
periodo, utilizando-se de sua reflexao critica para afirmar que, no tempo do auge dos

israelitas, a guarda do rei Salomdo (1009-922 a.C.) poderia sim possuir por volta de doze



mil infantes e enfrentar um grande exército persa. Por fim, Khaldun conclui (1958, p. 23)
sua argumentagdo sobre o tratamento de dados numérios apresentando conselhos e

advertindo os historiadores:

Estabelecido este ponto, queremos observar que, quando enumeram as forgas
dos impérios que existiam em sua época ou pouco antes, quando falam sobre o
poderio dos exércitos, quer mugulmanos, quer cristdos; quando se expandem
sobre as quantias arrecadadas dos impostos, sobre as despesas e gastos dos
soberanos e de altas personagens que vivem no luxo, e sobre os objetos de valor
que se encontram nas casas dos ricos, quase todas as pessoas comprazem-se,
nestes casos, em fornecer nimeros que superam todos os limites que a
experiéncia quotidiana oferece, e acolhem cegamente sugestGes que ndo tém
outro fundamento sendo o desejo de contar coisas extraordindrias. Consultando
os comandantes da administragdo militar acerca do numero de seus
comandados, investigando a posi¢dao dos ricos a respeito dos objetos preciosos
gue possuem e dos privilégios de que gozam, examinando os gastos habituais
dos homens que vivem luxuosamente, encontrar-se-a que a realidade é dez
vezes inferior ao que tdo enfatuadamente se conta. Mas tudo isso é devido a
tendéncia do espirito para o exagero, a facilidade com que cada um se permite
falar de tudo, ao descaso da critica, a indiferenca do auditdrio e do publico (para
com a verdade). Estas as razGes porque ndo se procura mais evitar os erros em
gue se pode cair de propdsito ou por descuido, e porque ndo se tenta guardar
um justo meio na descricdo, nem submeté-la a qualquer exame critico. Pelo
contrario, da-se rédea solta a lingua para deixa-la correr no campo da mentira.

E interessante na presente reflex3o o fato de Khaldun admitir que muitas pessoas
simplesmente comprazem-se em fornecer nimero exagerados, inviaveis do ponto de vista
légico, apenas visando tornar seu conto mais extraordindrio e atrativo aos olhos de
outros. Khaldun também demonstra que o pensamento historiografico deve seguir uma
parametro de analise universal, independente se a narrativa, naquilo que diz respeito,
comenta sobre cristdos ou muculmanos. Por isso, para uma aproximacdo a verdade
histérica, basta ao historiador esclarecer-se, ou seja, procurar opiniées e informacdes de
autoridade. Ora, Khaldun investigou a informacao acerca da cifra relatada por Macgudi e
outros historiadores tendo por base leituras comparadas, bem como um estudo do
contexto geografico, politico e militar da época e do presente, para assim avaliar a

possivel realidade daquele momento. Nesse sentido, dialogando em termos de critica para



com a tradicdo historiografica islamica, Khaldun fortalece um pressuposto de
responsabilidade para a escrita da historia que mantém, em relacdo a metodologia e
inteligibilidade do discurso histdrico inerente aos cldssicos antigos, uma relacdo muito
proxima. Tudo isso, em grande parte, devido ao fato de que a erudigdo mugulmana soube
preservar, transformar e difundir, através do movimento de transladacdao dos estudos
(Translatio studiorum), diferentes aspectos da cultura antiga e, como percebemos e
defendemos em nossos estudos, a raiz critica do pensamento historiografico. Por fim,
diante de todas as considera¢des aqui levantadas sobre o pensamento historiografico de
Khaldun, questionamos nossos colegas de profissdo: como, ainda hoje, ndo utilizar

Khaldun como bom exemplo de historiador?
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3 - MOEDAS GREGAS NA COLECAO DO MUSEU HISTORICO
NACIONAL DO RIO DE JANEIRO (MHN) E AS PRIMEIRAS
AMOEDACOES DA ASIA MENOR.

ow. Marick Marting M%AWMW

1 - AS COLECOES NUMISMATICAS DO MHN

A colegdao numismatica do Museu Histérico Nacional do Rio de Janeiro (MHN) teve
origem em 1880, por obra do erudito Ramiz Galvao, entao diretor da Biblioteca Nacional
do Rio de Janeiro, e a prdpria Biblioteca foi a sua primeira sede. Posteriormente, em
setembro de 1923, a colecdo foi transferida para o Museu — ano de criacdo da Secao
Numismatica propriamente dita — e ja em 1927 era considerada a maior do Brasil 18,
Atualmente possui mais de 131.000 pecas, entre as quais moedas gregas (mais de 1.900
exemplares) e romanas (cerca de 7.500 exemplares), e é considerada hoje a mais

importante no seu género na América Latina.

Esta monumental colecdo constituiu-se por meio de importantes legados (como o
do Comendador Anténio Pedro de Andrade em 1921 — 13.941 pecas), de aquisicOes
(colecdo Pedro Massena, 1924 — 22.608 pecas), ou ainda através da transferéncia de
outros entes publicos por deliberacdo do Governo Federal (por exemplo, do Arquivo
Nacional em 1924, do Museu da Marinha em 1927, e do Ministério das Relacbes
Exteriores, em 1934). Além das moedas da chamada “Cole¢do de Antiguidades Greco-
Romana”, e de exemplares provenientes de todos os continentes e periodos histdricos

(até os nossos dias), a colegdo inclui o grupo mais significativo que se tenha noticias, de

17 |nstituto de Histdria / UFRJ
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pecas do préprio Brasil, constituido por moedas, medalhas, insignias, jetons, provas de
cunho, ensaios, cunhos e pungodes 19 Enfim digno de nota é ainda um legado da colegao
de D. Pedro I, oriundo do Museu Nacional (em 1896, “Cole¢do D. Pedro de Alcantara”, cf.
12 Livro de Registro), composto de 1.593 moedas e 545 medalhas, sendo 1.212 pecgas

brasileiras %°.

A colecdo do Departamento de Numismatica conserva-se atualmente na chamada
“Casa do Trem” (isto é, “de Artilharia”), um edificio datado ao século XVIII, que por sua vez
faz parte de um grande complexo arquiteténico ocupado pelo inteiro Museu, cujo nucleo
inicial foi construido em 1603, como a Fortaleza de Santiago (Figura 1). Atualmente 3.000
de suas moedas compdem a Exposicdo Permanente intitulada As Moedas Contam a

Histdria, inaugurada em 2002, sob a curadoria do Prof. Luiz Aranha Corréa do Lago.

A coletdnea apresentada neste volume é composta, em sua maior parte, por pecas
pertencentes ao legado do Comendador Anténio Pedro de Andrade, “o maior doador

. .. ~ . 4 121
individual da colecdo numismatica” .

Este grande colecionador era de origem
portuguesa, nascido em Funchal (capital da Ilha da Madeira), em 1839. Emigrou para o
Brasil aos dezesseis anos (1859), e no Rio de Janeiro trabalhou como jornalista do Correio
Mercantil e, mais tarde, no Jornal do Commercio. Posteriormente conseguiu “colocacao
superior” no Banco do Maua, passando em seguida a gerente no Banco Commercial do
Rio de Janeiro, por nomeacdo de seu entdo diretor, o Conde de S3do Salvador de
Mattosinhos. Mais tarde foi eleito diretor e presidente do mesmo estabelecimento
bancario, cargo ao qual renunciou anos depois, para percorrer quase toda a Europa,

Estados Unidos e Oriente. Sabemos ainda que transcorreu seus ultimos dias no Rio de

Janeiro, dedicando-se as suas cole¢cOes de minerais, selos, moedas e medalhas. O ilustre

% pPOLIANO 1946, pp. 20-219; VIEIRA 1995, pp. 101-106.

129 pOLIANO 1946, pp. 15-16; Vieira 1995, p. 99.

21 VIEIRA 1995, p. 100.



numismata foi ainda casado com a Sr2 Luiza Henriqueta Ferreira de Andrade desde 1860,
e legou sua ndo menos valiosa colegdo filatélica ao neto, Dr. Antdnio Pedro de Andrade

Muller 1%,

A sua coletdnea de moedas e medalhas, deixada como legado a Biblioteca Nacional
por meio de testamento apds a morte em 31 de maio de 1921 *?*, foi incorporada ao
acervo bem mais tarde, ja no Museu Histérico Nacional, “em virtude de seu porte” (como
ja dito, 13.941 pecas, além do mobilidrio original). O trabalho de inclusdo na colecdo
numismatica foi chefiado pelo Dr. Edgar de Araldjo Romero em 1924, o qual substituira o
Dr. Jodo do Rego (diretor até 1922), e “pelos técnicos da 22 Secdo de Numismatica”. No
entanto, parece que o sistema de exposicdo e catalogacdo das pecgas continuou
obedecendo ao esquema do antigo oficial da Biblioteca Nacional, Miguel Abilio Borges, e

, e o re 124
s6 foi ligeiramente modificado pelo Dr. Romero .

Temos ainda noticia **° de que, entre 1928 e 1929, apdés um balang¢o da inteira
colecdo numismatica da Secdo, 4.529 pecas foram “postas em refugo”, provavelmente
devido ao estado de conservagdao. Embora n3ao conhecamos a origem de tais pecgas

{

colocadas a parte da “colecdo oficial”, recentemente (2007) pudemos identificar tal
nucleo no atual Departamento, e dela extrair 177 moedas tidas como gregas. Tal nucleo,
totalmente identificado, foi doravante denominado “Colecdo Grega 2”, e os exemplares

melhor conservados, inseridos neste volume.

O Museu Histérico Nacional enriqueceu ainda mais a sua cole¢do numismatica

grega com cinqlienta e cinco aquisicGes para a Exposicdo Permanente As Moedas Contam

2 para a biografia do numismata, v. BRAGA 1933, pp. 193-194.

12 BRAGA 1933, p. 194.

24 POLIANO 1946, p. 32; VIEIRA 1995, p. 102.

12> pPOLIANO 1946, p. 22.



a Histdria, enquanto outras treze moedas gregas foram doag¢des da cole¢dao privada do

proprio Prof. Lago.
2 - O TRABALHO DE COMPILACAO DAS MOEDAS

A partir de um projeto da autora patrocinado pela FAPERJ, foi possivel iniciar, em
2006, a catalogacdao de todo o material numismatico modernamente diferenciado
tipologicamente como italico, italiota, siceliota e grego da chamada “Colec¢do Classica do
Comendador Antonio Pedro”, além da realizagcdo de uma pesquisa mais profunda, nunca
feita integralmente antes, com o objetivo de oferecer, seja ao publico em geral, seja aos
estudiosos de Numismatica, as primeiras noticias sobre esta valiosa e ainda inédita
colecdo. Sem a pretensdo de serem exaustivas, tais noticias, no entanto, abririam campo

ao amplo debate e as pesquisas no ambito cientifico e académico.

Na verdade, as primeiras fichas que acompanham tais moedas e o 42 Livro que as
registra, pertencem pelo menos aos primeiros tempos da Biblioteca Nacional, antes de
1922, e foram redigidos a pena, e com bastante rigor eu diria, para seu tempo. No
entanto, o técnico (até hoje anbnimo) que executou egregiamente o primeiro
reconhecimento das moedas %, se ndo o préoprio Comendador Antonio Pedro, tinha a sua
disposicdo, é légico, uma bibliografia bem anterior a sua época, como por exemplo a
edicdo Rollin de 1864, os volumes de Babelon 1893, o Catalogo do Museu Britanico de
1873-1889, e assim por diante. Na melhor das hipdteses utilizou, por ultimo, o catdlogo da
colecdo Jameson de 1913; tal fato nos leva a crer que tal catalogacao foi executada entre
1913 e 1921. Sendo assim, viu-se a necessidade de uma revisdo geral das pecas, confeccao

de novas fichas técnicas rigorosamente combinadas a fotos, e principalmente a

126 ¢ ; ~ . . .
E possivel reconhecer a mesma letra, sem alteragdes, seja nas fichas que acompanham as moedas, seja

no livro de registro proveniente da Biblioteca Nacional. Tal personagem, seguramente um grande erudito,
redigiu exemplarmente as pequenas fichas que acompanham as moedas, e tinha profundos conhecimentos
de Grego, Latim, Histéria e Geografia da Antiguidade, e Numismatica. Observa-se que muitos dos erros ou
omissGes na identificacdo e classificagdo encontrados nas fichas deram-se realmente pela utilizacdo de
bibliografia superada ou desconhecimento, na época, dos tipos monetarios.



recolocacdo de iniUmeras delas (erroneamente catalogadas), nos seus verdadeiros lugares
ou cidades de origem, através de confrontos e comparagdes em bibliografia atualizada;
além do pequeno nucleo monetario parcialmente sem identificagdo, a “Colegao Grega 2”,

do qual ja se falou, agora totalmente classificado.

Além disso, gostaria de salientar que pelo menos 400 moedas gregas e provinciais
romanas ja tinham sido re-identificadas e atualizadas bibliograficamente desde 2001, pelo
jd citado Prof. Luiz Correa do Lago, juntamente com a (entdo) pesquisadora do
Departamento, Ms. Rejane Maria Lobo Vieira, para compor as cinco primeiras vitrines da

Exposicao Permanente.

O meu trabalho mesmo, ou projeto inicial, consistiu na re-identificacdo, re-
classificacdo, atualizacdo bibliografica das pecas anteriormente fichadas na Biblioteca
Nacional, e na identificacdo daquelas dadas como de “Origem incerta”, “Nao
identificadas” ou ainda “Para ldentificar”, e enfim na catalogacdo final do material,
naturalmente organizado por regido, cidade, e em ordem cronoldgica. Tal trabalho
resultou em dois volumes: o primeiro, intitulado “/talia et Sicilia. Moedas Italicas, Italiotas
e Siceliotas”, com um especial Appendix dedicado a Massalia e as moedas Siculo-Punicas;
o segundo, foi chamado “Graecia e Oriente Helenizado”, totalizando mais de 1.300

exemplares.

Desde o final de 2008, por decisao da Direcao do Museu Histérico Nacional, este
projeto foi ampliado, com a adicdo de pelo menos outras 600 moedas, entre Celtibéricas,
Médio Orientais, Norte-Africanas e Provinciais Romanas, para a edicdo de uma “Sylloge
Nummorum Graecorum - Museu Histérico Nacional — Brasil”, a primeira publicada em

nosso pais, sob minha curadoria.

Do numero total de exemplares das cole¢des reunidas, 1.916 pecas tidas como
“gregas”, fomos obviamente obrigados a excluir da apresentacdo neste volume as moedas

que pudemos atualmente identificar como sendo renascentistas, medievais e bizantinas,



as sassanidas, algumas moedas de Roma pds 211 a.C., os exemplares claramente falsos, e
ainda outros exemplares (principalmente em bronze) cuja superficie, em parte
reconhecivel a olho nu e com recursos de iluminacdo, tornava-se absolutamente ilegivel

em fotografia.

3 — MOEDAS GREGAS ARCAICAS DA ASIA MENOR: ONDE TEVE INIiCIO A
NOSSA HISTORIA

Como ja deve ter sido possivel constatar, diante do anteriormente exposto, torna-
se muito dificil comentar, ou mesmo fazer um perfil generalizado das amoedacdes de
“tipo grego”, provenientes de trés continente (Europa, Asia e Africa), num arco de tempo
gue vai do final do VIl séc. a.C. até o final do Il séc. d.C., ou seja, cerca de 900 anos! Além
disso, a rica diversidade de tais cunhagens ndo consentiria um comentdrio pormenorizado
nem mesmo com a escolha de pecgas ditas mais “expressivas”, tendo em vista que todas,
sem excecdo, sao de suma importancia para os nossos conhecimentos de Histdria social,

politica, econdmica e religiosa das sociedades que bateram tais moedas.

Assim, optei por “comecar do inicio”, ou seja, iniciar a nossa histéria justamente
com as pecas mais antigas da colecdo do MHN, que coincidem e estdo, com certeza,

dentre as mais significativas nas cunhagens gregas: as moedas da costa da Asia Menor.

Se formos nos perguntar qual seria a moeda mais antiga do mundo,
descobririamos que tudo depende do conceito que se faz de “moeda”. Muitas coisas
consideradas “bens” (de necessidade ou de luxo) eram utilizadas como “moedas-
mercadorias” desde os tempos mais remotos, como cabecas de gado, graos ou cereais,
acucar, sal, vinho, escravos, ou pouco usuais (para nds) como conchas, ossos, peles de
animais, tecidos; e ainda outros objetos variados, inclusive metalicos (utilitarios como pas,

127

facas, lancas, espetos), pois o metal era extremamente valorizado ~*’. Eram chamados

27 LAGO 2004, p. 6.



“objetos de escambos”. Além disso, encontramos ainda, em bronze, “objetos-moedas”
(considerados moedas), com o formato de pontas de flechas ou delfins, por exemplo,
mesmo bem depois do surgimento da moeda arredondada. Alids, dois desses exemplares
se encontram classificados como “moedas” na Sylloge do MHN: 1) No anverso uma ponta
de flecha em relevo, e 0 mesmo no reverso; a peca, fundida em bronze e medindo 4,9 cm
de comprimento, é originaria de Istrus (Thracia-Pontus Euxinus) e é datada entreoVlieoV
séc. a.C,, isto é, praticamente um século depois do “surgimento” da moeda oval (Figura 2
— Sylloge n. 908 — Doacgdo L.A.C. do Lago ao acervo MHN). O mesmo acontece com outra
peca muito interessante, que apresenta um relevo de delfim no anverso e reverso,
também fundido em bronze e com somente 3,1 cm de comprimento: proveniente de
Olbia, também nas imedia¢des da Thracia-Pontus Euxinus, é datada ao pleno V séc. a.C.

(Figura 3 — Sylloge n. 915 — Doacdo L.A.C. do Lago ao acervo MHN).

A moeda como nds a entendemos até hoje é uma chapa circular metdlica; no
entanto, as mais antigas na verdade eram espécies de glébulos ovalados, onde num lado,
reverso, s6 aparece um baixo relevo (incuso ou punc¢do) em forma quandrangular; e no
outro lado principal (anverso), a figura de um ou mais animais em alto relevo.
Primeiramente aparecem na Asia Menor, na costa da atual Turquia, em regides chamadas
lonia e Lydia (Jonia e Lidia), em torno a metade do VIl séc. a.C., ou seja, pelo menos a
partir de 650 a.C. Tais cunhagens surgem num contexto de centros gregos da JOnia e em
ricos reinos orientais “helenizados” (digamos assim) na Lidia, e é possivel que inicialmente
as emissOes tenham sido feitas em ambito privado, para pagamento e comércio, e so
depois passando a esfera da iniciativa das administracdes publicas, isto é, das autoridades
locais ou de unidades politicas mais amplas, como seus simbolos de soberania, riqueza e
de autonomia. De qualquer modo estamos vivendo um momento em que a produgao esta
voltada para a comercializacdo, principalmente maritima, voltada para o externo, ndo so
especificamente no Mar Egeu, mas também em todo o Mar Mediterraneo. Essas primeiras

moedas eram feitas de um metal chamado electrum (eletro), uma liga natural de ouro e



prata, que se encontrava no leito dos rios 128 o gue ndo era uma combinagdao homogénea
em alguns casos. Talvez por esse ultimo motivo, logo depois surgem as cunhagens

somente em ouro ou sé em prata, mas de grande pureza.

As opinides para tal datacdo e tal origem sao um tanto divididas: grande parte dos
estudiosos acredita que os primeiros exemplares tenham sido cunhados sob o reino de
Alyattes na Lydia (610-561 a.C.), embora outros ndo descartem completamente a
possibilidade de que a moeda possa ter aparecido sob seus predecessores Ardys (652-615
a.C.) ou Sardyattes (615-610 a.C.). Um exemplo disso é o nosso belo “Terco de Stater” (gr.
4,69), em eletro, cuja origem é atribuida com muita probabilidade a Sardis, na Lydia: o
anverso mostra o relevo com uma cabeca de ledo a direita, com glébulo radiado na testa;
no reverso temos somente duas pun¢Bes quadradas (Figuras 4 a-b — Sylloge n. 1271 —
Acervo MHN). De qualgquer modo, dentre as primeiras moedas das quais também
possuimos um exemplar é: um “Sexto de Stater” ou Hekté (gr. 2,28), em eletro, que
mostra o anveso liso e uma puncdo oblonga no reverso, dividida em dois quadrados; sua
proveniéncia ainda é um tanto duvidosa, mas a maioria acredita tratar-se de uma peca
originaria da lonia (e nao da Lydia), e também datada ao final do VII séc. a.C., embora

pareca-nos um pouco mais simplista (Figuras 5 a-b — Sylloge n. 1237 — Acervo MHN).

De fato, o primeiro animal representado em relevo do qual tenhamos
conhecimento até agora é o ledo, talvez ndo sé por ser um simbolo de porder e forga, mas
€ um motivo claramente Egeu, também por estar ligado ao culto da deusa Cybele ou

Megale Meter (Grande Mae), “mde que nutre os leGes da Frigia”, muito difundido na
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costa da Asia Menor Por outro lado, outros estudiosos também ndo querem
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desvincular o ledo aos cultos de Herakles e de Apollon ~>*. No mesmo periodo, ou de

128 | AGO 2004, p. 13; IDEM 2011, p. 9.
2% MAGALHAES 2008, pp. 30-31.

3% CANTILENA 2006, p. 427.



pouco posterior, aparecem pares de ledes, ledo e touro, cabecas ou protomes de foca, de

cervo, etc., e até de grifo (um animal fantastico) ou a imagem da mitoldgica esfinge.

Outra inovacdo surgiria também na Lydia, sempre em Sardis, possivelmente sob o
reino de Croesus (sucessor do ja mencionado Alyattes): trata-se do “Meio Stater” ou
“Siglos”, confeccionada em prata, e é datada a metade do VI séc. a.C. (entre 561-545 a.C.);
ou seja, quase 100 anos apds as primeiras amoedacdes das quais falamos anteriormente.
No seu anverso sao representadas, afrontadas, as protomes de um ledo (a esquerda) e de
um touro (a direita); no reverso, s6 ha uma punc¢do (baixo relevo) em forma de dois
guadrados. Podemos ver tal peca também na nossa colec¢do, que aparece nas Figuras 6 a-
b (Sylloge n. 1272 — Acervo MHN). Sobre o simbolo do ledo ja falamos um pouco antes. O
touro, outro simbolo de forca e de poder B3 qgue afronta o ledo, parece talvez uma alusao
ao confronto entre (ou ao encontro de) dois reinos ou duas poténcias/unidades politicas
muito poderosas e relevantes na regido micro-asiatica. Mas também podem ser
considerados elementos figurativos miticos, onde o touro e o ledo, embora rivais, também
sejam complementares no céu, simbolizando Lua e Sol, respectivamente. Por fim, ainda se
pensa que a dupla ledo-touro seja simplesmente um simbolo da liga do préprio metal
eletro, e o confronto entre ambos os animais representaria a separacgao de tal liga em dois

. . . 132
metais distintos, o ouro e a prata **2.

Finalizamos aqui o nosso periodo arcaico de moedas gregas incusas da Asia Menor
com outra pequena jobia insular da colecdo: o didbolo em prata, mas de standard fenicio
(gr. 0.91), datavel também ao VI séc. a.C., oriundo de Lindus (Rhodus). No anverso vemos

uma protome de ledo, com mandibulas abertas, a direita, enquanto no reverso se

131 , . . . . . ~
Também o mitoldgico touro resiste a milhares de anos no mundo Egeu e Mediterraneo: recordemo-nos

somente que ja estd presente nas pinturas rupestres, nas narrativas biblicas, nos cultos egipcio e cretense,
etc. (SPINOLA, 2011, passim).

32 KRAAY 1976, pp. 31-32.



apresenta somente um incuso profundo, dividido em duas partes iguais, com superficies

lisas (Figuras 7 a-b - Sylloge n. 1270 — Acervo MHN).

Certo é que as cunhagens gregas arcaicas, sempre incusas, irdo aparecer na Grécia
propriamente dita por volta de 550 a.C., iniciando-se provavelmente na ilha de Aegina,
adjacente a Attica (Sylloge nn. 1144 a 1146 — AR / dbolos). E posteriormente se estenderd
até as mais antigas fundagdes coloniais gregas da Sicilia, como por exemplo Himera
(Sylloge nn. 651 — AR / Dracma); e ainda na Magna Grécia, como na colonia aquéia de
Sybaris, onde as primeiras moedas incusas sdo praticamente contemporaneas (Sylloge nn.

493 a 494 — AR / Stater e Terco de Stater). Mas essa ja serd uma outra Histéria...
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Figura 1) Fachada do Museu Histérico Nacional do Rio de Janeiro (MHN) e da chamada “Casa do Trem” (foto

MHN).
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Figuras 2) AE / Ponta de Flecha — Istrus (Thracia-Pontus Euxinus), VI-V séc. a.C.
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Figuras 4 a-b) EL / Terco de Stater — Sardis (Lydia), final do VIl séc. a.C.
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Figuras 5 a-b) EL / Sexto de Stater ou Hekté — Centro Incerto na lonia, final do VIl séc. a.C.
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Figuras 7 a-b) AR / Didbolo de standard fenicio — Lindus (Rhodus) Vlséc. d.C.



4 - HERODOTO DE HALICARNASSO: SPHRAGIS, HISTORIE E
A ABDICACAO DO CARATER DIVINO NA PRODUCAO DAS
HISTORIAS

Tiage da Corta Guttaes ™

RESUMO

E bastante particular a apresentacdo de Herédoto como o responsavel pelas Histdrias. Sua
responsabilidade ndo diz respeito tanto ao conteddo apresentado, o que resulta da
opinido de diversos informantes, mas ao empreendimento como um todo: Herddoto é o
responsavel por viajar para colher informacdes, organizar os I6goi, apresenta-los ao
publico. Procuro mostrar neste artigo que, na producgao e elaboracgdo das Histdrias, ha um
abandono do cardter divino, fator relacionado a investigacdo (historié) e a assinatura
(sphragis) presentes na obra. Herddoto, ao contrario dos poetas inspirados pelas Musas,
atua como o responsavel pleno pelo empreendimento, o que o autoriza a inserir seu
nome em sua produgao.

MUSAS, POETAS, E AUTORIA: HOMERO E HESIODO

Sao varias as formas possiveis de autor e de autoria no ambito do que chamamos
“literatura” da Grécia antiga, em um recorte que vai de Homero a Herédoto. No que se
refere a poesia homérica, por exemplo, ha o uso de um eu anOGnimo, mas que remete,
para além do sujeito que o produziu, a um individuo que pode variar de acordo com sua

condicdo espago-temporal em uma enunciagdo particular.

Nos primeiros versos da lliada, encontramos uma espécie de “chamada” a uma
Unica deusa n3ao nomeada, cujo papel passa a ser o de cantar a ira de Aquiles,
respondendo a uma indagacdo do aedo: “A ira, deusa, celebra (ménin deide thea) do

peleio Aquiles [...].” (HOMERO, I: 1-8).

33 Mestrando em Histéria na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), sob orientacdo do Prof.

Dr. Anderson Zalewski Vargas. Bolsista CNPq. E-mail: tcguterres@bol.com.br.



Adiante, uma nova invocacgao é feita, mas agora hd uma mudancga: as deusas antes
citadas sao apresentadas agora sob a denominagdo de Musas, no plural, assim como uma
exaltacdo dos dotes das divindades: “Dizei-me agora, 6 Musas (Espete nim moi, Modsai),

residentes do Olimpo [...].” (HOMERO, Il, 484).

E apresentado entdo um eu andnimo, que divide seu espaco com as Musas,
claramente as detentoras do saber que sera apresentado nos versos seqlientes, da mesma
forma que os versos iniciais da Odisséia, salvo que neste ultimo, a fonte do saber é uma
Unica Musa: “Diz-me, 6 Musa (moi énnepe, Modsa), do homem de muitos artificios [...].”

(HOMERO, I, 1).

Apesar das variacdes quanto a designacdo da(s) figura(s) invocadas, que
possivelmente estejam relacionadas a modificacdes continuas e em diferentes épocas no
s 134 . ,
conteddo dos textos™*, é possivel estabelecer um ponto em comum entre as passagens

135 por um lado, o aedo

apresentadas acima: a estrita dependéncia de uma figura divina
homeérico representa uma figura de destaque em seu mundo, pois possui o papel
privilegiado de cantar para um publico pertencente a uma sociedade hierdrquica e
autarquica que antecede o mundo da polis grega. Por outro lado, quando o aedo canta,

nao o faz sozinho. Ele necessita da Musa ou Musas detentoras do saber, detentoras do

34 como afirma Jacqueline Assaél, tanto o texto da /liada quanto o da Odisséia foram transmitidos durante

o periodo Arcaico e Cldssico. Isso afirma a possibilidade de interpolagdes e leves modificagbes nos textos,
portanto, ndo se pode afirmar com uma certeza absoluta que tal passagem remonta a época de sua
composic3o inicial de epopéia (ASSAEL, 1997, p. 123). Penso que se houve alguma modificagdo, tenha sido
de forma sutil, e que ndo interferem em minhas afirmacdes (assim como ndo interferem nas préprias
afirmacgdes de Assaél, que admite a possibilidade).

135 . . . . st
Menciono aqui o caso do poeta inspirado e dependente das Musas de forma emblematica e talvez

simplista. Penelope Murray apontou as diferentes formas de inspiracdo entre os poetas gregos em seu
artigo “Poetic Inspiration in Early Greece” (1981). A autora procura mostrar que: 1) é falsa a freqliente
suposicdo de que a inspiragdo necessariamente envolve éxtase ou possessdo, onde o poeta inspirado ndo
tomaria consciéncia no processo de composi¢ao, sendo meramente passivo; 2) a definicdo de, e a distingdo
entre, os conceitos de inspiracdo poética (impulso temporario de criacdo poética que diz respeito
principalmente ao processo poético) e génio poético (uma qualidade permanente sobre a qual a criatividade
poética depende e diz respeito principalmente a personalidade poética).



conteudo do canto. Elas preenchem o vazio da impossibilidade humana de acessar o
passado, de saber com exatidao todas as coisas que aconteceram, seja dos homens, dos
herdis, ou dos deuses. Elas sdo a garantia de acesso a verdade. Esta ligacdo do aedo com a
Musa certamente lhe confere um status de diferencia¢cdo, passando a tratar-se de uma
figura particular, com acesso a uma forma particular de saber. Ele é, como nas palavras de

Marcel Detienne, um “mestre da verdade” (DETIENNE, 1981, p. 21).

O contato singular com as Musas pode ser lido na Teogonia de Hesiodo, onde o
poeta tem um encontro casual com as deusas, que resulta no aprendizado de um canto e,
a partir de entdo, a capacidade de desempenhar o papel de cantar o nascimento dos
deuses: “Elas [as Musas] um dia, a Hesiodo, ensinaram um belo canto (Hésiodon kalén

edidaxan aoidén) [...].” (HESIODO, 22-23).

No caso de Hesiodo, hd uma consideravel particularidade se comparado aos
poemas homéricos: a apresentacdo do nome préprio. Ele ndo é exatamente o autor-
produtor do canto, mas ao mesmo tempo, diferencia-se de um aedo andnimo™*®.
Conforme notou Claude Calame, trata-se de uma opera¢ao complexa onde o nome é
reivindicado e inserido no canto, remetendo diretamente (mesmo que ndo o mencione) a
real situa¢cdo da comunicacgao, representando uma verdadeira inovacgao, algo sem paralelo
na poesia homérica (CALAME, 1986, p. 61). Os versos iniciais da Teogonia dizem respeito a
imagem ambigua que o poeta faz de sua propria funcdo: de um lado, o eu do autor ainda
se mostra tributdrio das formas em que a Musa possui uma posicdo de superioridade,
como no caso do aedo homérico; por outro lado, a insercdo do nome do poeta no texto,
gue reconhece a divida com as Musas, confere a seu préprio papel certa liberdade de

cantar sem que as Musas estejam presentes no momento do canto, uma vez que o

136 . . . ~ ;. .
Refiro-me ao anonimato do ponto de vista textual. Ndo podemos pensar que ao aedo homérico cabia

apenas a tarefa de cantar sem que seu publico sequer o reconhecesse. Mas uma declaragdo com o nome
proprio pareceria, em seu tempo, e nas condi¢cdes de dependéncia das Musas em que ele se encontra,
demasiado presuncosa e arrogante para seus ouvintes que, de qualquer maneira, conheciam o aedo que
entdo se apresentava (SVENBRO, 1984, p. 41).



conteudo foi “aprendido”. Ele ndo as rejeita, e nem poderia. Longe de ser um autor
independente, Hesiodo sugere possuir certa autonomia, que lhe permite colocar sua

assinatura, sua sphragis.
O DESVIO HERODOTIANO: AUTORIA PROPRIAMENTE HUMANA

“Se os gregos inventaram algo”, escreveu o historiador francés Francois Hartog,
“foi menos a histéria do que o historiador como o sujeito que escreve” (HARTOG, 2001, p.
14). Hartog se referia ao fato de que bem antes de os gregos criarem, no século V a.C,,
uma forma de investigacdo com o intuito de preservar para as geracdes futuras as coisas

tidas como significativas de seu passado, outras sociedades tiveram iniciativa

137

semelhante™’. Sua colocacdo referente a presenca do sujeito produtor da obra “de

histéria” dos gregos parece valida. As primeiras palavras apresentadas nas Histdrias ja

. ~ 1
apontam nessa direcdo’*:

Herddoto de Halicarnasso expGe aqui suas investigacGes (historiés apddexis),
para impedir que o que fizeram os homens, com o tempo, ndo se apague da
memoria e que os grandes e maravilhosos feitos, concluidos tanto pelos
barbaros quanto pelos gregos, ndo sejam esquecidos (akled génétai); em
particular, a causa (aiti€) com que gregos e barbaros entraram em guerra uns
contra os outros. (HERODOTO, I, 01).

A apresentacdo do nome préprio, seguido do lugar de origem indicam que o
sujeito responsdavel pela producdo reivindica para si a autoria daquilo que apresenta,
retirando a mdscara que outrora o aedo homérico utilizava, sob o uso de um eu anénimo

no texto. Mas a exposi¢cdao do nome do autor, por si s6, ndo chega a ser algo tdo original

137 . . . / . A A .
O Egito, com suas listas reais que remontam até o fim do quarto milénio a. C., e da Mesopotamia onde,

no fim do terceiro milénio a. C., a monarquia dos Akkad incumbiu a escribas a tarefa de escrever sua histéria
— uma histdria feita pelos reis. Nos dois casos, no entanto, ndo se trata propriamente de uma preocupagao
com o passado, mas sim, a “busca pela eternidade” pelos egipcios, e “a legitimagdo do poder real no
presente” para os mesopotamios (HARTOG, 2001, p. 12).

38 0 texto grego por mim utilizado é o da edi¢do Loeb Classical, de A. D. Godley. Como tradugdo para o Livro

| utilizei a de José Ribeiro Ferreira e Maria de Fatima Silva, publicado pela Edi¢des 70. Como para o Livro ll,
em minha opinido, ndo dispomos de uma tradugdo razodvel para o portugués, baseio-me na tradugdo em
inglés realizada por Godley.



para o caso de Herédoto. Como foi mostrado acima, Hesiodo ja havia colocado seu nome
na Teogonia. O que confere um carater singular a assinatura de Herddoto é a afirmacgao
de que o autor em questdo apresenta as suas proprias investigacdes. As investigacdes de
Herddoto de Halicarnasso representam a responsabilidade plena por uma iniciativa por
demais laboriosa, cujo decorrer da obra esclarece as caracteristicas: ele é aquele que
viajou por numerosos lugares, por terras gregas e barbaras; teve o cuidado e a disposi¢cao
de ouvir a opiniéo139 de numerosos informantes, com suas também numerosas versoes,
valorizando a memodria oral e as informagbes orais que, possivelmente, ndao fosse o
interesse do autor, estariam condenadas ao esquecimento; também considerou o que viu

com seus proprios olhos, aquilo que ainda estava presente em seu tempo; ele é aquele

que reuniu e organizou as diferentes narrativas, os diferentes I6goi:

Até aqui, o que disse foi retirado do que vi (dpsis), das reflexGes (gnomé) que fiz,
das informacgGes que colhi (historié); a partir de agora, direi o que os Egipcios
contam, da maneira que ouvi; acrescentarei também algo do que vi por mim
mesmo. (HERODOTO, Il, 99).

Pode-se dizer que todos esses elementos estdo presentes na investigacao
herodotiana. E isso significa um consideravel desvio em relacdo a qualquer influéncia de

carater divino, como na situacdo do aedo inspirado.

No caso de Herdédoto, ndo é uma Musa ou qualquer outra figura divina a
responsavel pelo conteddo apresentado em sua obra. Herddoto recusa o auxilio provindo
da esfera divina para dar lugar a uma iniciativa propriamente humana. Assim, o ato de
investigar se torna central em sua obra; é a investigacdo que garante ao autor o acesso ao

que ocorreu no passado ou, ao menos, o que os informantes contam acerca do que

%% Darbo-Peschanski (1998) entende a obra de Herédoto como centrada na opinido: o investigador da as

suas proéprias palavras o valor de opinido/déxa. Assim, os informantes proporcionam opinides sobre as
quais, a seu turno, passam pela opinido do investigador, enquanto seu publico é convidado a apresentar sua
propria opinido sobre o que foi apresentado. Em um trabalho mais recente, Darbo-Peschanski continua com
a afirmativa de que a verdade, alétheia, ndo é a meta de Herddoto: “[...] a oposicdo valida nao é alétheia VS
doxa [...] Antes, é a oposicao opinido de verdade VS outras opinides que, contudo, ndo sdo descartadas.”
(DARBO-PESCHANSKI, 2007, p. 86).



ocorreu. O que vemos é uma clara tentativa de distanciamento por parte do autor, que
determina seu espa¢o de atuacdo e o carater de sua investigacdo. No preambulo
herodotiano, hd a indicacdo daquele que se manifesta como o autor, e também o cardter

humano de sua iniciativa:

Herddoto de Halicarnasso expde aqui suas investigagdes (historiés apddexis),
para impedir que o que fizeram os homens, com o tempo, ndo se apague da
memoria e que os grandes e maravilhosos feitos, concluidos tanto pelos
barbaros quanto pelos gregos, ndo sejam esquecidos (akled génétai); em
particular, a causa (aiti€) com que gregos e barbaros entraram em guerra uns
contra os outros. (HERODOTO, I, 01).

Da mesma forma, pode-se dizer que a investigacdo herodotiana se preocupa com
os humanos, e ndo mais com os deuses ou os herdis. Se isso fica claro no preambulo, é
reforcado pelo momento também inicial que o autor busca a causa do enfrentamento
entre os Gregos e os Persas. Apds mencionar algumas versdes dos Persas e dos Fenicios
sobre o inicio do desentendimento, o autor aponta para aquela que entende ser a causa:
o soberano lidio Creso, o primeiro a cometer atos injustos contra os helenos: uma causa

humana.

Creso era da raga lidia, filho de Aliates, soberano dos povos situados para ca do
rio Halis que, correndo do sul entre os Sirios e Paflagénios, desagua na diregcao
do vento norte, no mar chamado Euxino. Este Creso foi o primeiro dos Barbaros,
de que temos conhecimento, a submeter alguns Helenos a pagamento de
tributo e a fazer de outros seus amigos. Submeteu os I6nios, os Edlios e os
Dérios que habitam na Asia e fez seus amigos os Lacedemdnios. Antes do
reinado de Creso, todos os gregos eram livres. (HERODOTO, I, 06).

No entanto, ao lermos as Historias percebemos certos elementos que parecem
contradizer o que foi afirmado até aqui. No livro |, por exemplo, é corrente a menc¢ao por
parte do autor a oraculos, assim como de deuses em numerosos momentos de sua
narrativa. Trata-se de elementos que parecem corromper aquela apresentacao inicial da
sphragis e seu carater humano. Um bom exemplo encontra-se no Livro | das Historias,
mais precisamente no momento em que o oraculo de Delfos. E nesse contexto de palavras

ambiguas que Herddoto desenvolve a narrativa sobre Creso, e seu contato com os



oraculos. E visivel aqui a grandiosidade do saber dos oraculos apontada pela Pitia: “Sei o
numero de areias e as medidas do mar, entendo o mundo e ou¢o que nao fala”
(HERODOTO, |, 47). E este saber divino que faz com que o soberano tome a iniciativa de
consulta-lo. Na segunda consulta, apds ordenar aos lidios que levassem presentes aos
santudrios, Creso ordena também que fizessem uma nova consulta. Desta vez, deseja
saber se deve entrar em guerra contra os Persas e se deve buscar a unido com algum
aliado, obtendo como resposta do oraculo, que “se ele declarasse guerra aos Persas,

destruiria um grande império” (HERODOTO, |, 53).

A terceira consulta ao oraculo parece obter uma resposta ainda mais ambigua. Ao
fazer oferendas aos Délfios, Creso pergunta a Pitia se seu governo duraria muito. Tudo
isso se apresenta em um contexto em que o soberano estd prestes a tomar uma
importante decisdo, a saber, a de enfrentar o império Persa. Segundo Herddoto, a

resposta da Pitia foi a seguinte:

Quando o mulo for rei dos Medos, entdo, Lidio dos pés moles, ao longo do
Hermo pedregoso pGe-te em fuga. Nao te detenhas nem te envergonhes de ser
covarde. (HERODOTO, |, 55).

Creso, por ndao compreender a mensagem dos oraculos, age as cegas e decide
assim enfrentar Ciro e os Persas, o que resultaria em total fracasso. Por pensar ter
compreendido a mensagem oracular, sem haver compreendido realmente, a prépria acao

do soberano determina seu infeliz desfecho, e a vitéria de Ciro.

No entanto, devemos dar atengao ao fato de que Herddoto utiliza os ordculos nao
como fonte de informagdes ou como a garantia de que a investigacao seja bem sucedida.
Uma distincdo se apresenta como necessaria: uma coisa € os deuses e 0s oraculos
aparecerem nas Histdrias; outra seria o fato de as Histodrias e a investigacdo herodotiana
sofrerem influéncia dessas figuras divinas quanto a seu resultado como obra. Em outras
palavras, os oraculos e deuses se apresentam aqui como atores utilizados por Herédoto,

participantes diretos dos acontecimentos narrados pelo autor, e ndo informantes ou



“fontes de saber”, como as Musas de Homero e Hesiodo. E verdade que o autor parece
tentar mostrar que os ordculos sdo infaliveis e, o que parecia contradi¢cdo ou erro, na
verdade, havia sido resultado de uma ma interpretacdao e desinformacdo por parte de

Creso.

[...] “Era Ciro esse mulo, ja que nascera de dois progenitores de raga diferente:
de uma mde mais nobre e de um pai mais modesto. Ela era uma mulher da
Média, filha de Astiages, rei dos Medos, e ele um Persa que, apesar de sudito
daqueles e inferior a ela em todos os aspectos, casou com a sua soberana.” Foi
esta a resposta que a Pitia deu aos Lidios e eles levaram-na a Sardes e
comunicaram-na a Creso. E este, ao ouvi-la, reconheceu que o erro tinha sido
seu e n3o do deus. (HERODOTO, 1, 91).

Para Julia Kindt (2006, p. 34-51), a menc¢do que Herddoto faz dos oraculos nao
significa de maneira alguma dependéncia de forcas exteriores ao mundo dos homens.
Segundo Kindt, os ordculos exercem um poder de autoridade, algo que vai além do que o
autor de Halicarnasso pode possuir enquanto investigador. Herddoto utiliza tais oraculos
como uma forma de complemento, mas ndo como forma de explicar algo que ele nao
pudesse por si mesmo. O uso que o autor faz da linguagem oracular pode ser pensado
como uma estratégia para estabelecer e manter sua propria autoridade como investigador
e narrador das Histérias’*®. Mesmo n3o havendo uma negac3o categérica da autoridade
divina, Herddoto afirma sua propria autoridade, concedendo a ele préprio certa

autonomia de manipulacdo e julgamento (DARBO-PESCHANSKI, 1998, p. 83).

Um caso nas Histdrias é bastante significativo no que se refere a questao proposta
no inicio do artigo. Trata-se da mencdo que Herddoto faz a Hecateu de Mileto no Livro I,
onde a manifestacdo autoral e o explicito distanciamento de influéncias divinas podem ser

observados em conjunto.

Trata-se de um momento bastante particular, pois Herédoto vincula o nome de

Hecateu a ancestrais divinos. Desde as primeiras palavras, Herdédoto afirma que suas

140 . . . .~ . s
A autora também se preocupa principalmente com os de Delfos, e sua aparicdo no livro | das Histdrias.



investigacOes dizem respeito ao feitos humanos. Isso nao significa uma recusa aos deuses:
ao invés de uma ruptura brutal com o divino, trata-se de uma demarcacao territorial, que
aponta para as realizagdes humanas como dignas de um espago propriamente seu, ou

141 0s deuses n3o sdo descartados,

seja, uma obra cujo carater seja propriamente humano
mas hd, no entanto, um recorte temporal. Pierre Vidal-Naquet buscou mostrar que para
os gregos antigos, ao invés de possuirem simplesmente uma noc¢do de tempo ciclico',
havia uma divisdo entre dois mundos: o tempo dos deuses e o tempo dos homens. Vidal-
Naquet, em um recorte que vai de Homero a Platao, afirma que sao variadas as relagdes
estabelecidas entre os dois tempos (VIDAL-NAQUET, 1960, p. 56). Para o caso de
Herddoto, o autor francés aponta para uma passagem do Livro Ill, onde Herddoto se

refere a Policrates de Samos. Depois de apresentar as duas versdes para a morte do

tirano, o autor coloca:

[...] Policrates foi o primeiro grego, de que eu tenho conhecimento, a buscar a
grandeza dos mares, deixando de fora Minos de Cnossos e outros antes dele que
almejaram a dominagdo maritima; dos que podem ser chamados homens,
Policrates foi o primeiro a fazé-lo [...]. (HERODOTO, IlI, 122).

! para nés pode parecer contraditério afirmar que os gregos, aqueles que criaram o teatro, a filosofia, e
que tenham produzido, como o fez Herédoto, uma obra em que os feitos dos deuses imortais e dos herdis
cedesse espaco as acoes realizadas pelos humanos, ao mesmo tempo acreditassem em sua existéncia. Mas
nossa légica moderna ndo funciona para os antigos. Paul Veyne, buscando responder a pergunta que ao
mesmo tempo é o titulo de seu livro (Acreditaram os gregos em seus mitos?), aponta para a existéncia, no
mundo grego, de uma pluralidade de modalidades de crenga e, ao mesmo tempo, a pluralidade das
modalidades de verdade. Assim, ndo houve um o abandono de um mundo (ou uma forma de pensamento)
centrado no mito que fora abandonado em beneficio da razdo: o mito nunca foi abandonado pelos gregos.
O que ha é um tentativa de depuragdo, uma busca por extrair os elementos inverossimeis contidos no mito.
Como no caso de Herddoto: sua tentativa de encontrar a “verdadeira” versdo do rapto de Helena pode,
creio, ser entendida com uma espécie de depuracdo (VEYNE, 1992, p. 143).

12 As colocagGes de Arnaldo Momigliano parecem vir ao encontro das de Vidal-Naquet, no que se refere a
recusa de interpretagdes que aproximam os primeiros historiadores gregos de uma visdo ciclica de tempo.
Para Momigliano, a expressdo “tempo ciclico” ndo cabe aos historiadores gregos, geralmente colocados em
oposicdo a uma suposta nogdo linear dos “historiadores” da Biblia; Herddoto, assim como Tucidides e
Polibio, é exemplo disso: “Os ciclos no sentido preciso do significado sdo desconhecidos para Herddoto. Ele
acredita que sdo forcas operando na histéria que se tornam visiveis sé no fim de uma longa corrente de
eventos.” (MOMIGLIANO, 1966, p. 11).



A divisdao discutida acima representa, segundo Catherine Darbo-Peschanski, uma
consideravel diferenca entre Herédoto e Hecateu: diferente de Herédoto, Hecateu nao
estabelece nenhuma separacdo a priori entre divino e humano. Herédoto utiliza seu
proprio tracado genealdgico (tracado grosseiro, nas palavras da autora) para fixar, no
recuo temporal em que procede, o limite que lhe é dado, ou seja, o limite entre o tempo
dos deuses e o tempo dos homens (DARBO-PESCHANSKI, 1998, p. 36). E entdo sob um

espaco limitado que Herédoto procede, no entanto sem recusar a existéncia do divino:

As Histdérias, como um todo, posicionam-se sob o signo desse equilibrio, entre a
recusa em aventurar-se no relato das vidas divinas ou herdicas dos primeiros
tempos e o reconhecimento da sua anterioridade, logo, da sua existéncia.
(DARBO-PESCHANSKI, 1998, p. 36-37).

Assim podemos compreender melhor o teor da passagem do Livro Il que aponta
para um autor cuja ancestralidade, segundo Herddoto, encontra-se no campo do divino;
mais do que isso, o autor parece sugerir que Hecateu reivindicou tal ancestralidade no
intuito de tirar proveito em suas pesquisas, quando conversou com os sacerdotes

Egipcios.

Hecateu foi uma vez a Tebas, onde apresentou sua genealogia cuja linhagem o
ligava a um deus na décima sexta geragdo. Mas os sacerdotes fizeram por ele o
que fizeram por mim (que ndo apresentei minha propria linhagem).
(HERODOTO, II, 143).

Os sacerdotes entdo levaram Herddoto até o patio central do templo, e
mostraram-lhe estatuas de madeira, cada uma delas deixada por um sacerdote, onde cada
um deles havia herdado a funcao de sacerdote do préprio pai. Herédoto entdo continua,

afirmando que os proprios sacerdotes ndo acreditavam na afirmacao de Hecateu:

Assim, quando Hecateu tragou sua descendéncia e reivindicou que seu décimo
sexto antepassado foi um deus, os sacerdotes também tracaram uma linha de
descendéncia de acordo com o seu método de contagem; pois eles ndo foram
persuadidos por ele [Hecateu] de que um homem possa ser descendente de um
deus [...]. (HERODOTO, II, 143).

O comentador das Historias J. Wells chama atencdo para o tom depreciativo com

relacdo a seu predecessor, embora o termo logopoids ndo seja em si mesmo desdenhoso



(WELLS, 1928, p. 260). Na edigao que utilizo, de A.D. Godley, o termo esta traduzido por
“o historiador Hecateu de Mileto”. Opto por retirar a palavra “historiador”, pois a
traducdo proposta por Godley (assim como a de Ph. —E. Legrand, pela Les Belles Lettres)
sugere uma aproximagdo quanto ao “oficio” executado pelos dois autores, sendo que viso
aqui exatamente o contrdrio, ou seja, apontar para a iniciativa de Herddoto de
estabelecer um distanciamento de sua prdépria investigacdo em relacdo ao que produz
Hecateu de Mileto. Tanto Anatoile Bailly (2000, p. 537) quanto Henry Liddell e Robert
Scott (1882, p. 901) relacionam o termo a um “escritor em prosa”. A palavra é a mesma
usada para se referir a Esopo (ll, 134). Com isso, Herdédoto parece agir de forma
pejorativa, acusando Hecateu de fabulista, ou “fazedor de /dgos”, onde a seqliéncia da

passagem reforga tal afirmacao.

Alguns autores duvidam da “veracidade histérica” do encontro de Hecateu com os
sacerdotes de Tebas. Stephanie West sugere que o episddio do encontro é uma invenc¢ao
do préprio Herddoto (WEST, 1991, p. 151). A autora compara com outro episddio, no Livro
I, em que o encontro de Sélon com o homem mais rico de todos, o lidio Creso, que
também, do ponto de vista histdrico, ndo seria possivel. Mas ndo se trata, para West, de
uma total invengdo: Hecateu pode ter escrito em algum de seus outros trabalhos algo
referente a seus ancestrais; quanto a seus fragmentos que ainda restam, dificilmente
sugerem que o autor apresente frutos de observacdo de primeira mao. No entanto,
dificilmente pode ser descartada a possibilidade que Herdédoto pensasse ter encontrado
evidéncia de que Hecateu tenha visitado Karnak (WEST, 1991, p. 152-153). Robert Fowler,
gue cita o texto de West, tem uma opinido parecida, e acrescenta que muitas vezes,
guando Herddoto apresenta opinides (ex., “os Egipcios dizem”) como fato, trata-se na
verdade de inferéncia, de uma conjectura. Seguindo este principio Fowler sugere que na
presente passagem Herddoto deduz que tenha sido essa a experiéncia de Hecateu, sobre
a base de dois fatos: a genealogia com a décima sexta geragao, que o autor deve ter

escrito em algum de seus trabalhos, e sua crenca de que Hecateu tenha visitado Karnak



(FOWLER, 2006, p. 36). O importante aqui é que fica claro que existe uma busca de
distanciamento, por parte de Herddoto, de qualquer “auxilio” ndo-humano na producao
das Histdrias. Herédoto, como vimos, deixa isso claro. O exemplo do uso que o autor faz
de Hecateu na passagem examinada é emblemdtico: uma forma de mostrar seu préprio

campo de atuacdo, mostrando ao seu destinatdario aquilo que ele ndo é.

Assim, as Histdrias de Herédoto de Halicarnasso representam um desvio. Diferente
dos poetas inspirados pelas Musas, Herédoto investiga. Ele preenche (ou ao menos busca
preencher) a lacuna deixada pala auséncia das deusas inspiradoras a partir de uma
laboriosa busca por informacdes, provindas de numerosas pessoas de culturas e visoes de
mundo diferentes. O eu do autor, presente em toda a narrativa, opera como uma
ferramenta de coesdo da obra, esta remetendo continuamente ao nome prdéprio
apresentado em seu inicio. Na prdpria mencdo que o autor faz aos oraculos sua marca
autoral estd presente. Sua assinatura ndao é ultrapassada ou ofuscada por elementos
divinos. Do mesmo modo, Hecateu de Mileto é apresentado por Herédoto como um autor
que produz algo diferente das suas Histdrias. A autoridade herodotiana provém
essencialmente de sua investigacdo, de carater humano e por isso lacunar. Talvez seja
demasiado moderno afirmar que tal atitude representasse para Herédoto uma conquista.
Em vez disso, podemos pensar em delimita¢cGo como um termo apropriado. Os deuses, se
ainda continuam presentes, sdo apresentados como limitados quanto a sua intervencao, e

a memoaria do passado ja ndo é elemento exclusivo das filhas de Mnemosyne.
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1 - A RENOVACAO DA HISTORIA POLITICA ATRAVES DE

XAVIER GIL PUJOL
Carlos Edvardo da Costa Coampor™

O Prof. Dr. Xavier Gil Pujol é formado em Geografia e Histéria. O referido
pesquisador é Catedratico de Histéria Moderna (desde 2010) do departamento de Histéria
da Universidade de Barcelona**. Pujol em seus escritos nos pontua que houve um
periodo de intensos debates sobre o saber histérico no cenario intelectual europeu. O
autor ressalta que uma das vertentes que esteve mais envolvida nestas reflexdes foi a

Historia Politica (PUJOL,1995:196).

Xavier Gil Pujol destaca que desde 1980, houve uma reformulacdo na escrita
histérica, o que fomentou novas abordagens histéricas, como a Nova Histdria Politica que
se valeu da reformulacdo de elementos como a narrativa, o acontecimento e o papel do
individuo como ator histdrico, os quais voltaram a ser englobados no discurso do
historiador, pois antes eram vistos como simbolo de uma Histdria Politica Tradicional que

ficava centrada no poder das elites e instituicdes. Logo, a nova proposta de se analisar o

3 Carlos Eduardo da Costa Campos é professor mestrando pelo Programa de Pds Graduacdo em Histéria

Politica da UERJ, sendo orientado pela Prof.2 Dr.2 Maria Regina Candido e pelo Prof. Dr. Pedro Paulo Abreu
Funari. O referido pesquisador é bolsista do CAPES e integra o Nucleo de Estudos da Antiguidade, na linha de
pesquisa: Religido Mito e Magia no Mediterraneo Antigo.

14 As informacgdes foram obtidas através do site do departamento de Histdria da Universidade de Barcelona.

Acessado em: 08/04/2011. Disponivel em:

http://www.ub.edu/historiamoderna/cat/departament.php



Politico, se centrou no poder e na sua pluralidade de manifestacdes na sociedade

(PUJOL,1995:196).

O objetivo do autor é o de refletir sobre a vasta producdo recente relacionada a
Histdria Politica, para assim elencar uma série de questdes e tendéncias que iriam melhor
caracterizar, aquele contexto histérico referente aos pensamentos sobre a esfera politica

(PUJOL,1995:196).

O autor pontua que uma tendéncia da historiografia dos anos 90, foi o de realizar
uma producdo minimalista. Tal conceituag¢do ndo é vista no sentido pejorativo pelo autor
espanhol (PUJOL,1995:196). O minimalismo é um movimento artistico, cultural e
cientifico, o qual se iniciou no século XX e obteve maior félego a partir da década de 60,
nos EUA. A corrente se disseminou por diversas dareas como a musica, as artes, a Historia e
coloca em debate as posicbes sobre a simplicidade e a complexidade nos trabalhos

(SALLES,2005:129).

Ao dialogarmos com os apontamentos de Pujol, nos fica perceptivel que a vertente
minimalista ao ser aplicada ao conhecimento histérico aborda as mindcias, as
especificidades e os detalhes do objeto de pesquisa, os quais devem ser estudados de
forma mais intensa e proficua para se ampliar o conhecimento sobre a tematica
(PUJOL,1995:195-207). O discurso de Pujol nos possibilita compreender o uso do
minimalismo na Histdria, como uma forma de reduzir, de se limitar o recorte histérico
realizado pelo historiador, mediante as propostas totalizantes da Histéria Social. Tal
vertente complementa a de Peter Burke, que em seus argumentos deixa transparecer que
a escola minimalista assume uma funcdao de minimizar ou simplificar os acontecimentos
histéricos, em oposicdo a corrente sentimentalista que maximizaria os fatos

(BURKE,1992:108-09).

Segundo Xavier G. Pujol houve uma ampliacdo da esfera do Politico em diversos

sentidos. A motivagdo se encontra na proposta que a Histdria Politica Renovada



apresentou de aderir a elementos histéricos, os quais ficavam a marginalizados pelos
estudos histéricos produzidos pelo viés tradicional. Nos anos 90, o Prof. Pujol nos advertiu
para a linha ténue que a Histdria Cultural, Politica e Social estavam atravessando devido as
ampliagdes dos seus campos de andlise (PUJOL,1995:195-6). Pujol faz inferéncia a Peter
Burke e Bartolomé Clavero, para ressaltar que ndo devemos cair no engodo dos
radicalismos, assim apontando tudo como vinculado a esfera da Histdria Politica, ou

negando sua funcdo dentro da sociedade (PUJOL,1995:196).

O autor centra a interdisciplinaridade como o ponto propulsor da interagdao das
fronteiras entre as correntes historiograficas (PUJOL,1995:195-6). Acreditamos que seja
necessario fazer um adendo, aos apontamentos de Xavier G. Pujol. O autor ndo relacionou
o crescimento da drea do Politico, com as modificacdes que o conceito de documentagao

enfrentou na segunda metade do século XX.

No que tange a esfera documental, nds percebemos uma estreita relacdo com o
advento da Histéria Cultural, que proporcionou uma significativa transformacdo no campo
da andlise histdrica. Assim foi perceptivel um rompimento com o atrelamento positivista
das pesquisas histéricas centradas somente no dominio do texto oficial, como uma
verdadeira fonte, da qual jorraria todas as informac¢des que o historiador necessitava
saber. A Histdria passou a lidar como seus documentos: as pinturas, os textos literarios, os
testemunhos orais, os panfletos, as estatuas, os vasos, os mapas, a arquitetura e etc.
(BURKE,2004:11). Novos olhares foram lancados sobre os objetos de estudo e as
aplicacdes metodoldgicas. Setores da sociedade, que até determinado periodo estavam
deixados & margem das andlises foram englobados nos estudos histéricos'*, devido a
incorporacdo de novas documentacdes (como textos literarios). O historiador italiano

Carlo Ginzburg ressalta em “O Inquisidor, como antropdlogo”, que o didlogo da Histdria

> como exemplo Ginzburg cita o estudo sobre a feiticaria. Averiguar as informagdes em GINZBURG, Carlo.

O inquisidor como antropdlogo uma analogia e suas implicag¢des. pp. 203-05.



com a Antropologia teria provocado uma transformacdo nos eixos de andlises e nas
metodologias, para dar conta das especificidades existentes como vemos nas reflexdes

pautadas na Histdria Cultural e na Histoéria Politica Renovada (GINZBURG,1991:203-05).

Xavier Gil Pujol, nos indica que houve uma interagao entre os saberes da Histérica
Cultural, com os da Histéria Politica (PUJOL,1995:199). A Nova Histdria Politica, ao
trabalhar com a era moderna proporcionaria quatro esferas de abordagens: a Histdria da
familia; a Histdria politica (desde baixo); a politica através de canais informais; e como

ultimo ponto ndés temos as revisdes sobre a Revolugao Inglesa e a Francesa.

Na visdo do autor a Histdria da familia nos possibilitaria compreender as redes de
sociabilidade familiar como o ponto central de todo o sistema social. Através da Histdria
politica desde baixo, haveria uma retomada das reflexdes do homem como ator histdrico,
o qual através das suas acGes no espaco, ele transforma e organiza a sociedade. Pujol
avalia a vertente citada como uma forma de se rehumanizar a Histéria, se enfocando no
conjunto que integra a sociedade, logo analisando a participacdo dos populares no
processo de transformacao histérica e rompendo com os trabalhos centrados somente

nas elites ou no plano das estruturas (PUJOL,1995:198-9).

O autor pontua que o estudo enfocado nas potencialidades humanas (tanto as
pertencentes ao alto, como as do baixo escaldo social), como agentes histéricos seria a
principal caracteristica das pesquisas, no campo da Histdéria Politica, Social e Cultural
durante os anos 90 (PUJOL,1995:199). Os canais informais podem ser refletidos,
justamente através da atuacdo das redes de poder que os homens organizam na
sociedade, tais poderes ndo ficam centrados apenas nas elites e se reproduzem pelas

outras esferas sociais, como nos alude Pujol (1995:199).

Outro ponto relevante para Pujol, o qual vai permear as transformag¢des no campo
da Histéria Politica foi o “giro linguistico”, com o seu enfoque nos discursos e nas andlises

sobre o texto e o contexto. O autor pontua que no campo historiografico Michel Foucault,



foi uma das personalidades que mais influenciaram a nova forma de escrita da Histéria. O
argumento apresentado por Pujol se encontra alicer¢ado no novo conceito de poder, o
qual perpassa e se manifesta diversificadamente por diversas esferas da sociedade. Assim
notamos que a abordagem foucaultiana ndo seria centrada apenas no poder exercido
pelas elites, mas sim nas relacbes de poder que existem ao longo da teia social. Um
exemplo disto seria as releituras promovidas sobre os processos revoluciondrios ingleses e
franceses, onde os populares comecam a ter uma participacdo politica mais expressiva

nos novos trabalhos (PUJOL,1995:199-200).

Antonio Manuel Hespanha é um pensador citado por Pujol, como referéncia de
estudos sobre a politica e os direitos ndo formais. O autor analisa os discursos oficiais
formulados pelas instituicdes, em muitas vezes impondo suas visOes, e as apropriagdes ou

resisténcias destes elementos pelas camadas populares (PUJOL,1995:199-200).

Xavier Gil Pujol, pontua que o fator pessoal tem adquirido maior expressao no
meio académico, o qual passou a ser refletido tanto no interior, como no exterior das
instituicdes sociais. Pujol, nos indica que estudos sobre: Patronato, clientelismo,
intermediarios, clas, grupos da elite, redes de influéncia e os jogos de interesses pessoais
entre governantes e governados, possibilitaram complementar ou reformular os estudos
centrados nos érgaos oficiais (PUJOL,1995:201). Assim notamos que houve um processo
de rever o homem, como agente histérico e ndo apenas apontando o Estado como algo

gue possui uma dindmica e funciona sem a acdo humana.

A pesquisa sobre a politica informal, entretanto, ndo é algo facil elaborac¢do pelo
historiador tendo em vista que a documentacao existente, que em grande quantidade foi
formulada pelos 6rgdos oficiais, nem sempre nos passam claramente as informacdes
desejadas (PUJOL,1995:199-202). Logo, a aplicacdo dos métodos de analise documental,
nos possibilitaria ampliar o nosso horizonte de estudo, através da extracdo das mensagens

contidas no texto que em primeiro momento nao costumam ficar tao evidentes, além



disto, também devemos analisar o contexto de produg¢do do documento para o

compreende-|o.

Pujol, nos leva a repensar a figura de Leopold Von Ranke. Nas concep¢des do
autor, a proposta rankeana de se conhecer os acontecimentos histdricos, ndo é uma
tarefa considerada como desdenhavel, pois pode estar relacionada com um pensamento
de melhor explorar o contexto de produ¢do do objeto de estudo. Segundo o autor, nds

ainda verificamos tais noc¢des na historiografia politica espanhola (PUJOL,1995:203).

E sauddvel em qualquer disciplina, em nosso caso a Histéria Politica Renovada, que
ela seja consciente de suas potencialidades e de suas limitacées (PUJOL,1995:206). Xavier
Gil Pujol, nos indica que nos anos noventa houve no campo da Histéria, como no das
Ciéncias Sociais, uma procura por reduzir os objetos de analises. Na visao do autor se trata
de uma ruptura com a proposta da histdria total, que era desenvolvida pela Histéria
Social, que buscava refletir sobre os grandes processos histéricos (PUJOL,1995:207). As
explicagbes que eram formuladas para o todo da sociedade, em muitas vezes nao davam

conta das especificidades dos segmentos que integram a esfera social.

A Histdria Politica Renovada, que estd altamente atrelada ao social e ao cultural,
ndo estd fora da corrente de estudos pautada em analisar fendbmenos ou segmentos
especificos, ao invés do estudo do todo (PUJOL,1995:207). Na visdo do autor, o discurso
minimalista tem sido um fato positivo, pois ele possibilitou a rehumanizacdao da Histéria
Politica e dos outros campos historiogréficos, ao lidar com segmentos ou temas

especificos da sociedade (PUJOL,1995:207).

Rehumanizar a Histéria significa deixar ela aberta ao campo das possibilidades,
pois as acdes humanas sdo em boa medida um elemento imprevisivel para se criar
modelos que normatize o todo da esfera social funcionando da mesma forma. Assim

devemos evitar formular padrées que enquadrem as sociedades tendo em vista que elas



vao apresentar aspectos especificos de acordo com o recorte espacial e temporal

(PUJOL,1995:207).

Em suma, os principais pontos debatidos pelo autor em seu artigo foram a
rehumaniza¢do e a insatisfacgdo com os modelos explicativos generalista, os quais se
encontram presentes comumente na historiografia (PUJOL,1995:207). O referido
pesquisador deixa transparecer em seus escritos, que a Histdria Politica € um campo da
Historia que apresenta uma intensa transformagdao em seu modo de escrita histdrica.
Contudo, enquanto historiadores nés devemos ter cuidados para ndao expandirmos
demasiadamente a area de atuacao do politico e assim cometermos equivocos em nossas

producdes.
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2 - ROGER CHARTIER, O UNIVERSO SIMBOLICO E A ESCRITA

DA HISTORIA
Jumia Cesan Rodnigues Lima™

A presente publicacdo se propde a analisar o artigo “O mundo como
representacdo”, de Roger Chartier; texto publicado na revista Annales nimero 6 em
novembro/dezembro de 1989, onde, evocando o editorial da primavera de 1988, Chartier
questiona o postulado de uma crise geral das ciéncias sociais e a ndo aplicabilidade de tal
crise a histdria, até entdo, considerada por alguns historiadores como uma disciplina sadia
e vigorosa, apesar de enfrentar um periodo de incertezas.

“O mundo como representacdo” faz parte do livro “A beira da falésia. A histdria
entre incertezas e inquietudes”, do mesmo autor, publicado pela editora UFRGS, em 2002.
O texto que serve como referéncia para esta analise se trata de uma publicacdo
autorizada pela revista Annales, disponibilizado pela revista Scielo Brasil — Instituto de
Estudos Avancados da Universidade de Sao Paulo.

Eduard Carr, em seu livro “Que é histéria?”, afirma que a primeira preocupacdo do
historiador, ao se debrucar sobre uma obra historiografica, ndo deve ser com os fatos que
ela contém, mas, com aquele a produziu. Segundo ele, os fatos ndo chegam diante de nds
puros, mas, sim, através do olhar do historiador que, na realidade, acaba fazendo uma
selecdo. Este parece ser o mesmo entendimento de Roger Chartier (1991, p.178) ao
afirmar que “toda reflexdo metodoldgica enraiza-se, com efeito, numa pratica historica

particular, num espaco de trabalho especifico”. Assim sendo, a primeira ocupagao de

146 Orientando da Prof. Dr. Maria Regina Candido da UERJ, o Prof. Junio Cesar é pesquisador do Nucleo
de Estudos da Antiguidade - UERJ e faz parte da linha de pesquisa CNPq "Discurso, Narrativa e
Representacdo”. Integra também o grupo de pesquisadores do Nucleo de Estudos em Historia Medieval,
Antiga e Arqueologia Transdisciplinar da UFF - NEHMAAT, fazendo parte da linha de pesquisa CNPq "Cultura,
Economia, Sociedade e Relacdes de Poder na Antiguidade e na Idade Média" e, ainda, "Usos do Passado no
Mundo Moderno e Contemporaneo". O professor ainda é mestrando em Histdria Politica, com a linha de
pesquisa "Politica e Cultura" pelo Programa de Pés-graduacgdo da Universidade do Estado do Rio de Janeiro.



nossa analise serd identificar e situar historiograficamente Roger Chartier, o autor de
nosso objeto de estudo.

Roger Chartier nasceu em 1945, em Lyon. Formou-se professor e historiador pela
Escola Normal Superior de Saint Cloud e pela Universidade Sorbonne, em Paris. Em 1978,
tornou-se mestre conferencista da Escola Superior de Estudos em Ciéncias Sociais e,
depois, diretor de pesquisas da instituicdo. Em 2006, foi nomeado professor-titular de
Escrita e Cultura da Europa Moderna do College de France.

Chartier ¢ membro do Centro de Estudos Europeus da Universidade Harvard e
recebeu o titulo de Cavaleiro da Ordem das Artes e das Letras do governo francés.
Também leciona na Universidade da Pensilvania, nos EUA, e viaja pelo mundo proferindo
palestras. Roger Chartier também ja esteve varias vezes ao Brasil.

Em “O mundo como representacdao”, Chartier se apresenta como historiador,

fazendo a seguinte afirmacao:

O meu [espago de trabalho especifico] organiza-se em trés pdlos, geralmente
separados pelas tradi¢des académicas: de um lado, o estudo critico dos textos,
literarios ou ndo, candnicos ou esquecidos, decifrados nos seus agenciamentos e
estratégias; de outro lado, a histéria dos livros e, para além, de todos os objetos
gue contém a comunicacdo do escrito; por fim, a analise das praticas que,
diversamente, se apreendem dos bens simbdlicos, produzindo assim usos e
significacdes diferengadas (CHARTIER, 1991, p.178).

Roger Chartier (1991, p.178) procura compreender, através de seu trabalho, como
nas sociedades do Antigo Regime a circulacdao multiplicada do escrito impresso modificou
as formas de sociabilidade, autorizou novos pensamentos e transformou as rela¢cées de
poder. O recorte historiografico de sua pesquisa se situa entre os séculos XVI e XVIII.

Ao longo de sua trajetéria académica, Roger Chartier tem se dedicado as linhas de
pesquisa como: “Histéria das instituicdes de ensino e das sociabilidades intelectuais”;
“Histoéria do livro e das praticas de escrita e de leitura”; “Analise e o debate entre politica,
cultura e cultura popular”; e “Reflexdes sobre o oficio de historiador”. Atualmente,

Chartier é considerado um autor importante para a historiografia, principalmente para a



’ adequadas as suas linhas de

Histéria Cultural, onde produziu varias publicagc”)es14
pesquisa; parte delas traduzidas para portugués.

Em nosso objeto de andlise, Roger Chartier se direciona para os seguintes
objetivos: a) comprovar que ndo ha elementos suficientes para se postular uma crise das
ciéncias sociais em geral; b) apontar os objetivos das novas disciplinas ao promoverem o
chamado “assalto” contra a histéria; c) descrever a dupla resposta dos historiadores; d)
diferenciar a histéria social da cultura da histéria cultural do social; e) apontar o
deslocamento da histdria para a cultura; f) analisar o encontro e o distanciamento entre o
mundo do texto e o mundo do leitor; g) pensar a construcdo das identidades sociais; h)
conceituar representacdo; i) apresentar o campo de estudo da histéria cultural; j) analisar
as formalidades das praticas do lado da producdo ou da recepgdo; |) compreender as
transformacdes das estruturas da personalidade, as instituicdes e as regras que governam
a producdo das obras e a organizacao das praticas através das relagdes de poder.

Procurando atingir seus objetivos, Chartier levanta o seguinte questionamento: E
possivel postular uma crise das ciéncias sociais?

Com a problematica central apresentada por Roger Chartier surgem alguns
problemas corolarios, onde se levantam outras questdes que norteiam o desenvolvimento
de seu artigo, como, por exemplo: Quais os objetivos das novas disciplinas ao
promoverem o assalto contra a histdria? Quais foram as respostas dos historiadores?
Existe diferenca entre a histdria social da cultura e a histdria cultural do social? Como se

procedeu o deslocamento da histéria para a cultura? O mundo do texto é o mesmo do

147 Dentre as principais obras de Roger Chartier se encontram: “L’Education en France do XVI ao XVIil”,
1976; “Lectures et lecteurs dans la France d’Ancien Régime”, 1987; “Histoire de I’édition frangaise”, 1989—
1991; “Les Origines culturelles de la Révolution frangaise”, 1990; “La Correspondance. Les usages de la lettre
au Predefinicdo”, 1991; “L’Ordre des livres. Lecteurs, auteurs, bibliothéques en Europe entre Predefinigdo”,
1992; “Pratiques de la lecture”, 1993; “Le Livre en révolutions, entretiens avec Jean Lebrun, Textuel”, 1997;
“Au bord de la falaise. L’histoire entre certitudes et inquiétude”, 1998; “Les origines culturelles de la
Révolution Francaise”, 1999; “Histoire de la lecture dans le monde occidental”, 2001.



leitor? Como devemos pensar a constru¢do de novas identidades? O que ¢é
representacdo? Qual o campo de estudo da histéria cultural?

Objetivando responder a problematica levantada, Chartier parte da hipétese de
que o didlogo entre disciplinas e a importacdo de métodos e técnicas contraria a idéia de
crise das ciéncias sociais. Para Roger Chartier ndo ha elementos suficientes para se afirmar
que as ciéncias sociais estdo em crise; o didlogo interdisciplinar que resultou na

importagdo de métodos e técnicas contraria tal idéia.

As verdadeiras mutagGes do trabalho histdrico ndo foram produzidas por uma
crise geral das ciéncias sociais nem por uma mudanca de paradigma. Mas estdo
ligadas a distancia tomada, nas préprias praticas de pesquisa, em relagdo aos

. ;. . T 148 . .
principios de inteligibilidade™™ que tinham governado o procedimento do
historiador (CHARTIER, 1991, p.176).

Segundo Chartier, os principios de inteligibilidade que governaram a histodria
foram abalados progressivamente, abrindo caminho para uma pluralidade de abordagens
e de compreensdes. Com isso, os historiadores renunciaram a descricdo da totalidade
social e o modelo braudeliano para compreender o social fora do que Roger Chartier
(1991, p.176) chamou de “uma particao rigidamente hierarquizada das praticas e das
temporalidades e da primazia de um conjunto particular de determinagdes”. Assim,
procurando um outro modo para decifrar as sociedades, a histéria voltou seus olhos
também para os desvios culturais.

Roger Chartier (1991, p.177) entende que, ao renunciar ao primado do recorte
social para dar conta dos desvios culturais, a histéria em seus ultimos desenvolvimentos
mostrou, que é possivel qualificar os motivos, os objetos ou as praticas culturais em
termos sociolégicos e que sua distribuicdo e seus usos numa dada sociedade ndo se
organizam necessariamente segundo divisdes sociais prévias de estado e de fortuna. O

que, segundo ele, abriu novas perspectivas para se pensar a relagdo entre as obras ou

148 Os principios de inteligibilidade que, segundo Chartier, governaram o procedimento do historiador
(modelo braudeliano) sdo: o projeto de uma histdria global; a definigdo territorial dos objetos de pesquisa; e
o primado conferido ao social (CHARTIER, 1991, P. 176).



praticas e o mundo social; considerando a pluralidade das clivagens de uma sociedade, a
diversidade de emprego dos materiais ou dos cddigos partilhados. Com isso, Chartier
postula as mutacbes ou deslocamentos dos trabalhos histéricos como uma forma de
rendncia.

Partindo do exame das praticas de leitura que, segundo Chartier, em sua
diversidade, se apreendem dos bens simbdlicos, produzindo usos e significacdes
diferenciadas, ou da histdria de um texto particular que se direciona a singulares, Roger

Chartier sustenta que:

A operagdo de construgdo de sentido efetuada na leitura (ou na escuta) como
um processo historicamente determinado cujos modos e modelos variam de
acordo com os tempos, os lugares, as comunidades e que as significacOes
multiplas e mdveis de um texto dependem das formas por meio das quais é
recebido por seus leitores (ou ouvintes) (CHARTIER, 1991, p.178).

Chartier é contra uma definicdo puramente semantica do texto. As formas
produzem sentido, diz ele. Um texto se investe de uma significacdo que pode ser alterada
guando os dispositivos do objeto tipografico que o propdem a leitura também mudam.
Para Roger Chartier, a leitura é sempre uma pratica encarnada em gestos, espacos,
habitos. Assim, uma histdria das maneiras de ler deve identificar as disposi¢cdes especificas
gue distinguem as comunidades de leitores e as tradicGes de leitura. Entretanto, para isso,
€ preciso considerar que “as clivagens culturais ndo estdo forcosamente organizadas
segundo uma grade Unica do recorte social, que supostamente comandaria tanto a
presenca desigual dos objetos como as diferencas nas condutas” (CHARTIER, 1991, p.180).

A leitura, diz Chartier, ndo é somente uma operacao abstrata de inteleccdo: é por
em jogo o corpo; € inscricdo num espaco; relacdo consigo e com o outro. Por isso,
segundo ele, ndo ha texto fora do suporte que lhe permita ser lido (ou ouvido); ndo ha
compreensao de um escrito, qualquer que seja, que ndo dependa das formas pelas quais

atinge o leitor.



Chartier, entdo, distingue dois conjuntos de dispositivos e os caracteriza como
indispensaveis: aqueles que provém das estratégias de escrita e das inteng¢des do autor; e
os que resultam de uma decisdo do editor ou de uma exigéncia da oficina de impressao.
“Os autores ndao escrevem livros: ndo, escrevem textos que outros transformam em
objetos impressos” (CHARTIER, 1991, p.182). Com isso, Roger Chartier afirma que o efeito
produzido ndao depende de modo algum das formas materiais que suportam o texto, mas,
contribuem para antecipar as feicdes do leitor em relacdo ao texto e para evocar novos
publicos ou usos inéditos (CHARTIER, 1991, p.182). Assim, Chartier identifica o
distanciamento entre a Histéria Social da Cultura e a Histéria Cultural do Social**°.

Dialogando com Ricoeur, Certeau, Foulcault, Durkheim, Mauss, Bourdieu e alguns
outros autores, Roger Chartier procura validar suas hipéteses e, antes de terminar seu
artigo, apresenta conceitos importantes para a pratica historiografica.

Ao abordar as representacdes coletivas e as identidades sociais, Chartier, partindo
do texto, livro e da leitura apresenta uma maneira nova de articular os recortes sociais e
as praticas culturais: superar a oposicao existente entre as abordagens estruturalistas e os
procedimentos fenomenoldgicos através da consideracdo dos esquemas geradores dos
sistemas de classificacdo e de percepcao como verdadeiras instituicdes sociais que
incorporam sob a forma de representa¢Ges coletivas as divisbes da organizacdo social.
Roger Chartier (1991, p.183) também entende que “estas representacdes sdo matrizes de

IH

praticas construtoras do préprio mundo social” conforme postulava Marcel Mauss e Emile

Durkheim.

Este retorno a Marcel Mauss e Emile Durkheim e a nogdo de " representacgdo
coletiva" autoriza a articular, sem duvida melhor que o conceito de mentalidade,
trés modalidades de relagdo com o mundo social: de inicio, o trabalho de
classificagdo e de recorte que produz configuragdes intelectuais multiplas pelas
quais a realidade é contraditoriamente construida pelos diferentes grupos que

149 A Histdria Cultural centra a atencdo sobre as estratégias simbdlicas que determinam posicdes e
relacbes e que constroem, para cada classe, grupo ou meio, um ser-percebido constitutivo de sua
identidade.



compdem uma sociedade; em seguida, as praticas que visam a fazer reconhecer
uma identidade social, a exibir uma maneira prépria de ser no mundo, a
significar simbolicamente um estatuto e uma posicdo; enfim, as formas
institucionalizadas e objetivadas em virtude das quais "representantes"
(instancias coletivas ou individuos singulares) marcam de modo visivel e
perpétuo a existéncia do grupo, da comunidade ou da classe (CHARTIER, 1991,
p.183).

Para Roger Chartier, dois tipos de abordagens podem ser identificadas: uma tem
como fundamento a ideia de que a construcdo das identidades sociais é resultado da
relacdo de forgas entre as representacdes impostas por quem tem o poder de classificar,
bom como, da capacidade de aceita¢do ou resisténcia por parte da comunidade; e outra
gue considera o recorte social, conferindo crédito a representacdo que cada grupo faz de
si mesmo, sua capacidade de se unir e fazer reconhecer sua existéncia.

Chartier afirma que a relacdo de representacdo é a relacdo entre uma imagem
presente e um objeto ausente, uma valendo pelo outro porque lhe é homdloga. Aplicando
este conceito ao Antigo Regime, ele diz que as formas de teatralizacdo da vida social
servem como exemplo de um tipo de perversdo da relagdes de representacdo, pois,
“todas visam, de fato, a fazer com que a coisa nao tenha existéncia a ndao ser na imagem
gue exibe, que a representacao mascare ao invés de pintar adequadamente o que é seu
referente” (CHARTIER, 1991, p.185). A representacdo, diz Chartier (1991, p.186), aqui se
transforma em “uma maquina de fabricar respeito e submissdo, num instrumento que
produz uma exigéncia interiorizada, necessdaria exatamente onde faltar o possivel recurso
a forca bruta”.

Dialogando com Michel de Certeau e Michel Fulcault, Roger Chartier considera que
os dispositivos formais, sejam eles textuais ou materiais, inscrevem em suas estruturas as
expectativas e as competéncias dos publicos a que se direcionam e se organizam a partir
da diferenciac¢do social. Por isso, as diferencia¢Ges culturais devem ser vistas como efeito
de processos dinamicos. Ao mesmo tempo que um texto cria novos publicos e novos usos,

também proporciona a partilha dos mesmos bens culturais pelos diferentes grupos que



compdem uma sociedade, suscitando a busca de novas distingdes capazes de marcar os
desvios culturais mantidos.

Chartier (1991, p.188) conclui seu artigo dizendo que “é a partir das divisGes
instauradas do pelo poder que devem ser apreciadas tanto a emergéncia de uma esfera
literaria autonoma como a constituicdo de um mercado de bens simbdlicos e de
julgamentos intelectuais estéticos”. E que, apesar de se aproximar da Histéria Cultural,
sua intencdo ndo é contrariar a tradicdo dos Annales, mas, “ajudar a reformulara a
maneira de ajustar a compreensdo das obras, das representacdes e das prdticas as
divisbes do mundo social que, conjuntamente, significam e constroem” (CHARTIER, 1991,
p.188).

“O mundo como representacdao” de Roger Chartier apresenta fundamentos
tedricos importantes para aqueles que se dedicam a Historia Antiga. Em primeiro lugar,
porque uma das grandes dificuldades de se desenvolver pesquisas em Antiguidade, além
da distancia espaco-tempo-cultural entre o pesquisador e seu objeto, certamente, se trata
da pouca quantidade ou da ma qualidade material da documentacao escrita que chegou
até os dias atuais.

Concordando com Marc Bloch que afirmava que “tudo o que o homem diz ou
escreve, tudo o que fabrica, tudo o que toca pode e deve informar-nos sobre ele” (LE
GOFF, 1990, p.89), Roger Chartier ampliou o conceito de fonte histérica, ultrapassando
os limites do texto escrito para abordar também as praticas culturais a qual estes
estabeleciam ou se inseriam, as formas de producdo, reproducdo e recepcdo dos textos.
Assim, Chartier valoriza ndo somente a materialidade, mas, também a oralidade, a forma
de ler ou dizer, que segundo ele, em alguns momentos da histdria e, em determinadas
sociedades, foi utilizada para perpetuagdo do poder.

Em segundo lugar, Roger Chartier, ao desenvolver o conceito de representacdo,
permite ao historiador da Antiguidade reconstruir as condi¢gdes de produg¢dao da

documentacdo textual através da pratica de producdo, leitura e recepc¢do dos textos,



entendendo que existe todo um universo simbdlico entorno da documentagao, postulado
importante para quem trabalha com Antiguidade. O didlogo interdisciplinar, a importagao
de problemas, técnicas e métodos de outras ciéncias possibilita, segundo Chartier, a
reconstrugdo das condigdes de producgao e recepgao. Chartier, por exemplo, dialoga com a
Linguistica e com a Teoria Literdria com o objetivo de analisar o mundo do texto e o
mundo do leitor no Antigo Regime.

Estes sdo apenas alguns pontos que indicam “O mundo como representacao”
como um texto util e importante para a construcdo de um dispositivo tedrico que auxilie o
historiador da Antiguidade na interpretacdo de sua documentacao.
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3 - OS ESTUDOS DE ROBERT NYE SOBRE A SEXUALIDADE

Lua Filipe Bantion de Assempgi™

Com a ampliagao dos temas de analise historiografica, notamos que os estudos
sobre a sexualidade se desenvolveram exponencialmente. Dentre os diversos autores que
pesquisam as praticas sexuais, podemos ressaltar os estudos de Robert Nye. Sendo assim
almejamos pontuar, em linhas gerais, os principais elementos debatidos pelo referido

intelectual, no artigo “Sexuality”, publicado na obra “A Companion to Gender History”.

Robert Nye é historiador, e leciona a disciplina denominada de Histdria Intelectual
Européia, na Oregon State University. No ano de 2007, Nye recebeu o titulo de Professor
Emérito da cadeira de Histdoria e Humanidades. Atualmente, o referido autor desenvolve
pesquisas que se enfocam nos seguintes eixos tematicos: histdoria comparativa das
profissdes e instancias da cultura masculina, com énfase especial para medicina; e as
modificacdes do discurso histdrico sobre sexo e género. Todavia, nos cabe pontuar que as
principais publicagdes de Nye se vinculam a vertente de Histéria Politica, algo que iremos
discutir ao longo dessa produ<;50151. Interagindo com os pensamentos do pesquisador
Robert Nye, identificamos que uma de suas propostas centrais seria de que o historiador
compreendesse parte dos fatores que possibilitaram que a sexualidade viesse a se tornar
um dos principais objetos de pesquisa no campo historiografico. A partir de tais

afirmacdes, notamos que o seu texto se direciona para um publico académico.

%0 Prof. Luis Filipe Bantim de Assumpcdo é pesquisador do Nucleo de Estudos da Antiguidade, sendo

orientado pela Prof.2 Dr.2 Maria Regina Candido. O referido pesquisador integra a linha de pesquisa, no
CNPq, intitulada: “Discursos, Narrativas e Representa¢éo”. E-mail: Ibantim@yahoo.com.br
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Tivemos acesso a essas informacgles sobre o historiador Robert Nye através da pagina virtual da

Universidade, cujo referido autor leciona na cadeira de Histéria Intelectual Européia:
http://oregonstate.edu/cla/history/robert-nye



Contudo, devido a relagdo intrinseca existente entre a Histéria da Sexualidade e a
Histéria de Género, iremos apresentar um breve panorama do desenvolvimento dos
estudos sobre o género histdrico, para que possamos interagir com a pesquisa do Prof.
Nye. Ao dialogarmos com os apontamentos das historiadoras Teresa Meade e Merry
Wiesner-Hanks, as mesmas afirmam que o estudo de género adquiriu maior visibilidade
no campo historiografico, através dos movimentos feministas que ocorreram em escala
internacional (MEADE; WIESNER-HANKS, 2004: 01). Inseridas nessa perspectiva, as
autoras se remetem aos trabalhos da historiadora norte-americana Joan Wallach Scott*®2.
Segundo as especialistas Meade e Wiesner-Hanks que, a aproximadamente vinte e cinco
anos, a especialista Joan Scott teria declarado que a Histdria passou a interagir com os
estudos de género. As referidas pesquisadoras se valem dos pensamentos de Scott para

argumentarem que o género pode ser considerado uma das principais formas de relacdes

de poder (MEADE; WIESNER-HANKS, 2004: 01-02).

No entanto, os trabalhos utilizados por Joan Scott para construir sua andlise, eram
na sua grande maioria enfocados na década de 1980, e estavam voltados para as
mulheres do Oeste da Europa e dos Estados Unidos da América, e a luta das mesmas pela
conquista/ampliacdo de seus direitos politico-sociais (MEADE; WIESNER-HANKS, 2004:
02). Ainda que ndo aborde com demasiada énfase a condicdo da mulher no Oriente, o
trabalho de Scott foi de grande relevancia historiografica para o estudo de género,

possibilitando que novas pesquisas fossem desenvolvidas no cenario académico.

Robert Nye enfatizou que a Histdria da Sexualidade seria um dos mais antigos
ramos da Histéria de Género, e teria surgido como uma forma de construcionismo social
por volta de 1970 e 1980 (NYE, 2004: 11). Contudo, Nye esclareceu que, diferentemente

da Histéria de Género, a Histdria da Sexualidade foi vista como um catalogo antropolégico

52 podemos citar como referéncia a obra Feminism and History, publicado pela Oxford e editado por Joan

W. Scott.



de curiosidades, ou como uma forma de entretenimento pornografico para as elites

sociais (NYE, 2004: 11).

Uma das principais criticas construidas por Robert Nye foi o fato dos estudos sobre
a sexualidade, em particular no Ocidente, permanecerem focados em uma relagao binaria
entre os géneros e o ato sexual. Tais fatores estariam atrelados ao advento do
pensamento cristdo e mugulmano que se desenvolveu na Europa, nas regides banhadas
pelo Mar Mediterraneo, em algumas areas da Africa Colonial e no Continente Americano
como um todo (NYE, 2004: 15). Todavia, o referido estudioso nos pontua que devido a
guebra dos tabus e regras sobre o desejo sexual da atualidade, o modelo heterossexual
predominantemente ocidental se desestabilizou, permitindo uma maior liberagao sexual e
o rompimento com o padrdo de ato sexual voltado, estritamente, para a procriacdo (NYE,

2004: 12-13).

O Prof. Nye ao refletir sobre os estudos desenvolvidos pelo filésofo e historiador
francés Michel Foucault afirma que tais concepgdes culturais sdo construidas através de
discursos politicos, religiosos, de crencas populares e cientificas. Logo, essas variadas
formas de manifesta¢Ges de carater linglistico pretendem transmitir uma idéia de amor
ideal e unidade familiar, ambos voltados para a legitimacdo do modelo de relagdes
heterossexuais. Os pensamentos citados carregam em seu bojo a repulsa e o desgosto por
qualquer tipo de transgressdo a essa regra politico-social pré-estabelecida. Como afirmou
o especialista Robert Nye, Foucault teria argumentado que essas construgdes culturais
implicariam em um “jogo de poder” (NYE, 2004: 13). Nye exp6s que o objetivo de Michel
Foucault era o de historicizar e desnaturalizar o sexo, fazendo com que o mesmo fosse
compreendido como um produto final de taticas permanentes do poder e da politica que
atuam em nosso cotidiano (NYE, 2004: 13-14). Dessa forma, observamos que uma das

propostas de Robert Nye, ao se valer dos estudos de Foucault, seria compreender o sexo



(e o intercurso sexual) como uma construgao cultural, que se modifica de acordo com os

interesses do poder politico nas sociedades.

Ao longo do seu artigo, o autor explica como ocorria o relacionamento sexual entre
os géneros na Antiguidade. Em seguida, Robert Nye pontua como a sexualidade foi
entendida no decorrer dos séculos, vinculando-a ao advento dos valores culturais do

cristianismo no Mundo Antigo, indo ao Medievo e culminando na Contemporaneidade.

O pesquisador Robert Nye ao apresentar parte de seus estudos sobre a
sexualidade na Grécia e na Roma Antiga, afirmou que o casamento e as rela¢Bes de
cardter heterossexuais estariam vinculados a um profundo sistema patriarcal que
favorecia a viabilidade de herdeiros do sexo masculino. Logo, dentro desta visdo era
relegado as mulheres o papel de vassalas reprodutoras de cidadaos para pdlis grega ou
para a urbs romana (NYE, 2004: 13). Segundo o referido especialista, os homens mais
abastados cumpriam suas obrigacdes conjugais, mas obtinham o prazer sexual em outros
lugares, com prostitutas e homens jovens (NYE, 2004: 13). Entretanto, um rigido cddigo de
conduta sexual, baseado no conceito de penetracdo e de passividade/atividade durante a
pratica sexual se vinculava com um sistema hierarquico de género (NYE, 2004: 14). Na
Grécia Antiga um homem adulto detinha o direito de penetrar um escravo, contudo, no
gue dizia respeito aos jovens, o cidaddo ndo poderia priva-los de sua honra masculina,
especialmente se esse fosse membro de uma familia importante da Cidade-Estado (NYE,
2004: 14). Possivelmente, essas medidas de cardter constitucional foram empregadas para
gue os homens, provenientes dos segmentos abastados, ndo fossem equiparados a um
individuo socialmente inferior, o qual era caracterizado por sua passividade de a¢des no

ambito da pdlis.

Como ressaltou Robert Nye, o casamento nessas sociedades (grega e romana)
eram acordos entre homens com a finalidade de produzirem herdeiros, para que assim a

propriedade fosse transmitida a préxima geracdo de homens (NYE, 2004: 14). Devido a



aparente superioridade que o sexo masculino detinha, os cidad3aos gregos e romanos
exerciam o pleno direito legal e detinham o dominio material sobre todos os outros
membros da sociedade: mulheres, escravos e menores (de idade). Nesse contexto
politico-social as mulheres eram vistas como inferiores, mantendo uma pequena
autonomia e poucos direitos politico-sociais (NYE, 2004: 14). Dessa maneira, podemos
notar que a verdadeira forma de amor nessas sociedades acontecia entre individuos do

mesmo sexo e detentores de uma representacdo politico-social equiparada.

Seria ingénuo de nossa parte, enquanto historiadores, analisarmos a figura social
da mulher como meramente secundaria. O fato dos homens se valerem de suas filhas, ou
dependentes, para estabelecerem relagbes politicas, exprime a importancia do género
feminino para a sociedade grega e romana. O estudo dessa atribuicao facultada ao género
feminino, junto aos homens naquilo que Foucault denominou como “jogos de poder”,
tornou-se possivel devido as modificagdes ocorridas na historiografia tradicional, assim
permitindo a ampliacdo dos objetos de andlise histérica. Nas palavras da Prof.2 Marieta
Ferreira as novas formulagdes do “saber historiogrdfico”, possibilitando que individuos
pertencentes aos segmentos sociais que estavam a margem das pesquisas histéricas
passassem a desempenhar um papel relevante no cerne da historiografia contemporanea

(FERREIRA, 1992: 267).

Tendo em vista o processo de renovacao historiografica, ao qual Marieta Ferreira
se remeteu, e atrelando-o aos trabalhos desenvolvidos por Robert Nye, sobre sexualidade
e suas relacOes de poder entre os géneros, podemos vincula-los as modificacdes que os
estudos sobre o Mundo Antigo também sofreram. Isso teria permitido que os
historiadores lancassem olhares diferenciados aos seus objetos de analise cientifica, e no
gue tange as pesquisas sobre as praticas sexuais na Antiguidade, podemos verificar que a
importancia da mulher para os gregos e romanos, iria muito além da finalidade

reprodutiva. Como sugeriu o Prof. Fdbio de Souza Lessa, ao abordar o papel do género



feminino na pdlis de Atenas, as mulheres seriam capazes de influenciar as a¢des dos
homens no ambito politico da sociedade, ainda que elas n3ao pudessem participar

abertamente da vida publica (LESSA, 2000: 170-172).

Ao analisarmos o trabalho de Robert Nye, podemos concluir que o referido
especialista pretendia abordar as modificacdes pelas quais a sexualidade teria perpassado
ao longo do tempo. Interagindo com os pensamentos de Foucault e Marieta Ferreira,
notamos que a partir do processo de renovacao historiografica, o qual ocorreu em
meados do século XX, as relagGes entre os géneros puderam romper com um viés no qual
o feminino estaria subordinado ao masculino. No bojo dessa conjuntura evidenciamos que
o Prof. Nye, ao se valer das “relagdes de poder” existentes entre os géneros foi capaz de
tracar uma linha cronoldgica cujo enfoque seria a maneira como a sexualidade se

desenvolveu no imagindrio social das sociedades humanas, desde a Antiguidade.
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4 - CULTURA POLITICA

Ricardo A. S. Mendes™

RESUMO

Passado, presente e futuro sdo alvos diretos da intervengdao das representacdes
elaboradas pelo homem no mundo, colaborando para que estas adquiram uma clara
conotagdo politica (BERSTEIN, 1998). Em relacdo ao presente as representacdes sao
responsaveis pela identificacdo dos problemas a serem superados bem como pela
articulacdo de estratégias, taticas, da maneira pela qual estabelecemos uma ordem de
prioridade em relacdo ao que identificamos como obstdculos a serem superados bem
como visamos alcancar determinados objetivos especificos. Balizam nossas acdes e
resultam das expectativas que temos quanto as reacdes daqueles que sdo alvo de nossas
acoes politicas.

“Entre viver a histéria e interpreta-la, nossas vidas passam. Ao interpreta-la,
vivemo-la: fazemos histéria; ao vivé-la, interpretamo-la: cada um de nossos atos
é um signo” (BRUIT, 1992)

A politica enquanto objeto de centralidade na analise dos historiadores tem
ganhado relevancia cada vez maior. Aspectos como o desenvolvimento de guerras
mundiais, a pressao das relagdes internacionais, a afirmac¢do de crises econbmicas que
apresentam dimensdes cada vez menos regionalizadas e a ampliacdo do papel do Estado
levaram ao direcionamento dos holofotes para as estruturas de poder e, portanto, a
politica (REMOND, 1996). E no ambito do politico que se definem as a¢des, apresentando-
se como instancia ultima de decisdes onde as disputas se definem (BORGES, 1992). A
abordagem politica esta relacionada diretamente com a estruturagdo e organizacao do
poder, da capacidade de mando e de decisdo que determinados grupos adquirem dentro

de uma sociedade.
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Ao utilizarmos o termo “cultura” ao lado da denominacao “politica” estabelecemos
uma perspectiva desta ultima que se apresenta distinta daquela existente em finais do XIX
e em boa parte do XX, embora essa ainda ndo tenha sido de vez descartada. A énfase
passa a ser dada a uma abordagem comportamental que considera a relevancia dos
aspectos subjetivos na orientacdo da acdo politica. Esta acdo se caracteriza pela prépria
tentativa de mediacdo entre a percepcdao de mundo que os agentes historicos possuem
(carater subjetivo) e o préprio mundo (aspecto objetivo). Contudo, deve-se estar atento
para o fato de que a relagdo entre os aspectos subjetivos e objetivos do processo histérico
se desenvolve de forma dialética. Ou seja, ao mesmo tempo em que as percepcodes do
mundo objetivo direcionam a maneira pela qual agimos, de outro lado s3ao estas
condi¢cOes objetivas que se apresentam como um dos elementos referenciais a partir dos

quais as percepgoes sdo estruturadas.

Identificar como o individuo/grupos/sociedades percebem a realidade é de suma
importancia para a compreensdo da acdo politica dentro da concepc¢do de “cultura
politica”. A estas percep¢des ou significados que os individuos estabelecem em relagado
aos acontecimentos, as lutas que se operam em sua sociedade e nas quais estdo inseridos

denomina-se por representagdes.

As representacdes sao, portanto, os significados construidos acerca do mundo que
nos rodeia e que colaboram para uma organizacdo conceitual do mundo (CHARTIER,
2002). Relacionam-se com os processos de classificacdo, ordenamento e hierarquizacido da
realidade objetiva e orientam, em grande medida, as intervencdes efetuadas pelos atores

sociais. Sdo, portanto, um componente fundamental da realidade social (HUNT, 1992).

E a partir das representacdes de si que uma coletividade delimita e define a sua
identidade. O campo das representacdes também é o espaco no qual se estabelece “a
distribuicao dos papéis e das posi¢des sociais”, exprimindo e impondo “crengas comuns” e
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construindo “uma espécie de codigo de ‘bom comportamento’” (BACZKO, 1985).



Influenciam em sua configuragdo os sentimentos, as sensibilidades, as paixoes,
componentes fundamentais no desenvolvimento de toda e qualquer percep¢dao humana,

seja individual ou coletiva.

Como as perspectivas que os individuos e as coletividades (em suas diversas
formas) apresentam do mundo que as cerca influenciam diretamente na maneira pela
qual se dad a acdo politica, a capacidade de tornar uma representacdo de mundo em
representacdo hegemonica torna-se objeto de cobica. Ainda que com diferencgas, Chartier
(2002), Baczko (1985), Foucault (2006) e Bourdieu (1989) consideram que, a capacidade
de hierarquizacdo e ordenamento que as representacdes oferecem, a tornam objeto

direto da disputa dentre os diversos grupos em embate pelo poder.

Contudo, devemos estar atentos para o fato de que o processo de socializacao
destas representacdes nao se efetua tdo somente no dmbito das estruturas de classe, mas
também a partir dos diferentes mecanismos através dos quais um individuo se integra no
mundo, seja o plano familiar, o educacional, o religioso e outros mais. Estes aspectos
colocam em relevancia que “as escolhas politicas dos individuos nao lhes sdo

imperativamente ditadas somente pelos seu status socioprofissional” (REMOND, 1996) .

Passado, presente e futuro sdo alvos diretos da intervencdo das representacdes
elaboradas pelo homem no mundo, colaborando para que estas adquiram uma clara
conotacdo politica (BERSTEIN, 1998). Em relacdo ao presente as representacdes sao
responsaveis pela identificacdo dos problemas a serem superados bem como pela
articulacdo de estratégias, taticas, da maneira pela qual estabelecemos uma ordem de
prioridade em relagdo ao que identificamos como obstaculos a serem superados bem
como visamos alcancar determinados objetivos especificos. Balizam nossas acdes e
resultam das expectativas que temos quanto as reacdes daqueles que sdo alvo de nossas

acoes politicas.



Os objetivos que esperam ser alcangados pelas nossas estratégias e taticas estao
associados diretamente ao futuro, vinculam-se a um tipo de sociedade que se espera
estabelecer através da implementacdao de um dado projeto politico (ROSAVALLON, 1995).
Estdo relacionados intimamente com as utopias construidas pelos homens no

desenvolvimento e organizacdo de uma sociedade dita ideal.

Quanto ao passado deve ser assinalado que as diferentes percep¢bes sobre o
mesmo, colocadas continuamente em embate pelos varios atores politicos, caracterizam-
se por serem elementos referenciais a partir dos quais o projeto de futuro de uma dada

sociedade, bem como as estratégias politicas a serem postas em pratica sdo pensadas.

A memoria diz respeito a como reconstruimos o passado, que aspectos
privilegiamos dentre varias daquelas trajetdrias percorridas e que espag¢os deixamos como
lacunas (SARLO, 2005). As memdrias em embate dentro de uma coletividade rivalizam-se
para se apresentarem como o Unico principio explicativo para o estado de coisas existente
numa sociedade especifica e num dado momento. Assim sendo, apresentam-se como

marcos a partir dos quais as solu¢des devem ser especuladas (HALLBWACHS, 2006).

O excesso de memoria, por sua vez, é observavel quando uma dentre as varias
perspectivas acerca do passado é ritualizada visando a fundacdo de uma tradicdo
(HOBSBAWM, 1997). Caracterizaria, assim, a sistematica retomada de um dado principio
explicativo. Trata-se da institucionalizacdo de uma dentre as diferentes versdes sobre o
passado com objetivos de “monumentalizacdo”, seja de individuos, de grupos sociais

inteiros, de determinados acontecimentos ou de determinadas perspectivas politicas

Por ultimo, gostaria de encerrar retomando o principio de minhas consideracgdes.
Voltemos entdo a Politica. Ndo se pode esquecer que todas estas formas de manifestacdo
das representacdes estdo profundamente associadas a mesma, uma vez que viabilizam o
controle do poder, possibilitam a construcdo da hegemonia e se constituem como um

elemento mesmo do proprio poder.
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1 - A SYLLOGE NUMMORUM GRAECORUM, DO MUSEU
HISTORICO NACIONAL DO BRASIL

AW F. . t D 1154

A cole¢do numismatica do Museu Histérico Nacional (MHN), hoje possui relevancia
impar no cenario internacional e isto deve-se a dedicacdo de uma competente equipe de
técnicos qualificados, que reunidos a pesquisadora Marici Martins Magalhdes

conseguiram reunir e restaurar o acervo numismatico do MHN.

Com mais de trezentos e oito paginas incluindo a apresentag¢ao da Prof2 Vera Lucia
Bottrel Tostes e prefacio do Prof. Luiz Aranha Correa Lago; o Sylloge Nummorum
Graecorum (SNG) trata-se de uma catalogacdo numismadtico que teve sua elaboracdo
apoiado pela Fundacdo de Apoio a Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro (FAPERJ),
tornando-se um dos primeiros e possivelmente, o Unico trabalho da América Latina capaz
de concentrar pecas silograficas e filatélicas tanto quanto moedas e medalhas antigas. A
colecdo SHG-MHN possui mais de mil e novecentas pecas (1900), incluindo moedas
antigas cunhadas na Asia Menor e nas provincias helénicas de Alexandria do século Il a.C.

a moedas de variadas localidades e diferentes continentes.

Possuindo o aval do Conselho Internacional de Numismatica (CNM) desde abril de
2009, periodo no qual o MHN foi eleito como o primeiro centro sul-americano do
conselho, O SNG-MHN nos permite observar dois mil e seiscentos (2.600) anos de Histéria.

Inclusive, nos permite apreender a evolucdo das moedas metalicas a partir de sua

0 Prof. Alair F. Duarte, é mestre em Histéoria Comparada, pelo PPGHC-UFRJ e membro do Nucleo de

Estudos da Antiguidade- UERJ, atuando como vice-coordenador do grupo e sendo orientado pela Prof. 2 Dr.2
Maria Regina Candido (NEA/PPGH/UER)).



inveng¢dao no Oriente Médio. OSNG-MHN perpassa pelo periodo Classico e Helenistico dos
gregos assim como pela histdria da sociedade romana, inclusive as das regides do império,

denominada por alguns grupos de pesquisadores como: “moedas provinciais romanas”.

Em conformidade com a pesquisadora Marici Magalhaes, a cunhagem das moedas
gregas influenciaram vdrias culturas n3o helenisticas, dentre elas: persas na Asia Menor,
cartagineses na Africa, etruscos ao inicio da Republica Romana, fenicios e também celtas
na Europa Central e Ocidental. Diante desta prerrogativa, os livros especializados tém por
habito classificar como grega todas as emissdes correspondente aos territérios aqui
mencionados; o SNG-MHN também adota este critério, no qual as numeracdes entre
paréntesis servem para identificar as moedas que datam desde o século VIl a.C. até o

século 11 d.C (MAGALHAES, 2011: 9).

A coleg¢ao numismatica do MHN se originou em 1880 e ficou sediada na Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiro - sua primeira sede - por obra do erudito Ramiz Galvao. Além
de possuir exemplares de moedas da chamada Antiguidade “Greco-Romana” e de
variados continentes e periodos histdricos (até os dias atuais), a colecao inclui exemplares
do préprio Brasil medalhas, insignias, provas de cunhos, ensaios, cunhos e puncdes.
Destes itens, é notdrio ressaltar que se trata de um legado da cole¢cdo de D. Pedro I,
composto por 1593 moedas e 545 medalhas, sendo 1212 pecas brasileiras. A coletanea
apresentada no SNG-MHN é em grande parte pecas herdada do Comendador Antonio
Pedro de Andrade, até o presente momento, o maior doador de pecas numismatico no

Brasil (MAGALHAES, 2011: 24).

A partir de 1928/1929, apds auditoria que abrangeu a totalidade da colegdo
numismatica da secdo, 4.259 pecas foram postas em “refugo”. Apds o ultimo balanco sob
a coordenagdo da Prof.2 Marici Magalhdes, pdde-se identificar parte desse acervo e

denominar 177 moedas como grega, sendo doravante chamado de “Colecdo Grega 2”.



Percebemos que o trabalho de compilagdo do atual SNG-MHN foi arduo, a partir
de um antigo projeto financiado pela FAPERJ se iniciou em 2006 um estudo do material
numismatico, modernamente e tipologicamente denominado como itdlico, italiota,
siciliota e grego; a qual recebe a denominagdao de: “Coleg¢ao Classica do comendador
Antbnio Pedro”. As primeiras fichas que acompanham estas moedas datam dos primeiros
tempos da Biblioteca Nacional, antes de 1922. Diante de uma revisdao e confeccao de
novas fichas, rigorosamente combinadas a fotos e confrontacbes em bibliografias
atualizadas, tornou-se possivel uma recolocacdo de inUmeros exemplares erroneamente
catalogados. A pesquisadora Marici Magalh3es, coube a tarefa de re-identificacdo, re-
classificacdo e atualizacdo bibliografica das pegas anteriormente fichada na Biblioteca

Nacional.

Desde o final de 2008, através de uma decisdo do MHN, este projeto foi ampliado
em pelo menos 600 moedas, dentre elas, exemplares celtibéricos, Médio Orientais,Norte-

Africanas e Provinciais Romanas.

O critério e descricao das moedas seguem a ordem estabelecida em todo Silloge
Nummorum Graecorum, com pequenas modificacdes. Em primeiro lugar leva-se em
consideracdo o metal (AV-ouro, AR-prata, AE-cobre e bronze), descri¢do do anverso (A/) e
reverso (R/). Depois as medidas, na qual a Prof.2 Marici Magalhdes optou por apresentar
os diametros minimos e maximos, visando distinguir as pecas que porventura fossem
similares, com medidas em milimetros (mm.). Em terceiro lugar hd de se considerar o

peso, naturalmente indicado por gramas (gr.).

Por fim, ressaltamos a importancia do SNG-MHN para a pesquisa histérica sobre
sociedades antigas, modernas e contemporaneas. Esta obra vem facilitar pesquisadores
brasileiros e estrangeiros em suas investigacdes, em razao de maior acesso a historiografia
e divulgacdo de documentos histéricos, pois o continente europeu, contém em seu vasto

territério fonte inesgotaveis de elementos histéricos e arqueoldgicos, principalmente



sobre sociedades antigas. Contudo, as distancias geograficas assim como a falta de
historiografia e obras em lingua nacional, desponta como um dos grandes desafios aos
pesquisadores brasileiros que pretendem se lancar no estudo sobre sociedades antigas e é
neste sentido que o catalogo numismatico, Sylloge Nummorum Graecorum Brasil do

Museu Histoérico Nacional (SNG-MHN) publicado em 2011, toma maior relevancia.
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2 - O MUNDO DE ATENAS: O INiCIO DA GUERRA DO
PELOPONESO

Thisgo Tolfe™

Peter Jones formou-se em estudos cldssicos pela Universidade de Cambridge em
1964, e finalizou seu doutorado na cidade de Londres em 1971. Durante oito anos ensinou
estudos cldssicos nos E.U.A, Edimburgo, Nottingham e Londres até 1974. Em seguida,
Jones dirigiu, por cinco anos, um projeto associado ao estudo de Grego em Cambridge. Ao

término desse projeto, tornou-se professor na Universidade de Newcastle Upon Tyne.156

Na obra O Mundo de Atenas, da qual é o organizador, ele apresenta um
panorama sobre a sociedade grega, especialmente da cidade de Atenas no periodo
classico (séc. VI ao séc. IV a.C) levando em conta sua histdria, seus aspectos culturais, seus
valores e feitos. O subtitulo tratado “O rompimento com Esparta e a Primeira Guerra do
Peloponeso (464-445)” (JONES, 1984: p. 23), na “Introducdo Histdrica: Linhas Gerais da
Histéria de Atenas até a morte de Alexandre o Grande”, aborda especialmente o
rompimento de Atenas com Esparta e a primeira Guerra do Peloponeso (464-445), em um
contexto pds-invasdes Persas, especificando as tensfes que gerariam o conflito. A
linguagem da obra é voltada para um publico adulto sem necessitar de conhecimentos

especificos, como o grego antigo, para a compreensdo do livro.

O autor argumenta que apds os cinglienta anos que sucederam as Guerras
Pérsicas, tanto Atenas como Esparta mudaram a forma de atuar e de agir politicamente

(JONES, 1984: p. 23). Atenas comec¢ou a ter um crescimento muito agressivo, tendo o

155 Académico do 8° semestre do Curso de Histdria Licenciatura Plena e Bacharelado da Universidade
Federal de Santa Maria, orientado pelo Prof Dr Carlos Henrique Armani.
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apoio condescendente de seus cidad3dos. A Liga de Delos passou a ser o instrumento
principal desse crescimento. No entanto, as vozes dentro de Atenas nem sempre
convergiam para as mesmas perspectivas. Havia homens como Cimon que defendiam os
interesses de Esparta e julgavam como verdadeiros inimigos os Persas, pois sua posi¢ao
era favoravel a manutencao das relacdes amistosas entre os lideres da Hélade (JONES,
1984: p. 24). Nesse mesmo espaco de opinides, outros consideravam a politica agressiva
de Atenas a solucdo para o sucesso. Explorar as fraquezas de Esparta fazia-se como a
melhor alternativa. No entanto, na perspectiva do autor, Esparta ndao podia fazer muita
coisa a respeito das acbes de Atenas, principalmente porque, apds um imenso terremoto
gue devastou a cidade em 464, despertou nos Hilotas, seus vizinhos e subordinados,
principalmente da Laconia e Messénia, um desejo de revolta (JONES, 1984: p. 25). Esse
fato culminou numa prestacao de auxilio por parte de Atenas para frear a revolta ou os
animos dos revoltosos. Contudo, o autor ressalta a preocupagao dos espartanos com uma
possivel solidarizacdo dos soldados atenienses com os insubordinados messénicos,
fazendo com que os espartanos dispensassem o contingente ateniense, acarretando,
desta forma, o afastamento politico de Cimon, o que conseqlientemente oportunizou um

ambiente favoravel para politicas agressivas frente a Esparta (JONES, 1984: p. 25).

Na perspectiva de Jones, um evento que possivelmente iniciou a Guerra do
Peloponeso foi uma alianca entre Atenas e Argos, cidade inimiga dos espartanos, além da
saida de Mégara da liga do Peloponeso para aliar-se com Atenas. Com a alianga, Atenas
permitia a Argos o controle do istmo, dificultando o acesso de Esparta nas imedia¢Ges da
Grécia Central. De acordo com o autor, os primeiros movimentos desse confronto
ocorreram em 457, quando Esparta interveio na Grécia central numa disputa entre a
Fécida e Ddria, unindo-se ao Tebanos, fato esse que incentivou os atenienses ao
confronto e a uma inesperada derrota. Em seguida, os atenienses derrotaram as forgas
bedcias em Endfita e assim comecaram a controlar a Bedcia e a Focida (JONES, 1984: p.

25). No entanto, durante esses primeiros movimentos de guerra, o dominio ateniense



desmoronou. Revoltas como a da Eubéia em 446 e batalhas como a de Coronéia em 447,
além das intervengGes espartanas, geraram respostas a altura pelos atenienses, levando o

conflito a um impasse.

Por fim, o autor deixa transparecer que Esparta e Atenas firmam uma tratado de
paz, assinado em 446, que duraria trinta anos. O acordo seria a renuncia, por parte de
Atenas, as suas pretensdes de criar um império terrestre na Grécia Central, o que
impediria qualquer intervengao direta no Peloponeso. Mesmo assim, Atenas conservou
um base naval no golfo Corinto, em Naupaco, e manteve a autoridade sobre Egina. A

guerra do Peloponeso estava apenas iniciando.(JONES, 1984: p. 26).
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Normas de Publicagcao

1. Do Envio de Artigos para Publicagao

Os interessados em publicar artigos ou resenhas na Revista Nearco devem enviar
seus artigos para o e-mail nea.uerj@gmail.com de acordo com item 2 das Normas de
Publicagdo da Revista Eletronica em Antiguidade Nearco.

Paragrafo Primeiro: Os artigos e ou resenhas serdao submetidos a andlise do
Conselho Editorial;

Paragrafo Segundo: A ndo observacdo das Normas de Publicagdo implicara em nao
publicacdo do artigo ou resenha;

Paragrafo Terceiro: Ao Conselho Editorial reserva-se o direito de selecionar,
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Paragrafo Quinto: N3o caberd ao proponente qualquer de remuneragao oriunda

da publicacdo de artigos ou resenhas.
2. Da Quantidade de Laudas

Para a publicacdo de artigos respeitar-se-a o limite de 08 a 20 laudas para artigos e
03 a 05 laudas para resenhas. Em caso de artigo, o mesmo deverd apresentar resumo de
até 5 linhas logo abaixo do nome do autor.

2.1 Dos Arquivos
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=  Margens = 3cm;
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2.3 Da Formatacao do Texto
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= Para Titulo do Artigo, utilizar fonte Calibri 18, Negrito, todas maiusculas;
= Para Notas de Rodapé, fonte Calibri 10;
As fontes especiais como, por exemplo, sanscrito, hierdglifo, grego, hebraico,
arabe devem ser incorporadas ao texto conforme item 3.
2.3.2 Paragrafo
= Alinhamento = justificado;
= Nivel do Tépico = corpo do texto;
=  Primeira Linha =1,25cm;
=  Espacamento Antes = Opt
=  Espagamento Depois = 6pt
= Espacamento entre Linhas = 1,5 linhas
2.3.3 Titulo do Artigo e Subtitulos
= Alinhamento = esquerdo;
= Nivel do Tépico = corpo do texto;
=  Primeira Linha = nenhum;
=  Espacamento Antes = Opt
= Espagamento Depois = 6pt

= Espacamento entre Linhas = 1,5 linhas



2.3.4 Citacao acima de 03 linhas

Alinhamento = justificado;

Nivel do Tépico = corpo do texto;

Primeira Linha = nenhum;

Espagamento Antes = Opt;

Espagamento Depois = 6pt;

Espagamento entre Linhas = 1,0 linhas ou simples;

Recuo Esquerdo = 5cm;

As citacOes até 03 linhas devem acompanhar o mesmo paragrafo do texto.

2.3.5 Notas de Rodapé

Alinhamento = justificado;

Nivel do Tépico = corpo do texto;
Primeira Linha = nenhum;
Espagamento Antes = Opt;
Espagamento Depois = 6pt;

Espagamento entre Linhas = 1,0 linhas ou simples.

3. Do Nome do Autor

Abaixo do titulo do artigo ou resenha deverd vir o nome do autor (fonte Mitral, 16;

Alinhamento = direito).

Todos os trabalhos devem incluir, em nota de rodapé, os dados do autor, contendo
a filiacdo institucional, o maior titulo e o tema do atual projeto de pesquisa com o érgao
financiador, caso haja, e o seu e-mail, se quiser divulga-lo. Sendo o autor aluno de

graduacdo, de pds-graduacdo (mestrado ou doutorado), indicar o curso, a instituicao, o

nome do orientador, o titulo da pesquisa e o drgao financiador, se houver.

4. Das imagens

As imagens devem ser inseridas no corpo da pagina seguida pela legenda.



As imagens ainda deverdao ser enviadas a parte dos artigos quer na forma dos
originais das mesmas, quer como cdépia digitalizada e gravada em arquivo com terminagao
(*.JPG), individual para cada imagem, e com resolucédo de 300 DPI.

5. Das Notas

As notas devem ser inseridas no artigo no seguinte formato:

Q Indicacdes relacionadas a historiografia, inseridas no corpo de texto com a
indicacdo, entre parénteses, do sobrenome do autor, ano e pdginas (SOBRENOME DO
AUTOR, Ano, p.);

Q Passagens de textos antigos, inseridas no corpo de texto com a indicagao, entre
parénteses, do autor, obra e passagem (AUTOR. Obra vv. ou numero do livro, capitulo,
passagem);

Q IndicagOes explicativas, numerar e remeter a nota de rodapé;

Q A indicacdo da documentagao e da bibliografia deve aparecer a seguir,
separadamente: primeiro, a Documentacdo e depois, a Bibliografia, em ordem alfabética
pelo sobrenome do autor seguindo as normas da ABNT (NBR 10520), a saber:

Para livro: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do livro. Cidade: Editora, Ano.

Para capitulo de livro: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do capitulo. In:
SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do livro. Cidade: Editora, Ano, p.

Para artigo de periddico: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do artigo. Titulo
do Periddico. Cidade, v., n., p., més (se tiver) Ano.

Esperamos contar com sua compreensao.

Cordialmente,

Editores.
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