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Editorial

Poderes, Leis e Sociedades na Antiguidade Tardia e no Medievo

Powers, Laws and Societies in Late Antiquity and Middle Ages

Marta de Carvalho Silveira?l

Rosiane Graca Rigas Martins?
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Quando propomos esse dossié intitulado Poderes, Leis e Sociedades na Antiguidade e no
Medievo, nosso principal objetivo foi reunir trabalhos que promovessem a interacdo entre os
estudos da Antiguidade e da Idade Média, tendo como fio condutor as relagdes de poder nos
mais diversos niveis que envolvessem a articulacdo entre as instituicdes e as instancias sociais.

Agradecemos, portanto, a todos os pesquisadores que se sentiram estimulados a
compartilhar as suas pesquisas e questionamentos com os leitores desse dossié e que
contribuiram para construir pontes reflexivas entre o mundo antigo e o mundo medieval a partir
de uma abordagem marcadamente interdisciplinar.

Nesse dossié foram exploradas temporalidades diversas, documentagdes diferenciadas,
espacos geograficos variados, dinamicas de poder heterogéneas e amplos caminhos tedricos e
metodolégicos conduzidos pelos autores de forma a responder as questdes primordiais que
sustentaram a sua pesquisa.

O ponto de articulagdo entre os trabalhos selecionados para esse dossié foi justamente
o estudo das rela¢gdes de poder nos seus mais diversos niveis institucionais, culturais e sociais.
Diversas instancias de poder foram analisadas pelos autores, que as identificaram ndo sé no
campo laico, mas também no religioso, bem como se dedicaram a analisar os elementos

discursivos que auxiliaram tanto na elaboragdo das imagens de poder que circularam nas
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sociedades antiga e medieval, mas também dos instrumentos legais que fundamentaram o
exercicio do poder por parte das instancias governamentais e eclesiasticas.

Cada um dos autores, dentro do seu recorte de pesquisa, empenhou-se em entender o
dinamismo que envolvia as categorias de poder na sua relagdio com elementos como a
hierarquia dos cargos, o controle territorial, o ordenamento social, a construcdo de simbolos e
signos de poder, dentre outros.

Abrindo a discussdo em torno da influéncia que o direito romano exerceu na
fundamentacdo dos aspectos institucionais dos poderes laicos e eclesidsticos na Antiguidade
Tardia, Lucas Boamorte, em seu artigo O Direito Romano Tardo-antigo: rupturas e permanéncias
de um elemento constitutivo da Antiguidade Tardia, analisou a elaboracdo da tradicdo
romanistica do direito romano. Tradicdo essa que considerava o Corpus luris Civilis como o seu
documento fundador, embora o préprio cddigo ja fosse uma ressignificacdo do direito romano,
e influenciou diversas releituras do direito romano no contexto medieval difundindo a nocdo de
gue o direito era a heranca juridica legada pelos romanos a civilizacdo ocidental.

Os aspectos que envolvem a elaboracdo das concepcdes e das imagens de poder
estiveram presentes no artigo de Andréia Taborda, As Virtudes de Constantino versus os Vicios
de Maxéncio e Licinio sequndo a Historia Eclesidstica de Eusébio de Cesareia (306-324), que
analisou os argumentos utilizados por Eusébio de Cesareia na fundamentacdo das ac¢des politico-
militares do imperador Constantino, baseando-as na autoridade a ele delegada pelo Deus
cristdo. Com sua obra, Eusébio contribuiu ndo sé para reforcar a autoridade imperial do préprio
Constantino, mas também para lancar as bases discursivas eclesiasticas que fundamentaram os
poderes imperiais e monarquicos medievais, e influenciaram a forma como os poderes laicos e
os eclesidsticos se relacionaram ao longo da Idade Média.

Avangando pelo campo das reflexdes em torno da importancia da lei no campo filoséfico
e da sua fundamentacdo na autoridade divina, Carlos Thadeu da Costa, em seu artigo A presenca
da ideia de Lei Eterna nas obras de Dom Alvaro Pais, “Estado e Pranto da Igreja “ e de Egidio
Romano, “Sobre o poder eclesidstico”, comparou o pensamento filoséfico de dois importantes
autores dos séculos XlIl e XIV, Egidio Romano e Alvaro Pais, respectivamente, em busca do
impacto sobre eles exercido pelo pensamento tomista. Para tanto, Carlos Costa concentrou a
sua anadlise na formacdo da nogdo de lei eterna, aquela responsavel por conduzir o mundo e as
relacdes humanas. E sabido que as reflexdes conduzidas por Tomas de Aquino, sob forte
influéncia dos textos aristotélicos traduzidos a partir do século Xll, influenciaram

consideravelmente o pensamento politico medieval.
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As fundamentag¢des do poder eclesidstico também estiveram no cerne das discussdes
propostas por alguns dos autores desse dossié. No que tange a fundamentacado do poder papal,
especialmente em seu sentido pastoral, destaca-se o artigo de Rodrigo Vicente, O poder pastoral
em Gregdrio I: um mapeamento tedrico. A partir dos estudos tedricos e historiogréaficos
constituidos em torno da construc¢dao do poder papal e da analise de elementos presentes na
Regula Pastoralis de Gregério, o autor identificou o desenvolvimento de uma concepgdo de
ordem que serviu como parametro para o exercicio do poder por parte das autoridades
eclesiasticas (abades, bispos e didconos) e laicas (reis e imperadores).

O poder episcopal ganhou protagonismo no artigo de André de Oliveira, intitulado A
Vida de Sdo Peldgio da Legenda Aurea e a hierocracia: possibilidades de andlise, que analisou as
relacOes de poder desencadeadas nas localidades a partir da lideranca episcopal. A inovacao do
autor reside justamente em utilizar-se de um relato hagiografico para discutir um tema politico.
A hierocracia, entendida por Oliveira como “uma das correntes do pensamento medieval que

I”

preconiza a primazia do poder espiritual em relacdo ao temporal”, esteve no centro da analise
e, assim, a partir do estudo da fonte documental, o autor desvenda os conflitos politicos que
envolviam a ordem dominicana e a Igreja Romana na Peninsula Itdlica da segunda metade do
século XlIl, tomando como base a imagem de S3o Peldgio retratada na Legenda Aurea.

Mergulhando na analise das relagdes do poder senhorial existente nas sés episcopais
castelhano-leonesas, Bruno Alvaro investigou em seu artigo Territdrios Senhoriais, Fronteiras
Diocesanas: O Poder Senhorial-Episcopal em Castela no Século XII, a documentacgdo diplomatica
para refletir sobre a forma como tal poder foi exercido pelas altas autoridades eclesidsticas e
como envolveram a ocupacdo, a guarda e a exploragdo das fronteiras de algumas regides do
reino castelhano-leonés, especialmente Siglienza, Osma e Tarazona, em meados do século XII.
A partir da investigagdo do seu objeto, Alvaro alerta para a necessidade de se ampliar a discussdo
em torno do conceito de poder senhorial-episcopal, refletindo sobre a sua operacionaliza¢do no
estudo das relagdes que envolvem os poderes senhoriais medievais.

Explorando as relagdes associativas desenvolvidas entre o poder mondarquico e o
eclesidstico no contexto ibérico, Laisson Luiz, em seu artigo, D. Dinis e o processo de pacificagéo
com o clero: o estabelecimento das concordatas no reino portugués, investigou o empenho
politico do rei Dinis para elaborar um projeto normativo. As concordatas, documentacdo régia
analisada pelo autor, garantiam os direitos de atuac¢do do clero portugués no que se referia a
questdes como propriedade, assegurando alguns dos seus privilégios, e marcavam o espago que

ele ocuparia no intenso jogo de poder no qual estavam presentes a nobreza e as estruturas de
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governanca. Dessa forma, D. Dinis pretendia pacificar a relagdo ja conturbada entre a monarquia
e aigreja portuguesa de forma a ndo comprometer o seu projeto de centralidade de poder.

Ainda no ambito da monarquia portuguesa, Maria Fernanda dos Santos, em seu artigo
O Favor Divino e a Faculdade de Governar: Sobre D. Afonso Henriques de Portugal (1140-1179),
interessada em analisar a forma como a autoridade monarquica afonsina foi elaborada no
ambito da chancelaria régia, debrucou-se sobre a documentacao nela produzida e identificou a
presenca do conceito eclesioldgico da Dei Gratia, juntamente ao titulo de Rex. O uso desses
conceitos, para Maria Fernanda Santos mostrou-se eficaz para a fundamentacdo da autoridade
do monarca portugués ndo somente a partir da sua atuagao politico-militar, mas também por
estar abalizada pelas virtudes e preceitos cristaos, sendo por Deus instituida.

Mergulhando nos mecanismos legais constituidos pelos monarcas para a extensao do
seu poder, que almejava a centralidade, para a sociedade como um todo, Rosiane Martins e
Mayara Saldanha, em seu artigo Aspectos Processuais da Legislagdo Castelhana: as
Testemunhas no Fuero Juzgo e no Fuero Real, investigaram o papel juridico previsto para as
testemunhas na instalacdo e na fundamentacdo dos pleitos castelhanos, no século Xlll. Para
tanto, as autoras recorreram ao estudo comparativo dos dois principais cddigos juridicos
vigentes no periodo: o Fuero Juzgo, que o rei Fernando Ill mandou organizar, e o Fuero Real,
composto na corte do seu filho, Afonso X. Apds identificar os critérios legais que legitimavam a
convocacdo, a acdo e a aceitacdo das testemunhas, as autoras concluiram que o destaque
adquirido pelas testemunhas no pleito encontra-se relacionado ao crescente processo de
racionalizacdo dos mecanismos processuais e ao projeto de centralidade de poder defendido
inicialmente por Fernando Ill e continuado por seu sucessor.

Aprofundado a reflexdo em torno das conexdes existentes entre a formagdo dos
mecanismos legais no ambito das monarquias ibéricas e o ordenamento social, Andréa da Cunha
e James Eduard Sant’anna, em seu artigo A Reconquista Cristd Portuguesa e a Reordenagéio
Mugulmana: o Uso dos Forais como Modelo de Submissdo e o Controle Régio nos Séculos XIl a
XV, debrugaram-se sobre o estudo das relagdes do poder monarquico em Portugal. Tomando
como base o estudo das cartas forais, os autores analisaram a forma como se deram as relagdes
de poder entre a coroa portuguesa e as comunidades muculmanas. Refletindo sobre os
mecanismos legais instituidos pela monarquia para controlar e submeter as comunas mouras
ou ‘mourarias’, os autores identificaram que tal esfor¢o de ordenamento encontrava-se
intrinsicamente relacionado a demanda pela conquista e a ocupacdo territorial, considerava

vital para a manutencdo e a preservacao do reino portugués na Idade Média.
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Avancando nas possiveis interlocucdes entre o exercicio do poder régio e a regulacdo da
vida feminina, Guilherme Antunes Junior, em seu artigo Yfangonas, burguesas e rusticas:
algumas reflexées sobre viuvidade e herangca no texto normativo Vidal Mayor de Vidal de
Canellas (séc. Xlll), analisou as determinacdes legais propostas acerca das questdes patrimoniais
qgue envolviam as mulheres. Usando como fonte de pesquisa um documento juridico produzido
a mando do rei Jaime | de Aragdo, o Vidal Mayor, Guilherme Antunes identificou ndo sé algumas
das categorias juridicas femininas nele presentes, mas também os mecanismos legais instituidos
pela coroa a fim de intermediar a relagdo entre essas mulheres, especificamente as vilvas, a sua
parentela e o seu patrimonio.

Explorando os mecanismos legais através dos quais o poder mondrquico pretendia
ordenar o convivio social Thaiana Vieira, em seu artigo Lei suntudria de Valladolid de 1258: a
aparéncia e a moda para as mulheres, os judeus e os mouros, analisou uma legislacdo suntuaria
especifica da regido de Valladolid. A autora concentrou-se em investigar os fatores politicos,
socioeconOmicos e culturais que levaram a coroa a criar padrées especificos de vestimenta para
grupos minoritarios, especificamente as mulheres, os judeus e os mouros, e nos informa que a
motivacdo régia encontrava-se relacionada, sobretudo, ao desejo de criar um cddigo de
aparéncias que permitisse a rdpida identificacio dos sujeitos em uma comunidade
marcadamente heterogénea na sua formacao social.

Contribuindo para ampliar a discussdo em torno da fundamentacdo do poder régio e a
sua relacdo com o corpo social, Marta Silveira e Cleiton Batista, em seu artigo O poder
mondrquico e a saude do corpo feminino na Castela do século Xlll, analisaram elementos de um
tratado geoldgico traduzido na corte de Afonso X, e que ficou conhecido como Lapiddrio de
Afonso X, além de fragmentos das Sete Partidas e do Fuero Real, com o objetivo de identificar
as motivagdes que levaram a monarquia castelhana a zelar pelo bem estar fisico das mulheres.
Os autores se concentraram no estudo dos cuidados médicos previstos para os males relativos
a menstruagdao e a amamentacao e identificaram que grande parte da motivagao mondrquica
para assegurar a saude feminina estava relacionada a necessidade de manuten¢do e de
reprodugdo do corpo social, do qual o rei era o cabeca, sendo responsavel também pelo seu
ordenamento.

Concentrando-se no entendimento das relacdes de poder no espaco citadino, Thatiane
de Melo, em seu artigo Um breve panorama sobre a Peninsula Itdlica na Baixa Idade Média, a
partir do caso especifico da cidade de Florenca, explicitou, através de um quadro contextual

geral, os conflitos politicos que envolveram o Papado, o Sacro Império Romano Germanico e os
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poderes locais florentinos e a forma como eles influenciaram diretamente na dinamica de
crescimento da cidade de Florenca, tornando-a uma referéncia politica e cultural, sobretudo no
cendrio mediterranico.

Como mencionamos no inicio da apresentacdo desse dossié, as relacdes de poder foram
entendidas por seus autores de forma ampla e interdisciplinar, logo, ndo poderiamos deixar de
abrigar aqui estudos que se propuseram a estreitara o entendimento das questdes histéricas a
partir do didlogo com o campo da linguagem e da literatura, onde considera-se que na
construcgdo da linguagem, em seus mais diversos niveis, estdo presentes relagées de poder que
se expandem por toda a sociedade.

Nesse sentido, Fernando Oliveira Junior, em seu artigo Escrita Pedagodgica e Poder:
Feiticeiras, Mediadoras e Literatura Vicentina, analisou o potencial pedagdgico que a obra do
dramaturgo portugués Gil Vicente alcancou na elaboracdo de um discurso moralizante
direcionado ao publico feminino, construindo topois femininos como os das feiticeiras e das
mediadoras. Topois esses que, além da funcdo de entretenimento do publico, garantiam a
reproducdo dos valores morais considerados adequados as mulheres, que poderiam ver-se
estimuladas, através das peripécias das personagens, tanto a inspirar-se nos seus exemplos para
aprender com elas os padrdes comportamentais considerados adequados quanto para criticar
aquelas mulheres que exibissem comportamentos desviantes.

Ainda explorando as pontes sempre proficuas entre a literatura e a histéria, Lunielle
Bueno, em seu artigo Entre Florestas, Loucuras e Profecias: os Merlins medievais, suas
adaptagbes e ressignifica¢des, analisou a construgao literaria da figura do mago Merlin nas obras
de Godofredo de Monmouth (século XII) e de Roberto de Boron (século Xlll) e a identificou como
um instrumento utilizado pelos respectivos autores para veicular as suas criticas ao momento
politico em que viviam. Cada um em seu contexto, os autores elaboraram em suas obras a figura
do mago como alguém tem nog¢do de como se deve governar e em quem os governantes devem
se inspirar para melhor conduzir o seu reino. Tal imagem do mago, conforme observou Bueno,
nado se extinguiu na Idade Média, mas continuou a inspirar produ¢des culturais posteriores,
perpetuando, assim, um imaginario simbdlico em torno desse personagem literario.

Caminhando para o entendimento da dindmica que envolve a produgdo de um texto e
as condigdes histdricas e intelectuais em que se insere o seu autor, Everton Grein e Gabrielly
Geisler, no artigo intitulado O De Orthographia de Alcuino de York: Estudo de um Manual do
Século Vi, situaram Alcuino de York em seu contexto e mapearam os fatores que o motivaram

a redigir, no século VIII, um pequeno manual de latim. O empenho de Alcuino por padronizar o
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uso e a forma do latim escrito, segundo os autores, explica-se pelo significativo papel por ele
desempenhado no renascimento carolingio, na medida em que a padronizacdo do latim em
muito favoreceu a configura¢do dos mecanismos de governancga do poder carolingio.

Coroando os esforgos desse dossié para aprofundar as pontes analiticas entre tematicas
antigas e medievais e valorizar o didlogo interdisciplinar, fechando o dossié, temos o prazer de
apresentar a traducdo de duas obras extremamente significativas para o entendimento do
periodo medieval.

Continuando o seu projeto de traducdo da obra De ira Dei de Lactancio, escritor tardo-
antigo pouco conhecido em lingua portuguesa, o professor Cristévdo José dos Santos Junior
abrilhantou significativamente esse dossié publicando os capitulos XV, XVI e XVII da referida
obra. Firmiano Lactancio, que teria vivido entre os séculos lll e IV, foi reconhecido em seu
contexto por sua vasta cultura intelectual, a ponto de tornar-se preceptor Crispo, filho do
imperador Constantino. De acordo com Santos Junior, sua obra reverberou e influenciou os
principios filoséficos e teoldgicos patristicos, contudo ela ainda ndo foi totalmente traduzida
para a lingua portuguesa. A traducdo aqui apresentada, portanto, pretende tornar Lactancio
conhecido do publico e estimular novas reflexdes acerca dos seus escritos.

Também contribuindo para trazer ao publico e aos pesquisadores novas fontes
documentais a serem investigadas, os professores Alexander de Carvalho e Carolina Fortes
traduziram pela primeira vez para a lingua vernacula, as Constituicbes, texto de vital importancia
para o estudo da histéria do ramo feminino da Ordem dos Frades Pregadores. As Constituicées
trazem os principios normativos que regulavam as dindmicas internas de convivio das irmas da
Ordem. Fundamentadas na concepcao de religiosidade e no arcabouco simbdlico que baseava
a visdo de mundo dos componentes da Ordem, a andlise dessa documentagdo poderd contribuir
muito para aqueles que se interessam, dentre outros aspectos, pelo estudo das instituicdes
religiosas medievais e das relagdes de género.

Tragado um breve panorama dos artigos disponiveis nesse dossié esperamos que seus
leitores sejam estimulados a tomar essas pesquisas como pontos de partida para o
aprofundamento dos seus préprios estudos e que estreitem, ainda mais, as pontes reflexivas
entre antiquistas e medievalistas, investindo-se em uma perspectiva interdisciplinar na

elaboracdo da analise histérica. Nesse espirito, entregamos aos leitores esse dossié.
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Resumo

O artigo tem por objetivo apresentar os fatores que justificam a pertinéncia de analisar
a Vida de Sao Peldgio, presente na Legenda aurea, a partir da corrente de pensamento
denominada hierocracia. Serdo pontuadas a questdao da transdisciplinaridade no
medievo; a composicao do relato de Pelagio, bem como as caracteristicas do legendario,
e o seu contexto de producdo: a peninsula Italica na segunda metade do século XIII.

Palavras-chave: S3o Peldgio. Legenda aurea. Hierocracia.
Abstract

This paper aims to present the factors that justify the pertinence of analyzing the Life of
Saint Pelagius, present in the Legenda aurea, from the current of thought called
hierocracy. The issue of transdisciplinarity in the Middle Ages will be punctuated, as well
as the composition of Pelagius’ account, the characteristics of the legendary, and its
context of production: the Italic peninsula in the second half of the 13 century.

Keywords: Saint Pelagius. Legenda aurea. Hierocracy.

Introdugdo

Os estudos sobre a hierocracia tém se concentrado, na maioria das vezes, nos
escritos produzidos na primeira metade do século XIV. Estado e Pranto da Igreja, do

franciscano Alvaro Pais (1270-1349/52); De regimine Christiano, do agostiniano Jacopo
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de Viterbo (1255-1308); Sobre o poder eclesidstico, do também agostiniano Egidio
Romano (1247-1316), dentre outros, sdo alguns exemplos de textos priorizados. Se, por
um lado, tais escritos contam com um rol de investigacGes realizadas,! por outro, ainda

ha muito por fazer em outros géneros textuais.

Pesquisas que se ocupam da hierocracia em obras hagiograficas sdo escassas.
Tais iniciativas sobre um desses textos em especifico, a Legenda aurea, ndo sao
encontradas. A visdo estreita da historiografia tradicional sobre a abrangéncia e a
relevancia das hagiografias para os trabalhos historiograficos nos ajudam a entender,
pelo menos em parte, esse cenario. Porém, um olhar mais cuidadoso sobre as legendas
gue constituem a compilacdo permite constatar a pertinéncia de analisd-las sob os

auspicios da hierocracia. Neste sentido, uma Vita se destaca: a Vida de Sao Peldgio.

A Vida de S3o Pelagio é o relato mais extenso presente na Legenda aurea.
Incluida na compilacdo hagiografica produzida na segunda metade do século XllII por seu
organizador, o frade dominicano Jacopo de Varazze, esse texto apresenta um conjunto
peculiar de aspectos. Tais caracteristicas causam estranheza aqueles que estdo
familiarizados com as hagiografias medievais. E essa excentricidade vai a tal ponto que

o questionamento sobre o porqué de sua inser¢do na obra se faz inevitavel.

Isso acontece porque pouca ou praticamente nenhuma atenc¢ao é dispensada
aquele que confere nome ao capitulo. A presenca de Peldgio é percebida apenas na
introducao da narrativa, na qual é apontado que o venerdvel fora um papa. A partir de
entdo, aquele que deveria ser o protagonista da legenda ndo é mais lembrado. O que se
verifica desse ponto em diante é a abordagem de uma gama de assuntos que vao desde

Maomé até os imperadores do Sacro Império Romano.

1 Podemos apontar alguns trabalhos, como a tese de Arménia Maria de Souza (2008), “Os pecados dos
reis: a proposta de um modelo de conduta para os monarcas ibéricos no Estado e Pranto da Igreja e no
Espelho dos Reis do franciscano galego D. Alvaro Pais (1270-1350)”, e o artigo “Um modelo paradigmatico
do pensamento hierocratico: o De regimine Christiano”, de José Anténio de Camargo Rodrigues de Souza
(2013).
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Outro detalhe curioso sdo os poucos estudos sobre esse texto realizados até o
momento.? Podemos encontrar apenas alguns autores que se ocuparam em analisar —
em alguns casos, apresentar — a legenda de Pelagio.? Ponto a se destacar nesse quadro
€ a auséncia de estudos dedicados a relagdao desse texto com o contexto do periodo de

sua producao.

A escassez* de trabalhos sobre a Legenda aurea que explorem sistematicamente
a interacdo do legendario com especificas relacdes de poder pode explicar a pouca
atencao recebida pela Vida de S3o Peldgio. De outro modo, como deslindar o fato de um
relato sobre reis e imperadores — em um momento de tensdo e conflitos como é o da
peninsula Itdlica da segunda metade do século Xl — ser praticamente ignorado pelas
investigacOes realizadas? Entendemos, portanto, que a andlise do referido texto deve
ser feita a luz do contexto no qual esta inserido. Destarte, a hierocracia aparece como

um elemento norteador para tal estudo.

A Vida de S3o Pelagio e a hierocracia, observadas de perto, tém muito em
comum. Uma é atravessada pela transdisciplinaridade vigente no periodo medieval, a
outra também. Uma interage de maneira intensa com o contexto em que é produzida.
Pode-se dizer o mesmo da outra. Uma é produzida por eclesiasticos. A outra, idem. Uma
expressa determinada visdao de mundo; assim como a outra. Outras semelhancgas
podem, ainda, ser identificadas. Entdo, por que ndo procurar a inter-relacdo entre uma

e outra?

2 De acordo com Igor Salom3o Teixeira (2015), um dos fatores que explicam a reduzida quantidade de
trabalhos desenvolvidos a partir da andlise da Vida de S3o Pelagio soa como um paradoxo. O autor
argumenta que o texto ndo é objeto de interesse dos pesquisadores devido as suas caracteristicas
acentuadamente distintas das verificaveis nas demais legendas da compilagdo. Porém, essa singularidade
ndo deveria ser justamente a razdo para que o texto fosse mais pesquisado?

3 podemos citar os trabalhos de: Igor Teixeira (2015); Jodo Guilherme Lisbéa Rangel (2016); Jacques Le
Goff (2014), e Stefano Mula (2001, 2003).

4Adotando como base as dissertacdes e teses produzidas no Brasil a partir da analise da Legenda aurea,
constata-se que as relagGes entre compilagdo e contexto, sobretudo da regido da Lombardia, ndo sdo de
todo estranhas aos pesquisadores. Nesses trabalhos, essas relagdes ora se fazem presentes de maneira
pontual, ora atravessam todo o estudo. Porém, podemos afirmar que a ocupacédo sistematica e exclusiva
com tal questdo inexiste. Constatamos essa lacuna em revisdo bibliografica realizada a época da redacdo
de nossa dissertacdo, quando fizemos o levantamento dessas dissertacdes e teses desenvolvidas em
territério nacional (OLIVEIRA, 2019).
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O presente artigo busca, portanto, responder a seguinte questdo: por que
analisar a Vida de S3o Peldgio a luz da hierocracia? Como dito, é necessario atentar para
os indicios da presenga de uma na outra durante o exame de tal texto. Por isso, o
objetivo deste artigo é discorrer sobre os fatores que tornam pertinentes o emprego da

hierocracia para a analise do relato de Peldgio.

O texto esta estruturado de modo a colocar em destaque tais fatores. Contudo,
antes de mergulhar nesses itens propriamente ditos, se faz imprescindivel apresentar,
de maneira breve, o que se entende por hierocracia. Assim, sdo colocadas em evidéncia

as principais bases de tal corrente do pensamento medieval.

Uma vez apresentada a hierocracia, as atenc¢des voltam-se para os fatores em si.
Dentre eles, trés destacam-se em especial: a transdisciplinaridade, derivada da nogao
de ecclesia e caracterizada pela confluéncia de varios saberes nos textos medievais; a
composi¢do da propria Vida de Sao Peldgio, com seus multiplos assuntos — que ganham
relevo quando se leva em conta que estdo inseridos em uma compilacdo como a

Legenda aurea —, e o contexto de produgdo, marcado pelas mais variadas tensoes.

Por fim, Jacopo de Varazze é colocado em relevo. Utilizando essa figura como fio
condutor, pontuamos como a transdisciplinaridade de seus escritos, bem como de sua
prépria formacao, e sua inser¢cdo no contexto da peninsula Itdlica da segunda metade
do século Xlll — tanto por meio da ordem dominicana, quanto da Igreja Romana —

moldam a composi¢ao da Vida de S3ao Pelagio.

Hierocracia

Em linhas gerais, sdo chamados pela historiografia de hierocratas aqueles que
buscam justificar, teoricamente, a primazia nas rela¢des de poder do chamado poder

espiritual sobre o temporal,®> enquanto as reflexdes elaboradas e defendidas sdo

5>Cabe uma observacdo importante: entendemos que tanto o poder espiritual quanto o poder temporal
constituem, no fim das contas, duas faces de uma mesma moeda. Deste modo, deve-se compreender a
justificativa da primazia politica do poder espiritual sobre o temporal como expressdo da defesa da
superioridade da instituicdo eclesiastica em relagdo as instituicGes seculares nos assuntos ligados ao
Ocidente cristdo.
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designadas pelo termo hierocracia (SOUZA; BARBOSA, 1997). Essas reflexdes ganham
folego em paralelo ao processo de organizagdo da instituicdo clerical, feito sob a
lideranga do Papado. Tal movimento, ainda segundo a historiografia, tem inicio no
pontificado de Gregdrio VII, e culmina com o fortalecimento da figura papal, tanto no

gue concerne a hierarquia eclesidstica, quanto a jurisdicao frente aos seculares

Durante o século XllI, assim como em principios do XIV, juristas e canonistas se
destacam como os principais pensadores sobre a hierocracia, mas ndo apenas eles:
monges, frades e outros integrantes da Igreja Romana também passam a se dedicar a
reflexdo sobre o tema. Segundo Barbosa (1992), sdo duas as principais bases de tais

consideracdes: a alegoria dos dois gladios e as ideias do Pseudo-Dionisio Areopagita.

A alegoria dos dois gladios é uma tese desenvolvida pelo papa Geldsio em uma
carta ao imperador bizantino Anastasio, em fins do século V. Nessa correspondéncia,
cujo tom adotado remete a um pedido, o religioso defende a existéncia de dois poderes
gue governam o mundo terreno: a autoridade dos pontifices e o poder dos reis.
Contudo, nao se equivalem. O primeiro prevalece sobre o segundo, pois 0 peso maior
estd sobre os sacerdotes, que precisardo prestar contas — inclusive dos atos praticados

pelas liderangas temporais — perante Deus (ROBINSON, 1996).

Essa tese serd apropriada e reinterpretada a partir do século XlIl, com Bernardo
de Claraval. No entanto, este monge ocupar-se-8 com a questao da supremacia papal
na conducdo da Igreja Romana (FERNANDES, 2007). E somente em principios do século
XIll, com o pontifice Inocéncio lll, que a interpretacdo produzida pelo cisterciense sera
estendida para além do ambito da instituicdo eclesidstica, passando a servir aos
designios hierocratas (BARBOSA, 1992). Deste modo, a tese, que nasce como uma
reivindicacdao de autonomia, transforma-se em legitimacao de superioridade com esses

pensadores (BAYONA AZNAR, 2009).

Um conjunto de ideias que também sera apropriado em prol da hierocracia é

aquele desenvolvido por Pseudo-Dionisio Areopagita.®As reflexdes expostas ao longo

6 pseudo-Dionisio foi um monge de identidade desconhecida que viveu entre 450 e 520 d.C. Familiarizado
com as Sagradas Escrituras e com o neoplatonismo ensinado por Proclo em Atenas, se apresentou em
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do Corpus Dionisiacum’ serdo aproveitadas pelos hierocratas que veem, na concep¢ao
de hierarquia de Pseudo-Dionisio, um sistema sélido para a defesa da superioridade da

autoridade papal sobre os agentes laicos.

Adaptando a teoria da unidade de Plotino,® Pseudo-Dionisio concebe o mundo
como um sistema centrado na figura de Jesus Cristo. Neste sentido, afirma que todas as
coisas existentes no plano terreno se originam, subsistem e, por fim, a ele retornam.
Esse sistema se organiza por meio de uma hierarquia — concedida pelo divino — de
gradac¢Oes que operam em termos de superioridade/inferioridade, e cuja finalidade
consiste no retorno a unidade, isto é, ao divino. Em outras palavras, a salvagdo da alma
s6 pode ser alcancada dentro de uma hierarquia constituida por seres situados em

estagios superiores e inferiores (PSEUDO DION{SIO AREOPAGITA, 2002).

Essa concepcdo pressupde uma noc¢do de dependéncia entre os seres que sera
especialmente cara ao argumento hierocratico. Deste modo, a hierarquia é pensada
segundo a visdao de mundo do Pseudo-Dionisio, na qual Jesus Cristo é o principio
causador de todas as coisas. Ou seja, as relagdes estabelecidas no plano terreno sdo, em
ultima instancia, causadas pela prépria divindade — dependem dela para existir. Cabe
destacar que essa dependéncia assume sempre um carater descendente. Em outros
termos, no final das contas Jesus é o responsavel por “causar” até mesmo aquilo que se
encontra no estagio mais baixo da existéncia (PSEUDO DIONISIO AREOPAGITA, 2002).
Os hierocratas, entdo, se apropriam dessa percep¢do para sustentar que o poder

espiritual “causa” o poder temporal, uma vez que, argumentam, estdo situados mais

seus escritos como sendo Dionisio Areopagita — o ateniense convertido por Sdo Paulo no Aredpago
(MARTIN, 2002; BRANDAO, 2005).

70 Corpus Dionisiacum é constituido por quatro tratados — Hierarquia celeste; Hierarquia eclesiastica;
Nomes de Deus, e Teologia Mistica — e dez cartas.

8 Para este filésofo pagdo, a teoria da unidade consiste na posi¢3o central do Uno. Deste modo, toda a
realidade sensivel dele se origina, nele existe em diferentes gradacoes e, por fim, a ele retorna.
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proximos a “causa primeira”, ou seja, Jesus.’ Com isso, de acordo com a interpretacao

hierocrata, estabelece-se uma relagdo de dependéncia entre os poderes.

E nesse sentido, a partir da visdo de hierarquia do Pseudo-Dionisio, que a Igreja
Romana se atribuird o papel de supervisionar um sistema de ordenacao universal no
qual é a responsavel pela mediacdo entre os homens e Deus. Neste quadro, a hierarquia
eclesidstica ocupa um lugar superior no complexo sistema de mediagdes estabelecido a
partir da divindade, e, por isso, encontra-se, no dambito histérico, entre a hierarquia
celestial e as hierarquias seculares. Por conta disso, no que tange a organizagao social,
a mediacdo é concebida em termos de gradagdo (superioridade/inferioridade) e de
dependéncia nas relacdes entre os poderes, que se expressa na ideia de primazia para

o espiritual (BAYONA AZNAR, 2009).

A partir dessas consideracbes, pode-se sintetizar a hierocracia como uma
corrente do pensamento medieval cuja prerrogativa maxima consiste na defesa da
primazia/superioridade da Igreja Romana perante as demais instituicdes. Apresentada
a hierocracia, passemos agora aos fatores que justificam o seu emprego na analise da

Vida de S3o Pelagio.

Os fatores: a transdisciplinaridade no medievo

Em um primeiro momento, a transdisciplinaridade pode ndo parecer um
elemento determinante para justificar uma andlise a luz da perspectiva hierocratica. No
entanto, ela serve para lembrar, sobretudo aqueles que resistem a ideia de as
hagiografias serem capazes de apresentar informac¢des que fujam a esfera do sagrado,
gue durante a Idade Média as fronteiras entre categorias como religioso, politico,
econdmico, cultural, etc. encontram-se bastante diluidas ou sdo inexistentes. Mas o que

isso quer dizer? Afinal, o que se entende por transdisciplinaridade no medievo?

% Os hierocratas sustentam tal posicdo a partir de dois pontos principais: a defesa da superioridade da
finalidade do poder espiritual — salvacdo das almas — com relacdo a do temporal, e o emprego de
passagens das Sagradas Escrituras (SOUZA, 2008).
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Para compreender o que esse fendmeno significa, é necessario antes ter claro
que o discernimento dos multiplos aspectos que constituem o medievo é atravessado
por duas noc¢bes fundamentais: o dominium e a ecclesia. De acordo com Alain Guerreau
(2001), a percepgao das relagées —todas elas — vigentes nesse periodo foi comprometida
pelas ideias iluministas do século XVIII. Estas dividiram a apreensdao do mundo em
categorias dotadas de contornos nitidos — politica, religidao, economia, etc. — e, por isso,

estranhas ao sistema medieval.

Das nogdes-pilares apontadas no ultimo paragrafo, interessa-nos, sobretudo, a
de ecclesia. Apontada como a “espinha dorsal da Europa Medieval”, essa acepgdo
engloba todos os aspectos da sociedade. E vai além. Ela confere significado a cada um
deles, uma vez que sé possuem sentido devido a inser¢do no conjunto. Portanto,
qualquer olhar parcial ou fragmentado sobre determinado fendmeno ndo apenas sera
incapaz de apreendé-lo em sua totalidade, como também proporcionara uma visao
deformada do mesmo (GUERREAU, 2001). Cabe destacar, ainda, como a nocdo de

ecclesia é retomada por Miatello (2014):

[...] as sociedades medievais, naquilo que tinham de mais evidentemente
forte e coeso, experimentavam as relagGes interpessoais e institucionais sob
a égide da ecclesia, isto é, uma organiza¢do social que abarcava todos os
ambitos da vida publica e privada, um modo de ser totalizante e englobante
e, a0 mesmo tempo, uma instituicdo simultaneamente politica e religiosa,
gue ndo se restringia aos seus aspectos devocionais, doutrinais e liturgicos,
porque incluia as relages de poder entre os homens, as relagdes econémicas
entre os homens e seus bens, as manifestagdes da cultura, as formas de saber
e conhecimento (MIATELLO, 2014, p. 38).

E possivel apresentar alguns casos que exemplificam o que vem sendo pontuado.
Neste sentido, as heresias sdao um fendmeno pertinente. Elas se manifestam como um
problema a um sé tempo religioso, social e politico — se olharmos pela perspectiva
contemporanea. Isso acontece porque a sociedade medieval esta assentada em elos
espirituais que conferem a todos um lugar de pertencimento (GUERREAU, 2001). Assim,
desvios advindos com os movimentos considerados heterodoxos configuram também
um problema social, uma vez que abalam os pilares que sustentam aquela organizacao

social. Por ultimo, dentro da ecclesia politico e religioso sdo duas faces de uma mesma
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moeda — faces que incidem sobre o governo dos cristdos. Logo, ao ganhar espaco em
determinada localidade a heresia conforma um problema politico a autoridade |a

estabelecida.

Outro exemplo: a questdo da excomunhdo. Ser excomungado significa estar
excluido da cristandade, ou seja, ficar fora do conjunto dos cristdos.® Com isso, aquele
que sofre tal punicdo tem o acesso aos sacramentos impossibilitado — o que, na
sociedade crist3, significa ser privado dos meios para a salvacao e, consequentemente,
condenado a danagdo eterna (BASCHET, 2006). Ressalte-se ainda que a excomunhao é
uma medida cujo objetivo é afastar e neutralizar as ameacgas — isto é, o que a Igreja
Romana, como instituigdo pretensamente dominante, entende como ameaga (MITRE
FERNANDEZ, 2013). Como é perceptivel, assim como a heresia, tal pratica §,
simultaneamente, religiosa — inviabiliza o acesso aos sacramentos —; social — interfere
no tecido social ao alijar um ou mais integrantes —, e politica — revela-se como um

instrumento contra agueles que ameacam a Igreja Romana.'!

A ecclesia, contudo, ndao deve ser confundida com o dominio total da Igreja
Romana. Sua abrangéncia ndo implica, como observa Miatello (2014), que todos os
cristdos paguem o dizimo, frequentem as missas dominicais, obedecam aos padres ou
reconhecam o bispo de Roma como sumo pontifice. Ou seja, mesmo sem um
enguadramento institucional, a grande maioria da populacdo compartilha da ideia de
gue os aspectos da vida cotidiana sdo interligados e sujeitos ao controle e intervengao

divina.

A transdisciplinaridade revela-se entdo como uma das consequéncias dessa
Idade Média marcada pelo hibridismo entre seus campos. Cabe entdo retomar a
pergunta feita no comeco deste tépico: afinal, o que se entende por
transdisciplinaridade no medievo? Indo direto ao ponto, ela se manifesta, sobretudo, na

producdo letrada — independente do uso que dela for feito — como uma extensao da

10 Além disso, todos aqueles que interagirem com o excomungado também serdo igualmente punidos
(MITRE FERNANDEZ, 2013).

11 Qutros aspectos poderiam ser acrescentados, como economia ou cultura, por exemplo.
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sociedade que a produz. O que isso quer dizer? Quer dizer que da mesma forma que um
fendbmeno pode ser simultaneamente religioso, social e politico — como foi visto nos
exemplos anteriores —, um texto deve ser percebido como uma expressao igualmente
multifacetada, que é capaz de abranger varios saberes, como literatura classica,
exegese, filosofia, ciéncias naturais, tal como denominamos hoje, e aspectos da

sociedade de uma so vez.

Isso fica claro, por exemplo, quando sdo observados os varios saberes/aspectos
presentes nos escritos de Martinho de Ledn e de Garcia de Toledo, ambos redigidos na
peninsula Ibérica. Esses autores abordam distintos assuntos em suas obras. Assim,
enguanto o primeiro discorre sobre a conversao dos judeus e outros temas caros aos
intelectuais da corte do rei inglés Henrique Il, o segundo abarca as Escrituras e diversos
autores da Roma antiga (RUCQUOI, 1999). Soma-se a isso, ainda, os conhecimentos
oriundos do mundo arabe — nos quais ha também a participacdo de gregos e judeus —,
qgue chegam ao ocidente por meio de traducdes e comentarios.'? Portanto, os escritos
medievais devem ser analisados a luz dessa verdadeira confluéncia de saberes que os
constituem, pois no periodo ndo ha a ideia de disciplinas ou campos do conhecimento
individualizados por seus objetos e abordagens — que sdo constituidos, sobretudo, a

partir do século XVIII.

N3o importa a qual género um texto pertenca. Crbnicas, cartas, bulas papais,
tratados, hagiografias, etc. Qualquer que seja a modalidade, ela sempre podera
abranger mais de um saber/conhecimento. Deste modo, a Vida de S3o Pelagio
apresenta-se como um caso modelar. Multiplos sdao os assuntos trabalhados. Temas
como liturgia, milagres e trasladagdes coabitam com mengdes as heresias e costumes
de povos nado cristdaos, bem como atravessa acontecimentos que teriam ocorrido em
governos de reis e imperadores. Como se pode constatar, um texto inserido em uma

obra hagiografica pode apresentar questdes que vdao bem além do santo ou seu culto.

12 Autores arabes foram traduzidos em grande quantidade para o latim, sobretudo as obras ditas
cientificas. Neste sentido, pode-se mencionar os textos de Quimica de lbn Hayyan; os de Aritmética,
Astronomia e Algebra de Al-Khwarizmi; o Canon de Medicina de Avicena, etc. (DE BONI, 2010).
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A hierocracia também estd inserida em tal jogo. Embora tenha se cristalizado nos
tratados produzidos na primeira metade do século X1V, ela também se faz presente em
outros textos cujos objetivos ndo sdo, inicialmente, discorrer sobre as relacdes de poder
vigentes. E preciso lembrar que a prerrogativa central dessa corrente incide na
promocdo da primazia da instituicdo eclesiastica perante as seculares nos assuntos
ligados ao Ocidente cristdo. Desta maneira, é possivel percebé-la transitando nos mais
distintos escritos, sobretudo naqueles confeccionados no meio eclesial, como os textos
canonicos, as bulas e as hagiografias, por exemplo. Textos cujos escopos iniciais podem
estar voltados para assuntos especificos, mas que, como vimos neste topico, sao

permeados por varios outros.

A hagiografia, a Legenda aurea e a composi¢ao da Vida de Sao Pelagio

A hagiografia consiste em um dos principais géneros textuais lidos/ouvidos no
medievo. No meio eclesial, seu emprego ocorre durante os oficios, nos refeitérios ou
em outros momentos do cotidiano. Essa popularidade se deve, em parte, as suas varias
modalidades, como os Calendarios, os Martirolégios ou as Vidas de santo, por exemplo.
De acordo com Baiios Vallejo (2003), o principal critério para se definir algo como sendo
uma hagiografia reside na finalidade do documento. Em outras palavras, os objetivos —

ou o “para qué” — é que servem como base para uma definicdo.

Adotamos, portanto, uma concepcao bastante ampla para hagiografia: trata-se
de qualquer documento cuja tematica central seja o santo e/ou seus cultos. Importante
ressaltar que tal classificagdo nao restringe os assuntos tratados nessas obras somente
aqueles proprios a santidade. Tendo em vista a transdisciplinaridade vigente no
medievo, uma gama consideravel de temas pode se fazer presente. O que se enfatiza
aqui é o fato de a obra ndo poder, sejam quais forem os pontos tratados, prescindir da

figura do veneravel ou de seu culto.

13 podemos lembrar os titulos mencionados no comeco deste artigo: o Estado e Pranto da Igreja, do frade
franciscano Alvaro Pais (1270-1349/52); o De regimine Christiano, do agostiniano Jacopo de Viterbo
(1255-1308), e o0 Sobre o Poder Eclesidstico, do também agostiniano Egidio Romano (1247-1316).
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Uma modalidade hagiografica que desperta consideravel interesse na populagado
em geral e ndo apenas entre os religiosos é a Vida de santo. As Vidas de santos sdo
narrativas registradas por escrito contendo informacgdes sobre a vida, morte e também
o pds-morte do santo. No que concerne a vida, ndo sdo assinalados dados referentes a
todo o periodo em que viveram, ou seja, ndo se trata de discorrer sobre a biografia do
santo desde o seu nascimento, mas apenas destacar como sdo predestinados e os
momentos em que a presenga divina se manifesta. Ja no momento posterior a morte, o
relato busca asseverar a existéncia da devoc¢do de fiéis. Neste sentido, destaca,
principalmente, os milagres que se realizam no pds-morte. Destarte, é algo bastante

comum as Vidas enfatizar os ja incipientes cultos aquele veneravel (VELAZQUEZ, 2005).

Sobre os protagonistas dos relatos, é importante frisar que sdo personagens
idealizadas, ou seja, construidas pelos hagidgrafos.1* Esta criacdo, no entanto, ndo deve
ser tomada como fruto de uma atividade livre do redator. Embora haja casos cujos
esforcos para moldar os santos seja perceptivel, 1> em geral aquele que narra
compartilha um sistema de valores morais e religiosos com a comunidade na qual esta
inserido (VELAZQUEZ, 2005). Deste modo, os santos personificam os ideais da
comunidade a que pertencem, uma vez que suas imagens sao forjadas, em parte, pelo

corpo social (BANOS VALLEJO, 2003).

A Legenda aurea é uma compilacdo de Vidas de santo e festividades cristas
organizada pelo frade dominicano Jacopo de Varazze na segunda metade do século XIlI.
Constituida por 175 capitulos,® cuja maioria é dedicada as Vitae — 153 legendas —, o
legendario contempla desde martires — principal tipologia escolhida pelo mendicante —
até papas.! Redigido em latim e em prosa, o legendario pertence a modalidade

chamada legenda noua, que conta com a versdo abreviada dos manuscritos originais

14 Entendemos por hagiégrafo aquele que é responsdvel por redigir a hagiografia.

15 Veldzquez (2005) aponta que o trabalho do hagidgrafo pode funcionar como uma “obra
propagandistica” a servico de diversos interesses.

6 Tendo como base a vers3o traduzida para o portugués, e publicada no Brasil em 2003 (JACOPO DE
VARAZZE, 2003).

7 Também pode-se destacar a presenca de apdstolos, bispos, eremitas, monges e reclusos, dentre outros.
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reunidos em um conjunto homogéneo precedido por um prélogo. ! Vale ressaltar,
ainda, que a sequéncia dos relatos no compéndio segue o calendario dominicano, que

teria sido estabelecido pouco antes da sua redac¢do (FORTES, 2003).

A obra é responsdavel por obter uma repercussdo Unica no género hagiografico.
A relevancia é tamanha que “se impds completamente na producdo livresca
contemporanea em relagdo aos legendarios precedentes [...] e, de fato, tornou marginal
e quase supérflua a composicdo de novos legendarios hagiograficos [...]” (MAGGIONI,
2017, p. 107). A quantidade de manuscritos — sejam cdpias, sejam tradugbes —
sobreviventes até os dias atuais corrobora a sua importancia nos periodos subsequentes
a producdo.” E importante frisar, sobre as tradugdes do latim para as linguas vernéculas,
que algumas delas sdo realizadas ainda no século XlIl. Neste sentido, Franco Junior
(2003) destaca as versdes em cataldo, no ultimo quarto do século, e em alemdo, em

1282.

As intervengdes realizadas no momento de resumir os textos originais também
merecem atenc¢do. Tais a¢des buscam tornd-los mais alegdricos,” uma vez que, “a
procura pelo sentido oculto ou no texto ou na aparéncia, ocupa lugar considerdvel no
pensamento e na arte literaria da Idade Média” (ZINK, 2006, p. 89). Dizer uma coisa que,
no fundo, signifique outra contribui para a compreensao das escolhas realizadas por
Jacopo de Varazze no decorrer do legendario. Uma dessas refere-se a descaracterizacao
historica e geografica presente na maioria das legendas (MAGGIONI, 2017). Neste
sentido, o frade pode falar de assuntos que Ihe sdo contemporaneos de maneira sutil,

disfarcada, pois o “sentido é pensado ndo como imanente ao texto, mas como glosa que

se revela por tras dele” (ZINK, 2006, p. 90).

18 A modalidade de legendério conhecida como legenda noua se caracteriza pelo carater autoral atribuido
ao responsavel ndo apenas por reunir os textos, mas também por intervir e, se for preciso, reescrever o
texto a ser inserido na compilacdo de modo a conformé-lo em um todo homogéneo (VELAZQUEZ, 2005;
ALMEIDA, 2014).

% Hilario Franco Junior (2003) e Jacques Le Goff (2014) apontam a existéncia de mais de mil manuscritos.

20 por alegoria, entende-se o procedimento no qual uma sentenca pode transmitir mais de um sentido,
isto é, para além daquele esperado em a sua observagao literal.
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O que se quer destacar com isso é que a Legenda aurea deve ser compreendida
como um conjunto de textos que “narra tanto sobre o tempo que conta como sobre o
tempo em que se conta” (TEIXEIRA, 2015, p. 61). Neste sentido, é factivel concordar com
Teixeira (2015) quando afirma que tanto a narrativa pode ser percebida como uma
maneira de registrar a histdria na ldade Média, quanto transmitir uma mensagem.?
Porém, faz-se necessdrio destoar parcialmente do autor no que tange ao teor dessa
mensagem. Isso porque entendemos que ela vai além do desejo de que a histéria

contada ndo seja esquecida ou ignorada.?

Em nossa concepgao, assimilamos as histérias narradas por meio das legendas
como um constante relato sobre a derrota daqueles considerados os principais inimigos
da Igreja Romana.? Esse relato se manifesta, na maioria das vezes, no momento em que
o santo suplanta tal inimigo por meio da fé. E essa a mensagem que a Legenda aurea
transmite aos seus leitores e ouvintes: os adversarios do poder espiritual serdao sempre
submetidos, derrotados no final. Uma legenda, contudo, escapa a essa regra de
apresentacdo. Trata-se da Vida de S3o Pelagio. Nela, embora os inimigos sejam mais
uma vez superados, a maneira como isso acontece é bastante singular. Ao longo dessa
narrativa a superacdo dos adversarios nao se da pelo triunfo do santo, mas sim pela
caracterizagdo e pelas associa¢des estabelecidas, que funcionam em prol do descrédito

daquelas figuras.

Relato que encerra a que teria sido a primeira versao da Legenda aurea,** esse

texto se destaca dos demais por sua composicdo. Se, em todas as outras legendas o

21 De acordo com Teixeira, a perspectiva hagiografica de Jacopo de Varazze pode ser compreendida como
a “insercdo no tempo dos homens de um conjunto de vidas de santos com o objetivo de passar uma
mensagem” (TEIXEIRA, 2015, p. 61).

22 |mportante destacar aqui que destoar ndo significa discordar. A Legenda aurea é redigida em um
contexto de valorizagdo da producdo escrita nas comunas da peninsula Italica (GILLI, 2011). Portanto, o
mero registro da histéria por escrito é bastante pertinente. O que enfatizamos aqui, e assim destoando
de Teixeira, é a presenga de uma intencionalidade especifica por tras dos relatos.

B Tal compreensdo tem por base as considera¢des de Stefano Mula (2003) sobre a Vida de S3o Pelagio
no legenddrio. Entendemos que tais observagdes se estendem pelas outras legendas.

24 A questdo das versdes da Legenda aurea esté diretamente relacionada a discuss3o acerca de quando
ela teria sido produzida. Neste sentido, ha um rico debate historiografico sobre a datagdo do legendario.
Diversos autores propdem diferentes datas para a sua elaboragdo. No entanto, parece haver um consenso
de que pelo menos a primeira versdao da obra foi produzida na década de 1260 (FORTES, 2003;
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santo e/ou seu culto constituem as tematicas centrais, na Vida de Sdo Pelagio isso ndo
se constata. O que se observa em seu contelddo é uma gama de assuntos que envolvem
distintos povos, instituicGes seculares e personagens. ® Como mencionado na
introducao, Pelagio ou seu culto — que deveriam ser a figura central da histéria — sdo
completamente desconsiderados apds as primeiras linhas. Percebe-se apenas que se
trata de um papa. Neste sentido, a sua presenca configura-se tdo somente em um marco
cronolégico que serve de introducdo a narrativa, uma vez que a chegada dos Lombardos

a peninsula Italica ocorre durante o seu pontificado.

Um olhar mais atento sobre esse texto permite apreender o empenho envidado
por Jacopo de Varazze na sua redacdo. Por isso, é valido deter-nos um pouco em alguns
pontos relacionados a essa legenda. O primeiro deles constata-se na abrangéncia
cronolégica do relato, que se estende do século V até metade do Xlll. Aqui, a
descaracterizagdo histdérica — e geografica — que se faz presente em tantas outras
legendas ndo tem vez. Os acontecimentos, quando ndo sdo explicitamente demarcados
pela expressao “ano do Senhor” — fato recorrente, uma vez que encontramos mais de
vinte dessas referéncias ao longo do texto —, sdo constantemente identificaveis a partir

dos pontificados ou governos de reis e imperadores.

O segundo ponto a se ressaltar encontra-se nas fontes suscitadas pelo frade.
Dentre elas, grande parte é aludida de forma anénima. Assim, mais de dez referéncias
sao indicadas por meio de expressdes como “se |é em uma crbnica”, “em outro texto”
ou “conta uma cronica”, por exemplo. Ja entre aquelas identificadas pelo dominicano,
observa-se uma rica variedade. H4 mengdes a diversos textos conhecidos no periodo
medieval, como: o Antigo e o Novo Testamentos; as ConfissOes, de Santo Agostinho; o
Didlogos, de Gregdrio Magno; a Hierarquia Celeste, do Pseudo-Dionisio Areopagita;

dentre outras obras.

VELAZQUEZ, 2005; ALMEIDA, 2014; CARDINI, 1997; ROCHA, 2011). Alguns autores, como a propria Néri
Almeida (2014), mas também Jacques Le Goff (2014), defendem que a obra teve mais de uma redacéo,
sendo objeto das atengdes de Jacopo de Varazze praticamente até o fim de sua vida.

25 Os assuntos sdo, na ordem em que sdo registrados no legendario: Histéria dos Lombardos, Maomé,
continuacdo da Histéria dos Lombardos e Francos, Beda e os imperadores do que viria a ser conhecido
como Sacro Império Romano.
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O terceiro versa sobre as personagens mencionadas em algum momento do
relato. Neste sentido, nota-se a presencga de santos e santas, monges, bispos, pontifices,
mas também reis e rainhas, imperadores e imperatrizes, bem como alguns nobres.
Figuras relativamente distantes da cristandade também tém sua vez. Deste modo,
Maomé ganha algumas paginas, assim como o guerreiro cartaginés Anibal também é
lembrado. Trata-se de um conjunto robusto de atores e atrizes: por volta de cento e
cinquenta personagens, entre aquelas nomeadas — maioria absoluta — e as

genericamente apontadas — “um conde” ou “um monge”, por exemplo.

O quarto aspecto que se sobressai sdo as referéncias geograficas. Estas se fazem
presentes mais que quaisquer outros elementos.?® Seja nomeada ou mencionada de
maneira indireta, verifica-se um vasto territdrio abordado. Entre Inglaterra e Jerusalém
ou da Espanha a Pérsia, percorre-se tanto regides mais conhecidas pelo Ocidente
cristdo, como a peninsula Itdlica, a Germania e a Franga, quanto outras nem tanto, como
Palestina, Hungria e Arménia. Cabe destacar que o primeiro grupo é mais visitado.
Jacopo de Varazze indica varias cidades italianas, alemas e francesas?” no decorrer de
sua narrativa. Dentre estas, as referéncias as comunas italianas merecem destaque, com

mais de uma dezena de lugares identificados.

A partir dessa breve apresentacdo, por um lado, nos vemos mais uma vez
impelidos a questionar o porqué de um texto com essas caracteristicas, localizado em
meio a narrativas sobre santos e seus cultos — e cujo nome remete a um desses relatos
— permanecer tdo pouco estudado. Enquanto, por outro, reforcamos o entendimento
de que a hierocracia apresenta-se como uma chave interpretativa para a analise de tal
texto, uma vez que a presenga maci¢a de agentes seculares — com caracterizagdes,
atribuicdes e correlagdes muitas vezes desfavoraveis — sdao a tonica desse texto que se

propde hagiografico.

26 |sto é, observados de maneira isolada: hd mais referéncias a lugares (60 mengdes) do que a reis (19),
imperadores (25), papas (28), santos (23), etc.

27 De acordo com as terminologias atuais dessas regides.
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O contexto de producgao: a peninsula Italica na segunda metade do século XIii

Produzida em Génova, na década de 1260 — e sucessivamente revisitada por
Jacopo de Varazze até fins do século XIlI?® —, a Legenda aurea vé sua redacdo se dar em
meio a inumeros conflitos e disputas que abalam o norte da peninsula Itdlica, sobretudo
a regido da Lombardia. Neste sentido, pode-se apontar um elemento central para
entender, pelo menos em parte, o contexto peninsular desse periodo. Trata-se das
complexas relagdes de poder que perpassam as cidades italianas, com destaque para

aquelas que envolvem os conflitos entre Império e Papado.

Longe de ambicionar destrinchar todos os pormenores de uma conjuntura
essencialmente conturbada, o objetivo aqui é realcar alguns dos pontos mais
diretamente relacionados com a compilacao hagiografica. Desta maneira, enfatizamos
o papel desempenhado por guelfos e gibelinos — passando pelas tensdes internas e
externas que atravessam as comunas —, e as campanhas militares realizadas em

territério peninsular no periodo em questao.

De inicio, portanto, é preciso pontuar que as relagcdes de poder entre Império e
Papado se traduzem, nas cidades italianas, em disputas entre faccoes ja estabelecidas a
nivel local. Os gibelinos, ou seja, adeptos do Império, e os guelfos, aliados da Igreja
Romana (CANTOR, 1999), sdo partidos constituidos pelas autoridades locais que

disputam o controle no interior de cada cidade.

O equilibrio de forgas entre tais agrupamentos faz com que a posi¢ao “oficial” de
cada urbe seja estabelecida de maneira bastante precdria — dificilmente uma faccao
consegue se impor em definitivo sobre a outra (BAYONA AZNAR, 2009). Isso permite
que, em determinado momento, uma comuna se apresente como gibelina, enquanto,
em outro, se faca guelfa. E vice-versa. Consequentemente, gera-se um quadro no qual
o apoio advindo da entidade secular ou da autoridade eclesidstica pode exercer

significativa influéncia para a posicao “final” de cada cidade.

28 \Jer nota 24.
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7

E importante reforcar que guelfos e gibelinos existem por si so, isto é,
independentemente do Papado e do Império. Essas entidades servem, em grande parte,
apenas como canalizadoras de conflitos e apreensdes ja existentes entre as forcas

atuantes naquelas cidades. Nas palavras de Bayona Aznar (2009):

Os dois partidos tinham vida prépria, independente da direcdo papal ou
imperial, e sua identidade partidaria tinha suficiente consisténcia na
realidade concreta de cada cidade e territério, a margem da justificativa
ideoldgica do poder universal a que supostamente serviam, mas com o qual
na pratica afloravam ndo poucas divergéncias. A complexidade das lutas pelo
poder da cidade obedecia também a fatores intrinsecos a vida econ6mica e
social, e todos os conflitos e paixdes, seja qual for sua origem, se expressavam
por meio da oposicio dos dois partidos, o da Igreja e o do Império?® (BAYONA
AZNAR, 2009, p. 119, tradugdo nossa).

As tensdes sdo inerentes as comunas lombardas e extrapolam as querelas entre
Império e Igreja Romana. E somente na segunda metade do século Xl que as oscilagdes
citadinas entre uma causa e outra se reduzem ao ponto de se considerar que
determinadas cidades “pertencem” de maneira sélida a um dos lados (BAYONA AZNAR,
2009). Isso ndo quer dizer que as tensdes internas estejam extintas, mas apenas que um

dos partidos conseguiu se sobrepor nas relagdes de poder contra seu rival.

Essas apreensdes se fazem perceber seja na disposicdao interna das forcas
atuantes, seja na relagcdo com as cidades vizinhas ou outros agentes externos. No plano
interno, verifica-se o sempre inquietante convivio intramuros de militia e popolo. As
diferentes fases do governo citadino — consulado, podestade e senhorio —, que se
sucedem entre os séculos XlIl e XIV (com excecbes), apontam para um esforco em

regulamentar conflitos cada vez mais latentes.*

29 No original: “Los dos partidos tenian vida propia, independiente de la direccién papal o imperial, y su
identidad partidista tenia suficiente consistencia en la realidad concreta de cada ciudad vy territorio, al
margen de la justificacion ideoldgica del poder universal al que supuestamente servian, pero con el que
en la practica afloraban no pocas divergéncias. La complejidad de las luchas por el poder de la ciudad
obedecia también a factores intrinsecos de la vida econdémica y social, y todos los conflictos y pasiones,
fuera cual fuera su origen, se expresaban por medio de la oposicidn de los dos partidos, el de la Iglesia y
el del Imperio”.

30 Corroboramos Patrick Gilli quando afirma que a “cidade italiana se configura, assim, como a expressdo
de um pluralismo organizacional muito fluido e a comuna, como uma tentativa de hierarquizagdo desses
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No plano externo, por sua vez, as comunas caracterizam-se ora por interagdes
beligerantes, ora por aliangas. Assim, por exemplo, Cremona e Mildo adentram o século
XIl em atritos (MIATELLO, 2014). Enquanto em outros momentos observa-se a unido
citadina — n3o de todas — contra inimigos comuns. E o caso da Liga Lombarda, que sob a
lideranca de Mildo, na década de 1170, faz frente as pretensdes do imperador Frederico

Barba-Ruiva sobre a peninsula.?

Cabe apontar, com relacdo a esse imperador, que ele inaugura, na segunda
metade do século XIl, um periodo de instabilidade na Lombardia que se estendera até
meados do século XIV.3? Na primeira metade do século XllI, o imperador Frederico Il —
neto de Barba-Ruiva — dard novo gds as tensdes ao reafirmar o dominio imperial sobre
as comunas do Regnum Italicum por meio da Dieta Geral de Piacenza (SKINNER, 1999).

E, contudo, o contexto a partir da morte desse imperador que interessa em especial.

A morte de Frederico Il, em 1250, segue-se um interregno — periodo no qual o
trono imperial fica vago — que perdura até 1273, quando a dinastia Habsburgo é
entronizada (CANTOR, 1999). Esse intervalo temporal serd marcado, em grande parte,
pelos confrontos envolvendo os descendentes do imperador: Conrado IV, Manfredo e
Conradino. Estes vdo, sucessivamente, tentar restaurar a dinastia Staufen no trono
imperial, tendo como principal forca opositora a Igreja Romana. E essa disputa tera a

peninsula Itdlica como um de seus tabuleiros principais.

Desde o governo de Henrique VI (1190-1197), filho de Barba-Ruiva, a influéncia

exercida pelos Staufen emana a partir de dois territérios: a Germania, de onde a dinastia

organismos populares e nobilidarquicos em equilibrio precario, sempre inclinados a violéncia” (GILLI, 2011,
p. 130).

31 Importante ressaltar aqui que a Liga Lombarda coloca em relevo uma questdo bastante cara as
comunas: a defesa da “liberdade”. Mesmo em meio aos sucessivos conflitos, as urbes entendem a
necessidade de resguardar sua garantia. Cabe, entdo, um esclarecimento sobre o que se entende naquele
contexto por “liberdade”. Assim, Skinner (1999) apresenta duas acepg¢des que se complementam:
independéncia politica — ou seja, a ndo subordinagdo das cidades a nenhuma outra instancia —, e
autogoverno — uma vez que sdo independentes, as comunas sao livres para escolher a forma de governo
gue melhor lhes convenha.

32 Essa instabilidade consiste na busca, pelo Império, da restauracio da autoridade sobre as cidades. Estas
sdo vistas, desde o imperador Oto |, como provincias submetidas ao Sacro Império Romano —embora, na
pratica, as cidades ndo se comportem como tais.
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é oriunda, e a Sicilia, que é incorporada ao Império mediante o matrimonio do monarca
com Constancia de Hauteville, filha do rei Rogério Il. Frederico Il é fruto dessa relagao.
Esse casamento, além de conferir o reino da Sicilia a Henrique VI, proporciona o
desenhar de uma nova geopolitica peninsular (GILLI, 2011). Esta se configura em um
cerco aos Estados pontificais, como sdo conhecidos os territdrios que se encontram sob
a influéncia do papado —inclusive diversas cidades que estdo distribuidas, em sua maior

parte, pela regido central da peninsula.®

A partir de entdo, o reino da Sicilia ira se configurar em um importante centro
difusor das tensdes entre as forgas que desejam restaurar a dinastia no trono imperial e
a instituicdo eclesiastica. O primeiro dos descendentes de Frederico Il a despontar em
tal cendrio é Conrado IV. Sua situacdo perante os nobres germanicos mostra-se
desfavoravel a tal ponto de o inviabilizar como governante daquela regiao. Como
Frederico Il se ausentara daquele espaco desde 1237, os principes alemaes reuniram
forca suficiente para assumir o controle do territorio. Assim, resta a Conrado IV se
contentar com o governo de fato do reino siciliano, além dos aliados espalhados pela
peninsula. Sua morte, em 1254, apenas quatro anos ap6s assumir o comando da
dinastia, abre caminho para que seu irmao bastardo, Manfredo, assuma o controle

(ONCKEN, 1934).

Consolidada sua posicdo na Sicilia, onde é coroado rei em 1258 (CANTOR, 1999),
Manfredo volta suas atencbes — e ag¢bes — para as cidades italianas do norte da
peninsula. Dada a importancia da Lombardia nas rela¢gGes de poder vigentes, sua
conquista é vista como a chave para restaurar os Staufen no trono imperial. Manfredo
realiza a sua campanha na virada da década de 1250 para a de 1260. Nesse momento,
o partido gibelino se encontra fortalecido. A vitéria sobre os guelfos na batalha de
Montaperdi, em 1260, resulta em um predominio dos adeptos da causa imperial,

alterando a disposicao de forgas em favor de Manfredo (ONCKEN, 1934).

33 0s Estados papais tém suas origens durante o pontificado de Estev3o I, no século VIII. A chamada
“Doacdo de Pepino” é o reconhecimento formal da existéncia do Patrimonio de S3do Pedro — territério
central da Italia. Esse documento surge apds o apoio conferido por Pepino, o Breve, a clria romana contra
os lombardos (CANTOR, 1999).
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A resposta da autoridade eclesidstica a esses avancgos vira com o papa Urbano IV,
que inicia o seu pontificado em 1261. A principal medida adotada por esse pontifice estd
em uma alianca estabelecida com a monarquia francesa. Em troca do apoio de Carlos
de Anjou, irmdo do rei Luis IV, para combater as forgas gibelinas, o bispo de Roma lhe
concederia o reino da Sicilia a titulo de feudo do Patrimonio de Sdo Pedro. Clemente IV,
que sucede a Urbano IV como papa, em 1264, mantém essa alianga. Assim, Carlos de

Anjou chega a Roma em 1265.

Um ano depois, em 1266, as tropas gibelinas e francesas/guelfas se enfrentam
proximo a regidao de Benevento. Manfredo morre nessa batalha, abrindo caminho para
as pretensdes de Anjou sobre a peninsula Itdlica. Seu governo, no entanto, renova o
empenho da oposi¢do dos gibelinos — principais derrotados no confronto que marca a
gueda de Manfredo. As cidades ainda controladas por esse grupo na Lombardia e na
Toscana iniciam entdo um movimento para fazer frente ao novo rei da Sicilia. E as
esperancas passam a se concentrar em Conradino, filho de Conrado IV (e sobrinho de

Manfredo) e ultimo herdeiro da dinastia Staufen (ONCKEN, 1934).

A campanha de Conradino em solo italiano, contudo, é bastante curta. Apds
chegar a cidade de Verona, em 1267, o Staufen consegue reunir apoio suficiente para se
consolidar como op¢do ao entdo monarca da Sicilia. Depois de um inicio favoravel, com
um rapido avanco pela peninsula, Conradino é derrotado em Tagliacozzo, sendo

posteriormente capturado e executado por Carlos de Anjou, em 1268 (ONCKEN, 1934).

E também durante a segunda metade do século Xlll que as relacdes entre
comunas e Igreja Romana se deterioram. Tendo seu epicentro na Lombardia, o periodo
é perpassado por sublevacdes citadinas contra as instancias eclesiasticas. Padua, em
1266, se envolve em uma “disputa com as igrejas locais, a propdsito da recusa destas a
pagar impostos” (SKINNER, 1999, p. 37). E a situacdo se acirra no ultimo quarto do
século: Forli entra em conflito em 1278, Orvieto em 1281, Bolonha em 1284, Florenca
em 1285, Pisa em 1296, “e ainda uma nova série de revoltas afetando toda a provincia,

por toda a década de 1290” (SKINNER, 1999, p. 37).
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Jacopo de Varazze: o elo entre transdisciplinaridade, composi¢ao e contexto

Para entender as escolhas feitas por Jacopo de Varazze no que tange a
composicao da Vida de S3o Pelagio é necessario ter clareza quanto a duas caracteristicas
dessa personagem: sua relagdo com a transdisciplinaridade, ou seja, como ela se faz

presente em seus escritos, e sua inserc¢do no referido contexto, com suas consequéncias.

A transdisciplinaridade é uma constante na trajetéria de Jacopo. Ela pode ser
observada tanto nos indicios acerca da formacdo educacional, quanto na producdo

escrita do genovés.

A respeito de sua formacgdo, ndo se sabe qual teria sido o itinerdrio de estudos
seguido. Teologia é uma deducdo légica para alguém inserido em uma ordem
mendicante. No entanto, a historiografia aponta para uma forma¢ao completa na
Universidade de Bolonha (FORTES, 2003). Isso significa dizer que a instru¢do remonta a
um dos principais centros universitarios do Ocidente, no qual a disciplina soberana é o
direito (FALCI, 2008). Tendo em vista os contextos intra e intercitadino das comunas
italianas no século Xlll, com o decorrente exercicio imperativo do direito (GILLI, 2011), é

uma hipdtese valida supor que a formacdo do frade tenha sido em tal disciplina.®*

Por sua vez, a producdo escrita indica um dominio sobre diversos saberes, que
se fazem presentes nos textos redigidos ao longo da segunda metade do século XllI.
Dentre eles, podemos elencar sermdes, Paixdes, Vidas de santo, tratados de milagres,
historias de reliquias, crénicas, e, claro, sua obra maior, a Legenda aurea (LE GOFF,

2013).

A confluéncia de saberes aparece na propria Vida de S3ao Peldgio. Aqui, varios
textos sdo utilizados: de cronicas a tratados filoséficos, passando por hinos, pecas e
antifonas, dentre outros. Ndo a toa o texto versa sobre os mais variados assuntos. A
mencao a obra do Pseudo-Dionisio Areopagita suscita, por exemplo, a lembranca de um

sistema bastante compativel com a no¢ao de ecclesia. O alinhamento com tal nogdo se

34 Como veremos mais adiante, chega a ser impensavel o exercicio dos cargos que ocupa — tanto na
ordem, quanto na Igreja Romana —, no recorte espago-temporal em que se situa, sem um conhecimento
aprofundado do direito.
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verifica também no espaco dedicado as “ameacas” dos movimentos heterodoxos, como

0 catarismo, o nestorianismo e o arianismo.

A atencdo dispensada a salmos e cantos, com o acréscimo de hinos como o Gloria
in excelsis, bem como as pegas Rex omnipotens, Sancti spiritus adsit nobis gratia, Ave
Maria, Salve Regina, dentre outras, sugerem uma preocupac¢ao com o rito litdrgico. Do
mesmo modo, o cuidado de registrar os costumes dos mugulmanos durante a passagem
dedicada a Maomé infere a apreensdo do “outro”. Cabe destacar que durante um
periodo consideravel o conhecimento ocidental sobre o mundo islamico tem como base

o relato de Jacopo contido na Vida de Sdo Peldgio (MULA, 2003).

Por essas razGes, a transdisciplinaridade é uma constante na trajetéria de Jacopo
de Varazze. Ela se faz presente na sua formacdo, que indica o contato com saberes
diversos —teologia e direito, por exemplo. Ela se faz presente nos textos lidos e utilizados
pelo frade, que o permitem abordar varios temas — casos da Confissées (Agostinho), da
Etimologia (Isidoro de Sevilha), do Livro das Senten¢as (Pedro Lombardo), etc. E ela se
faz presente, principalmente, na prépria produgao escrita do genovés, na qual chega a
discorrer sobre inUmeros assuntos em uma mesma obra — caso da Vida de S3o Pelagio,

como vimos.

A insercdao do frade no contexto da peninsula Itdlica da segunda metade do
século Xlll se da por meio do papel que desempenha ndo apenas na ordem dominicana,
mas também na Igreja Romana. Neste sentido, Jacopo galga importantes fun¢des. Junto
aos irmdos pregadores é inicialmente eleito prior conventual de Génova, em 1258 —

mesmo periodo em que Manfredo inicia sua campanha na peninsula Itdlica.

A Vida de S3o Peldgio esta presente na primeira versao da Legenda aurea, logo,
sua producao data da década de 1260, periodo marcado pelos embates entre os Staufen
e a Igreja Romana. Como apontado, alguns acontecimentos de grandes proporcdes tém
vez nesse momento. E o caso da batalha de Montaperdi, que ocorre no ano de 1260 e
resulta em uma primazia gibelina. Esse confronto tem grande repercussdo tanto no
presente, quanto no futuro, afinal, sera lembrado pelo florentino Dante Alighieri em sua

Comédia, mais de cinquenta anos apds o incidente. Jacopo ndo sé esta ciente, como lida
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com as consequéncias do fortalecimento daquele partido — sua posicao na ordem, bem

como a que vird a ocupar, coloca-o a par de grande parte do que ocorre na regido.

Em 1267, Jacopo sera eleito prior provincial da Lombardia. Nesse momento, a
peninsula vivencia a queda do ultimo Staufen e o desgaste das comunas com o Papado.
Somente alguém preparado e ciente das nuances dessa conjuntura seria escolhido para
tal funcdo. E somente alguém suficientemente competente seria reconduzido ao cargo
sucessivas vezes: serdo dezessete anos na posi¢cdo, sendo onze deles ininterruptos.
Deste modo, mantém-se como prior provincial de 1267 a 1277, e é reconduzido ao cargo
entre 1281 e 1286 (ALMEIDA, 2014). Teria assumido, ainda, interinamente, o comando
da ordem ao atuar como mestre geral entre os anos de 1283 e 1285 (LE GOFF, 2014;

SILVA, 2018).

Jd no que tange a hierarquia eclesiastica, Jacopo ascende ao arcebispado
beneficiando-se de seu prestigio junto aos genoveses. Esse prestigio é impulsionado
pela conquista da suspensdo do interdito3® que pesa sobre Génova, em 1288. No
comeco da década seguinte, é eleito*® arcebispo de Génova, funcao que ocupara entre

1292 e 1298.

O periodo em que permanece a frente do arcebispado é marcado pelo
acirramento dos ja recorrentes conflitos entre guelfos e gibelinos, mas também entre as
comunas italianas e a Igreja Romana. Nesse contexto, Jacopo atua como importante
mediador. Assim, entre 1292 e 1294, exerce um importante papel no estabelecimento

da paz entre duas familias genovesas rivais: os Macheratti, simpatizantes do Sacro

35 Os citadinos sofreram essa punicdo por terem comercializado com sicilianos durante a chamada guerra
das Vésperas. Nesse periodo, a Sicilia € um importante reduto pré-imperador, tendo sido o foco das
dissensdes quando os herdeiros de Frederico Il ainda tentavam restaurar a dinastia no trono imperial.

36 De acordo com Carolina Fortes: “Os genoveses n3o se contentaram com o arcebispo escolhido pelo
papa, e reivindicaram que essa escolha fosse feita de acordo com o seu préprio costume, ou seja, segundo
o canone de S3o Lourenco, concedido a cidade pelo papa Gregorio: um genovés deveria ser eleito. Em
1291, uma embaixada é enviada ao papa para que fossem discutidas varias questdes, entre elas uma nova
eleicdo para o arcebispado. O papa concede a embaixada que se escolha um dos candidatos apresentados
em 1288. Tiago [Jacopo] é escolhido por unanimidade” (FORTES, 2003, p. 74).
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Império Romano (gibelinos), e os Pampini, favoraveis a autoridade eclesidstica

(guelfos)3” (ALMEIDA, 2014).

Sua participacdo se mostra ativa também nos assuntos internos a hierarquia
eclesiastica. Deste modo, em 1293, promove a reconciliagao entre o clero da catedral
de S3o Lourengo e o mosteiro de Sdo Ciro (ALMEIDA, 2014). Em 1295, porém, “se dd um
grande retrocesso da pacificagdao urbana a qual se empenhara desde 1292” (ALMEIDA,
2014, p. 102), que resulta no incéndio da catedral de Sdo Lourengo. Aqui, Jacopo obtém

0S recursos necessarios a reconstrugao junto ao papado (LE GOFF, 2013).

Jacopo de Varazze morre em 1298 e é enterrado na igreja de San Domenico, em
Varazze. No fim do século XVIII, seus restos mortais sdo trasladados para outra igreja
dominicana, a Santa Maria di Castello. A figura de Jacopo nao é esquecida, como atesta

a sua beatificacdo pelo papa Pio VII, em 1816 — mais de quinhentos anos apds sua morte.

Um olhar mais atento a composi¢do do relato sobre Peldgio permite identificar
dois pontos centrais de afinidade entre contelddo e contexto de producdo (década de

1260): a questdo geografica e as narrativas sobre os imperadores do Sacro Império.

O primeiro ponto versa sobre a razdao de identificar distintas localidades no
decorrer do texto. S3o, no total, cerca de sessenta lugares mencionados por Jacopo. Essa
identificacdo recorrente dos espacos ndao deve ser vista de maneira desinteressada. Por
um lado, o texto estd inserido em uma compilacdo hagiografica da modalidade legenda
noua, que se caracteriza por apresentar um conjunto homogéneo em seu interior,
precedido por um proélogo. Isso significa dizer que se espera dos textos incluidos uma
uniformidade. O relato de Pelagio ndao procede assim. Enquanto nas demais Vitae
inseridas na Legenda aurea verifica-se o respeito a descaracterizacdo espacial — com
excecdo da Vida de Pedro Martir —, no capitulo em questdao observa-se uma atencao

especial pela identificacdo dos lugares.

Por outro, ao intitular a narrativa como Vida de S3o Peldgio, o autor busca

enguadra-la como uma Vida de santo. Estas possuem como uma de suas caracteristicas

37 Le Goff considera a conquista da paz entre essas duas familias como a consolida¢do da paz civil (LE
GOFF, 2014).
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a ndo identificacdo geografica exata de onde se passam os acontecimentos narrados —
o que é seguido em grande parte das Vitae do legenddrio. Isso acontece porque, ao ndo
mencionar o lugar, o texto passa a ser “adequado” as mais distintas regides. Ndo é o que
acontece na Vida de S3do Peldgio. Aqui, diferentes recortes espaciais sdao indicados.
Entretanto, o ponto que mais chama a atencdo decorre de quais localidades sdo
privilegiadas pelo autor. Neste sentido, as cidades da peninsula Italica — com especial
destaque para as situadas na Lombardia — e alemas ocupam quase a metade das
referéncias. Sdo justamente os territdrios que se encontram diretamente envolvidos na

disputa entre os descendentes da dinastia e o Papado.

O segundo ponto encontra-se no registro de narrativas referentes a vinte e cinco
imperadores ao longo da legenda. Isso sempre em detrimento ao santo, ndao custa
lembrar. Como vimos, durante a década de 1260 o trono imperial esta vago — s sera
ocupado em 1273, com os Habsburgo. A escolha por incluir os lideres do Sacro Império
Romano no texto, em um momento em que ndo ha nenhum no trono nao se deve ao
acaso. E necessdrio estar ciente de que, do mesmo modo que é um fato consumado que
o trono estd sem alguém que o ocupe, também é fato que ha forcas envidando esforgos

para ocupa-lo.

Os descendentes dos Staufen envolvem-se em varios conflitos no decorrer das
décadas de 1250 e 1260, em busca da restauracdo da dinastia no trono. Tais querelas
ocorrem no mesmo periodo da redacdao da Vita. Neste sentido, é sintomatico que a
narrativa termine justamente com o relato dessa dinastia. Ndo apenas isso. A pequena
parte que versa sobre os seus membros os apresenta como inimigos da Igreja Romana
e dos romanos, assassinos e pecadores. E ndo para por ai. O teor negativo sobre tais
figuras fica evidente na representacdao dessas personagens. Assim, Frederico Barba-

ruiva é comparado a Anibal; Henrique VI, ao anticristo, e Frederico Il surge como tirano.

Constata-se, entdo, que a Vida de S3o Pelagio conta com caracteristicas
bastantes singulares que contrariam aquelas esperadas de um texto pertencente ao
género hagiografico. Em primeiro lugar, ignora a centralidade do santo ou de seu culto:
Pelagio é reduzido a um mero marco cronolégico, que é sumariamente esquecido. Em

segundo lugar, a descaracterizacdo espacial, que é respeitada na maioria das legendas
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— com a ja mencionada excecdo da Vida de Pedro Martir —, também ndo tem vez. Ao
invés disso, o que se observa é a abordagem dos mais variados assuntos, alguns sem

nenhuma ligacdo a questdes religiosas — algo comum na transdisciplinaridade vigente.

A legenda de Peldgio é, portanto, permeada pelas relagdes entre os poderes
espiritual e temporal, assim como as demais Vitae inseridas no legendario. Sua
singularidade perante elas deve ser percebida entdo como um complemento, e ndo uma
excecdo a tais textos. Jacopo apresenta, recorrentemente, nas narrativas inseridas na
Legenda aurea, o relato do santo (poder espiritual) que vence seu adversdrio (poder
temporal) por meio da fé. Entretanto, devido a opgao por privilegiar santos martires,
ndo se verifica alusGes diretas ao contexto em que vive — essas referéncias se

apresentam de maneira alegorica.

Na Vida de S3o Peldgio, porém, observa-se uma interacdao explicita com a
conjuntura da redacdo, evidente tanto na identificacdo geogréfica, quanto nas
narrativas sobre os imperadores do Sacro Império Romano. Assim, Jacopo opta por
dedicar boa parte do texto a essas figuras, que sdo caracterizadas com um teor bastante
negativo — como os imperadores Staufen — em um enredo exaustivamente situado no

espaco — peninsula Itdlica e Germania.

Por fim, é preciso relembrar aqui aquela que defendemos ser a mensagem da
compilagdo hagiografica: os adversarios do poder espiritual serdo sempre submetidos,
derrotados no final. Essa mensagem se faz presente, ao longo dos textos que constituem
o legendario, de duas formas: implicita, alegoricamente ao discorrer sobre como o santo
supera o inimigo — maioria das Vitae — e explicita, ao narrar fatos e atribuir
determinadas caracteristicas as personagens envolvidas diretamente com o contexto de

producao — Vida de Sao Pelagio.

Consideragoes finais

O presente artigo teve como objetivo apresentar os fatores que justificam a
analise da Vida de S3o Peldgio de acordo com a hierocracia. Assim, iniciamos o texto

discorrendo, em linhas gerais, sobre o que se entende por tal termo e quais sdo as suas
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bases. Salientamos que se trata de uma corrente do pensamento medieval que
preconiza a primazia do poder espiritual em relacdao ao temporal. E, para isso, se vale
das ideias de diversos autores, como Gelasio, Bernardo de Claraval, Pseudo-Dionisio

Areopagita, dentre outros.

A tal corrente seguiu-se a apresentacdo dos fatores propriamente ditos. Neste
sentido, o primeiro elemento explorado foi a questdao da transdisciplinaridade no
medievo. Aqui, verificou-se a importancia da nocao de ecclesia, ou seja, como aquele
periodo caracterizou-se pela auséncia de fronteiras nitidas entre os distintos campos —
religioso, social, politico, cultural, etc. Entender esse fenbmeno é fundamental para
compreender como um Unico texto pode ser capaz de abranger mais de um assunto ou

aspecto.

O segundo fator abordado foi a composicdo da Vida de S3o Peldgio. Porém, sua
assimilacdo so seria satisfatéria se apresentassemos a compilagdo na qual estava
inserida. Assim, trés questdes foram colocadas em relevo no que tange a Legenda aurea.
Em primeiro lugar, constatamos que a Legenda aurea nao “fala” apenas do tempo
passado, mas também conta o seu proprio tempo — acepg¢do que possui claras
implicagGes para o que vem sendo dito. Em segundo, pontuamos que o legendario
consiste em um relato constante sobre os inimigos da Igreja Romana e, mais importante,
de como sempre sdo derrotados. Por fim, em terceiro lugar, asseveramos o carater
alegdrico dos textos dessa compilagao hagiografica, de como os sentidos das mensagens

transmitidas se encontram disfarcados, sutilmente distribuidos pelas legendas.

Essa breve apresentacdo do legendario serviu para destacar a composicao
singular da Vida de S3o Peldgio, bem como ressaltar um elemento um tanto incomum:
o completo descaso com o santo que intitula o relato, e que é simplesmente ignorado.
Além disso, apontamos como a constituicio do texto privilegia a caracterizacdo
geografica e dialoga explicitamente com o contexto em que é redigido — o oposto do
gue é praticado nas demais legendas da compilacdo. Por conta disso, observamos como
a atencdo dispensada a reis e, sobretudo, imperadores — constantemente qualificados

de maneira desfavordavel ou mesmo pejorativa — ganha importancia. A inclusdo dessa
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narrativa, portanto, sé faz sentido quando levado em consideracdo o contexto de

producdo da obra, o que nos levou ao terceiro fator aventado.

Como viemos apontando desde o inicio deste texto, a andlise da Vida de Sao
Pelagio ndao pode prescindir do contexto da peninsula Itdlica na segunda metade do
século Xlll, periodo em que o legendario é redigido. Desta forma, assinalamos as
querelas entre gibelinos e guelfos, a conjuntura interna (e externa) das comunas e as
campanhas militares promovidas pelos Staufen no territério peninsular. Pretendemos,
com isso, demonstrar a compatibilidade entre um contexto demasiadamente
conturbado e o conteldo da legenda em questdo. Esse ultimo fator serviu para embasar
certa conclusdo: discorrer sobre imperadores ou outras autoridades seculares em
detrimento do préprio santo sé é compreensivel a luz de circunstancias como as

verificadas na regido da Lombardia naquele periodo.

Esses fatores, mesmo isolados, mostraram-se — como destacamos —compativeis
em algum grau com a hierocracia. Porém, somente reunidos, colocados em perspectiva
a partir de sua simultaneidade é que a pertinéncia da andlise da Vida de S3o Peldgio a
partir da hierocracia ganha forca. Para isso, um elemento fundamental precisava ser
colocado em relevo: Jacopo de Varazze. Essa personagem funciona como um fio que
conduz e articula todos os fatores. E a transdisciplinaridade que se manifesta em sua
formacdo, nos textos que |é e, sobretudo, nos préprios escritos, somada a sua atuacao
tanto na ordem dominicana quanto na Igreja Romana na peninsula Italica da segunda

metade do século XlIl que conformam um texto como a Vida de S3o Pelagio.

Portanto, o relato de Pelagio e a hierocracia tém, de fato, muito em comum.
Ambos sdo atravessados pela transdisciplinaridade: aquele a manifesta por meio da
confluéncia de saberes e assuntos que apresenta em suas paginas; esta, mediante a
possibilidade de se fazer presente nos mais variados textos. Ambos sdo dependentes de
seus contextos: a composicao da legenda, bem como sua insergdo na compilagdo sé sao
suficientemente apreendidas quando observado o contexto de producdo; a hierocracia
ndo existe fora do contexto de disputas entre os poderes espiritual e temporal. Ambos

sdo produzidos por eclesiasticos. E, principalmente, ambos compartilham e expressam
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uma mesma visdo de mundo: a da superioridade do poder espiritual com relagdo ao

temporal.
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Resumo

Com o processo politico denominado por Reconquista Cristd, ocorrida na Peninsula
Ibérica entre os séculos XIl a XIll, a populagdo mugulmana acaba sendo reorganizada
espacialmente e politicamente na drea portuguesa através de um conjunto de praticas
baseadas na Legislacdo Regia, iniciando-se com a emissao dos Forais, sendo o marco de
sua sujeicdo futura e alteridade como ‘elemento infiel’ no decorrer das centurias
seguintes.
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Abstract

With the political process called Christian Reconquest, which took place in the Iberian
Peninsula between the 12th and 13th centuries, the Muslim population ended up being
spatially and politically reorganized in the Portuguese area through a set of practices
based on the Regia Legislation, starting with the issuance of Forais, being the mark of
his future subjection and alterity as an 'infidel element' during the following centuries.
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Introdugao

Este artigo foi alicercado a partir da andlise e estudo das fontes normativas regias
portuguesas, periodo medieval e moderno, que versam sobre as mais variadas formas
de controle e submissdao das comunas mouras ou ‘mourarias’ no reino luso, pds
Reconquista cristd nos séculos Xll ao XV, centrando-se na andlise dos documentos
normativos denominados por ‘Forais’, como o foco principal da sujei¢ao, suspeicdo e
controle das comunidades muculmanas remanescentes no reino portugués pos

reconquista.

Objetivamos evidenciar no presente artigo a importancia do uso desta legislacdo
como meio principal para a sujeicdo, subordinacdo e a suspeicdo dos elementos
muculmanos representados pelas suas comunidades ou comunas ditas ‘mouras’, aos
designios régios para a completa centralizacdo do Estado, sendo normatizada e

explorada, estereotipada e ainda, alienada de sua prépria identidade islamica.

Desenvolvimento

O processo de Reconquista Crista na Peninsula Ibérica compreende as relagdes
entre os estados cristdos e os muculmanos e a evolucdo de seus poderios miliares e de
conquistas territoriais, onde vemos a a¢ao de geoestratégia portuguesa bastante similar
a realizada pela Coroa de Ledo e Castela voltando-se para a captura de locais ao longo
de vales, de grande penetracdo cultural e dareas férteis e que por isso, eram
economicamente importantes. Neste interim, vemos a pesada atuacdo das ordens
miliares-religiosas no processo de “retomada” e conquista das areas priorizadas pelos
reinos cristdos, caso como a ordem de Santiago, baseada no sul do Tejo e que sera

fundamental para a politica de conquista portuguesa.

As cidades muculmanas eram visadas devido ao seu papel de polarizacao
comercial, com a grande circulacdo de homens, ideias, armas, cavalos e insumos além
de serem consideradas areas de producao cultural e tecnolégica, direcionando os seus

centros urbanos para as grandes rotas magrebinas — portos norte-africanos de Ceuta,
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Alexandria, Alepo, Fez, Marrakesh, Cairo, Makkah e, também, Bagdah (COELHO, 1986).
Temos assim a cobica sobre as suas variadas formas de producao citadina e das areas
de seu termo, onde criava-se o gado e plantavam-se os mais variados produtos
horticolas e cerealiferos além da producao de azeite e agicar como podemos ver na

descricao:

O Andaluz tem sido comparado por muitos autores ao paraiso terreal [...] pois
é bem conhecido que o paraiso perpétuo é aquele pais em que a bolota, a
aveld, a noz, a castanha e outros frutos dos climas ndrdicos crescem
juntamente com as bananas, o aglcar de cana e outros produtos que sdo
proprios dos paises quentes [...]. A cana-de-agucar cresce em grande luxuria
ao longo de toda a costa sudeste e, nas regides mais temperadas, a banana e
outros frutos deliciosos. Em geral, excepto tdmaras, que ndao medram, todos
os frutos de cada clima podem ser encontrados em abundancia (COELHO,
1989, p. 79).

No século XIl veremos dessa maneira a acao cristd da nobreza senhorial
portuguesa no processo de Reconquista, sendo liderada pela familia do principe D.
Afonso Henriques [nobreza nortenha], oriunda do condado Portucalense, onde vemos
a sua constituicdo publica e politica como ‘rex portugalensis’ com as conquistas sobre
os mugulmanos e assim, fortalecendo-se na disputa de poder entre reinos cristaos,

como as disputas com o reino de Ledo e Castela.

Sendo o conquistador de terras mouras, combatendo o “infiel” e legitimando
terras para a nobreza e a populagdo crista, fundamentariam sua imagem de “rex” na
ideia de conquista e submissao, subjugacao de elementos estranhos, de “usurpadores”
de terras cristds que sendo reconquistadas |hes confeririam assim, a legitimidade
necessaria para a exploracdo das mesmas e a ampliacdo de seus dominios senhoriais e

vassalicos.®® D. Afonso Henriques e sua familia deixariam de ser meros caudilhos da

38A questdo da participa¢do dos cavaleiros da baixa nobreza e os cavaleiros vildos nortenhos advinham
da necessidade premente de conquistarem os escravos mouros, que eram equiparados em pregos de
mercado ao valor do gado asinino, além de buscarem géneros cerealiferos e demais alimenticios, armas
e cavalos adextrados ou ndo, o que eram de suma importancia para o mundo da guerra senhorial. Os
mouros eram também usados além de escravos citadinos, como colonos em herdades, em éareas de
repovoamento. CUNHA, Andrea Alvares da. Aos meus mouros forros de Lixboa’. Identidade, dependéncia
e hierarquia nas comunidades mugulmanas do reino de Portugal (séculos XIl ao XV). Disserta¢do de
mestrado apresentada ao curso de Pds graduagdo em Historia da Universidade Federal Fluminense, Rio
de Janeiro, Niteroi, 2005.
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nobreza nortenha, mas investidos da ‘nobilitas’ e da ‘strenuitas’ estariam dignificados
como reis, pela capacidade de conquista e de dominio das comunidades mugulmanas,
ampliando a drea de seus dominios e, consequentemente da Santa Sé, necessdria como

a sua legitimadora de conquistador e de realeza.

Com o processo da Reconquista Portuguesa, vemos a legitimacdo de D. Afonso
Henriques e de sua dinastia, como ‘rex portugalensis’ e isso se da principalmente apds
a conquista da cidade de Coimbra em 1131 — cidade escolhida como sua base espiritual
e mitica [ de um topos régio] sendo ligada aos centros monasticos poderosos, e
promovendo o estreitamento politico entre a realeza e a Igreja, através da atuagdo do
Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra e, o de Alcobaca , locais onde encerravam os

tumulos e a memdria de seus antepassados (MATTOSO, 1986).

As guerras de reconquista eram diferentes das conhecidas ‘razzias’ das milicias
concelhias, pois eram voltadas para a apropriacao régia das dreas e pontos nevralgicos,
polos e rotas comerciais de forma a estabelecerem a partilha entre os poderes régio e
os senhoriais laicos e eclesidsticos — estes expressos pelas ordens seculares, as ordens
regulares e as militares-religiosas. Temos assim, a instituicdo de uma forma de
polarizacdo e controle das areas e cidades conquistadas constituindo um ‘sistema
nervoso central’ que englobava as redes de circuitos citadinos das cidades que se
estendiam até a costa atlantica indo de Valenca até Silves, passando por Guimaraes,

Porto, Aveiro, Coimbra, Leiria, Santarém, Lisboa, Alcacer do Sal, Beja e Evora.

A partir deste nucleo central das cidades reconquistadas, implementou-se entao
uma forma e governo que promovesse o total controle das areas e das populagdes,
como um modelo para as demais conquistas subsequentes e como meio de
centralizacdo régia via administracdo publica, com a articulagdo dos poderes senhoriais
nas areas controladas. Uma das mais importantes ac¢des, voltadas para a reestruturacao
do espaco publico reordenado de acordo com a politica cristda da nascente realeza
portuguesa, se deu através da manipulacdo do elemento muculmano que ndo
perecendo sob as espadas cristds, foram sendo reordenados nos senhorios e herdades,
e caracterizados judicialmente e legalmente como ‘mouros’, e ainda ‘mouros do rei’

independentemente de sua identidade étnica, social, politica e econémica ficando
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restritos a uma Unica condicdo jurisprudencial, isenta de direitos e explorados pelos

senhorios que compunham a égide do poder medieval no reino portugués em ascensao.

O elemento muculmano presente nas terras ibéricas ndo era apenas um
praticante da fé islamica em um determinado local, mas sim um individuo com sua
identidade politica, social e cultural, pois ser muculmano ndo é algo que se restringe
exclusivamente a pratica de fé, mas com o processo da Reconquista, foram reduzidos
social, cultual e politicamente ao termo ‘mouro’. Dessa forma temos grupos distintos
como andaluzes, arabes, berberes, muladis ou neomugulmanos, mugulmanos brancos

ou negros, agora determinados juridicamente apenas como ‘mouro’ (CUNHA, 2005).

Sob o estatuto de vencidos, eram submetidos ao servigco dos vencedores, que se
aproveitavam das vantagens materiais, dos conhecimentos técnicos, da organizagao
material e exploram o mouro pelo trabalho, impondo a sua sociedade pouco a pouco,
as suas praticas religiosas e morais e a sua concep¢ao de mundo cristdo a partir da
convivéncia e de ‘benesses politicas’ a alguns elementos escolhidos pelo que poderiam
proporcionar em uma troca de beneficios, que era voltado especificamente ao

fortalecimento politico cristao.

A ocupacdo cristd fomentou, ainda, as bases para o aprofundamento da
"evangelizacao", que se concentrava especialmente no esforgo de garantir a cobertura
sacramental de todo territdrio conquistado e de vigiar ‘a pureza da fé’ dos que conviviam
com os mouros (e judeus), inculcando ainda, as praticas e a liturgia romana entre os que
seguiam o ritual mocarabe. Partiam, para isso, do ideal de triunfo cristdo dos que antes

eram humilhados e, agora, eram vencedores pelo poder de Deus (MATTOSO, 1988).

Desde o século Xll, sdo alocados pelos senhores em seus dominios para
promover a expansao do povoamento, ou levados a trabalhar nas cidades, nos mesteres
citadinos. A influéncia islamica foi notdvel e determinante no dominio da tecnologia
artesanal, nos setores de producgdo e de trocas, na da administracdao municipal e militar.
S3do eximios também na vida ligada ao mar e na pecuaria. Eram entdo procurados para

o uso em todas as formas de atividades laborais, sejam urbanas ou rurais.
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Os cristaos se apoderam, com a Reconquista, ndo sé das terras, mas também da
cultura islamica a qual se moldam, e constituem seu reino, aproveitando-se da estrutura
ja estabilizada, o que se verifica na permanéncia do uso dos vocabulos designativos
arabes para as mais variadas atividades, ligadas “construgao civil (alicerce), metalurgia
(almotoila, argola, aldraba, alfageme), ao sistema de pesos e medidas (almude,
alqueire, arratel, arroba, teiga, quintal), aos elementos do tecido urbano ou suburbano
(arrabalde, azinhaga, chafariz, alcacova, almedina, almuinha), aos objetos industriais e
artifices relacionados ao abastecimentos citadino (alfandega, azémola, armazém, récua,

almocreve, azemel, agougue).*

Os vocdbulos marcavam ainda os designativos alimentares, sobretudo os que se
referiam aos condimentos e a certos pratos presentes no cotidiano alimenticio (adiafa,
acepipe, acorda, acucar, almondega, acafrdo, acelga, azeite), algumas plantas utilizadas
medicinalmente, os produtos horticolas e certas flores (agucena, alcachofra, alecrim,
alface, alfarroba, alfazema, algoddo, azambuja, laranja, limdo) e a tecnologia de regadio

e a moagem (acéquia, agude, alcatruz, azenha, nora, atafona) (MATTOSO, 1988, p. 327).

Para promover uma maior integracdo desta enorme populacdo a sociedade
crista e, principalmente, ao contexto concelhio, os primeiros reis outorgaram os Forais,
instrumentos de controle social e de tentativa de atribuir aos mugulmanos um lugar no

interior do corpo da sociedade, evitando ainda a fuga da mao-de-obra ou sublevagdes.

O poder régio utiliza assim, os Forais, como um meio de subjugacao e controle
politico-social da populacdo mugulmana, ligando-as diretamente a casa régia como seus
servos diretos, estabelecendo assim os vinculos de sua dependéncia, que vao perdurar
até as centdrias subsequentes, ou seja, do século Xll ao XV, quando sdo expulsos pelo

rei D. Manuel |, o Venturoso.

390 que podemos verificar como a sua marca cultural e social, que permeia até a atualidade na lingua
luséfona. Nao podemos apagar a Histdoria de um grupo social que foi parte presente e atuante,
independentemente de sua estigmatizacdo como o ‘outro, o infiel’ . A dualidade da alteridade e de sua
estigmatizacdo encontra-se marcada também na gramatica luséfona, onde os termos ‘mouro’, ‘mourejar’
designam o trabalho pesado, o trabalho escravo e a condicdo de baixo valor social. Conforme consulta
https://www.dicio.com.br/mouro/ e ainda https://www.sinonimos.com.br/mouro/ data acesso:
28/03/2021.
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A partir dai, os muculmanos passam a ser tratados prioritariamente como forca
motriz, ou seja, a forca de trabalho que deveria ser regulamentada, controlada
observada e ainda, como objeto que eram, comercializados como escravos*® (HEERS,
1983) ou como bens que eram herdados, controlados pelo viés municipalista que era
ordenado pelos senhorios laicos, régios e os eclesiasticos — das ordens regulares como
o caso do Mosteiro de Alcobaga e o Mosteiro de Coimbra, das seculares e os de carater
militar-religioso como a Ordem de Santiago, a do Templo entre outros (MARQUES, 1986,

p. 316-317).

Os Forais tornam-se a principal forma ordenadora legal e municipalista do
controle sobre a populacdo mugulmana que permaneceu nas terras agora cristas
‘reconquistadas’ e de acordo com o senhorio, eram tratados de maneiras diversificadas
a partir da dtica de sua exploracdo e submissdo, como o caso dos forais de modelo

conimbricense [de Coimbra, 1111] que eram utilizados pela Ordem do Templo:

Se o mouro de alguém, andando solto, fizer caltnia, o seu senhor respondera
por ele, segundo a calinia que fizer, ou, entdo, seja entregue na mao do
mordomo. O mordomo ndo se apodere de nenhum mouro que estiver
vinculado, ou de qualquer moura solta, seja qual for a calunia que fizer. Mas
se o alcaide e o concelho entenderem que fez tal coisa porque deva ser
apedrejado ou cremado, seja apedrejado e cremado. No entanto, se o
maleficio for tal por que deva ser agoitado e punido corporalmente, seja-o, e

depois entregue-se ao seu senhor (COELHO, 1996).

Este tipo de foral — filiado ao modelo do de Coimbra (1111), abrangendo os
concelhos de Tomar, Ourém, Foz do Zérere, Pombal, Terras Novas, Arega e Figueiré dos
Vinhos — é um exemplo da organiza¢ao de povoamento exercido pelas ordens militares-
religiosas, onde a mao-de-obra bdsica era a do escravo mouro, sujeita entdo as mais
duras penalizagdes (como a pena de morte), para promover a ordo crista e subjugar o

‘infiel’ ao poder da milicia de Cristo, e consequentemente, ao Papado.

40 Ao longo dessas lutas pela Reconquista cristd até 1492, a guerra sarracena alimenta amplamente os
mercados cristdos dos paises mediterranicos, sendo os cativos empregados de forma imediata em todos
os tipos de oficios, competindo inclusive com os operarios assalariados ou os domésticos livres
assoldados. Esses escravos capturados em guerras e razzzias eram comumente denominados por mouros.
Cf HEERS, Jacques. Escravos e Domésticos na Idade Média. Sdo Paulo, DIFEL, 1983. Pg. 23-24
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Segundo Caetano (CAETANO, 2000), os costumes eram a principal forma de
direito vigente, neste mundo marcado pelas razzias e pela forga da tradigao, em maior
parte residual das varias legislacdes que haviam vigorado anteriormente na Peninsula:
o direito romano, a legislacdo visigdtica, os costumes mugulmanos e, por fim, os
costumes estrangeiros oriundos das col6nias que se estabeleceram com a Reconquista

- caso das coldnias dos cruzados (REIS, 2002).

Os costumes dividiam-se, entdo, em gerais e locais. Os costumes gerais dividiam-
se ainda em populares e os da corte. Os costumes gerais eram as praticas costumeiras
gue haviam se generalizado pela sua antiguidade e pela repovoag¢do promovida pela
reconquista, e que se aplicavam regularmente por todo o territério, isso feito pela
propria populagdo na maioria das vezes. Eram considerados costumes gerais ainda os
pleitos levados a Corte ou a El-Rey, devido ao seu cardter consuetudinario, como o que

se estabelece com as 'faganhas'.*

J& os costumes locais eram aqueles praticados em uma determinada regido,
distrito ou povoacao, de acordo com a interagdo entre a tradicao oral e o contetddo de
antigas leis escritas. Ao serem compilados, formaram os costumes municipais ou foros,
que eram dados pelos reis e senhorios laicos ou eclesidsticos juntamente com os Forais,

ao fundarem novas povoacoes.

J4 o Foral ou carta de foral era um diploma concedido pelo rei, por senhorios
laicos ou eclesiasticos a uma determinada terra, contendo, assim, as normas que
disciplinariam as relacées dos povoadores ou habitantes entre si e destes com a
autoridade outorgante. O Foral representa ainda uma das formas mais significativas das
denominadas cartas de privilégio. Estas sdo mais amplas, ja que designam todos os tipos
de documentos que atribuem prerrogativas ou isen¢cdes de qualquer natureza, mas
designam ainda para as novas ou comunidades especiais uma disciplina juridica

especifica e mais favoravel do que a vigente. (COSTA, 2002, p. 188-189)

41 A 'facanha' era uma decis3o régia (ou feita em nome do rei) sobre um determinado caso, que se tornava
entdo um exemplo para os casos considerados de igual valor, formando assim na corte um costume
jurisprudencial. Cf CAETANO, Marcello. Op cit, p. 233.
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Os forais distinguiam-se, assim, da seguinte forma: os forais origindrios e os
forais confirmativos e ampliativos. Os forais designados como originarios sao
documentos escritos, outorgados de forma unilateral pelo rei ou senhorio, que dispde
de uma certa drea em beneficio de uma coletividade, sendo considerado pelas partes

acordadas como um pacto inviolavel.

Seu principal objetivo é conceder a esse grupo de individuos, de forma vitalicia e
hereditaria, o dominio da area em questao, que deviam povoar, cultivar e defender
como homens livres que ja sdo ou que passardo a ser ao nelas ingressarem e, fazerem a

justica conforme delimitado pelo documento legal.

A concessdo de terras é feita em cardter hereditario, fixando os encargos e as
demais obrigacGes que a coletividade e seus membros tém com a autoridade
outorgante, evitando o arbitrio ou exigéncias e garantindo os seus direitos sob a forma
de privilégios, para que a fixacdo dos interesses comuns se torne algo concreto, fazendo
surgir assim a identidade social desta coletividade. Os forais confirmativos ou
ampliativos sdo, entao, os varios forais que uma mesma localidade recebe - os uUltimos

confirmam os primeiros - considerados os mais importantes.

Nas primeiras décadas do século XIV o termo 'foral' é usado de forma ampla e
generalizada para designar os diplomas que até entao apareciam apenas referidos como
‘carta de foro', foro ou uma outra designacao. H4 uma popularizacdo do termo foral,
que passa a ser associado ao termo foro ou costumes antigos, o que se manifesta
principalmente na exposicdo dos agravos diante das Cortes, nas quais o poder régio
respondia 'mando que se guarde o costume antigo' ou 'verey a carta e farey o que

devo'.?

Em 1361, ja aparecem as primeiras diferenciacdes entre os termos foro e foral,
guando o foral passa a designar o documento que fixa um estatuto juridico (mesmo
sendo agora voltado para a caracteristica econ6mica) com foro designando taxas ou

rendas a pagar. Com isso, os forais acabam tendo sua principal funcdo, a legislativa,

42 Cf REIS, Antdnio Matos. Origens dos Municipios Portugueses. Lisboa, Livros Horizonte, 2002.
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esvaziada diante do crescimento do concelho, pois passam a ser mais limitados e ligados
a enfiteuse e emprazamentos de modo geral, sendo entdo denominados por "carta de

foro' ou 'foro'

Em alguns forais de concelhos rurais de fraca urbanizagao oferecia-se aos mouros
e cristdos servos a 'ingenuitas’, desde que eles se recolhessem aos limites jurisdicionais
estipulados, passando a usufruir dos privilégios e deveres concedidos, como em Tavares
(1114), Freixo (1152), Urros (1152), Torres de Moncorvo (1201) e Santa Maria (1284)
(MARQUES, 1986, p. 324-327).

Os mouros, nestes forais, sdo presos de guerra, bens modveis disputados
principalmente nos municipios no qual o movimento concelhio centra-se no
povoamento empreendido pelas ordens militares-religiosas, como a Ordem do Templo,

a Ordem de Santiago, a Ordem de Avis.

Em outros grupos de forais, como o grupo do foral de Evora, de 1166 o mouro é
apresentado como mercadoria de compra e venda no mercado concelhio, independente
de sexo ou idade. Sdo areas nas quais os centros possuem grandes alfozes envolventes
e que era preciso explorar de uma forma bem controlada, sendo que a necessidade

primeira era garantir o abastecimento de numerosa mao-de-obra barata.

Os conflitos deveriam ser evitados para que a populagao nao migrasse ou fugisse,
abandonando as herdades ou os oficios citadinos. Para tanto, era necessaria a
manutencdo da ordem, priorizando-se a Paz da Cidade43 através da acdo do concelho

representando a centralizacdo régia em detrimento da justica privada.

Os mouros eram aproveitados principalmente em atividades ditas urbanas,

sendo procurados, pelos senhores cristdos, devido ao seu trabalho especializado. Eram

43 A Paz, 'coutada’ pelo poder régio era uma das formas de conter os desmandos dos grandes senhores.
Estava estabelecida por niveis de importancia: primeiramente, havia a 'paz de el-Rei' onde se vedava
qualquer tipo de violéncia onde se encontrava o rei e sua familia ou nos caminhos por onde este passasse.
Em seguida, havia a 'paz do concelho', onde estava proibida a violéncia no local da assembleia dos
vizinhos. O mesmo valia para os demais locais de encontros e trocas sociais - a igreja e o mercado. Devia-
se proteger os locais publicos e quem neles habitassem e transitassem. Por fim, havia a 'paz da casa', uma
forma de direito individual, que era exercida pelos vizinhos., que podiam assim oferecer o direito de asilo
e reflgio contra os inimigos que porventura pudessem existir. Cf CAETANO, Marcello. Op cit, pg 255-257.
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artifices nas dreas de construcdo, dos curtumes, de calcados, na peliteria, ourivesaria e
nos mesteres ligados a alimentac¢do. Eram mercadores e almocreves, trazendo em suas

bestas as mercadorias nos costais, sendo privilegiados com isencdes:

Atestamos na verdade e para sempre firmamos que todo aquele que
penhorar a mercadores ou viandantes cristdos, judeus ou mouros, a ndo ser
o fiador ou devedor, todo aquele que fizer isto pague 60 soldos ao fisco [...]
(FORAL DE PALMELA, 1185).

Os mouros cativos em razzias periddicas e nos fossados eram usados como
moeda de troca, em resgate de cristdos em 'Terras de Mouros', tendo um preco
estabelecido entre 30 e 100 morabitinos e esse comércio lucrativo era realizado pelos

Alfaqueques.

Os muculmanos residentes nos novos territérios portugueses passaram por
periodos de grandes dificuldades, e a situagado piorou ao extremo apds 1150 (MARQUES;
SERRAO, 1986, p. 327-330), S6 uma minoria permanecia nas antigas cidades e vilas antes
islamicas, agora vivendo em areas fora das alcagovas em bairros periféricos, por vezes

denominados de Arrabaldes.

Entre estes, apenas uma pequena parcela, os membros da elite local e da sua
aristocracia, teriam conseguido a manutencdo de sua liberdade as custas da compra da

alforria ou da carta de rendicao.

Os monarcas posteriores (como D. Afonso Ill e D. Dinis) outorgardo as
comunidades mouras do sul do Tejo os privilégios de 1170, devido ao crescimento das
ditas comunidades, evitando o éxodo desta populagdo mourisca para fora das

povoacgdes que tinham recebido estes privilégios.

E, também, para evitar os atritos e tensdes nos concelhos cuja popula¢ao
majoritaria crista ndo parava de crescer, aumentando as distancias socioecon6micas e

causando animosidades desnecessarias e prejudiciais ao crescimento do reino.

Esse regime juridico, baseado nos privilégios de 1170, estendidos para as demais

comunas mouras, permaneceria estdvel até praticamente o fim do século X1V, revelando
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0 peso que estas comunidades possuiam dentro das atividades concelhias, no que dizia
respeito as estruturas de abastecimento dos mercados urbanos com produtos
alimentares, em vestuario, calcados, ferragens, ceramicas, tecelagens, cordoarias, vidro

e vidragas entre outras.

Em 1179, D. Afonso Henriques concede um novo foral para a cidade de Lisboa,
que passa a ser a 'for¢a motriz' do pequeno reino lusitano, estendendo-se ao longo da
orla maritima, afrontando seus inimigos a sul, leste e norte e, ao mesmo tempo,
promovendo o desenvolvimento junto com as demais comunidades urbanas e

camponesas que formavam a constelagado lisboeta.

Estas coletividades que formavam o novo reino estavam centradas no concelho,
que por sua vez agregavam os chefes militares/grandes senhores de terras, que
possuiam casa e mulher, formando uma sociedade desigual: no cimo os cavaleiros vildos
e os cavaleiros do rico-homem que chefiava a guarnicao militar, em segundo plano os

pedes e na base e fora do concelho, os braceiros, os mancebos, os miseros e os escravos.

Com a emissdo dos forais, o poder régio favorecia as atividades da coletividade,
e o concelho primava pela manutencdo da lei e ordem de acordo com as obrigacdes e
direitos estabelecidos, opondo-se a justica privada senhorial e estabelecendo, assim,
lagos estreitos com o poder régio. E forcavam as comunidades subjugadas a

dependéncia direta e exclusiva como forma de sua prdpria existéncia.

A situacdao do mouro nos sécs. Xll e XIV é bastante multifacetada, na qual
podemos perceber algumas tendéncias gerais. O estabelecimento da 'tutela régia' sobre
a populacdao mugulmana ndo impediu que os senhores, os concelhos e particulares

tentassem se beneficiar desta mao-de-obra.

Com o estabelecimento de um estatuto juridico para estas comunidades
mugulmanas a partir do Foral de 1170, organizava-se entdo a comuna moura, que
poderia ser urbana ou rural, de acordo com a sua inser¢ao socioeconémica no seio da

sociedade citadina.

As mourarias diferenciavam-se entdo pela importancia dos seus residentes

(ligados ou ndo ao poder, como antiga elite conquistada), pelo nivel de riqueza e papel
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de suas atividades mesteirais, o que se expressava na divisdo na comuna entre a
aristocracia que vivia em areas mais ricas (parte alta) e a populagao mais pobre, ligada

aos oficios menores que viviam nas areas mais simples ou nos termos (parte baixa).

As mourarias urbanas em Portugal medievo centravam-se em 16 comunas
urbanas: no Norte do Tejo (Leiria, Santarém, Alenquer, Lisboa e Colares), ao sul do Tejo
(Setubal, Alcacer do Sal, Avis, Elvas, Estremoz, Evora, Moura e Beja), e no Algarve (Silves,

Loulé, Tavira e Faro).*

Os conceitos de comuna e, de mouraria sao passiveis tanto de diferenciacao
guanto de justaposicao de acordo com o contexto ao qual se referem. A mouraria seria
o espaco fisico no qual habitavam os mouros, qual um bairro arabe, e a comuna o
conjunto de todos os seus orgdos (religiosos, administrativos e legais) que permitem a
tal grupo, a partir da mercé régia, manter uma identidade prépria no interior da

sociedade cristd, ainda que se sujeitando a legislagdo do reino (BARROS, 1998, p. 20-31).

A comuna permitiria, entdo, que se equacionasse o relacionamento da minoria
muculmana com a sociedade circundante, expressando assim uma diferenciagao
cultural que justificava a sua preservacdo ao conjugar o espaco fisico com a sua

organizacao juridico-administrativa.

Pelo Foral de 1170, as comunidades tinham a garantia de tolerancia religiosa, o
direito de eleger seus oficiais de justica, além da manutencdo de suas leis e costumes
em questdes de foro interno: “[...] assy que em minha Terra nenhum mal, e sem razom
nom recebades, e que nenhuum chrisptdao, nem judeu sobre vos aja poder de vos

empeecer, mais aquelle, que vos da gente e fé vossa sobre vés”. %

4 As mourarias urbanas foram mais documentadas devido principalmente a sua inser¢3o no seio citadino,
ja que os mouros exerciam as mais variadas atividades ligadas aos mesteres. As comunas mouras rurais,
também muito importantes, tiveram uma ocorréncia menor mas ndo menos importantes, visto serem
utilizadas principalmente pelo poder régio como forma de ocupacdo de novas terras, apds a
reestruturacgdo sécio-politica pds-reconquista, isso apds a Segunda metade do século XII.

4>Foral dos Mouros Forros de Lisboa, Almada, Palmela e Alcacer, 1170. PMH Pg.396-397.
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A comuna, coincidindo com a sua delimitacao fisica - a mouraria - permitia aos
mouros* constituirem-se a margem da jurisdicdo municipal e senhorial, definindo a sua
permanéncia em funcdo dos vetores de sua diferenciacdo, jd que sdo parte do tecido
social que compdem o concelho, e de sua segregacao em relagdo a sociedade crista

circundante.

A carta consagrava o seu estatuto juridico como comuna moura, impondo-lhes
determinadas obrigacdes coletivas que deveriam ser satisfeitas por todos e por cada um

de seus membros.

Assim, incidia sobre os individuos adultos e os adolescentes capazes de ganhar o
seu proprio sustento, o imposto anual ‘per capita’, que consistia no pagamento de 1
morabitino. J4 a al-fitra era um imposto que deveria ser pago por todos os membros da
comuna, desde o nascimento e seu valor era de 6 dinheiros. O mais importante, o az-
zaqui, era uma contribuicdao predial que deveria ser paga por todos os haveres do
contribuinte, equivalendo a um total de 2,5% do montante daqueles. Este imposto se
desdobrava em outros menores, e era a mais expressiva forma de contribuicao dos
elementos da comuna para o erdrio régio. Os membros da comuna deviam ainda dar a
dizima ao rei de todos os rendimentos de seu trabalho e fazer as jeiras, vendendo ainda

o figo, o azeite e o vinho régios.

O foral de 1170 mais tarde estendido para outras comunas mouras (Faro, Loulé,
Tavira e Silves, em 1269; Evora, em 1273; Moura, em 1296), revela o peso que estas
comunidades mudéjares possuiam no desenvolvimento das estruturas de
abastecimento dos mercados urbanos concelhios, no comércio e oficios principalmente,
e 0 mais importante: deviam a casa senhorial régia, impostos especificos, além de

atribuicdes particulares como a venda de seus vinhos, azeite e figos.*’

46 0s termos referentes aos muculmanos eram os mais variados: mouros quando designavam servos ou
escravos, mouros forros quando se referiam aos membros da elite ou com cabedal, muladis ou os
conversos ao Isld, mouriscos quando eram convertidos ao cristianismo; mudéjar significando vassalo, ou
estatuto similar. O mais comum era o termo mouro, independentemente de sua etnia pois era uma
diferenciacdo religiosa em contraponto ao cristdo.

47 Desde século Xlll, hd uma grande preocupag¢do em usar 0s mouros cativos nos fossados/azarias como
forma de troca por cristdos aprisionados/escravizados em Terra de Mouros. Os cativos mouros eram
negociados entdo pelos Alfagueques e pela a¢do das ordens e casas conventuais, como os Trinitarios
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Com o estabelecimento da comuna e a submissdo dos mouros como servos
diretos do poder régio, criou-se uma 'jurisprudéncia de controle' (BARROS, 1998) que se
imp0s as estruturas comunais, pois os mouros deviam servir exclusivamente ao rei, em

seus reguengos ou em oficios especializados.

Por isso, D. Afonso lll, preocupado com a possibilidade de perder seus servos na
regido, reafirma, em 1269 e 1273, para as comunas de Evora, Silves, Loulé, Faro e Tavira

os privilégios do Foral dos Mouros Forros de 1170.

As principais mourarias, de maior peso, como grandes centros urbanos eram as
comunas de Lisboa e Santarém, tendo como parte de sua area de influéncia as mourarias

da peninsula sadina, por estarem préximas aos melhores portos maritimos e fluviais.

A carta de privilégios de 1170 exprime um discurso oficial que submete os
muculmanos conquistados a um poder que se intitula legitimo e que busca reorganizar
o espaco conquistado. O rei procura, entdo, respeitar a organizacdo islamica das
comunidades, a partir da nova realidade como conquistados, instituindo-se como seu
protetor, onde a protecdo regia € uma forma de obtencdo de servigos especificos e

Unicos, destinados a casa real.

Os mugulmanos de condigdo social inferior eram, em sua maior parte, reduzidos
ao estatuto de cativos de guerra, indo com isso abastecer os florescentes mercados de

escravos* nos centros urbanos setentrionais.

(ordem da Santissima Trindade) ou os Merceddrios (ordem de Santa Maria da Mercé). As ordens militares-
religiosas também atuaram na remissdo dos cativos, fundando para isso Hospitais, como o Hospital de
Sdo Miguel, fundado em Evora (1214) pelos freires de Evora. Cf MARQUES, A. H. de Oliveira & SERRAO,
Joel. (Dir.). Op cit, pag. 337-340.

481...] facio cartam de foro et firmitudine uobis Mauris qui estis fori in Silue et in Tauira et in Loule et in
sancta Maria de Faaron [...] et in omnibus aliis debetis facere et usare sicut usant et facient mei mauri
forri ulixbone [...]. Foral dos Mouros Forros de Silves, Tavira, Loulé e Santa Maria do Faro, 1269. PMH s.d.

4 0Os escravos ou servos muculmanos eram usados principalmente pelas familias populares ou
nobilidrquicas enriquecidas, e pelos senhorios eclesiasticos. Basicamente associados aos animais de tiro,
os mouros faziam entdo os servigos domésticos e demais trabalhos de cultivo nas reservas senhoriais. Cf
MARQUES, A H. de Oliveira & SERRAO, Joel (Dir.). Op cit Pg 312-316.
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O foral lisboeta estipulava ainda as coimas® que deveriam ser pagas de acordo
com os delitos cometidos, com destaque para os roubos, raptos, estupros, homicidios,

violéncias diversas, furto e violacdo de domicilio

As coimas mais pesadas do foral lisboeta, que serviria de modelo aqueles
outorgados a Tavira, Loulé, Faro (Santa Maria do Faro) e Almada (1190)** como forma
de equilibrar as inter-relagbes entre a populagdo cristd e as comunas mouras ai
estabelecidas., relacionavam-se ao uso da violéncia, demonstrando que a cidade ainda
deveria ser ordenada social e politicamente, neste momento pds-reconquista

principalmente.

Almada, Tavira, Loulé e Santa Maria do Faro eram dreas reconquistadas onde
havia comunas mouras ou mourarias de relevada importancia econdmica, ou ainda, no
caso de Almada, Palmela e Alcécer, castelos e pracas-fortes necessarias para promover
a defesa da linha do Tejo e 0o monopdlio do estudrio do Sado, impedindo, assim, a perda

dessas para os mugulmanos.

Os conflitos nesta regido deveriam ser evitados para que a popula¢do ndo
migrasse ou fugisse, abandonando as herdades ou os oficios citadinos. A prioridade
concelhia era garantir seu crescimento a partir do recolhimento das taxas e impostos
devidos pela circulagdo dos produtos, dos servicos e dos homens. O comércio era entao
estimulado, trazendo para a cidade os maravedis que sustentavam, inclusive, o processo
de centralizagdo régia, ja que o paldcio recebia boa parte das taxas. Isso ocorria com o
grupo dos forais que se originam do foral de Evora, como é o caso de Palmela (1185), de
Alcdcer (1218) e Sesimbra (1201), onde havia comunas mouras pds-reconquista. No
foral de Palmela, castelo reconquistado e base da ofensiva das correrias cristas ao sul
do Tejo, vemos que na maior parte das coimas o rei recebia a sua sétima parte pelo fisco,

sendo seu representante o juiz:

Damos a vés foro e costume de Evora quer no presente como no futuro para
gue duas partes dos cavaleiros vao ao fossado, e uma Terga parte fique no

S0 A coima ou a calumnia era uma multa criminal, que deveria ser paga ao rei ou ao senhorio ou aos
ofendidos. Cf CAETANO, Marcello. Op cit, Pg. 250.

51 Estes forais ndo possuem a data do recebimento de seus diplomas na PMH.
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castelo: e uma vez por ano fagam fossado. E quem ndo for ao fossado pague
pelo foro 5 soldos para a fossadaria. [...]JE por todas as causas do fisco o juiz
seja o vozeiro (FORAL DE PALMELA, 1185).

Segundo o costume de Evora, o foral palmelense priorizava o estabelecimento e
a fixacdo da populagdo, isentando-a de alguns tributos ligados as atividades militares®
a produgado agricola, caga, atividades mesteirais (lojas e tendas de comércio), moinhos

e fornos.

Palmela, por ser cidade fronteirica, praca forte, centro de difusdao comercial em
constante contato com o mundo islamico, a seguranca e a ordem deveriam ser mantidas
a todo custo, para que o concelho crescesse e, assim, manter a exploracao servil sobre

as populacdes mouras subjugadas e que conviviam diretamente com o concelho, cristao.

Os monarcas posteriores aos primeiros reis da reconquista (como D. Afonso lll e
D. Dinis) outorgariam as comunidades mouras do sul do Tejo os privilégios de 1170
devido ao crescimento delas, com o intuito de evitar o éxodo da populacdo mourisca
destas povoacdes, além dos atritos e tensGes nos concelhos cuja populagdo,
majoritariamente cristd, ndo parava de crescer, aumentando as distancias
socioeconOmicas e causando animosidades desnecessdrias e prejudiciais ao

crescimento do reino.

E entre todos estes mesteres, ai estava o brago do servo mouro a laborar nos
campos ou nas tendas dos artifices, sendo moeda de troca ou simplesmente mais um a
percorrer as vielas e ruas principais da cidade a apregoar os seus produtos, tendo seu
estatuto de servo régio sofrido mudancas significativas o suficiente para que ele seja

agora, do século Xll em diante, sobretaxado pelo concelho onde se insere.

Com o foral de 1170, a comuna moura de Lisboa tornou-se o modelo
paradigmatico para a constituicdo das demais aljamas no reino. Os antigos privilégios

dados pelos primeiros monarcas foram reafirmados nas cartas de 1269 e 1273, mas de

52Damos a vés foro e costume de Evora quer no presente como no futuro para que duas partes dos
cavaleiros vao ao fossado, e uma Ter¢a parte fique no castelo: e uma vez por ano fagam fossado. E quem
ndo for ao fossado pague pelo foro 5 soldos para a fossadaria”. In: Foral de Palmela, 1185. PMH.
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forma a evitar que a populacdo moura ja estabelecida entrasse em choque com os

concelhos.

O muculmano ia sendo assimilado, na condicdo de 'outro', pela maioria da
populacdo cristda com a qual conviveu ao longo do Trezentos, a despeito das divergéncias
de interesses entre a comuna e o concelho, ja que para os mugulmanos os seus direitos
adquiridos conforme mouros e 'mudéjares' seriam irrevogaveis e, para os cristdos estes

direitos seriam 'mercé gratuita', passivel de anulacdo régia a qualquer momento.

Até o século XIV, a ideologia trinitaria impera como forma de promover o
controle e o 'sacramento' de uma unidade, na qual o Rei deveria exercer uma jurisdi¢cao
social como forma de manutencdo da hierarquia, o que se transformou nos séculos XIV
e XV. Nos séculos XIV e XV, a ideologia das Trés Ordens passou a ser um referencial
tedrico e juridico, sendo utilizado como forma de subordinar principalmente o terceiro

segmento da sociedade, o 'povo'.

Para a manutencdo da sociedade ordenada, o poder régio deveria 'domesticar’
os seus membros através da legislacdo, ja que o direito era o principal meio ordenador
das relac¢des sociais. Este instrumento de controle social, especialmente utilizado pelo
poder régio centralizador, consistia de regras coercitivas e san¢des referendadas pelas
Cortes e aplicadas pelo seu aparato judicial. E visava, antes de mais nada, a imposicao
de modelos comportamentais, de forma a enquadrar os individuos em uma
determinada ideia de comunidade, instituindo, assim, a identidade de grupo, seja pela

diferenciagao ou mesmo pela exclusao.

Este processo se fortaleceu nos séculos XIV e XV, com a intensificagao da ligagao
dos legistas com os reis (primeiramente, sob D. Afonso Ill e, em seguida, sob D. Dinis)
possibilitando o surgimento do arcabouco juridico do Estado, cuja estrutura¢cdao tem
lugar preponderantemente no decorrer do século XV. Com D. Afonso Ill e D. Dinis,
impde-se a primazia do direito civil, lancando as bases para uma ordem juridica nacional
dirigida e tutelada pelo poder régio, possibilitando cada vez mais a ascendéncia de um

direito comum em detrimento dos direitos prdprios ou particulares.



67

Assim, os reis subsequentes vdao impondo a unidade, a centralizacdo e a
manutenc¢do da ordem ao conjunto da populagdo é forjada, pouco a pouco, com apoio
do direito civil, a ideia de pertencimento, um referencial integrador para esta sociedade
em mudanca. Neste sentido, como afirma Sousa (SOUSA, 2002, p. 367-371) a terra
juntamente com o rei e a Igreja, formam os vértices restantes do tridngulo de
significacdo que dd a ideia de pertencimento, faz surgir um novo modelo identitario
portugués no qual se manifestam os conceitos de diferenciacdo entre os 'portugueses’

e os 'outros'.

Estes "outros" podem ser os castelhanos, os estrangeiros que circulam pelo reino
como comerciantes ou viandantes ou, entdo, os 'portugueses ndo cristaos', entre os
guais se inserem mouros, judeus, negros escravizados nas campanhas marroquinas,

sendo vistos como portugueses de 'segunda’.

No século XV, com a centralizacao régia fortalecida, desponta uma sociedade
gue se representa como constituida por ordens, contudo, em sua vivéncia cotidiana nas
Cortes, o que se detecta s3ao estados que se manifestam politicamente e deixam
transparecer o quanto esta nova sociedade é pluripartida, o que também é visivel nas
procissdes de Corpus Christi, simbolo da unido citadina e de pertencimento a légica

crista, e nas comemoracgdes régias.

A estruturacdo da sociedade em 'estados' tem como foco primordial a
caracteristica socioprofissional, cujos valores surgem a partir do renascimento urbano,
com a divisdo e especializacdo das atividades produtivas, e a afirmacdo de uma certa
'burguesia' comercial, entre outras. Ha com isso um choque de mentalidades, pois para
a nobreza ainda presa a sociedade de ordens, deve-se externar o estado ao qual
pertence, a sua honra apesar da riqueza. Agora, para os mesteirais, grande comerciantes
ou até mesmo para as gentes simples do povo, ser rico era ter acesso a fidalguia, era ser
considerado honrado, bom, ter qualidades o suficiente para que o seu nome pudesse
compor os pelouros e obter privilégios régios Havia ainda as designacGes de estados -
situacOes, formulacdo de carater juridica, fornecendo mais especificamente um relato
da situacdao dos estados a nivel judicial, administrativo, econémico, criminal de uma

determinada localidade, como forma de maior controle do poder régio, através de suas
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instituicoes. Ja os estados - situacdes seriam a forma hierarquia partir dai, qual era o
lugar e a fungdo do mouro nestes estados? Como ele se insere nesta formulagao
identitdria, e como se da a formulacdo de sua prdépria identidade enquanto membro

pertencente do corpo citadino e do corpo do Reino?

O mouro é visto, assim, através da legislacdo régia, desde o momento pds-
reconquista, pelo estatuto de servo régio, sendo a sua liberdade é condicionada aos seus
direitos e deveres como dependentes de determinadas carreiras, como os eclesidsticos
e os militares. Mas agora, no século XV, também é visto como sudito, conforme os
demais vassalos do Rei, pagando entao seus impostos duplamente: os tributos enquanto
mouros e os demais encargos como o restante da populacado, pois ser vassalo significava
também o pagamento dos tributos para o erdrio régio e, os prestamos ao rei quando

este necessitasse.

Com o direito can6nico, 0 mouro passa a ser visto ndo apenas como o 'infiel',
mas também como 'inimigos da santa fé', acarretando maiores conflitos na sociedade
medieva cristd, o que acarretara mais tarde em atitudes extremas como a imposi¢do dos
simbolos da infamia e demais restri¢cdes culturais, que culminardo, no fim do século XV,

em sua expulsdo do reino.
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Resumo

No século IV d.C., Eusébio de Cesareia em sua Historia Eclesidstica vinculou as acdes
politico-militares do imperador Constantino a vontade do Deus judaico-cristao. Neste
trabalho analisaremos como o autor elaborou tais argumentos a fim de legitimar o
poder do governante, através da atribuicdo de virtudes ao mesmo, em contraposicao as
caracteristicas viciosas reservadas aos seus oponentes Maxéncio e Licinio.
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Abstract

In the fourth century A.D., Eusebius of Caesarea in his Ecclesiastical History linked the
political-military actions of Emperor Constantine to the will of the Judeo-Christian God.
In this paper we will analyze how the author elaborated such arguments in order to
legitimize the power of the ruler, through the attribution of virtues to him, as opposed
to the vicious characteristics reserved to his opponents Maxentius and Licinius.

Key-words: Ecclesiastical History; Virtues and Vices; Imperial legitimacy.

O presente tema estd alinhado ao periodo denominado como Antiguidade
Tardia, a qual se inicia com a desestruturacao politica e institucional do século Il e se
estende até meados do século VIIl. O governo do imperador Flavio Valério Constantino

(306-337) estd inserido em tal conjuntura. Esse personagem é aclamado Augusto pelos
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legionarios de seu pai, Constancio Cloro, em 306 na provincia da Britania. Ainda em
regime de Tetrarquia, iniciado por Diocleciano em 293, a elevagao de Constantino foi
considerada usurpacao ou ilegitima. Chama-nos a atencao que apds décadas em que o
poder imperial se encontrava fragmentado e/ou dividido entre varias liderancas, no ano
de 324 Constantino tenha unificado o mundo romano sob sua exclusiva autoridade.

Isso se deu, acreditamos, porque Constantino buscou o apoio de todos os seus
suditos. Imerso em um contexto em que o sustentaculo tedrico do poder estava e
continuava a ser transformado, sem, contudo, desvincular-se das ideias politicas
anteriores, seu governo foi marcado pela associacdo de elementos tidos como
conflitantes por parte da historiografia — paganismo e cristianismo, mas que acabam por
se relacionar. Nosso estudo é centrado na andlise da busca por legitimagdo imperial do
governo de Constantino através do elemento cristdo na obra Histéria Eclesidstica, do
autor e bispo (contemporaneo a ele) Eusébio de Cesareia (260/64-339).

A Histdria Eclesiastica possui dez livros, os quais comecam com citacGes do
Antigo Testamento sobre prenuncios da vinda de Jesus Cristo a Terra, a descri¢do da sua
vida aqui, perpassa os acontecimentos eclesidsticos dos trés primeiros séculos,
abordando a sucessao dos bispos nas sedes episcopais, as perseguicdes aos cristaos, os
martirios, as heresias, os governos imperiais, até findar com a vitéria de Constantino
sobre seu ultimo oponente, o imperador Licinio, no ano de 324. O nosso recorte se
centra do ano 306, quando Eusébio narra a substituicdo do governo de Constancio pelo
de Constantino, na Britania (livro oitavo), até quando este se torna Augustus Unico na
politica imperial romana em 324 (livro décimo).

O cristianismo é entendido por Eusébio de Cesareia na Histdria Eclesidstica como
uma espécie de continuador da religidao hebraica, no sentido de nela ter se embasado
grandemente para formar seus credos e paradigmas. Assim, nem o cristianismo nem
outro pensamento qualquer eram totalmente “puros”, pois se fundamentavam em
ideias anteriores, fossem para concordar com elas ou confrontd-las.

O processo de reinado politico-administrativo de Constantino é interpretado
pelo bispo de Cesareia como uma histéria conduzida pelo préprio Deus, o qual esteve

sempre presente com o imperador (segundo ele), ajudando-o a vencer os inimigos do
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cristianismo. Os conflitos militar-religiosos com os quais Constantino se envolveu foram,
primeiro em relagao a Maxéncio (306-312) no ocidente, derrotado em 312, e depois, em
relagdo a Licinio (308-324), no oriente, vencido em 324. Por meio de argumentos que
engrandecem ou diminuem moralmente um lider — virtudes e vicios, Eusébio representa
os bons e os maus governantes. Os bons condutores estdo, obviamente, vinculados as
qualidades cristds, e os maus sao destituidos delas. Entendemos que o modo como a
Histdria Eclesidstica constréi a legitimidade de Constantino enquanto lider imperial é
expondo suas virtudes, e contrapondo-as, explicitamente ou nao, aos vicios dos seus
maiores oponentes.

Mais do que uma nomeacao definida, as virtudes consistiam em uma ideia ou
conceito que almejava imprimir determinada visao e valores de um governante aos seus
conterraneos, para engrandecé-lo; o mesmo pode ser dito a respeito dos vicios, mas
com a inten¢do de denegrir o lider/governante. Para além disso, o historiador Manuel
Rodriguez Gervas alega que “O estudo das virtudes permite aproximarmo-nos nao
apenas da concepgao do poder imperial, como também nos ajuda a compreender a
conjuntura politica em que estavam imersos [...] os imperadores [...] (RODRIGUEZ

GERVAS: 1991, P.77)53. A respeito da finalidade e funcdo das virtudes, assinala o autor:

Os suportes mais frequentemente empregados para difundir esta
propaganda sdo os discursos de exaltagdo, pronunciados em ocasides
mencionadas, as inscricdes em edificios publicos, especialmente Arcos de
Triunfo e as moedas, concretamente a lenda dos reversos. As “virtudes”
teriam, pois, a fungdo de elaborar, formalizar e intensificar aimagem imperial
com o objetivo basico de criar uma estrutura politica unitaria. (RODRIGUEZ
GERVAS, 1991, P.77).54

Eusébio de Cesareia, quando escreveu o final do livro oitavo, os livros nono e

décimo da Histéria Eclesiastica, vivia a instabilidade politica do mundo romano, a

53 “El estudio de las ‘virtudes’ permite acercarnos no sélo a la concepcidn del poder imperial, sino
también nos ayuda a comprender la coyuntura politica en la que estan inmersos [...] los emperadores

[..]”.

54“Los soportes mas frecuentemente empleados para difundir esta propaganda son los discursos de
alabanza, pronunciados en ocasiones sefialadas, las inscripciones en edificios publicos, especialmente
Arcos de Triunfo y las monedas, concretamente la leyenda de los reversos. Las “virtudes” tenian, pués, la
funcién de elaborar, formalizar e intensificar la imagen imperial con el objetivo basico de crear una
estructura politica unitaria”.
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existéncia do poder imperial descentralizado, as divisdes territoriais do Império e as
usurpagdes e tiranias. E natural que, como bispo de uma importante provincia romana
e enquanto um homem erudito pensasse a respeito da “instituicdo politica maior” que
regia a ele e a seus pares, além das questdes religiosas, que lhe eram essenciais.

Ora, Constantino fazia parte dessa “alta politica” e estava envolvido com o
cristianismo, criando leis e aplicando-as em favor dos cristdos. Contudo ele ndo era o
Unico imperador, nem o maior deles, e enfrentava constantes oposicdes ao seu exercicio
do poder. Portanto, fazia-se necessario demonstrar a grandiosidade das suas acdes e a
necessidade de tornar seu governo mais forte e unificado. Pensamos que essas ideias
nortearam Eusébio a integrar no seu relato as virtudes atribuidas a Constantino, com a
finalidade de legitima-lo em detrimento dos oponentes. Assim, o bispo empreende na
Histdria Eclesiastica a distribuicdo de virtudes ao imperador Constantino, em paralelo

aos vicios que incumbiu aos seus adversdarios, Maxéncio e Licinio.

Constantino e Maxéncio
Sobre os conflitos politico-militares ocorridos entre os governantes Constantino
e Maxéncio no inicio da década de 310, tendo como principal disputa o poderio sobre a

cidade de Roma, Eusébio de Cesareia afirma o seguinte:

Constantino foi o primeiro dos dois [ele e Licinio] - primeiro também em
honra e dignidade imperiais - que mostrou moderagdao com os oprimidos
pelos tiranos em Roma. Depois de invocar como aliado em suas oragdes ao
Deus do céu e a seu Verbo, e ainda ao préprio Salvador de todos, Jesus Cristo,
avangou com todo seu exército, tentando alcangar para os romanos sua
liberdade ancestral. Maxéncio, sabemos, confiava mais nos artificios da magia
do que na benevoléncia dos suditos, e na verdade ndo se atrevia a dar um
passo fora das portas da cidade, apesar de que, com a multiddo de hoplitas e
com as inumeraveis companhias de legionarios, cobria todo lugar, toda regido
e toda cidade, todas as que tinha escravizadas, em torno de Roma e em toda
a Itélia. O imperador, aferrado a alianca de Deus, ataca o primeiro, o segundo
e o terceiro exército do tirano, e depois de vencé-los a todos com facilidade,
avanca o mais que pode pela Italia até muito perto de Roma. (EUSEBIO. H.E.,
IX, IX, I-111) 55

55 Os hoplitas eram os soldados da infantaria.
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A vitdria constantiniana sobre o “tirano” Maxéncio é associada na Histéria
Eclesiastica ao triunfo de Moisés, quando guiou o povo de Israel para fora das terras

egipcias e para longe da opressao do farad, conforme consta no Antigo Testamento.

Da mesma forma que, nos tempos de Moisés e da antiga piedosa nagdo dos
hebreus, precipitou no mar os carros do faraod e seu exército, a flor de seus
cavaleiros e capitdes; o mar Vermelho os tragou, o mar os cobriu, assim
também Maxéncio e os hoplitas e lanceiros de sua escolta afundaram na
profundeza como uma pedra quando, dando as costas ao exército que vinha
da parte de Deus com Constantino, atravessava o rio que lhe cortava o
caminho e que ele mesmo havia unido e bem pontoneado com barcas,
construindo assim uma maquina de destruicdo contra si mesmo. Dele se
poderia dizer: cavou um fosso e tirou-lhe a terra; e caird na vala que fez. Seu
trabalho se voltard contra sua cabega, e sua injustica recaird sobre sua
moleira. Assim pois, desfeita a ponte estendida sobre o rio, a passagem
afunda e as barcas se precipitam de um golpe no abismo com todos seus
homens; e ele mesmo em primeiro, o homem mais impio, e logo os
escudeiros que o rodeavam afundaram como chumbo nas dguas impetuosas,
como ja predisse o oraculo divino. (EUSEBIO. H.E., IX, IX,V-VII)

Constantino aparece como salvador e libertador do populus romano, sendo
associado ao profeta e lider do povo hebreu, Moisés. Vemos no excerto eusebiano um
motivo pelo qual Constantino combatera Maxéncio e seu exército: a tirania, injustica e

x 0

opressdo deste sobre Roma. O “imperador cristdo” teria tido compaixdo da cidade e de
seus moradores, o que o levou a salva-los, tendo como aliado o préprio Deus e Jesus
Cristo. Vislumbra-se a razdo preponderante para esta “vitdria santa” no olhar do bispo:
as qualidades piedosas e misericordiosas de Constantino. Nao nos parece que Eusébio
faca qualquer referéncia a vontade de Constantino em deter a autoridade como
imperator Gnico, para o que seria necessario afastar e/ou eliminar seus oponentes.

A elaboracdo tedrica que Eusébio faz quando compara Constantino a Moisés,

em meio a vitdria do imperador sobre o rival Maxéncio, esta presente também em outra

obra eusebiana, a Vida de Constantino:

Como nos tempos de Moisés e do piedoso povo dos hebreus “[o Senhor]
langou no mar os carros de Farad e o seu exército, e os seus capitdes
afogaram-se no mar Vermelho”, ndo de outra forma Maxéncio e a corte de
hoplitas e doriforos “se afundaram no mar como se fossem pedras”, quando,
de costas para o poder divino que sustentava Constantino, atravessava o rio
gue estava em frente a dire¢gdo da marcha. O mesmo havia unido as margens
do rio através de barcos, e construindo uma ponte infalivel, terminou por unir
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um artefato catastréfico para si, sendo assim que acreditava capturar com ele
0 amigo de Deus. (EUSEBIO. H.E., I, XXXVIILII ) 56

Apds vencer Maxéncio e adentrar triunfalmente em Roma, Constantino aparece

como o libertador, salvador e benfeitor da cidade:

[...] de forma que, se ndo com palavras, como é natural, mas pelo menos com
as obras, os que com a gra¢a de Deus haviam se alg¢ado a vitéria, poderiam
junto com os seguidores do grande servo Moisés entoar o mesmo hino que
contra o impio tirano de entdo e dizer: Cantemos ao Senhor, porque
gloriosamente cobriu-se de gloria. Cavalo e cavaleiro langou ao mar. Minha
ajuda e minha protegdo, o Senhor; se fez meu salvador; e Quem como tu entre
os deuses, Senhor? Quem como tu, glorificado nos santos, admirdvel na gldria,
operador de maravilhas! Estas e muitas outras coisas parecidas com estas
cantou Constantino com suas obras ao Deus supremo, causa de sua vitdria, e
entrou em triunfo em Roma, enquanto todos em massa, com suas criangas e
suas mulheres, os senadores e altos dignitarios, e todo o povo romano,
recebiam-no com os olhos brilhantes, de todo coragdo, como a um libertador,
salvador e benfeitor, em meio a vivas e a uma alegria insacidvel. (EUSEBIO.
H.E., 1X, IX, VIII-IX) 57

Constantino é visto por Eusébio de Cesareia como piedoso, benevolente, sabio,
digno, devoto e corajoso, enquanto Maxéncio é apresentado como um impio, tirano,
maldoso e covarde. Eusébio opGe os dois governantes, e pela fidelidade e reveréncia
atribuidas ao primeiro em relagado a Deus e a falta destas qualidades ao segundo, quando
incorre a batalha entre ambos, é Constantino quem recebe a vitéria e conquista a cidade

de Roma, até entao dominada e oprimida por Maxéncio.

Constantino e Licinio
Ao adentrarmos o livro X da Histéria eusebiana, vemos a referéncia as

declarag¢des sobre a paz delegada por Deus aos homens apds a derrota de imperadores

56 “Como en los tiempos de Moisés y del piadoso pueblo de los hebreos “arrojé al mar los carros del
Faradn juntamente con su ejército y anegd en el mar Rojo a la flor y nata de su escolta de encopetados
caballeros”, no de otra manera Majencio y el cortejo de hoplitas y doriforos “se hundieron en el mar como
si fuesen piedras”, cuando, dando la espalda a la potencia divina que asistia a Constantino, atravesaba el
rio que estd de cara a la direccién de la marcha. El mismo habia unido las riberas del rio mediante barcas,
y construyendo un puente a toda prueba, termind por ensamblar un artilugio catastréfico para si mismo,
siendo asi que confiaba atrapar con él al amigo de Dios”.

57 Em itélico, referéncia ao livro de Exodo: 15:1-2 e 15:11.
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inimigos do cristianismo, a restauracdo de igrejas, as dedica¢cOes e consagracles de
igrejas recém-construidas (X, I-1V), e agdes de liberdade e favorecimento a religido crista
por parte dos imperadores em regime de Diarquia, Constantino e Licinio, expressos pelo
Edito de Mildo de 313 (X,V, I-XIV). Além disso, sdo citados e copiados outros
mandamentos e decisdes imperiais de Constantino em favor da igreja e dos bispos,
como beneficios e concessdes para a igreja e a convocagao de sinodos com o objetivo
de dissipar divisOGes entre os bispos (X, V, XV-XIV; VI, VII).

Entretanto, na reta final do livro décimo, Eusébio relata uma mudanga no rumo
politico do Império. Licinio “perverteu-se” pela inveja que sentia do companheiro

Constantino e passou a persegui-lo:

Mas nem a inveja inimiga do bem, nem o demdnio, amante do mal, podiam
suportar a contemplagdo do que viam; como tampouco para Licinio o
sucedido aos tiranos anteriormente mencionados foi suficiente para uma
atitude prudente. Ele que havia sido considerado digno de um governo bem
prospero, digno da honra do segundo posto depois do grande imperador
Constantino e digno de afinidade e parentesco do mais alto grau, ia se
afastando da imitacdo dos bons e, em troca, copiava a perversidade e malicia
dos impios tiranos. E ainda que tivesse visto com seus proprios olhos o final
catastrofico destes, preferiu segui-los em seu sentimento a permanecer na
amizade e boa disposicdo de seu superior. Presa da inveja para com o
benfeitor universal, provoca contra ele uma guerra execravel e terrivel, sem
respeito pelas leis da natureza e sem trazer a mente a memdria dos
juramentos, do sangue e dos pactos. (EUSEBIO. H.E., X, VIII, 1I-111)

Licinio é descrito como um traidor a 6tima condicdo que lhe propiciou o
benevolente Constantino, como o “segundo apds o imperador” e pertencente a familia.
O fim catastréfico dos antigos “inimigos do cristianismo” também nao lhe serviu de licdo,
sendo que Licinio tornava-se um deles. No trecho abaixo, Eusébio opGe a postura
benevolente de Constantino a maldade e traicdo de Licinio; este, por meio de

conspiracdo, fingimento e astucia, planejava destruir aquele:

De fato, que sinais de verdadeira benevoléncia ndo |lhe havia outorgado o
bonissimo imperador! N3o lhe regateou seu parentesco nem lhe negou
espléndidas nupcias com sua irma, antes até, considerou-o digno de
compartilhar sua nobreza, que vinha de seus pais, e seu sangue imperial
ancestral, e também havia-lhe proporcionado poder desfrutar do governo
supremo como cunhado e co-imperador, posto que havia-lhe dado a graga de
uma parte ndo menor de povos sujeitos a Roma, para que os governasse e
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administrasse. Mas ele, por sua vez, agia contrariamente a isto e cada dia
imaginava intrigas contra seu superior e imaginava todo género de
conspiragdes, como se respondesse com males a seu benfeitor. Assim é que,
em primeiro lugar, tratava de ocultar seus preparativos fingindo ser amigo, e
aplicando-se a astucia e ao engano, esperava alcangar com toda facilidade o
resultado apetecido. (EUSEBIO. H.E., X, VIII, IV-V)

No entanto, de maneira radicalmente oposta ao “perverso” Licinio, Constantino

possuia a bengao de Deus para “guia-lo na jornada contra o mal”:

Mas deve-se saber que aquele tinha Deus como amigo, protetor e
guardido, que, trazendo a luz as conspira¢des urdidas contra ele
secretamente e nas sombras, ia desbaratando-as. Tdo grande forga e
virtude tem a arma da piedade para rechacar os inimigos e preservar
a prépria salvacdo! Guarnecido com ela, nosso imperador, amado de
Deus, ia esquivando as conspiracdes do infame astuto. (EUSEBIO. H.E.,
X, VIII, V1)

Licinio, percebendo que seus planos malignos ndo vingavam, segundo Eusébio,
decidiu manifestar claramente suas intencdes de guerra contra o “amado de Deus” e,

para além disso, contra o préprio Deus:

Este, por sua parte, quando viu que seus preparativos ocultos de modo algum
andavam conforme seus designios, ja que Deus ia manifestando a seu amado
imperador todo engano e toda maldade, e ndo podendo ja dissimular por
mais tempo, declarou abertamente a guerra. Decidido, efetivamente, a fazer
a guerra contra Constantino, apressava-se ja a formar suas tropas também
contra o Deus do universo, a quem sabia que aquele honrava, e logo p6s-se a
atacar - moderada e silenciosamente a principio - seus préprios suditos
adoradores de Deus, que jamais haviam causado o minimo incomodo a seu
governo. E agia assim porque sua maldade inata o forgava a uma terrivel
cegueira. Ocorre que ele n3o tinha ante os olhos a memaria dos que haviam
perseguido os cristdos antes dele, nem sequer a daqueles de quem ele
mesmo havia sido instrumento de ruina e de castigo pelas impiedades em que
haviam tomado parte. Pelo contrdrio, voltando as costas a um pensamento
prudente, e mais, em termos exatos, transtornado pela loucura, tinha
decidido fazer a guerra ao préprio Deus, como protetor de Constantino, em
vez de ao protegido. (EUSEBIO. H.E., X, VIII, VII-IX)

A Histdria Eclesiastica retrata que o “tirano” e “impio” Licinio empreendeu
atitudes maldosas contra pessoas inocentes, violou a tradicdo e leis romanas, inventou

mentiras, extorquiu outros povos, abusou sexualmente de mulheres e levou outros
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homens a fazerem o mesmo, destruiu e fechou igrejas, entre tantas outras iniquidades,

de acordo com o autor:

Em primeiro lugar expulsou de sua propria casa todos os que eram crist3dos,
com o que o desgragado privou a si mesmo da oragdo destes por ele, oracdo
que costumavam fazer por todos, segundo ensinamento ancestral; mas logo
foi dando ordens para que em cada cidade se separasse e degradasse os
soldados que ndo escolhessem sacrificar aos demonios. [...] Que necessidade
ha de recordar uma por uma e sucessivamente as coisas que este inimigo de
Deus perpetrou e como sendo o maior violador das leis inventou leis ilegais?
[...] Que necessidade temos de enumerar detalhadamente suas inovagdes
acerca das nupcias ou suas disposi¢es revolucionarias a respeito dos que
deixam esta vida? Atreveu-se a abolir as antigas leis romanas, reta e
sabiamente estabelecidas, e introduziu no lugar delas algumas leis barbaras
e incivilizadas, verdadeiramente ilegais e contra as leis. Inventava também
inumeraveis acusagdes contra as nagBes submetidas, toda classe de
extorsOes de ouro e prata, novos cadastros e lucrativas multas a homens que
ja ndo estavam nos campos, mas que tinham morrido ha tempo. E que classe
de desterros inventou ainda o inimigo dos homens contra pessoas que
nenhum dano tinham lhe causado? E as detengGes de homens nobres e
notaveis dos quais separava suas legitimas esposas e as entregava a alguns
criados lascivos para que as ultrajassem com suas torpezas? E ele mesmo, um
velhote, quantas mulheres casadas e quantas donzelas ndo vexou para
satisfazer a paixdo desenfreada de sua alma? Que necessidade temos de
alongar a conta, se o excesso de suas ultimas maldades deixou as primeiras
pequenas e reduzidas a quase nada? Certo é que, no cumulo de sua loucura,
procedeu contra os bispos. [...] O certo é que o que foi realizado em torno de
Amasia e as demais cidades do Ponto superou a todo excesso de crueldade.
Ali, das igrejas de Deus, algumas foram novamente arrasadas por completo,
e outras foram fechadas para que ninguém fosse a elas segundo o costume
nem oferecessem a Deus os cultos devidos. (EUSEBIO. H.E., X, VIII, X-XV)

O “malfeitor” é descrito como aquele que pretendia agravar a situagao dos
cristdos ainda mais, planejando implantar novamente a perseguicdo, ndo fosse a
presciéncia de Deus e sua intervengao no caminho trilhado por aquele governante. Para
impedir o cumprimento das “maquinacdes” de Licinio contra o povo, Deus teria

orientado o servo Constantino, o “salvador”, a enfrentar o adversario dos homens:

Ante estes fatos reiniciaram-se as fugas dos homens piedosos, e novamente
0s campos, os vales solitdrios e os montes comegaram a acolher os servos de
Cristo. E como desta maneira o impio tinha éxito nestas medidas, chegou
mesmo a conceber a idéia de ressuscitar a perseguicdo contra todos. Seu
pensamento se reafirmava e nada o impedia de p6-lo em agdo, se o Deus que
luta em favor das almas que |he pertencem, prevendo o que sucederia, nao
tivesse rapidamente feito brilhar, como em trevas profundas e noite
escurissima, uma grande luminaria e ao mesmo tempo um salvador para
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todos: seu servo Constantino, a quem levou pela mdo para esta obra com
brago poderoso. (EUSEBIO. H.E., X, VIII, XVIII-XIX)

Foi entdo que Constantino obteve a vitoria:

A este, por conseguinte, foi que Deus outorgou desde cima, como fruto digno
de sua piedade, o troféu da vitéria contra os impios. Em troca, precipitou o
criminoso com todos seus conselheiros e amigos aos pés de Constantino.
Efetivamente, tendo aquele feito avangar seus atos até extremos de loucura,
o imperador amigo de Deus concluiu que ja era insuportavel. Fazendo seu
calculo prudente e somando a sua humanidade a firmeza do juiz, decide
acudir em socorro dos que sofriam sob o tirano. Desembaragou-se de alguns
breves contratempos e pos-se em movimento para recobrar a maior parte do
género humano. Até entdo, efetivamente, havia utilizado com ele somente a
humanidade, e havia-se compadecido de quem nao era digno de compaixao,
sem proveito nenhum, ja que o outro ndo se afastava de sua maldade, antes
até, aumentava ainda mais sua raiva contra as nac¢Ges submetidas e ja ndo
deixava nenhuma esperanca de salvagdo para os maltratados, tiranizados
como estavam por uma fera espantosa. (EUSEBIO. H.E., X, IX, I-Ill)

O excerto demonstra que Constantino ndo teria lutado Licinio simplesmente por
vontade de fazé-lo, ja que era provido de humanidade e até entdo agira com compaixao
para com o “malfeitor”. Percebendo ser a situacdo insuportdvel, decidiu operar em
defesa dos oprimidos. Aqui, Eusébio enfatiza a virtude da humanitas58 no carater e
formacao de Constantino. O sentido de humanitas que parece predominar na Histdria
Eclesidstica quando se refere a Constantino em relacdo a Licinio é o de “compaixao”,
mas nem por isso permitiu o “bom imperador” que aquele agisse livremente a fim de
acabar com vidas inocentes e fazer sofrer tantos outros individuos. Aos olhos de

Eusébio, o combate e consequente vitdria de Constantino sobre Licinio talvez fosse até

58 Sobre a humanitas, Maria Helena da Rocha Pereira afirma: “A palavra donde deriva ‘humanidade’ tem
uma histéria mais que todas atraente e rica de significado. Efectivamente, humanitas deriva de humanus,
que por sua vez esta relacionado xom homo (‘o homem’) e humus (‘a terra’). [...] Temos, portanto, com
muita probabilidade, a nogdo de ‘ser terreno’ ligado a de modos de comportamento que lhe sdo proprios,
e esta a de um conjunto mais vasto que se transforma num conceito englobante — o de humanitas. Mas
humanitas ndo é para os antigos, sendo tardiamente, o conjunto de seres humanos. E também a natureza
e sentimento dos homens [...] humanitas é ja civilidade, que se opde a crueldade primitiva,
desconhecedora do direito. Tal oposicdo repete-se com frequéncia, em contextos em que a humanitas se
associa intimamente a comitas (‘cordialidade’), mansuetudo (‘docura’) e [...] clementia [...] Cicero
emprega frequentemente humanitas em acumulagdo, por vezes tautoldgica, com doctrina, litterae e
studia. [...] Em autores posteriores, a humanitas sera sobretudo a qualidade mista de saber, polimento,
receptividade, simpatia, que aproxima os homens [...]"” Ideias morais e politicas dos romanos, In: Estudos
de Histdria da cultura cldssica. Lisboa: Fundacgdo Calouste Gulbenkian, 1967, p. 415-421.
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mesmo um indicativo da humanitas constantiniana para com os desfavorecidos e

sofredores dos males sob a tirania.

Consideragoes finais

Em meio ao contexto de instabilidade politica, pensamos que Constantino
buscou legitimidade por meio do cristianismo, sendo que o mesmo gradativamente
recebeu carater institucional em detrimento da conotagao supersticiosa que possuia
anteriormente. E aceitavel a ideia de uma projecdo desta religido através das a¢des
politicas do imperador; para constatarmos isso, porém, nao é necessdria a afirmacgao de
uma conversao pessoal do governante a religido cristd. Acreditamos que a cultura
politica ditou mais as diretrizes assumidas em seu reinado que suas op¢des de crenga, o
gue também ndo pode ser enquadrado em um pensamento final, ja que a funcdo real
de Constantino era a de um imperador que necessitava fazer frente as oposicdes e
ameacas ao seu poder, buscando todas as formas cabiveis para fortalecer e
fundamentar sua autoridade.

Pensamos que ndo apenas ele, mas também Licinio, Maxéncio e outros
possivelmente almejavam a governanca una. O combate entre os lideres imperiais foi,
em grande parte, resultado da instabilidade politico-administrativa presente na década
de 310 (e ndo apenas nela), a qual de certa forma instigou cada um deles a buscar a
conquista de determinadas dareas territoriais e o poderio imperial sobre elas e seu
populus.

A legitimidade de Constantino é construida na Historia Eclesiastica
principalmente nos momentos da trajetéria do governante quando luta e vence seus
maiores inimigos: Maxéncio e Licinio. No momento politico-militar conturbado que o
imperador vivia, as vitérias ndo eram legitimas em si mesmas, era necessario o esforco
em afirma-las. Algo distinto dos demais imperatores que ocorreu com Constantino foi a
sua associacdo com o cristianismo. Ndo podemos mensurar com precisdo como tal
vinculo aconteceu e a qual nivel chegou, isso nem mesmo é o nosso objetivo. Entretanto

sabemos que, independentemente de possuir uma crenca pessoal na fé crist3,
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Constantino foi declarado piedoso e benevolente para com os fiéis do Deus judaico-
cristdo. Um dos grandes responsdveis por esse ideal foi o bispo Eusébio.

Além da importancia dos argumentos eusebianos no que se refere ao governante
a fim de legitima-lo, a prépria obra constitui um “estatuto” de afirmagao do poder de
Constantino. Dizemos isso porque a Histoéria Eclesidstica é um trabalho de grande félego,
que abrange trés séculos da histéria da comunidade cristd, inclusive excedendo essa

temporalidade, pois remonta as profecias do Antigo Testamento.

Referéncias Bibliograficas

Documentagao
CESAREIA, Eusébio de. Histdria Eclesidstica. Sao Paulo: Novo Século, 2002.

CESAREIA, Eusébio de. Vida de Constantino. Gredos: Madrid, 1994.

Bibliografia

ALTANER, B; STUIBER, A. Patrologia: vida, obras e doutrina dos Padres da Igreja. Sao
Paulo: Paulinas, 1988, p.229-230.

BLAZQUEZ MARTINEZ, José Maria. El cristianismo, religion oficial. Historia 16, afio XXI,
1997, p.56-65.

BRAVO, Gonzalo. Historia del mundo antiguo, Una introduccion critica. Madrid: Alianza
Editorial, 1998.

CAMERON, Averil. Il potere di Costantino, Dimensioni e limiti del potere imperiale, In:
Constantino |. Enciclopédia Constantiniana. Sulla Figura e I'immagine dell’'imperatore
del cosiddeto Edditto di Milano. 313-2013. Volume Primo. Intituto della Enciclopedia
[taliana. Roma, 2013.

DANIELOU, Jean; MARROU, Henri. Nova Histdria da Igreja. Petrépolis: Vozes, 1973, v.l.



84

FIORETTI, Susana. La figura del obispo latino y su influencia en la tardia antigliedad. In:
Semanas de Estudios Romanos. Vol. Xl. Instituto de Histéria da Pontificia Universidade
Catdlica de Valparaiso, 2002, p. 229-241.

FRAZAO, Andréia Cristina. O nascimento da Historiografia cristd no IV século. Caliope.
Presenca Cldssica, Rio de Janeiro, 1993, n. 9.

FRIGHETTO, Renan. Algunas consideraciones sobre las construcciones tedricas de la
centralizacidn del poder politico en la Antigliedad Tardia: cristianismo, tradicidon y poder
imperial, In: Histdria: Entre el pesimismo y la esperanza. Vina del Mar: Altazor, 2007.

FRIGHETTO, Renan. Da teoria a prdtica politica: o exercicio do poder na Antiguidade
Tardia. Revista Historia Helikon, v.2, n2 2, Curitiba, Pontificia Universidade Catdlica do
Parand, p.16-36.

GONCALVES, Ana Teresa Marques. Os Severos e a Anarquia Militar. In: Repensando o
Império Romano - Perspectiva socioeconémica, politica e cultural. Vitéria: Edufes, 2006,
p.175-191.

HOLLOWAY, R. Ross. Constantine and the Christians, In: Constantine and Rome.
Michigan: Sheridan Books, 2004.

MOMIGLIANO, Arnaldo. As origens da historiografia eclesidstica, In: As raizes cldssicas
da historiografia moderna. Bauru: Edusc, 2004.

PEREIRA, Maria Helena da Rocha. Ideias morais e politicas dos romanos, In: Estudos de
Histdria da cultura cldssica. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1967.

RODRIGUEZ GERVAS, Manuel José. La justificacion del poder imperial: las “virtudes”. In:
Propaganda politica y opinion publica en los panegiricos latinos del bajo imperio.
Salamanca: Universidade de Salamanca, 1991.

RODRIGUEZ GERVAS, Manuel José. Las virtudes del emperador Constantino. Revista
Geridon. Madrid: n.2-3, 1984-85, (239-247).

SANCHEZ SALOR, Eustaquio. Historiografia latino-cristiana: principios, contenido, forma.
Roma: L’erma di Bretschneider, 2006.



85

SILVA, Gilvan Ventura da; Mendes, Norma Musco. Diocleciano e Constantino: a
constru¢gao do DOMINATO, In: Repensando o Império Romano — Perspectiva
socioeconbémica, politica e cultural. Vitéria: Edufes, 2006.Stadler,

STADLER, Thiago David. O Império Romano em cartas — Gldrias romanas em papel e
tinta, Plinio, o Jovem e Trajano 98/113 d.C. Curitiba: Jurua, 2013.

VEYNE, Paul. Quando o nosso mundo se tornou cristdo. Texto & Grafia: Lisboa, 2009.



86

Territdrios Senhoriais, Fronteiras Diocesanas: O Poder
Senhorial-Episcopal em Castela no Século XIi

Seigniories territories, Diocesan Borders: The Episcopal Seigniorial Power in
Castle in the Xll century

Bruno Gongalves Alvaro?!

! Doutor em Histéria Comparada pela Universidade Federal do Rio de Janeiro e Pés-Doutorando em
Histéria pela Universidade de Brasilia (2020-2021), sob a supervisdo de Profa. Dra. Maria Filomena P. da
Costa Coelho. Docente do Programa de Pds-Graduagdo em Histéria e do Departamento de Histdria da
Universidade Federal de Sergipe. E-mail: brunoalvaro@yahoo.com.br.

Recebido em 22 de margo de 2021; Aceito em 25 de junho de 2021

DOI: 10.12957/nearco.2021.58574

Resumo

Este artigo analisa a acdo do poder senhorial-episcopal nos tensionamentos presentes nos
territdrios senhoriais das dioceses castelhano-leonesas de Siglienza, Osma e Tarazona em
meados do século XII. Por meio da documentacdo diplomdtica, sdo problematizadas as relacées
de negociagdo entre os bispos nos ajustes das delimitacGes de suas fronteiras diocesanas e o
peso que o poder senhorial exercia na resolucdo desses conflitos.
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Abstract

This article analyzes the action of the seigniorial-episcopal power in the tension present in the
seigniories territories of the Castilian-Leonese dioceses of Siglienza, Osma and Tarazona in the
middle of the 12th century. Through diplomatic documentation, the negotiating relations
between the bishops in the adjustment of the delimitations of their diocesan borders are
problematized and the weight that the seigniorial power exercised in the resolution of these
conflicts.

Keywords: Power; Episcopal Seigniorial; Negotiation.

Introdugdo

Entre os séculos Xl e Xll, percebe-se na configuracao territorial da Peninsula

Ibérica um expressivo processo de estabelecimento de relacdes senhoriais


mailto:brunoalvaro@yahoo.com.br

87

fundamentadas numa série de negocia¢des entre diversos integrantes da aristocracia
cristda medieval e que desaguardo por toda a sociedade, lhe dando, assim, uma ténica

senhorial no desenrolar de sua histdria.>®

Sem hierarquizarmos, podemos afirmar que diversos aspectos podem ser
elencados para explicar esse fato: o desenrolar da Reconquista; o contato, cada vez
maior, entre as monarquias ibéricas e a curia romana, o que firmara uma via de mao
dupla, evidenciando a importancia dos pactos pessoais; a restauracao de dioceses e o
fortalecimento local dos bispos por meio da guerra e da paz; as necessidades do papado,
das igrejas e das coroas em se firmarem diante da realidade senhorial, etc. Ou seja, o
horizonte que se desenhava em tracos firmes na Hispania centro-medieval possibilitou
naquele momento um proficuo espaco de conflitos e negocia¢des politicas, tendo —
defendemos — os senhorios como modus operandi no processo de legitimacdo das mais

variadas forgas em choque.

Neste artigo, analisaremos, especificamente, a acdo do poder senhorial-
episcopal nos tensionamentos entre as dioceses castelhano-leonesas de Siglienza, Osma
e Tarazona, entre os anos de 1135 e 1146. A documentacdo diplomatica deste periodo
é riquissima em dados e, em se tratando de problematizacdo, ela nos possibilita
investigar as caracteristicas das relacdes de negociagdo entre os senhores bispos nos
diversos conflitos e ajustes dos seus territérios senhoriais e, também, nas delimitacdes
das fronteiras diocesanas. Ao mesmo tempo, por meio de um estudo atento do que nos
chegaram por meio de doagdes, sentengas e acordos firmados entre os mais diversos
senhores, podemos identificar o que denominamos como um tipo de rede de

interdependéncia politica entre a Igreja e a Monarquia, na qual ambos participaram de

590 processo de senhorizacdo da Peninsula Ibérica, em especial de Castela e Ledo, foi sobremaneira
debatido durante todo o século XIX e o XX tendo como tbnica a feudalizacdo ou ndo da regido.
Consequentemente, formaram-se grupos opostos em linhas interpretativas. Para nds, como ficard
explicitado em todo nosso artigo, esse é um detalhe que ndo deve superar o indiscutivel aspecto das
relagbes de poder que tiveram no senhorio o ponto fundamental da politica praticada na regido durante
os séculos de Xl a XIll. Isso, de fato, se torna latente para as duas principais linhas interpretativas — a de
defesa de um feudalismo espanhol e a que a rechaga —, que foi durante essas centurias que as relagdes
senhoriais tiveram maior visibilidade, sendo o século XII seu dpice. Sobre isso, ainda é de fundamental
leitura os textos classicos de Salvador de Moxd que podem ser encontrados na coletdnea: ORTIZ DE
VILLAJOS, 2000.
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um mutuo e continuo processo de legitimacdo e que, no caso abordado neste trabalho,
exp0le a acao do que temos chamado de poder senhorial-episcopal, elemento este que
deu os principais tons a imensa paisagem que se desenhou na tela daquilo que foi a

sociedade senhorial ibérica na Idade Média Central.

Para além de uma quimera historiografica: o senhorio medieval

Um dos maiores problemas legados aos historiadores é o complexo trabalho de
lidar com conceitos que ndo sdo contemporaneos aos documentos manuseados, lidos e
relidos, sejam aqueles poucos restantes ainda manuscritos ou mesmo as importantes
edicOes criticas presentes em nossas estantes ou em arquivos nos computadores. Alguns
termos acabaram sendo cunhados muito depois que a prépria realidade — a que eles se
referem como nome definidor — se esvaeceu.®® Marc Bloch, por exemplo, ao mergulhar
no profundo abismo do estudo sobre o feudalismo, afirma, ndo sem razao de cautela,
que “as palavras (...) séo como moedas muito usadas, a forga de circularem de mao em

mado perdem o seu relevo etimolégico” (BLOCH, 2015, p. 11).

De fato, o termo feudalismo, criado, ao que tudo indica, no século XVIl como um
enunciado para definir aquilo que se considerava até entdo como as tipicas relacdes
sociais marcadas por obriga¢des militares e juridicas entre senhores e vassalos — ao
menos assim se apropriou e defende ainda hoje uma parcela da historiografia
institucionalista — é um dos muitos pontos cegos no caminho dos mais variados tipos de
historiadores. Ao passo de alguns defenderem seu abandono, frente a sua “inexisténcia”
enguanto substantivo para a Idade Média. Alguns outros o alcaram ao posto de um tipo

de sistema social; ha também a perspectiva de defendé-lo como um modo de producgao;

80 Sim, mesmo num mundo t3o aficionado pelas relagdes — ndo menos importantes — de um mundo
virtual, ela, a realidade ainda existe e, consequentemente, mesmo que “como um sonho do historiador”,
parafraseando Georges Duby, a respeito da “verdade”, essa mesma realidade que hoje nos assombra, de
certo, assombrou mulheres e homens no passado. Um livro ainda interessante e que esconde
interessantes reflexdes: Didlogos sobre a Nova Histdria, de Georges Duby e o filésofo Guy Lardreau. E
interessante observar um Duby que para muitos ndo teria sido “tedrico” em seus trabalhos, expor ideias
que, ainda hoje, parecem soprar um novo ar em tempos tdo pesados a nossa profissdo.
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uma mentalidade; chegando até aqueles que vao além de Bloch e sua sociedade feudal

e o definirem como um tipo de civilizagdo.

O jogo retdrico, as querelas eruditas, as disputas institucionais e editoriais
especificas pouco nos importam, ao menos, para esse nosso estudo. Mas, sdo
fundamentais para confirmar a afirmativa de que, longe de ser um tema empoeirado ou
de antiquario, expressdes que em suas utilizagbes argumentativas evidenciam muito
mais o comodismo atual dos estudos medievais do que propriamente dito o esforco pelo
revisionismo critico, € necessario dar conta do feudalismo para além do horizonte
tedrico.®? Ora, por todo o seu peso semantico-institucional, como ignorar toda a histéria
gue se encontra na bagagem dos debates sobre o feudalismo que vém se arrastando,
no minimo, por quase dois séculos e meio? Ndo é coincidéncia que o drama que marca
a trajetdria sobre as interpretacdes das relacGes senhoriais e toda sua gama de
importancia na compreensao das mais diversas interpretacdes sobre as negocia¢des
politicas na Idade Média — e da prdpria Histéria Medieval — estdo condenadas ao

sumidouro da Historia do Feudalismo.5?

Situacdo um pouco diferente encontramos no caso dos estudos sobre
reconquista. Mais uma palavra inexistente no vocabuldrio medieval, ao menos da
maneira como nos foi legada pela historiografia e as fontes tardias por ela estudadas.
Diversas pesquisas, ja hd algum tempo, tém-se aventurado a navegar na conturbada
producao académica sobre o termo, ndo deixando de lado os contextos e embates

especificos de cada lugar do discurso.

61 Apenas para citar os comentados entre colegas docentes e discentes nas salas de aula de disciplinas de
Histéria Medieval, até onde pudemos identificar em conversas formais e informais no decorrer da nossa
trajetdria: BASCHET, 2006; BROWN, 1974; DUBY, 1958; GANSHOF, 1976; GUERREAU, 1982; KULA, 1970;
REYNOLDS, 1994; SANCHEZ ALBORNOZ, 1979. 3v; VALDEON BARUQUE, 1999.

52Um interessante trabalho de sintese pode ser lido em: ABELS, 2009, p. 1008—1031.

83 Consideramos que é fundamental — e emergencial — um olhar mais atento sobre o quanto a Histéria do
Feudalismo influenciou o que estamos chamando de rela¢des de negociac¢do politica tomando o senhorio
como seu principal instrumento. Mesmo os mais conhecidos e célebres livros ndo conseguiram dar conta
de tal empreitada. Enquanto esse desafio ndo for aceito, estaremos longe de iniciar o processo de
compreensdo mais salutar da importancia do senhorio para as sociedades da Roma Tardia, da Idade Média
e principios da Modernidade.
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Ao contrdrio de legar o debate a condi¢do de superado, ano apds ano verifica-se
o quanto o empreendimento de revisionismo é fundamental para uma melhor
compreensio das fontes que foram preservadas e que temos acesso (AYALA MARTINEZ,
2007. p. 23-38; BALOUP, 2002, p. 453-480; CUENCA TORIBIO, 2003, p. 695-701; GARCIA
FITZ, 2010; RIOS SALOMA, 2013; RiOS SALOMA, 2011; RiOS SALOMA, 2008; RiOS
SALOMA, 2005, p. 379-414; VANOLI, 2008, p. 1-13).

Diante disso, conceitos e defini¢cdes para reconquista, sacramentados outrora ou
entdao emudecidos pelas vozes dominantes em determinado periodo, sdo resgatados e
postos novamente a prova. Ora reafirmados, ora modificados em consonancia com

aqueles mesmos documentos investigados na poeira do passado.

Ndo menos proficuo que os acima citados, conscientemente resumidos ao
extremo, é o caso do senhorio. Como afirmamos, ele sempre esteve intimamente
vinculado ao estudo do feudalismo, e, talvez, tenha sido o que mais sofreu com os
reveses ou modismos académicos. Gracas ao que bem chamou Alain Guerreau de
fratura conceitual, acabou caminhando a sombra do enunciado mais conhecido
(GUERREAU, 2002). Afinal, ainda hoje é quase lugar comum encontrarmos os termos
sociedade feudal ou, ainda, civilizagdo feudal, enquanto ele permanece a margem,
sobrevivendo a luz de estudos que tém buscado classifica-lo destrinchando seus
aspectos especificos (ESTEPA DIEZ; PEREZ-ALFARO, 2001; SARASA SANCHEZ; SERRANO
MARTIN, 2010). Porém, ndo deixa de soar contraditério um conhecido manual entre os
medievalistas brasileiros, intitulado A civilizagdo feudal: Do ano mil a colonizagdo da

América, afirmar que:

Desde que se renuncie a considerar as relagdes vassdlicas o coragdo da
sociedade medieval, como queria a historiografia centrada nos aspectos
institucionais e politicos, surge uma polémica semantica. Mais do que
continuar a falar de sociedade feudal, o que parece pér énfase sobre o feudo
e sobre as instituicdes da vassalidade que regulamentaram sua transmissao,
n3o seria melhor preferir a nogdo de sociedade senhorial? O que é certo é
qgue o senhorio é, de fato, a unidade de base, no seio da qual se instaura a
relagdo de dominagdo e de exploracdo entre dominantes e dominados
(BASCHET, 2006, p. 165).
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Jérome Baschet parece compreender a validade argumentativa de voltarmos
nosso olhar para o senhorio, ja que procura deslocar a énfase da vassalidade para ele e
para a relacdo de dominium que nele se estabelece.® Contudo, o medievalista francés
prefere manter-se ainda em harmonia com as duas linhas interpretativas do debate
entre senhorio e feudalismo (ou vice-versa), posicionando-se sem posicionar-se: “[...]
sobretudo, os termos classicos sociedade feudal e feudalismo remetem a uma
convengdo tao solidamente ancorada que é mais fecundo transformar a sua

compreensdo do que modificar seu nome” (BASCHET, 2006, p. 165).

De todo modo, defendemos que sendo o senhorio um dos elementos de
permanéncia mais impactantes, indo desde a Antiguidade Tardia até, de fato, aos
tempos modernos,® ele ndo sé nos possibilita investigar o quanto das relagées politicas
na ldade Média foram moldadas tendo como pano de fundo um quadro amplo de
caracteristicas, que vdo desde a Economia até os arranjos baseados no exercicio da
Guerra, como também, nos colocar diante da constatacdao de um complexo emaranhado
conceitual que pede urgéncia de analise, independentemente de ser ou ndo um sistema,

como assim o quiseram tantos historiadores.

Porém, a luta para obter a vitdria sobre essa quimera de fundo historiografico
tem sido penosa. Como conceitualizar um enunciado cujas caracteristicas sdao tao

numerosas e que dividem tantos posicionamentos, cada um em sua trincheira?

Essa dificuldade, Dominique Barthélemy explicitou com a seguinte reflexao:

64 Segundo Alain Guerreau (1998, p. 92), a relacdo de dominium se define por “una relacién social entre
dominantes y dominados, en la que los dominantes ejercian simultdneamente un poder sobre lés
hombres y un poder sobre las tierras.”.

85 Ver, por exemplo: WICKHAM, 2013. N3o significa com esta nossa afirmagdo que entendemos o senhorio
como um elemento a-histérico, ou seja, imutavel nas muitas rupturas e continuidades da Histéria em seu
movimento. Contudo, em experiéncias recentes baseadas em investiga¢Ges ao lado de colegas docentes
do Programa de Pds-Graduacdo em Histdria da Universidade Federal de Sergipe — como o Prof. Dr. Carlos
de Oliveira Malaquias — temos observado que o senhorio e as relagdes de forca e poder que o envolvem
sdo aspectos proficuos para a tentativa de compreensdo de diversas dindmicas histéricas globais do
passado mais longinquo com o mais proximo. Nossos debates serdo expostos na disciplina optativa
Topicos Especiais em Histdria e Poder do PROHIS-UFS.
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Varios volumes seriam insuficientes para a analise historiografica daquilo que
os medievalistas chamaram o “senhorio”, um tipo de poder ndo estatal,
proximo, rude e privatizado. A prépria palavra dominium, as de sua familia,
ndo tem nenhuma conotagdo particular nas fontes medievais, e é normal que
o historiador elabore o conceito, apresentando-o em seguida para discussdo
(BARTHELEMY, 2002, p. 465).

De fato, é dificil ndo concordar quando ele afirma que senhorio e seu conceito se
aplicam a diversos objetos histdricos, além de conseguir ser um leque tamanho de
coisas: dominio rural que ditara as relagdes entre os homens ao se aproximarem de seu
chefe ou o poder déspota de um casteldo; pode ainda representar as relacdes de homem
a homem, com suas negocia¢des e personalismos etc. (BARTHELEMY, 2002, p. 465).
Podemos ir um pouco mais longe e considera-lo como direito de cobranca de passagem,
uma exploragdo de tipo econémico, etc. Uma possibilidade de definicdo de conceito
bastante utilizada, como é possivel verificar nos mais variados estudos, é pensa-lo como
tipo de poder de mando exercido sobre homens e terras, mesmo que Barthélemy e
outros sejam um tanto reticentes quanto a essa definicdo, mas que de certa forma

abarca tudo o que foi listado acima.

Seja como for, o senhorio ¢ um dado histdrico e, por isso mesmo, ndo deve ser
ignorado. Ele é esse espaco no qual as tessituras do agir politico e a ossatura institucional
sdao moldadas pelos interesses mais variados dos atores sociais em vias de choque, se

organizando, desorganizando e reorganizando conforme as negociacdes em curso.

O impasse de manté-lo como um conceito aberto e, deste modo, nos sujeitarmos
ao risco de ver nele tudo e nada, como um espectro presente em todo lugar, quase como
uma categoria vazia, mas transbordante; ou fecha-lo numa definicdo de tipo modelar,
COmMO uma pecga que consegue ser encaixada numa construcado tedrico-metodoldgica
pré-moldada, pode nos levar a contrassensos de nao perceber no senhorio este espaco

tdo amplo para os constantes arranjos sociais.

Ou seja, compreendemos que ele é um meio fundamental para a concretizacdo
das relagbes de poder encontradas nas mais variadas situa¢des de tensionamentos
politico-sociais. Para nds, nos aproximando em muito da ideia guerreauniana de

dominium, o senhorio é um poder exercido por direito de conquista ou mesmo por
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recebimento através de outrem, seja sobre uma terra ou ndo, incluindo ai seus
habitantes. Por isso mesmo ele é um elemento essencial para a legitimagao dos atores
em posi¢ao de mando em suas constantes vias de conflito, os mesmos que percebiam
nele um mecanismo importante para negociag¢les e aliangas. E aqui certamente ele
toma seu formato mais delicado para a anadlise histérica: Ele esta sim intimamente
vinculado, como o quiseram medievalistas como Bloch, Duby e mesmo Alain Guerreau,
ao agrario, na verdade, grosso modo, a terra, e suas etéreas fronteiras entre o campo e
a cidade. Ou seja, o senhorio é, de fato, um poder que age sobre o material, fincando
nele as suas regras e interesses, conseguindo se mover sobre bens moveis e imdveis que
irdo definir muito bem o curso das negociacdes entre os interessados em dominar, o
maximo possivel, a sociedade. Ele estara ali constantemente, e cabe a nds percebé-lo,
mesmo quando os documentos tardo antigos e medievais ndo explicita-lo, como assim
o quis Alain Guerreau, em suas complexas teias narrativas com o seu mais constante

enunciado, o dominium.

Defendemos que, por meio desta perspectiva, o senhorio serd sempre esse
caminho de afirmacdo das forgas politico-institucionais que marcaram as relacdes de
poder na Idade Média: o papado, as igrejas locais, as monarquias, o campesinato etc.
Deste modo, sendo parte integrante das acdes politicas de negocia¢des que explicitardo
diversos tipos de interdependéncia, o senhorio desmembrar-se-4 sempre como uma
peca-chave e indispensavel para os poderes especificos no agir de tais forcas, tomando

como darea de acdo os territérios e, consequentemente, suas fronteiras.

E necessario frisar que temos entendido poder como sindnimo das tensas
relacGes que ocorrem dentro de algumas organizacGes sociais, na qual os interesses
especificos sao fomentados ao mesmo tempo em que, dialeticamente, reincidem e
transformam um universo mais amplo de interesses e propdsitos socialmente
partilhados. Com esta definicdo, alcancamos, pelo menos, duas vantagens: 1)
reconhecer a especificidade de um campo de poder demarcado politico e
institucionalmente pela existéncia de instancias como, por exemplo, o papado, as
monarquias e as igrejas diocesanas e, ao mesmo tempo, tal conceitualiza¢do indica que

este campo so alcanca sentido se compreendido nas tensdes decorrentes da condicdo
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senhorial dos envolvidos, uma vez que ndo podemos ignorar que eram possuidores de
senhorios. Assim, 2) o lago social que chamamos de poder é a assimetria de posi¢des
sociais e diferenca de interesses, ou seja, uma arena aberta ao conflito e a luta.
Entretanto, pressupde, ao mesmo tempo, cooperagao, solidariedade, envolvimento e

aproximacgao. Assim:

O senhorio é, provavelmente, um dos primeiros lagos sociais que vem a
mente quando pensamos sobre as solidariedades sociais medievais. Trata-se
de um fenémeno complexo, abrangendo uma grande variedade de
relacionamentos. Estes vao desde intimos e diretos lagcos de mestre e seus
retentores domeésticos para as altamente formais — e muitas vezes
emocionalmente distantes — relagdes de um grande principe e seus suditos
(GIVEN, 1997, p.169 e 170).

Essa nogdo de poder se ajusta as relagGes estabelecidas entre as instancias
supracitadas anteriormente, colocando o senhorio como centro do debate que norteou

as relagdes de negociacdo que, para nés, evidenciaram a interdependéncia entre elas.

Por fim, tedrico-metodologicamente, perceber poder e senhorio da maneira
como defendemos, permite, mesmo dentro de uma postura totalizante de Sociedade
Senhorial, ainda assim trabalhar com especificidades de poderes que se consolidam
gracgas a sua existéncia, como, por exemplo, o poder senhorial-mondrquico, senhorial-

papal, senhorial-episcopal etc.®®

Para nds, por uma série de questdes particulares da documentacdo que
analisaremos a seguir, tem sido interessante nos centrarmos no chamado poder
senhorial-episcopal que, nada mais é, do que a acdo combinada da legitimidade
senhorial nas maos dos bispos. Possibilitando a eles um manejo e posicionamento
politicos — nem sempre confortdveis — nos tensionamentos inerentes a Sociedade

Senhorial.

O que afirmamos é: o poder senhorial-episcopal é o modus operandi dos

processos de negociacdo presentes e necessarios naquele periodo, cuja legitimidade do

%6 Todas essas questdes estdo explicitadas em ALVARO, 2013.
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governo episcopal estava em constante bombardeamento de forcas (papado,
monarquias e esferas, das mais diversas, da aristocracia senhorial). Ele salienta,
também, o quanto isso estabelecia uma interdependéncia de cunho horizontal entre as
instancias, diferentemente do que muitas vezes deixa a entender alguns ramos da

historiografia.

Todo esse continuo ir e vir de forgas encontra na doa¢do e na conquista de
direitos de ocupacao territorial, através do senhorio, o principal alicerce para que os
senhores bispos se firmem em sua autoridade, aspecto Unico e basilar para a
manutenc¢do e expansdo de sua influéncia local e regional.®’” Ou seja, nessa constante
variacdo entre quem manda e quem obedece encontrava-se, justamente, a prerrogativa

do poder senhorial-episcopal.

E interessante observar que esse fendmeno n3o se restringe somente as relacdes
episcopais. Em uma pertinente andlise cronistica das relagdes de negocia¢do entre a
monarquia e as forgas nobiliarquicas, o medievalista Julio Escalona Monge demonstra
que o que ditava a pauta politica naquelas centurias era justamente uma incessante
busca por aliancas que, ao mesmo tempo, eram desfeitas e refeitas. Sua constatacao
rompe com uma nocdo tradicional da historiografia no que diz respeito as questdes

acerca do chamado “modelo francés” (ver: ESCALONA MONGE, 2004, p. 102 e 103).

Demonstraremos a seguir — como temos feito insistentemente em nossas
pesquisas — como a a¢ao do poder senhorial-episcopal nos tensionamentos presentes,
ao menos, nos territérios senhoriais das dioceses castelhano-leonesas de Siglienza,
Osma e Tarazona, em meados do século Xll, influenciou nas negociagdes a respeito da
resolucdo das querelas acerca das delimitacbes das fronteiras diocesanas destes

senhorios episcopais.

57 Em alguns casos, o raio de a¢do de um senhor bispo extravasava as fronteiras diocesanas, criando,
assim, uma situacdo complexa e singular, na qual é possivel testemunhar bispos exercendo o poder
senhorial-episcopal em dioceses que ndo a sua, ou seja, senhorializando territdrios diocesanos de sua
sede.
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Disputas episcopais de fundo senhoriais: Siglienza, Osma e Tarazona

A politica episcopal e monarquica em finais do século Xl e durante todo o século
XIl tiveram uma caracteristica curiosa na Peninsula Ibérica e, de fato, isso pode ser
observado em todo o territério peninsular: a ligagao entre os senhores bispos, monarcas
e mesmo com as forgas aristocraticas locais seguiu uma regra clara de negociac¢des

fundamentadas em pressupostos de contrapartidas entre eles.

A monarquia de Castela, sob o governo de Alfonso VII, o Imperador, desde cedo
percebeu a necessidade de promessas, de vinculos e, sem temer possiveis perdas, de

disputas — fossem elas internas ou externas.®®

Dito isso, ndo é dificil nos depararmos com interessantes documentos de cunho
diplomatico que escondem por tras das frias formulas de doag¢des toda uma rede de
interdependéncia que marcou o periodo, assim como as mais variadas disputas que lhe

serviram como fonte de origem.

O caso de andlise que trazemos a tona, é um dos muitos que acabaram
silenciados pela historiografia institucionalista tradicional ou que, simplesmente, viram
neles — quando viram — exemplos de confirmacdo de uma ndo-feudalizacGo ou de uma
extrema senhorizagao ibérica na Idade Média. Seja qual for o posicionamento, um ou

outro sempre estiveram cobertos pelas nuvens espessas do século XIX.

Siglienza, Osma e Tarazona fazem parte de uma série de dioceses que no
decorrer do século Xl estavam numa constante busca pela consolidacdo do poder
senhorial-episcopal ou por sua manutencdo. E neste jogo de negociacOes, a busca pela

demarcacdo de suas fronteiras era fundamental.

Para analisarmos como se deram os entraves entre esses bispados, utilizaremos,
aproximadamente, seis documentos emitidos num espaco de praticamente uma
década: uma carta do papa Inocéncio Il em resposta ao monarca Alfonso VII, o
Imperador (1136); uma sentenca proferida pelo Cardeal Guido, Legado papal (1136);

uma carta de confirmacdo de acordo emitida por Alfonso VII, o Imperador (1136); duas

8 Um exemplo interessante pode ser lido em: FERNANDEZ CONDE, 2007, p. 67-87.
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bulas de Inocéncio Il (1136 e 1139) e finalmente, outra bula, porém, emitida por Eugénio
[l (1146).% Outros documentos diplomaticos também foram utilizados, contudo, a
guesito de cotejamento e ndo sdo efetivamente reproduzidos no corpo do texto do

presente artigo.

Durante o gradual processo de legitimacao dos senhorios episcopais de Siglienza,
Osma e Tarazona, nés verificamos situagdes de tensdes com a monarquia castelhano-
leonesa. Contudo, por meio da negociacdo e dos lacos firmados por meio de uma
interdependéncia entre as duas instancias — as igrejas e a coroa de Castela —, também
foi possivel identificar que as doagbes realizadas pela monarquia possibilitaram o
fortalecimento de ambas as partes, ja que, naquele periodo, este era um dos principais
problemas tanto para Alfonso VII como para os bispos Bernardo de Siglienza, Bernardo

de Osma e Michel de Tarazona.”

A documentagdo que temos em maos ndao nos permite ter toda a segurancga para
estabelecer os limites dos senhorios episcopais em questdo, uma vez que as fronteiras
medievais sofriam constantemente modificagdes frente aos muitos processos de cunho
militar (ESTEPA DIEZ, 2006, p. 15-86; GONZALEZ GONZALEZ, 1982, p. 411-424; SABATE |
CURULL, 2007, p. 47-94 e SOTO RABANOS, 1997, p. 213-220). Porém, de imediato
ressaltamos que, para nds, tais litigios foram além de conflitos tipicamente diocesanos
e devem ser vistos como tensdes entre senhorios episcopais negociando pela
legitimidade de sua autoridade nos territdrios recém adquiridos por meio de doagdes
ou de aquisi¢des fundamentadas em conquistas militares préprias (AYALA MARTINEZ,
2009, p. 513-529; BLAZQUEZ GARBAJOSA, 1985, p. 35-42 e SEVILLA MUNOZ, 1985, 43-
56). Ndo podemos ignorar que o momento em que tais querelas vieram a tona, a
monarquia castelhano-leonesa estava entrando em um momento de condicdo mais

propicia politicamente: Alfonso VIl ja ndo tinha a sua sombra seu antigo padrasto,

8 Tais documentos foram publicados em 2019, pela EDUFBA, gracas ao Edital PROPCI-PROPG/UFBA
04/2013 PRODOC/UFBA, numa edicdo bilingue latim-portugués intitulada Documentagéo Diplomdtica da
Diocese de Siglienza entre 1124 e 1151, organizada pelos historiadores Bruno Goncalves Alvaro, da
Universidade Federal de Sergipe e por Marcelo Pereira Lima, da Universidade Federal da Bahia.

70Sobre as relagbes entre a monarquia e episcopados indicamos o interessante e ainda indispensével
estudo: NIETO SORIA, 1982, p. 197-218.
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Alfonso, o Batalhador; havia sufocado as rebelides aristocraticas internas e, apesar de
ter perdido Portugal para seu primo Alfonso Henriquez, conseguiu, mal ou bem, manter

a Galiza sob seu cetro.”* Além disso, iniciou sua nova politica de afirmagao imperial.

Ou seja, foi neste contexto, como bem demonstrou Salvador de Moxd, quando
ocorria o apice da senhorizacdo em Castela e Ledo, iniciado nos anos finais do século XI
(ORTIZ DE VILLAJOS, 2000, p. 141), que estes senhorios episcopais colocam-se diante da
extrema necessidade de demarcar suas areas de influéncia e, para isso, como veremos
mais a seguir, muita tinta foi derramada nos pergaminhos e, mesmo o papado se viu na
posicdo de ter que interferir nessas querelas, enquanto, coincidentemente, a monarquia
castelhano-leonesa, com seu sonho imperial, tentava dar amostras de ter, ao menos,

um minimo respeito aos representantes do Trono de Sdo Pedro.

A disputa territorial entre Siglienza, Tarazona e Osma partiu de uma importante
doacdo monarquica de Alfonso VII: a cidade de Séria.”> Tudo indica que esta querela foi
se arrastando e com o passar dos anos tornando-se cada vez mais complexa, a ponto de
testemunharmos a intervencao papal por meio de seu Legado Pontificio que, neste caso,

nos parece ter agido em sintonia com o representante de Pedro.

Quando Alfonso VII doa, em 1127, ao bispo de Siglienza a cidade de Séria, ela
ndo era nada além do que um territério recentemente devastado, deste modo, o que o
bispo tinha em maos era, na verdade, mais um projeto de reconstrucdo do que
efetivamente uma fonte imediata de sustento senhorial.”> O conteiudo da doacdo
possui, inclusive, um teor de concessdes de direitos que, paradoxalmente, o prelado

seguntino ndo havia como desfrutar. Mesmo as salinas régias de Medinaceli (também

"LE primordial relembrar todo o poderio do principal senhor dos territérios galegos, o bispo Diego
Gelmirez. Interessantes trabalhos vém sendo publicados sobre o episcopado gelmirenze por Jordano
Vicose e cuja pesquisa tem focado em Santiago de Compostela, cujos episcopados uma das maiores
parcelas de senhorios da Idade Média Central Ibérica.

72Cf. Documento NUm. V — Ano 1127 (ALVARO; LIMA, 2019, p. 43-45) e Documento Num. VIl — Ano 1135
— Junho (ALVARO; LIMA, 2019, p. 50-53).

73Cf. Documento Nim. V — Ano 1127 (ALVARO; LIMA, 2019, p. 43-45).



99

traduzida por Medina),”* doadas a ele, estavam destruidas. O que Alfonso VIl faz neste
privilégio era eximir-se ele mesmo de organizar aquela regido, tanto que suas principais
ordenancas recaem sobre o bispo seguntino como obrigacdes tipicamente senhoriais,
como, por exemplo, neste caso especifico, reedificar as salinas e os moinhos para entdo

possui-los.

Em todo caso, como é possivel acompanhar pelos direitos e privilégios que vao
sendo concedidos no decorrer dos anos, Bernardo de Siglienza parece ter conseguido
reestruturar a regido sob sua influéncia e ter exercido seu poder senhorial-episcopal nao
sem alguns problemas. E, certamente, o entrave mais complexo de todos foram as
gueixas dos bispos de Osma e Tarazona a respeito das definicdes de limites entre as
fronteiras de suas dioceses e a de Siglienza. O mais provavel foi que a expansdo do
senhorio seguntino tenha se chocado com a prépria organizacdo senhorial-episcopal de
Osma e Tarazona.”” Ndo podemos ignorar que quando Alfonso VIl concedeu a Siglienza,
em 1135, ou seja, pouco antes das queixas dos supracitados bispados, por exemplo, a
décima parte de todo o rendimento real juntamente com a igreja de Santa Maria de

Bolmajo e todos os seus limites, pareceu ignorar a situacao diocesana do local.

Diante da situacdo que era, provavelmente, insustentavel, os bispados que se
viram prejudicados recorreram a uma ajuda externa, no caso, o papado. Consideramos
gue isso nos revela dois aspectos: Alfonso VII se mantinha na busca por uma
neutralidade frente aos acontecimentos para nao prejudicar o processo de legitimacao
do Império, mas, ainda assim, parecia estar mais inclinado a causa seguntina e,
consequentemente, era visto pelos bispos de Osma e Tarazona como aliado da diocese
rival. De qualquer maneira, o litigio se iniciou justamente com o seu processo de
doacgdes ao bispo de Siglienza e analisando as entrelinhas, parece-nos que o monarca
castelhano-leonés, procurando fazer jus de sua autoridade e do poder monarquico e,

estrategicamente se ver a salvo dos consequentes problemas que uma politica de

74 Nesse caso, ndo confundir com famosa cidade de Medina, na Peninsula Ardbica, e que marca o processo
de inicio do dominio maometano em 622 da nossa Era, apds sua fuga de Meca.

5Sobre as dioceses de Osma e Tarazona ver: ANIZ IRIARTE, 2000, p. 373-416; MARTIN VISO, 1999, p. 151-
190; PECES RATA, 2005, p. 547-552; TAMBO MOROS, 2006, p. 89-112, entre outros.
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vinculos |he custava, enviou cartas ao papa Inocéncio Il, contudo, intercedendo por

Bernardo de Siglienza, o que, apds algumas comunicagdes foi respondido pelo Pontifice

romano:

Inocéncio, bispo e servo dos servos de Deus, ao carissimo filho em Cristo
Alfonso, ilustre e glorioso rei das Espanhas, saudagdo e bengdo apostdlica.
Tendo examinado o mérito de suas cartas em favor do nosso veneravel irmao
Bernardo, bispo de Sigilienza, louvamos ao Senhor a tua solicitude, pois, como
principe bom e justo, amas as sacrossantas igrejas e procuras reintegra-las
aos seus direitos. Assim, nés, atendendo as suas suplicas, estamos
determinados a deixar inteiramente nas maos do nosso amado filho Guido,
didcono cardeal da Santa Igreja Romana, legado apostélico de nossa Sede, a
cidade de Séria e que os oficios episcopais ndo sejam exercidos ao mesmo
tempo pelos nossos irmdos Miguel, bispo de Tarazona, e Bernardo, bispo de
Osma, e mandamos pelos escritos apostélicos que ndo se intrometam nos
rendimentos episcopais daquele mesmo lugar até que o referido legado, a
guem compete aquela pardquia, resolva [a contenda] com teu conselho e dos
outros, [e] com a ajuda de Deus. Diante disso, certamente, consideramos a
tua exceléncia para interceder de forma precisa com o nosso irmdo tanto
nesta quanto em outras casos [mais dignos de ateng¢do] que tenhas
comandado; assim, também desejamos tentar no presente p6r a prova essa
questdo, de modo que seja concedido livremente o castelo de Santiuste na
presenca do venerdvel Humberto, entdo presbitero cardeal [e] legado da
Sede Apostdélico, e dos bispos e abades, no concilio da sua Igreja de Carridn,
[e] que tu remetas ao nosso mesmo irmado; e que, a partir desse momento,
concedeste piedosamente a ele os esperados bens, para que procures sem
demora efetivamente realizar, assim como 0 nosso mesmo irmao sinta serem
Uteis as nossas suplicas junto a ti; e [que] tua devogdo consiga receber as
premiacGes eternas para sempre. E isso deves fazer tanto por boa vontade
guanto pela mencionada pessoa do nosso irmdo [0 qual] sabemos ser fiel e
devoto a ti, e [que] trabalhou muito em prol da sua honra e proveito. Datado
de Pisa na Sexta Kalendas de Janeiro (27 de Dezembro) (Documento Num. XII.
ALVARO; LIMA, 2019, p. 73).

Como podemos perceber, o papado procurou dirimir sua responsabilidade e, ao

mesmo tempo, anular a insisténcia monarquica sobre o litigio em questao, depositando

sobre seu legado, o cardeal Guido, a responsabilidade de sanar a querela episcopal entre

Bernardo de Siglienza e os bispos de Bernardo de Osma e Michel de Tarazona. Mas, ao

mesmo tempo, Inocéncio Il, também ele um senhor episcopal,’® ndo deixou de buscar a

legitimacdo por meio do exercicio da autoridade papal, que, para nds, evidencia-se

76 Algumas consideracdes sobre a condi¢do senhorial do papado na Idade Média podem ser encontradas
no ainda pertinente estudo A sociedade feudal de Marc Bloch. Indicamos ainda os trabalhos do historiador
Leandro Duarte Rust, da Universidade de Brasilia, sobretudo: RUST, 2018 e RUST, 2011.
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como reconhecida, a medida que tanto os bispos em questdo como o monarca

recorreram a sua intervengao.

Um olhar superficial deixaria passar a tensdo senhorial-episcopal expressa na
resposta papal, principalmente por sua decisdo de que os oficios e rendimentos
episcopais, até a decisdo do cardeal Guido, ndo deveriam ser exercidos. Ora, isso ndo é
de surpreender, afinal, o fendmeno senhorial-episcopal ndo pressupde a¢des separadas
ou especificas entre a funcdo de bispo e a de senhor. Alids, essa “fusdo” é um dos

principais aspectos de a¢ao do poder senhorial-episcopal.

Diante do posicionamento monarquico reclamando soluc¢des, principalmente
favordveis ao bispo de sua predilecado, Inocéncio Il relembra a Alfonso VII, por fim, que
aquele mesmo bispo ainda aguardava a entrega do castelo de Santiuste, doacdo feita
pelo rei em 112977 e que até aquele momento ainda ndo havia sido sacramentada. O
pontifice romano ainda ressalta a extrema fidelidade de Bernardo de Siglienza ao
monarca castelhano-leonés. Isso nos confirma que, apesar da tentativa de neutralidade,
aparentemente havia uma predilecdao da solucdo deste caso a favor do senhorio

episcopal de Siglienza, ao menos, por parte do monarca castelhano-leonés.

A resolugdo do litigio recaiu sobre a responsabilidade do cardeal Guido, Legado
Pontificio presente na Peninsula Ibérica naquele momento. Nao cabe aqui analisar as
redes as quais ele esteve vinculado, o que ampliaria demasiadamente nosso foco
principal nesse breve artigo.”® Porém, ao que tudo indica, apds o Concilio de Burgos, o
Legado definiu os novos limites entre as dioceses de Siglienza, Osma e Tarazona
fundamentando-se na Division 6 Hitacién del Rey Wamba.” Em documento direcionado

a Bernardo de Siglienza, o cardeal sentenciou que:

77 Cf. Documento NUm. Il — Ano 1129 — 13 de Julho (ALVARO; LIMA, 2019, p. 32-34).

78 Guido aparece documentado, entre 1136 e 1137, trocando cartas com o arcebispo de Compostela,
Diego Gelmirez. Cf. HISTORIA COMPOSTELANA. Introduccién, traduccion, notas y indices de Emma Falque
Rey. Madrid: Akal, 1994. p. 588 e 589.

7 Documento em que o rei Wamba criou dioceses e estabeleceu os limites dos bispados na Alta Idade
Média. Para grande parte da historiografia trata-se de uma falsificagdo do século XII, empreendida pelo
bispo de Oviedo, Pelayo. Porém, essa possivel “falsificacdo” de Pelagio foi bastante invocada, durante a
Idade Média Central, para “solucionar” conflitos de limitrofes diocesanos. Cf. VILLAR GARCIA, 1987, p.
385-400. Ver ainda: GONZALEZ GARCIA, 1987, p. 263-291. Por fim, a indispensavel leitura de BLAZQUEZ,
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Guido, cardeal didcono e legado da Santa Igreja Romana, para o veneravel
irmdo B., bispo de Siglienza, saudacgdes [Ele] ocupou-se da dissensdo entre ti
€ 0s N0ssos veneraveis irmaos, os bispos Miguel de Tarazona e Bertrando de
Osma, diante da grave controvérsia da cidade de Soéria. E certamente
demonstra a fronteira da prépria cidade, como também a antiga divisdao dos
bispados, tanto para as igrejas de Siglienza quanto para Osma e Tarazona,
[que] geralmente diz respeito aos que eram vistos. NOs, entdo, para a paz dos
gue mais sofrem, com o conselho dos homens do Imperador da Espanha,
Alfonso, dos arcebispos, dos bispos, dos abades e dos outros religiosos e dos
homens sabios, que se reuniram no concilio de Burgos, desta forma,
construimos pela autoridade do Senhor a concérdia entre ti e os proprios
[bispos]. De modo que, sem duvida, destas propriedades que tinham
pertencido a Igreja de Siglienza, [que] a Igreja de Tarazona possua Calatayud,
Borovia, Alcazar com todos os seus territorios do entorno das Villas. A Igreja
Matriz de Calatayud com todas as suas herangas e herdades, as quais, no
mesmo lugar, comprou, distinguiras Olvega, Villa Feliz, que esta entre
Calatayud e Daroca, a Villa, que é conhecida como Salas préximo de Olvega,
reservastes nomeadamente dois castelos para a propriedade da Igreja de
Siglienza. Evidentemente, Deza, que fica localizada entre Calatayud, Almazan
e Ariza, entre Calatayud e Medinaceli. Com toda a certeza, a ti, carissimo
irmdo em Deus, bispo Bernardo, é concedido de iure a Igreja de Osma [e]
Ayllén com todas as regides que estiver em seu entorno e as herdades, as
quais o bispo possuia nos mesmos lugares. Aguisejo, Castelo de Galve, o meio
da aldeia, que é conhecida como Liceras, Caracena, com todas as suas aldeias
e com dois mosteiros de San Salvador e Santa Maria de Termes. Vadorey,
Aguilera, Berlanga, com todas as suas regides fronteiricas e com o mosteiro
de Santo Baudilio, Balamuza, Barca e, além disso, Almazan, com todas as suas
regides, sobre as quais o bispo de Osma tinha feito sua reclamagdo. Além
disso, ao mesmo bispo de Osma, concedemos toda a Séria com todas as suas
regiGes das quais a controvérsia tinha sido deflagrada e o mosteiro de Santa
Maria de Bolmajo e os dizimos reais da mesma Villa, que juridicamente
pertencia a Igreja de Siglienza; portanto, por este acordo entre vos, que
intercede, pela divina cleméncia, a estabilidade a partir da autoridade da
Santa Igreja Romana, que a nds é concedida sob a autoridade do Senhor a
estabelecer as divisGes dos limites paroquianos, confirmamos e
determinamos a permanecer valido perpetuamente pelos tempos
(Documento NUm. X — Ano 1136 (?). ALVARO; LIMA, 2019, p. 65-66).

A sentenca de Guido diminuiu claramente o alcance territorial do episcopado
seguntino e ao mesmo tempo dificultou a acdo do seu poder senhorial-episcopal, ja que,
em tese, retirou alguns privilégios jurisdicionais como, por exemplo, os dizimos reais que

haviam sido outorgados por Alfonso VII ao bispo de Siglienza. Contudo, isso ndo

1907, p. 67-107. Nesse extenso artigo, Antonio Blazquez refuta veementemente a tese de Enrique Flérez
de que o documento trata-se de uma falsificacdo. O mesmo disponibiliza, também, o documento atribuido
a Wamba. Indicamos também o artigo de GONZALEZ GARCIA, 1993, p. 173-215.
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significou que o litigio se resolveu prontamente. Mesmo tendo Alfonso VII confirmado,
ao lado de nomes como Diego Gelmirez e Raimundo de Toledo,?® o que o cardeal decidiu
“a partir da autoridade da Santa Igreja Romana”, este conflito se arrastaria ainda por
alguns anos. O que para nds se explica gracas a uma bula papal de Inocéncio I, datada
de 1138, em que o papado, apds ter aprovado a sentenca dada pelo cardeal Guido,
ampliou um pouco mais o que ele havia definido, depositando nas maos de Bernardo de
Siglienza e seus sucessores na sede de Siglienza a posse de alguns castelos.®! Inferimos
que isso tenha se dado a partir de algum tipo de contestagao do bispo seguntino que,
como foi possivel observar, perdeu substancialmente seus privilégios e territdrios para
Tarazona e, principalmente, para Osma. Ou seja, o tema em quest3do recorrentemente

voltaria a pauta das preocupacgées papais e mesmo da monarquia.

O conteudo desta bula de Inocéncio Il apresenta consistentes discrepancias com
o que foi possivel ler na sentenca de Guido e a confirmag¢ao de Alfonso VI, em 1136.%
De inicio, o bispo de Roma deixa claro dois aspectos importantes: ele fala em nome da
causa de Bernardo de Siglienza sobre o que foi decidido a respeito da cidade de Séria, o
gue nos leva a crer que o bispo seguntino “recorreu” a sentenca do Legado Pontificio.
Em seguida, ele basicamente corrobora com toda a decisao do cardeal Guido no que diz
respeito aos limites estabelecidos e o que pertencia a quem, ratificando os limites e os
direitos garantidos por Osma e Tarazona. Mas é justamente nessa altura da bula que o
pontifice romano insere um fato novo, que nao consta nos dois documentos de 1136:

“Reservais, sem duvida, os dois castelos para a propriedade da Igreja de Siglienza. A

8 Cf. Documento NUm. XI —Ano 1136 (ALVARO; LIMA, 2019, p. 67-71) E interessante perceber que, apesar
de reconhecer a sentenca do Legado Pontificio, Alfonso VIl procura, em sua carta de confirmacao, dividir
a autoridade com o papa: “Em nome da santa e indivisivel trindade, do Pai, do Filho e também do Espirito
Santo, eu, Alfonso, pela graca de Deus, imperador da Espanha, por causa das diferentes discérdias que
possam ter ocorrido entre os bispos de meu reino sobre as divisGes dos bispados e dos limites paroquiais,
até mesmo para o senhor papa Inocéncio, ordenei ao bispo de Siglienza e ao de Ourense, como também
a Don Guido, cardeal da Santa Igreja Romana, para que nao se negasse a lancar [paz], em nossas regides
sob a autoridade da Igreja Romana, sob minha anuéncia, [e para que] possa po6r o fim a tanta dissensdo e
impor a concérdia; [e] que [isso] permanega firme e indissoltvel para todos os tempos” (p. 69).

81 Cf. Documento NUm. XIV — Ano 1138 — 6 de Marco (ALVARO; LIMA, 2019, p. 77-83).

820 contetido dos dois documentos, praticamente, ndo difere em nada.
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saber, Deza, entre Calatayud e Almazan e Fariza, entre Calatayud e Medina”

(Documento NUm. XIV —Ano 1138 — 6 de Margo. ALVARO; LIMA, 2019, p. 80 e 81).

Por fim, mesmo mantendo toda decisdo de seu Legado, Inocéncio Il acabou
restituindo/mantendo ao senhorio episcopal de Siglienza sua presenca dentro dos

limites do senhorio episcopal de Osma:

[...] Entdo, que todas as coisas que foram instituidas pelo nosso filho Guido,
corroboramos pela fortaleza de nosso favor. Qualquer uma das anteriores
possessGes [e] qualquer bem que a Igreja de Siglienza justa e canonicamente
possui no presente ou no futuro pela concessdo pontificia, pela liberalidade
dos reis ou principes, do dizimo dos fiéis ou dos outros justos modos, [que]
Deus propiciou e [que se] podera adquirir — permanegam firmes e puros a ti
e aos teus sucessores, Nos quais estes proprios que foram designados pelos
vocabulos Medina, como também, Molina, Santiusti, Atienza, ambos os
castejones com suas propriedades. Igualmente, a décima parte dos
rendimentos reais de todo o episcopado; as salinas, os moinhos e também o
castelo de Serone, com todas as areas do seu entorno. Assim, distinguimos
gue nenhum homem intente perturbar o direito da citada Igreja de Siglienza
sobre esta nossa concessao e confirmagdo ou [nem procure] destruir suas
possessbes, reter ou diminuir as oferendas ou fustigar com quaisquer
moléstias. Mas que todas as coisas sejam conservadas intactas, daquelas,
cujos usos benéficos sdo concedidos para o governo e sustento. Se,
certamente, no futuro, alguma pessoa eclesiastica ou secular, conhecendo
estas paginas de nossas constituicGes, [e com] uma segunda ou terceira
adverténcia, ousar com imprudéncia vir atentar contra ela, perca o poder e a
honra de sua dignidade e [seja] condenado pelo juizo divino se souber da
existéncia sobre a iniquidade perpetrada e pelo santissimo corpo e sangue de
Deus e do nosso Senhor Redentor Jesus Cristo, faga-o inimigo e, no Juizo Final,
subjugue com a distribuicdo da vinganca. [E que] também por todos os seus
direitos do lugar haja a paz do nosso Senhor Jesus Cristo até o ponto em que
se perceba o fruto das boas a¢des — e encontrem com a distribuicdo da justica
as recompensas da paz eterna. Amém, Amém, Amém (Documento Num. XIV
—Ano 1138 — de Margo. ALVARO; LIMA, 2019, p. 81 e 82).

Como pudemos observar, isso manteve a presenca senhorial-episcopal

seguntina no territério, o que certamente desencadeou novos conflitos.

Sem termos a exatiddo de uma data, mas, possivelmente, ha de ser o ano 1139,
Inocéncio Il escreveu a Bernardo, bispo de Siglienza, comentando a decisdo do cardeal

Guido e, ao mesmo tempo, tratando de questdes conciliares com o prelado seguntino:

[Do] bispo Inocéncio, servo dos servos de Deus, ao veneravel irmao, B., bispo
de Siglienza, saudagbes e béncdo apostdlica. Era desejavel a nds, que



105

celebramos um concilio em Roma, sob o favor de Deus, com patriarcas de
diferentes provincias, arcebispos, bispos, abades, [e] outros homens
religiosos e sabios, [que] apresentaste a nossa presenga os que ameagam a
Santa Igreja de Deus, para que pudéssemos aconselhar a ti e aos outros
irmdos. Uma vez que, certamente, também afirmastes ndo poder estar
presente neste mesmo concilio, em fungdo de certas razGes que sdo um
obstdculo a ti, concedemos por bengdo apostdlica a ti este mesmo [concilio]
e sustentamos com equanimidade a tua auséncia. Confirmamos também o
acordo que tu tomaste conhecimento por tua dilegao entre ti e os veneraveis
nossos irmaos bispos Miguel de Tarazona e Bernardo de Osma, por mao do
nosso carissimo filho, Guido, cardeal didcono, naquele momento feito legado
da sede apostdlica pela apostdlica autoridade, e comunhamos pelo
apostolico privilégio. Do mesmo modo, impomos a partir deste momento o
perpetuo siléncio por autoridade apostdlica a Pascual, conego de Osma, que
[foi] contra essas palavras firmadas em plenaria sinodal. Datado em Latrdo,
aos XV dias das calendas de Maio (17 de Abril) (Documento NUm. XII. ALVARO;
LIMA, 2019, p. 73).

Como afirmamos, nos parece que a concoérdia ainda surtia problemas entre dois
dos senhorios episcopais castelhanos (Siglienza e Osma). Tanto que Inocéncio Il impde
o siléncio a um cénego da Igreja de Osma que, aparentemente, ndo concordou com o
que foi definido, o que, de fato, ao lermos a aprovacao e confirmacdo do papa, acabou

favorecendo o senhorio episcopal seguntino.

Por outro lado, Bernardo de Siglienza nos parece nao ter podido participar do
concilio, que acreditamos ter sido o Lataranense Il, em 1139, segundo o pontifice
romano, em fung¢do de certas razdes que foram um obstaculo ao bispo seguntino. Tudo
indica que se tratava ainda, em parte, das questdes de limites entre seu senhorio e os
de Osma, o que ndo o permitia se ausentar durante muito tempo de seu senhorio
episcopal temendo o risco de investidas militares de seu rival osmense.® Ao mesmo
tempo, os resultados obtidos pelo bispo seguntino nos levam a defender que suas
relacdes com o papado de Inocéncio Il eram frutiferas, a ponto de conseguir reverter

uma situacao de prejuizo em manutengado de importantes direitos senhoriais, ao mesmo

8 A sentencga do cardeal Guido e a bula de aprovac¢do emitida por Inocéncio Il ainda se mantiveram em
contelido sem modificagdes no ano de 1146 em documento emitido pelo Papa Eugénio lll. Isso nos
permite inferir que os litigios senhoriais episcopais entre Osma e Siglienza ainda estavam acesos na
primeira metade do século XIl. Cf. Documento NUm. XXIV — Ano 1146 (ALVARO; LIMA, 2019, p. 128-133).
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tempo em que o senhorio episcopal de Siglienza se mantinha em sintonia com a politica

da monarquia castelhano-leonesa.

Podemos concluir que as relagdes mantidas entre o senhorio episcopal seguntino
e seus vizinhos pouco sofreram com interven¢des da monarquia castelhano-leonesa,
mesmo sendo ela, no geral, a principal fonte das doac¢des iniciais as dioceses. Porém, no
que diz respeito a intervencdo papal, pudemos verificar que, ao menos no caso entre
Osma, Tarazona e Siglienza, o bispo de Roma procurou alcancar um nivel de negociacao
que propiciasse aos envolvidos a harmoniza¢do e com isso legitimar-se também como

autoridade em solo Ibérico, exercendo nesse caso seu poder senhorial papal.

Finalmente, ha de se perceber que a postura de Alfonso VII deve ser vinculada
ao seu propdsito imperial. Por esse motivo, ele procurou manter um posicionamento
neutro nessas tensbes especificas entre os senhorios episcopais de seu reino,
intrometendo-se o minimo possivel. Mas, ao mesmo tempo, identificamos que sua
vinculacdo a sede seguntina era mais evidente que com as demais, o que explica o nivel
de negociagao estabelecido constantemente entre ele e o senhor bispo de Siglienza que,

guando preciso, ndo se eximia de reclamar e legitimar sua posicao territorial.

Por outro lado, tanto o senhor bispo de Osma quanto o de Tarazona ndo sairam
de todo como derrotados, uma vez que nas esferas da negociagao se ganha e perde-se
num mesmo ritmo. Para eles, como para Bernardo de Siglienza, o saldo de ter o poder
senhorial-episcopal legitimado compensava as perdas. Por outro lado, o que foi possivel
conquistar, também, diz respeito ao minimo de estabelecimento dos limites
fronteiricos, mesmo que seu custo tenha sido admitir a presenga senhorial de Siglienza

em seus territorios.

Conclusdo

As tensas relacbes entre os episcopados durante a Idade Média testemunham o
guanto a posicdo senhorial daqueles agentes sociais era uma condi¢do primordial para
a manutencao tanto da expansao territorial e de fronteiras como das suas estabilidades.

Ao mesmo tempo, as forgas que se encontravam ora em atrito, ora em harmonia
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influenciavam o jogo de negociacdes necessario para ditar o ritmo do cotidiano da

Sociedade Senhorial.

Os episcopados, a Igreja de Roma, as monarquias, ou seja, a aristocracia crista
em geral, tinham no senhorio e nas relagées de poder que dele frutificavam o modus
operandi principal para legitimar autoridade e balancear perdas e ganhos oriundos das
disputas por espaco e influéncia. Mesmo no caso do exercicio de poder de mando sobre
os integrantes das vilas medievais, nos é possivel perceber o quanto estar na posicdo

senhorial era elemento essencial para tais instancias.

No caso especifico do poder senhorial-episcopal, ele se evidencia como um dos
aspectos mais importantes para o entendimento da politica exercida entre as mais
variadas forgas institucionais do periodo centro-medieval, principalmente, se levarmos

em consideracdo o agir do poder especifico das instituicdes doravante citadas.

Além de aspecto histérico das relagdes de poder e forca na Sociedade Senhorial
Ibérica na ldade Média Central, o poder senhorial-episcopal nos serve, enquanto
arcabougo conceitual, como um instrumento proficuo para manejar as analises sobre o
senhorio de maneira menos estanque do que temos testemunhado, afastando-o,
inclusive, do seu problematico enunciado feudalismo. Operando a separac¢do entre dois
irmaos-siameses que ha tempos poderiam seguir caminhos distintos, uma vez que este
ultimo tem suas origens mais modernas do que efetivamente medievais enquanto

conceito histérico, mesmo com toda sua operacionalidade historiografica.

Refletir sobre um tipo de poder como o senhorial-episcopal possibilita fugir do
“ndo posicionar-se” e uma calculada defesa frente as muitas acusac¢des de que o
revisionismo historiografico tornou-se algo caricatural e menos importante, quando, na
verdade, ainda deve ser o principal ponto de partida na sofrivel trajetdria de lidar com
o cotidiano académico envolto hoje, como no passado, de tabus construidos pelos
donos dos tronos de marfim que continuam travando, publicacdo apds publicacao, sua

guerra de surdos, muitas vezes sem justificar a rejeicdo de ideias que podem soar como
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velhas, mas que carregam em si a novidade de serem revisadas para também elas se

tornarem um som distante, porém que pelo menos foi um dia debatido. 3
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Resumo

Analisando as obras, Estado e Pranto da Igreja e Sobre o Poder Eclesiastico, de Alvaro
Pais e Egidio Romano respectivamente, o artigo observa se é possivel dizermos que
nestas obras encontramos a ideia de lei eterna, ou seja, aquela que conduz o mundo e
as relagdes humanas, conforme pensado por Sdo Tomas. Apds isto, o artigo encerra-se
com uma reflexdao sobre como os intelectuais medievais, através da ideia de lei dada
pela providéncia, defendiam diferentes projetos de sociedades cristas.
Palavras-chaves: D. Alvaro Pais; Egidio Romano; Lei Eterna

Abstract

By analyzing the two works presented in the title, we intend to uncover if it’s possible
or not to say that there is the idea of na eternal law that directs the world and human
relations in them like that of Saint Thomas Aquinas. After that we shall end the article
with a reflexion about how medieval intelectuals could use the idea of a law given by
Providence to defend different projects of christian societies.

Keywords: D. Alvarus Pelayo; Gilles of Rome; Eternal Law

Introdugao

O presente artigo, tem por objetivo analisar se é possivel encontrar resquicios da

ideia tomista de uma lei eterna nos escritos de dois importantes pensadores da idade
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média tardia, Egidio Romano, membro da curia pontifical de Bonifacio VIIl e D. Alvaro
Pais, bispo de Silves e confessor do papa Jodao XXIl em Avinhdo. Assim sendo, analisar-
se-3o0 algumas passagens das obras destes autores, nas quais eles buscam construir o
seu argumento central: o de que o poder do papa é absoluto e superior a todos os
poderes constituidos politicamente na Cristandade e que estes devem assim, ser-lhes

de algum modo submisso.

No entanto, como nenhum pensador pensa sozinho, procurar-se-a tracar
brevemente um quadro da vida e das relagdes destes dois intelectuais, considerando a
mais recente historiografia e, apds isto, abordaremos o que S3o Tomas entendia por Lei
Eterna. Somente entdo, veremos em quais aspectos a obra de ambos se afasta ou se
aproxima desta mesma ideia.

Devemo-nos lembrar também que estes pensadores estdo embebidos num
determinado contexto, no qual dois processos se chocaram. De um lado, a afirmacdo do
papado e a intensa burocratizacao da Igreja Catdlica, que remonta ao século Xl com as
reformas gregorianas e, de outro, o fortalecimento do poder régio e a construcdo do
Estado. Veremos como isto esta presente em seus pensamentos e em suas vidas nas

linhas que se seguem.

Egidio Romano (1243-1316) e as Disputas de Bonifacio VIII e Felipe IV

Egidio Romano nasceu entre 1242 e 1247 e, provavelmente, foi membro da
importante familia dos Colonna, um dos clas aristocraticos da Roma medieval e morreu
em 1316 (VERISSIMO,2020, péaginas 437-445). Entrando na ordem dos eremitas de
Santo Agostinho em Roma, Egidio foi enviado para a Universidade de Paris, entdo um
dos grandes centros de ensino e de estudo do mundo medieval ao lado das
universidades de Bolonha e Oxford e entre 1269 e 1272, é estimado que teria sido aluno
de Sdo Tomas de Aquino. Egidio foi professor e tutor do futuro Filipe IV de Franca, o Belo

(reinado 1285-1314) e em 1295 foi eleito arcebispo de Bourges, na Franca.

Um homem bastante inteligente e treinado nas artes liberais de sua época,
Egidio de inicio foi um ardente apoiador das politicas de seu pupilo, o rei francés,

chegando a escrever para o mesmo um tratado sobre como os reis deveriam governar
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os reinos, chamado De Regimene Principum, que segundo Francis Oakley, foi o espelho

de principe mais lido pelo resto de toda a idade média (OAKLEY,2009, paginas 118-125).

No entanto, conforme Filipe comecava a governar com intuitos altamente
centralistas e comegava também a procurar controlar melhor a Igreja, mestre e aluno
acabaram por se desencompatibilizar e Egidio passou a defender cada vez mais as
prerrogativas do papa sobre aquelas dos reinos. As disputas entre Filipe e o papa
Bonifacio VIl eram, fundamentalmente, causadas por trés questdes, a colacdo dos
beneficios, a questdo dos dizimos e a extensao do foro eclesiastico (MARTIN et al. 2008,
paginas 531-538). Enquanto Filipe IV ou seus legistas, acreditavam que o rei tinha total
direito sobre as rendas da Igreja e inclusive de controlar alguns dos seus cargos-chaves,
como os bispados, Bonifacio VIII, homem criado na ortodoxia do papado imperial do
século XIll, acreditava que isto ndo era da competéncia dos reis seculares, e sim, apenas
do supremo pontifice. Foi em meio a esta discussao, que Egidio ofereceu ao papa o seu
trabalho seminal mais importante, o De Ecclesiastica Potestate, ou, “Sobre o Poder da
Igreja”, em traducdo livre para o portugués, e o papa o usou como base para redigir a
bula Unam Sanctam, em 1302, na qual defendia justamente, tal qual a obra egidiana, a

supremacia do poder espiritual sobre o temporal em todas as esferas.

N3o obstante, e apesar de toda a base intelectual oferecida por Egidio, Bonifacio
VIl acabou por sair derrotado na sua disputa com o rei da Franga. Em 1303, um ano apés
a emissdo da bula Unam Sanctam, Guilherme de Nogaret , o principal funcionario e
conselheiro de Philippe, o Belo, liderou um assalto a residéncia de verdao do papa,
Anagni, perto de Roma, com o apoio inclusive de membros da familia Colonna, supostos
parentes de Egidio, e se ndo conseguiu fazer o pontifice prisioneiro, pois a populacio
local acabou por se compadecer dele e o livrar, pelo menos causou neste uma desilusao
e um estresse tdo grande, que é dito que ele teria morrido logo depois disto, de desgosto
(DYSON, 2004, paginas XI-XXXIV). Apds a morte de Bonifacio VIII foi eleito o papa Bento
Xl, no entanto, este foi papa por pouquissimo tempo, sendo sucedido por, Clemente V,
gue temia, de um lado as constantes intrigas das familias nobres de Roma e, de outro,
a pressao oferecida por poderes seculares como o rei de Franca. Optou, portanto, por

se refugiar com a curia papal em Avinh3o.
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Muito se tem perguntado qual era a estratégia e a intencdo do papa ao
abandonar Roma e ir para Avinhdo. Por muito tempo, desde o século XVII, se tem
entendido que isto foi uma espécie de rendicdo a coroa francesa e a seus funciondrios,
e que os setenta anos de permanéncia dos papas nesta cidade teriam significado uma

espécie de cativeiro da Igreja, andlogo ao cativeiro da Babilonia relatado na Biblia.

Historiadores recentes, porém, tem posto em causa esta visdo. Tanto Héléne
Millet (MILLET, 2010, paginas17-24), quanto Unn Falkeid (FALKEID, 2017, paginas4-5)
apontam para um aumento dos poderes da burocracia papal neste periodo, sinal de que
a lgreja ndo estaria tao enfraquecida resteperiede, embora sem duvida, seus dirigentes
sofressem cerradas criticas como veremos adiante. Além disso, a primeira destas
autoras nos lembra a necessidade de se entender o contexto das sucessivas
interpretacGes histéricas sobre estes quase setenta anos da histdria da Igreja (1309-

1377).

Seja como for, Egidio continuou a reconhecer o papado de Avinhdo como
legitimo e a se engajar em atividades da Igreja na Franca devido a sua dignidade
arquiepiscopal. Doou sua biblioteca pessoal para o convento agostiniano de Paris e, em
1315, participou de um sinodo de bispos da provincia Biturience. Faleceu um ano depois,
apos ter conhecido o longevo e polémico papa Jodo XXIl. Egidio Romano como
professor, deu aulas a Tiago Viterbo que por sua vez, influenciou nosso proximo autor,
Alvaro Pais. Logo, pode-se dizer que através do magistério, Alvaro também foi

influenciado por este importante autor e filésofo medieval.

D. Alvaro Pais e a Contenda com D. Afonso IV E Luis da Baviera:

D. Alvaro Pais nasceu no norte da Galiza, na provincia de Santiago de
Compostela, sendo filho bastardo do almirante de Castela Don Pay Gomes Charifio. Foi
educado até 1290 na corte do rei castelhano D. Sancho IV (1285-1295) que possuia boas
relacGes com seu pai. Em 1296, o jovem recebeu autorizacdo papal para ser sacerdote
e apos isto foi estudar na Universidade de Bolonha, a mais antiga das universidades

medievais (SOUZA, 2020, paginas 491-497).
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A carreira de D. Alvaro Pais conheceu entdo, dois momentos. Em um primeiro
momento, ele se dedicou a perseverar na ordem dos frades menores, ou franciscanos,
onde foi aceito em 1304 e, em dar aulas de Direito Canbnico por varias partes da Italia.
Em 1311 ele esteve em Mildo e entre 1327 e 1329 visitou varios conventos ao redor de
Roma e no Lacio, sempre nesta condicdo de professor. Em um segundo momento, e é
gracas a ele que ele adquiriu notoriedade no cendrio da Histdria intelectual, D. Alvaro
foi confessor do papa Jodo XXIl em Avinhado e se posicionou firmemente a favor deste
nos embates que, entao, o papado travava mais uma vez com o Sacro Império Romano

Germanico.

Com efeito, no inicio do século XIV, com a presenca do Papado e da clria romana
em Avinhdo, os confrontos entre esta e os imperadores voltaram a se acentuar, como
ndo haviam se acentuado desde os tempos de Frederico Il Hohenstaufen. Na época de
D. Alvaro Pais esta disputa se deu, sobretudo, devido ao fato de que Jodo XXII ndo
aceitava coroar Luis IV da Baviera Sacro imperador romano, por ter preferido o
candidato francés ao sacro-império. Tais confrontos ocorreram porque, apesar da
burocracia da Igreja ter aumentado nesta época, e dos papas terem investido muito
tempo e energia na promogao de intelectuais que defendessem suas prerrogativas de
um poder politico universal, do ponto de vista das relagdes internacionais, os papas de
Avinhdo tinham uma preferéncia clara por aliancas com a Franca. Luis IV assim sendo,
retalhou e invadiu a Itdlia, instalou um antipapa na pessoa de Nicolau V, Pedro de
Corvaria e se fez coroar imperador por ele em Roma, em 1328. No fim das contas, se
Luis IV realmente pretendia depor o papa Jodao XXIl com este feito, ndo o conseguiu, pois
este manteve o apoio de todo o colégio dos cardeais a sua volta e tdo logo o imperador
saiu de Roma e voltou a Baviera e a Germania, Nicolau V depds sua mitra papal e deixou-

se aprisionar em Avinhao.

N3o obstante, o ato de Luis IV foi considerado uma afronta séria ao sdlio
pontificio pela ctria em Avinh3o e acabou por fazer D. Alvaro Pais escrever, dois anos
apos, o ato, O Estado e o Pranto da Igreja. Era verdade que a manobra de Luis IV havia
falhado no sentido de depor o papa, todavia, este continuava vivo e atuante, so viria a

morrer em 1347 e, em sua corte imperial, reunia uma grande quantidade de intelectuais
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avessos ao papado de Avinhdo, dentre eles Guilherme de Ockham e Marsilio de Padua.
D.Alvaro portanto, optou por realizar a defesa de seu senhor e redigiu este largo tratado.
Assim como a obra de Egidio, O Sobre o Poder da Igreja, a obra de Alvaro Pais, O Estado
e Pranto da Igreja é uma obra que advoga a supremacia do poder espiritual na pessoa
do papa sobre os demais poderes do mundo e, também ao mesmo tempo, uma obra
que expunha qual era o estado da Igreja na época de D. Alvaro e propunha para ela uma
reforma. A obra conheceu larga popularidade, foi revisada pelo préprio autor duas
vezes, em 1335 em Tavira e em 1340 em Santiago de Compostela (BARBOSA,1988,
Pagina 15), e foi impressa ja no século XVI em Lido na Franca e em Veneza,

respectivamente em 1517 e em 1560 (BARBOSA, 1988, Pagina 22).

Trés anos apds a escrita desta obra, a D. Alvaro foi confiado o governo da diocese
de Silves, no Algarve, parte do reino de Portugal, e para 13, o bispo foi retornando,
portanto, ao cendrio ibérico de seu nascimento e de seus primeiros anos. A dire¢do da
diocese de Silves sob D. Alvaro Pais durou pelo resto de sua vida, entre 1333 e 1349, ano
de sua morte. O bispo, porém, em algum momento, se viu for¢ado a se refugiar na

arquidiocese de Sevilha no Reino de Castela, e ndo mais voltou a sua diocese.

O que estaria por detras disto, seriam as sucessivas querelas que este sustentou
contra o rei de Portugal, D. Afonso IV, o cabido de Silves e o concelho, que seria a
administracdo municipal da cidade. Isto o levou a escrever para o papa da época,
Clemente VI, se defendendo contra o rei e argumentando que nada mais fazia a ndo ser
defender a Igreja e suas jurisdicbes eclesidsticas contra os avancos da monarquia
(SOUSA,2009, péginas 163-164). Realmente, D. Afonso IV foi um rei determinado a
expandir o seu poder no reino, uma vez que no século XIV se assistia em Portugal
(CARVALHO HOMEM, 1994, paginas 11-103) e em toda a Europa um aumento do poder
do Estado (GUENEE, 1971), embora n3o se possa dizer que ele fosse um opressor da

Igreja, como um leitor das fontes mais desavisado pudesse vir a supor®.

8 D. Afonso IV de fato, parece buscar na Igreja ndo uma submissdo, mas sim uma alianca e um
reconhecimento da parte dela de que o seu poder era supremo nas questdes temporais tanto quanto o
dela o era nas questBes espirituais. E isso que a leitura de varias determina¢des do governo afonsino,
como a sua carta de castigos aos clérigos enderecada ao bispo de Coimbra Dom Jorge, ja no final de seu
reinado em 1352, ou as muitas mercés feitas a clérigos ou a mosteiros, suspendendo as determinagdes
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D. Alvaro faleceu provavelmente em Sevilha naquele mesmo ano de 1349, onde
seu corpo se encontra até hoje enterrado. A sua vida foi marcada, ainda mais do que a
de Egidio, por longos conflitos e polémicas envolvendo o poder secular das monarquias
dos Estados em formag¢dao e o poder espiritual da Igreja, no caso de Portugal e
envolvendo a mais antiga querela entre Igreja e Império, no caso de Luis IV da Baviera e
o antipapa Nicolau V. Ao longo dela também, D. Alvaro tentou defender o poder
espiritual e sua preponderancia sobre o secular, particularmente na pessoa do papa,
mantendo uma posic¢do hierocratica/ papalista que também havia sido muito propria de
Egidio.

Resta-nos agora, verificar o que é a lei eterna, para vermos se podemos detectar

o uso deste conceito pelos dois intelectuais na literatura de pensamento politico que

desenvolveram ao longo de suas carreiras.

A Lei Eterna Tomista

Considerado um dos grandes tedlogos da histdria da Igreja, S3o Tomds de Aquino
viveu entre 1225 e 1274 e foi um dos principais responsdveis por uma tentativa de
conciliagao entre a filosofia grega aristotélica e o cristianismo. Com este objetivo, ele

escreveu varias obras, notadamente, a Suma Teoldgica e a Contra os Gentios.

Neste artigo, focaremos na suma teoldgica e na organizacdo do trabalho, o
mesmo estd dividido em duas partes, com subdivisdes. O cerne da andlise serda na
subdivisdo, Primeira-Segunda (TEIXEIRA,2020, pdaginas 415-421), na qual o aquinate
desdobrou algumas reflexdes sobre a relacio do homem com a moral e a lei. E nesta

passagem que, de fato, o autor faz referéncia a lei Eterna.

das leis de amortizagdo promulgadas por seu pai, Dom Dinis, parecem indicar. Todavia, para um pensador
que defendia a supremacia do poder espiritual na pessoa do papa em tudo, como D. Alvaro Pais, o préprio
fato de os reis de Portugal terem legislado sobre se a Igreja poderia herdar algo, como era o caso das leis
de desamortizacdo, em que o rei denegava as pessoas o direito de transmitirem terras e outros bens a
igrejas e mosteiros, e os sacerdotes e o abades terem de buscar a sua mercé, ja seria por si s4, motivo de
escandalo.
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A lei Eterna é, sob muitos aspectos, uma inova¢do do chamado Doutor Angélico,
uma vez que até aquele momento, a maioria dos escoldsticos haviam pensado apenas
na existéncia de duas leis, uma lei natural e uma lei humana, sendo que a segunda, ndo
deveria contradizer a lei natural. Com efeito, a lei natural seria uma lei maior
(OAKLEY,2009, pagina 84), contida na razdao humana e nos evangelhos e que ajudaria os
homens a discernirem melhor o que seria correto ou nao fazer a partir de sua razao lhes

dada por Deus, sem a necessidade de um grande conhecimento erudito.

Sao Tomas, embora de nenhum modo negue a importancia da lei natural, pelo
contrario, subdivide a sua classificacao de leis em quatro, sendo elas, a lei eterna, a lei
divina, a lei natural e a lei humana. A lei eterna, é a mais importante de todas, enquanto
a lei humana, a menos importante. Como o mundo é ordenado pela providéncia divina,
Sdo Tomas encara a lei eterna como uma lei que garante a coeréncia de toda a criacao,
pois estd contida na prépria razao divina que guia o cosmos: “E, sendo assim, a lei eterna
ndo é mais que a razdo da sabedoria divina, enquanto diretiva de todos os atos e

mogcdes” (SAO TOMAS, Suma Teoldgica,Parte I-Il, questdo 93, artigo 1, pag.1519).

Deste modo a Lei Eterna é um padrdo racional da sabedoria divina, que a usa
para guiar tudo o que estd contido na Terra e na criagdo. Portanto, todas as outras leis
devem estar de algum modo relacionadas a ela, pois ndo podem escapar de Deus e a
sua razdo que é o supremo artifice e criador e que abarca tudo ao seu redor. Portanto,
nos artigos seguintes, S3o Tomas ira mostrar como a lei eterna é conhecida de todos os
homens (SAO TOMAS, Suma Teoldgica, Parte I-Il, questdo 93, artigo 2, pag.1520-1521),
como dela derivam todas as outras leis (SAO TOMAS, Suma Teoldgica, Parte I-1I, quest3o
93, artigo3, pag 1521) e como as coisas naturais, estdo submetidas a ela (SAO TOMAS,

Suma Teoldgica, Parte I-1l, questdo93, artigo 5, pag 1523).

Sem a lei eterna ndo poderia de fato, haver, no pensamento tomista, um minimo
de manutencdo da ordem cdsmica, de modo que se ela ndo existisse o universo cairia
no mais pleno caos. Assim, a lei natural é para ele aquilo que esta presente na razao
humana desta lei eterna (SAO TOMAS, Suma Teoldgica, Parte I-1l, questdo 94, artigo
4,pags 1529-1531), a lei divina, o que Deus revelou da lei eterna ao homem a partir da

Biblia (SAO TOMAS, Suma Teoldgica, Parte I-ll, questdo 91, artigo 4,pag 1512) e a lei
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humana, deve necessariamente, para boa ser, refletir estas leis divina e natural (SAO

TOMAS, Suma Teoldgica, Parte I-1l, questdo 95, artigo 2, pag1535).

Tendo visto, portanto, o que é a lei divina, cabe-nos agora ver se, nos escritos de
Egidio Romano e Dom Alvaro Pais, podemos encontrar elementos que tenham alguma
relacdo com esta ideia, de uma organiza¢cdo cdsmica superior, pela prépria razdo de

Deus. Iremos deste modo, abordar primeiramente Egidio e depois, D. Alvaro.

Egidio e a Primazia Papal

Conforme ja vimos anteriormente, Egidio Romano foi um dos principais
auxiliares de Bonifacio VIIl e um dos principais expoentes intelectuais da bula Unam
Sanctam que postulava o dominio do poder papal sobre o poder temporal e assim
sendo, é uma das principais fontes disponiveis para se estudar o papalismo medieval.
Cabe-nos agora analisar a obra magna de Egidio, o De Ecclesiastica Potestate®®, ou

“Sobre o poder da Igreja”, e se, a mesma, possui tracos da lei eterna tomista.

A obra de Egidio é dividida em trés partes nas quais ele procura em cada uma,
respectivamente, elucidar, em primeiro lugar, qual é o poder do papa e da Igreja e como
a lgreja se relaciona com o poder secular, em segundo, como a Igreja se relaciona com
as coisas temporais ao seu redor, que ndao necessariamente sejam politicas, e em

terceiro, apresenta e soluciona as objecdes as duas primeiras partes.

Logo na primeira parte Egidio abre dizendo: “O sumo pontifice possui tanto
poder que ele é aguele homem espiritual que julga tudo e ndo é julgado por ninguém”

(EGIDIO ROMANO, De Ecclesiastica Potestate, Livro |, Capitulo 1) e mais adiante afirma:

“Se o estado do sumo pontifice é santissimo e espiritualissimo e tal
espiritualidade consiste na eminéncia do poder, foi bem dito que o sumo
pontifice, sendo de todo espiritual segundo o estado e a eminéncia do poder,
julga e domina tudo e ele mesmo ndo poderd ser julgado, dominado e
igualado por ninguém.”

(EGIDIO ROMANO, De Ecclesiastica Potestate, Livro |, Capitulo 11)

8 Optamos por usar a tradugdo brasileira da mesma obra, feita no ano de 1989 pela editora Vozes. Ndo
so por ela possuir uma breve introducdo que nos ajuda a situar a obra de Egidio no universo politico, mas
também, por estar vertida para portugués, o que pode facilitar a consulta a mesma, aos interessados.
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Percebe-se, portanto, que o “doutor bem fundado” como Egidio fora intitulado
pela curia romana, encara o papa como um poder acima de todos os outros poderes,
mas nem tanto devido a sua vida individual, mas sim, devido a dignidade que ocupa. De
fato, a sua dignidade é tdo alta que o aproxima de tal modo de Deus que ele deve ser
considerado santo. Este tipo de pensamento, era completamente comum na idade
média, ja que o sagrado colonizara o politico e, assim sendo, neste quesito, muitas vezes
as pessoas eram consideradas préximas de Deus, mais pelo papel que desempenhavam

na sociedade (KANTOROWICZ, 2016 paginas 193-232) do que pelas suas proprias agdes.

Como o papa era considerado o vigario de Cristo na Terra, como o sucessor de
Sdo Pedro, o principe dos apdstolos, nada mais natural, portanto, que para um pensador
como Egidio, a sua posi¢ado estivesse acima das dos reis seculares e de outras figuras de
poder mesmo dentro da prépria Igreja. O pensamento egidiano no entanto, ndo para
apenas com esta relacdo papa-rei-sociedade, mas abarca também uma relagdo papa-

rei-sociedade-mundo natural. Com efeito, como ele diz mais a frente:

“E assim como no universo toda substancia corporal é regida pela espiritual,
porque os céus, que estdao colocados nos lugares supremos entre todos os
seres corporais, e que tem influéncia sobre todos os corpos, sdo governados
pelas substancias espirituais, que sdo as inteligéncias que os movem, assim
entre os fiéis, os senhores temporais e o poder terreno devem ser regidos e
governados pelo poder espiritual e eclesiastico, e especialmente pelo sumo
pontifice, o qual, na Igreja e no poder espiritual, tem o apice e o grau mais
elevado. O sumo pontifice pessoalmente sé tem de ser julgado por Deus”

(EGIDIO ROMANO, De Ecclesiastica potestate, livro |, capitulo V)

O filésofo Romano encara, assim, o universo como um todo, como uma maquina
do mundo, como ele préprio diz (Egidio Romano, De Ecclesiastica Potestate, livro |,
capitulo IV, pdagina 49), de maneira que ele todo deve estar bem-organizado, para se
garantir a salvacdo das almas e o bom governo do mundo. Embora isto ndo signifique
gue ele esteja plenamente de acordo com as teses tomistas, mostra, no entanto, que
ele assimilou alguns pressupostos daquele que foi seu mestre (VERISSIMO, 2020,
paginas 437-445), nomeadamente nos parece, aquele que diz que hd uma lei eterna,

gue é a propria razdo de Deus na criacdo, como dizia o aquinate, e que é esta lei eterna
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gue sustenta a ordem do mundo. Afinal, ao defender que a ordem politica deve se
assemelhar a ordem natural criada por Deus, e que as coisas espirituais sao superiores

as coisas materiais, ele esta afirmando isto.

E verdade que Egidio pds esta ideia em um outro contexto, no qual se exprime
uma plena submissdo do poder real ao espiritual e a primazia do senhor papa, algo que,
segundo muitos especialistas, jamais foi defendido por Sdo Tomdas (DYSON, 2018, péagina
278). Porém, isto faz parte do devir intelectual e filoséfico, no qual diferentes ideias se
juntam e sdo juntadas em diferentes contextos e por diferentes personalidades, levando
a diferentes resultados que sdo todos Unicos em si mesmos. A filosofia politica do doutor
bem-fundado é apenas dele, mesmo que tenha influenciado muitos outros, caso do

outro intelectual e frade, que veremos a seguir.

D. Alvaro Pais e a Igreja como Fonte da Sociedade

Se Egidio Romano foi o primeiro intelectual da Igreja a delinear de modo
argumentativo e filoséfico as proposicdes do papalismo medieval, D. Alvaro Pais foi um

dos responsaveis por lhe pensar ndo soé politica, mas também sociologicamente.

Conforme vimos, Egidio tirava suas afirmagdes sobre o poder do papa de duas
fontes, a Biblia e a sabedoria dos antigos sobre o mundo natural a sua volta, de modo a
defender que o poder do papa era maior do que o dos reis. Isto acontecia por ele ser o
maior poder do mundo humano, estando em relacdo direta com Deus. Esta relagdo,
seria analoga as relagbes que regeriam o mundo natural, como aquelas das esferas
celestes, que seriam governadas por inteligéncias espirituais, como os anjos, que por
sua vez, estariam mais préximos ainda de Deus, do que os homens. O argumento assim,
embora seja politico, o é também natural. De fato, e como também ja vimos na sessao
sobre a lei eterna, era algo comum, para os pensadores medievais ao menos desde o

século XIl, pensar as relagdes entre natureza e sociedade humana, inclusive, na politica.
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D.Alvaro, ao contrdrio, em seu Status et Planctu Ecclesiae (O Estado e o Pranto
da Igreja)®, apesar de em nenhum momento negar que o poder do papa possui
semelhancas com o mundo natural, na verdade, ele também concorda com isto, procura
focar mais o seu tratado nas relagdes humanas em si e das relagdes dos homens com
Deus. Assim, se Egidio defendia a anterioridade do poder sacerdotal sobre o poder régio
(EGIDIO ROMANO, De Ecclesiastica Potestate, livro |, capitulo VI), D. Alvaro, a partir de
uma cuidadosa exposicao da histéria sagrada presente na Biblia, levara este argumento
a perfeicdao. Assim, a Nenrod e ao fato de que o sacerddcio ja teria existido em Noé e
em Abel, falard que a prdépria Igreja, esta prefigurada nestas figuras importantes e em

suas vidas e a¢des, como podemos ver na seguinte passagem:

“(...) “Esta arca, Cristo seu timoneiro, por si a governa e para si a conduz
através das procelas desta vida. E o facto de a arca se estreitar nas partes
superiores e dilatar nas inferiores, significa que na Igreja é maior o numero
dos carnais que dos espirituais. De tal modo que quanto sdo mais perfeitos,
tanto sdo em menor nimero (faz a Dist. XCllI, cap.Legimus). A arca é elevada
no cume a altura de um cévado, porque Cristo, que é a cabeca da Igreja e o
santo dos santos, esta por consemelhanca da natureza entre os homens e por
virtude singular entre todos eles” (D. ALVARO PAIS, Status et Planctu
Ecclesiae, pars1, art.36)

Assim, ao observarmos a passagem supracitada, vemos como que para D. Alvaro
Pais a arca de Noé nada mais é sendo a prdpria Igreja, prefigurada séculos antes da vinda
de Cristo e de seu drama no calvério e que teriam dado origem, historicamente falando,
ao Cristianismo propriamente dito. D. Alvaro, portanto, considera que, de algum modo,

a lgreja sempre existiu e que ndo se pode falar em sociedade sem ela.

De fato, para o bispo de Silves a Igreja é a organizacao humana por exceléncia e
dela devem proceder todos os bons e todos os maus que existem na Terra e tudo aquilo
gue é terreno e material deve estar a servico da Igreja. Logo, tudo que é terreno e

material procedem da prépria Igreja no pensamento Alvarino, o que justificaria ainda

87 Neste trabalho, optamos por nos usar da traduc3o bilingue do Estado e Pranto da Igreja realizada pelo
Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica de Lisboa nos anos 1990. Além de esta tradugdo nos permitir
um contato com o texto original deste importante pensador cristdo e eclesiastico, nos da também, um
interessante estudo introdutério por Jodo Morais Barbosa, grande especialista em D. Alvaro Pais.



125

mais a sujeicdo destas dimensdes a Igreja, e com esta sujeicdo, também a submissdo do

poder temporal a Igreja:

“Portanto, manifestamente se vé pelas dedugdes, origens, razdes e figuras
expostas que a Igreja existiu primeiro que qualquer império temporal justo
ou injusto, porque um império é constituido sobre e da congregacdo dos
homens, tendo-se necessariamente de pressupor que essa congregagao
existiu antes do reino ou império que dela se forma. Ora se essa congregacao
é santa, chama-se igreja dos santos (Salmos CXLIX: “na igreja dos santos”),
mas se é maligna chama-se Igreja dos maus (Salmos XXV: “Odeio a assembleia
dos maus”), como mais acima se provou suficientemente” (D. ALVARO PAIS,
Status et Planctu Ecclesiae, parsl, art.36)

Portanto, como no pensamento do bispo de origem galega é da Igreja que
provém toda a sociedade, ela prdpria é a sociedade. Logo, o reino ou império sé podem
vir dela e assim sendo, devem servir a ela. Indo além, este servico estd mais
excelentemente representado pela submissdo ao papa, pois o papa é, por definicdo,
vigario de Cristo na Terra (D. Alvaro Pais, Statu et Planctu Ecclesiae, parsl, art.13,
pags.347-363) e o lider supremo de toda a Igreja. O pensamento de D. Alvaro portanto,
possui um forte conteudo socioldgico e ndo apenas natural e politico, como é o caso de
Egidio. Significa isto que ndo ha nenhuma ideia de lei eterna no pensamento de D.

Alvaro?

De maneira alguma, muito pelo contrario. Ao defender que a Igreja estd presente
na Histdria humana desde o principio, prefigurada nos patriarcas, em Abel, em Noé e
outras figuras eminentes do Velho Testamento e que o reino ou império
necessariamente provém da Igreja, ele estd justamente defendendo a existéncia de uma
razdo eterna que tudo guia e sustenta para maiores designios e que permanece

inalterada.

D. Alvaro Pais assim, também se usa da lei eterna tomista porém, mesmo que
seu principal objetivo seja defender o poder do papa como o fildsofo romano, a usa para
dar uma explicacdo socioldgica-histdrica- politica da origem do poder do papa e de
porque a sua superioridade frente ao rei e ndo natural-historica-politica, como fizera

Egidio.
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Conclusao

Ao finalizarmos este artigo chegamos as seguintes conclusdes. Em primeiro lugar
e como ja estd ensaiado na sessdo acima, podemos perceber que os filésofos e seus
pensamentos, estdo embebidos em suas épocas (BRANDAO et al, 2013, pdagina 15) e
assim sendo, muito devem a ela. Portanto, embora todos os trés concordem, explicita
ou implicitamente, com o axioma de que existe uma Sabedoria divina que move todos
os motores e mog¢des do mundo, que é a definicdo de lei eterna, cada um a reveste de

um modo.

Logo, se Sdo Tomds de Aquino a usa apenas para explicar o sistema mundo,
Egidio Romano e D. Alvaro a usam para explicar e defender a superioridade do poder do
papa e da Igreja. No entanto, divergem entre si sobre como realizam esta explicacdo,
com Egidio pondo, como dissemos acima, a énfase na natureza e na Histéria e D. Alvaro,
a énfase na sociedade, que para ele é sindbnimo de Igreja, e na Histdria. As razbes para
esta decisdo, tem muito a ver com a época em que cada obra foi escrita, estando ambas
separadas uma da outra por 30 anos. Deste modo, se na época de Egidio, os Estados e
as sociedades politicas estavam apenas comecando a se fazer notarem, depois de toda
a atividade dos monarcas e outros governantes da Europa ao longo do século XllI,
passado trinta anos, na década de 1330, ja ndo era mais possivel conceber o mundo sem
pensar estas realidades. Os Estados e as sociedades politicas laicais, teriam vindo para
ficar e assim, era preciso pensar o poder do papa mais através de tentativas de
explicacdo de onde provinha esse poder laico e de sua relagdo com o papa através das
préprias experiéncias humanas, mesmo que consideradas dentro de uma chave
interpretativa sagrada, do que através do mundo natural e do resto da criacdo de Deus,
e de como homem nela se inseria. Quanto a questao da Histdria, presente em ambos os
autores, isto nos mostra apenas como o género histodrico era tido em alta conta no
mundo medieval como um todo e como ele se entendia historicamente, a partir da
leitura da Biblia e de historiadores gentios ou cristdos da antiguidade tardia e medievais

de renome.
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Em segundo e em ultimo lugar, ele nos ajuda a pensar a prdpria questao da lei.
Se a lei é de fato :“uma norma ou conjunto de normas de direito, relativamente gerais
e permanentes , na maior parte dos casos escritas, impostas por aquele ou aqueles que
exercem o poder num grupo sociopolitico mais ou menos auténomo” (GILISSEN, 2016,
pagina 27), temos de reconhecer que na idade média, se entende a lei como provindo
nao s6é dos homens, mas também de Deus e que este Ultimo, como Senhor de tudo, deve
ser aquele que na visdao de mundo do homem medieval, deve ser preferencialmente
obedecido, quando as leis se encontrarem em desarmonia. No entanto, e com isto, a
grande questdo se torna em interpretar o que essas leis efetivamente dizem a partir do

gue foi revelado ao homem por sua razao natural ou pela Sagrada Escritura.

Portanto, se o intérprete possui persuasdes papalistas é natural que ele va
encarar nesta lei, o ditame de que o papa deve ter a primazia sobre os demais tanto na
esfera politica quanto espiritual. No entanto, se ele tiver persuasdes que defendem um
equilibrio entre os dois poderes, o do papa e o do poder temporal, seja este exercido
por rei, imperador ou outro, como parece ter sido o caso de Sdo Tomds de Aquino , é
natural que ele veja nesta mesma lei, um ditame que esteja préoximo das suas
convicgdes. Vemos assim, que a lei que seria a maior para os medievais, a de origem
divina, é motivo de constante combate no que ela possuiria de obscuro no seu conteldo
pela intelectualidade da época, de modo a servir de base para a defesa de diferentes
projetos de sociedade, que se ndo eliminam completamente um ou outro poder,
entende de maneiras diferentes, como eles deveriam se relacionar em prol do bem

maior.
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Resumo

A saude do corpo feminino é um dos temas presente em algumas das obras produzidas
na corte castelhana de Afonso X. Nosso objetivo é refletir sobre como e por que os
cuidados em relagdo a saude feminina foram considerados relevantes pelo monarca e
pelo seu circulo intelectual a ponto de estarem presentes em obras tratadisticas como
o Lapiddrio de Afonso X, que apresenta prescricdes para o uso de pedras com fins
profilaticos.

Palavras-chave: Rela¢des de Poder; Discurso Médico; Discurso Juridico.

Abstract

The health of the female body is one of the themes present in some of the works
produced in the Castellan court of Afonso X. Our objective is to reflect on how and why
the medical care in relation to female health was considered relevant by the monarch
and his intellectual circle to the point of being present in treatises such as the Lapidary
of Alfonso X, which presents prescriptions for the use of stones for prophylactic
purposes.

Keywords: Power Relations; Medical Discourse; Legal Discourse.
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Introdugao

Nesse trabalho pretendemos analisar como o conhecimento geoldgico e médico
presente no Lapiddrio de Afonso X® (LAX) contribuiu para apresentar tratamentos e
medidas preventivas em rela¢do a dois elementos fundamentais para a saude feminina:
a menstruagao e o aleitamento.

Nossa analise se circunscreve ao campo da histéria do conhecimento, em um
intercdmbio com a histéria social das mulheres, na medida em que pretendemos
mapear os conhecimentos médicos que foram veiculados pelo Lapiddrio para garantir a
saude das mulheres de forma a que elas estivessem saudaveis para cumprir a sua funcdo
social primordial: gerar e cuidar dos seus filhos.

Como método para o tratamento das fontes utilizamos a analise de discurso, nos
moldes que prop6s Orlandis (2012), ao buscar compreender a autoria, a mensagem e o
receptor do discurso como elementos que, coordenados, garantem o sentido do que é
dito e que se encontra imerso no conjunto simbdlico préprio de um contexto,
prestando-se, inclusive, ao reforco das categorias de poder. Como afirma Orlandis®
sobre a atencdo que se deve ter ao lidar com o discurso: “[...] A entrada no simbdlico é
irremediavel e permanente: estamos comprometidos com os sentidos e o politico.”

Nesse sentido, portanto, interessa-nos analisar as relacdes de poder que se

estabelecem no campo discursivo entre a monarquia e o corpo social.

O ordenamento do corpo social e a saude feminina

O século XIll, em Castela e no restante do Ocidente medieval, foi marcado por
uma busca pela centralidade de poder por parte dos monarcas. Seguindo os passos de
seu pai, Fernando lll, que havia conseguido reunir as coroas castelhana e leonesa apds

anos de separacdo, Afonso X investiu ndo somente nas a¢des militares que |he garantiu

8 Utilizaremos a abreviatura LAX para referir-nos ao Lapidario ao longo do texto.

8 ORLANDIS, E. P. Andlise de discurso. Principios e procedimentos. Campinas: Pontes, 2012. p. 9
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a ampliacdo do territdrio real, mas também buscou ordenar e garantir a paz e o convivio
harmoénico entre as comunidades cristds, mugulmanas e judaicas que espalhavam-se
pelo reino, equilibrando-se para ndao chocar seus interesses centralizadores com os
interesses politicos dos elementos nobilidarquicos. Para tanto, Afonso X empenhou-se
em fazer da sua corte um espaco de producdo de conhecimentos que se estendiam
desde o campo do juridico até o campo dos estudos sobre a natureza (fisica).

Cercado de sabios e de juristas das mais diversas origens, Afonso X financiou e
estimulou a atividade das escolas de tradugdao, especialmente a de Toledo. No
scriptorium afonsino textos oriundos da tradicao filosdfica classica, como os escritos de
Aristoteles, e do oriente chegavam a Castela intermediados, sobretudo, por sabios
judeus e mugulmanos. A corte castelhana foi reconhecida como uma das mais
culturalmente ativas do medievo, o que rendeu ao rei Afonso, a alcunha de O Sabio.
Nicasio Salvador, ao referir-se a producgao cultural existente na corte afonsina, salientou:

Copistas, traductores, ajuntadores, miniaturistas, musicos, muchos de
cuyos hombres conocemos y de cuyas reuniones las pinturas de la Las
Cantigas, y en grado inferior las de otros textos, conservan belos
bocetos, se agrupan en los centros de trabajo de Toledo y Sevilla, sobre
todo, pero también de Murcia y Burgos.*®®

O LAX é um tratado geoldgico e se remete a tradicdo de uma série de catalogos
produzidos, no século VIII, a partir do Libro de las piedras, de Jabir bem Hayyan. Em sua
tese, ao tratar da classificacdo dos seres no Lapiddrio de Afonso X (2008), Carlinda
Mattos lembra que a origem dos lapidarios remonta a india, a Pérsia e 3 Mesopotamia
e que se tornaram muito apreciados e difundidos no Ocidente a partir do periodo

alexandrino, dando origem a diversas versdes. Como afirma a historiadora:

Copiados e recopilados, esses tratados acrescentam, recombinam e
enriquecem seu género, constituindo-se numa tradicdo Vviva,
continuamente retomada ao longo do tempo, no Oriente e no
Ocidente, tendo sido muito numerosos na Idade Média.”*?

9 SALVADOR, Nicasio Miguel. El intelectual. In: VALDEON, J., SALVADOR, N, LOPEZ ESTRADA, E. e
MAREN, M. La Espafia de Alfonso X. Cuadernos Historia 16. v. 13, 1985, p. 13.

91 MATTOS, Carlinda Maria Fischer. A Classificacdo Dos Seres No Lapiddrio De Afonso X, o Sdbio. Tese.
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre. 298 p. 2008. p. 53. Disponivel em
https://lume.ufrgs.br/handle/10183/15896
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Escrito originalmente em arabe, a obra foi traduzida para o castelhano, na corte
afonsina, entre os anos de 1243 e 1250, sob a coordenacdo de Yehuda ben Moses al-
Cohen Mosca, médico judeu, conhecedor da astronomia. Essa obra é composta por
guatro tratados onde sdo apresentadas as caracteristicas fisicas de cada uma das pedras,
identificadas as suas potencialidades curativas e informadas as condigOes
astrondmicas/astroldgicas em que as pedras devem ser manipuladas para aumentar o
seu potencial curativo. O primeiro tratado presente no Lapiddrio é atribuido a Abolays
e nele sdo apresentadas 360 pedras, embora somente 300 delas tenham chegado até
nds. O segundo tratado, onde sdo descritas 36 pedras, e o terceiro tratado, que
apresenta 63 pedras, sdo andnimos. Ja o quarto tratado foi atribuido a Mohamat
Abenquich e contém informacdes sobre 46 pedras.

Para esse artigo limitamos a nossa andlise ao primeiro lapidario atribuido a
Abolays. Nossa escolha se deu por trés motivos. O primeiro motivo é que ele é o mais
extenso e o mais completo, apesar da perda de informagGes sobre algumas pedras. O
segundo motivo é que ele é um dos Unicos lapiddrios que tém a sua autoria identificada
e, em seu prélogo, descreve a trajetéria do manuscrito desde a sua origem até a sua
chegada a corte afonsina. Além disso, é o Unico dos lapiddrios que tem como principal
foco os usos medicinais das pedras. Como a nossa analise buscou relacionar o
conhecimento médico presente no tratado com as determinagdes legais afonsinas,
especialmente no que tange a garantia de que as mulheres medievais cumprissem
adequadamente o seu papel maternal, o lapidario de Abolays nos ofereceu elementos
significativos para alcancar tal objetivo.

O discurso médico, geoldgico, astronémico/astrolégico e magico existente no
LAX se remete ao sistema de pensamento analégico que concebia o homem medieval
como um microcosmo reprodutor das caracteristicas presentes no macrocosmo, onde a

natureza e as suas diversas manifestacdes estavam localizadas.
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No que se refere ao conhecimento médico, o pensamento analdgico se
manifestou a partir do padrdo da cura pelo semelhante e pelo contrario.%2 E possivel
identificar esse padrdao na descricdo de duas das pedras presentes no LAX analisadas
nesse trabalho: a Sedinech®, que é vermelha, e utilizada para impedir o sangramento
feminino excessivo e a Zarocan®, branca, e com a virtude de estimular a producdo do
leite materno.

Os padrdes naturais foram utilizados no tratamento medicinal a partir da
semelhan¢a ou contrariedade. Tal padrdao pode ser percebido tanto nos seres animados,
como os animais e plantas, quanto em seres inanimados, que ndo possuem alma.%
Nesse segundo grupo se encaixavam as pedras de um modo geral e “a eficacia que se
Ihes atribuia ocorria por simpatia, ou seja, pela relagdo que existe entre sua forma, sua
cor, seu sexo e a afeccdo que se pretendia curar.”®® Por isso, nos trechos apresentados
anteriormente a pedra de cor vermelha foi atribuida as doencas relacionadas ao sangue
e a branca ao aleitamento.

A concepcgdo analégica medieval foi herdada das escolas filoséficas gregas
pautadas na tradicdo aristotélica que consideravam o entendimento do mundo natural
como primordial para a compreensdo da realidade. No Prélogo do LAX identificamos a
forte influéncia do pensamento aristotélico ao relacionar os elementos do macrocosmo

e do microcosmo ao tratamento e a prevencao dos males do corpo.

Aristoteles, que fue mas cumplido de los otros fildsofos, y el que mas
naturalmente mostré todas las cosas por razén verdadera, y las hizo
entender cumplidamente segun son, dijo que todas las cosas que son
solo velos se mueven y se enderezan por el movimiento de los cuerpos
celestiales, por la virtud que han de ellos, segun lo ordend Dios, que es
la primera virtud y donde la han todas las outra.”’

92 FRANCO Jr. Hildrio. Similibus simile cognoscitur. O pensamento analégico medieval. Medievalista.
Lisboa, v. 14, 2013. p. 8-14

9SAFONSO X. Lapidario del Rey D. Alfonso X: Cédice original. Madrid: Imprenta de La Iberia. 188, p. 43.
% LAX, p. 15.

% Aqui se utiliza o conceito de seres animados e inanimados da teoria de Aristdteles.

% FRANCO Jr. Hilario. op. cit., p. 15

7 LAX, p. 1.
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O entendimento de que os corpos celestes exerciam influéncia sobre os corpos
humanos é a toénica central do LAX, que deveria ser consultado por aqueles que
quisessem manipular pedras para fins medicinais. Por isso, no AXL foram indicados ndao
somente os nomes das pedras, mas também as condi¢Ges astroldgicas sob as quais elas
deveriam ser manipuladas para que se alcangasse a eficacia almejada.

Ao tratar da disposicdo do conhecimento médico no LAX, Dianina Rabelo
considerou que:

A organiza¢do das pedras ao longo do tratado baseia-se na teoria
ptolomaica, segundo a qual todos os corpos no mundo estdo
conectados e os mais altos (mais nobres) influenciam os baixos (mais
vis). Assim, todos os seus tratados estdo estruturados a partir da
concepgado astroldgica segundo a qual as virtudes das pedras, sejam
preventivas ou curativas, advém de astros e conjungdes astrais em
momentos propicios. Nessa perspectiva, as pedras encontram-se
associadas aos elementos aos quais, por analogia, se conectam
astrologicamente, recebendo suas virtudes.%

A relagdo existente entre o macrocosmo e 0 macrocosmo sustentou o
pensamento analdgico medieval e influenciou a forma como a satde do corpo humano
foi entendida na Idade Média.

A base do pensamento médico medieval foram as teorias de Hipdcrates e de
Galeno. Em linhas gerais, a teoria humoral definia os elementos da natureza como
concebidos a partir de quatro elementos: terra, fogo, agua e ar. Estes circulavam nos
seres humanos através de quatro qualidades (calor, secura, frio e umidade) que se
relacionavam aos quatro humores existentes: o sanguineo (calorosos e amavel), o
fleumatico (apatico e lento), o bilioso ou colérico (agressivo e sisudo) e o melancdlico
(deprimido e triste). A identidade dos elementos constitutivos do universo
(macrocosmo) fazia-se representar no corpo humano (microcosmo) e as doengas eram
consideradas como resultantes do desequilibrio dos humores. A funcdo da fisica era,
portanto, promover o reequilibrio do corpo através da alimentacao e da manipulagao
de vegetais e minerais na producdo de unguentos e beberagens a serem administradas

aos enfermos.

% RABELO, D. R. S. Um olhar para o céu e para as pedras: conhecimento cientifico no Lapidario de
Afonso X de Castela (século Xlll). Tese defendida na UFG, 2019, p. 132.
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Seguindo uma tradicdo de conhecimento sobre a natureza que remonta a
Antiguidade, o LAX, de acordo com o indicado em seu Prélogo, foi resultado de um
amplo esforgo intelectual dos diversos sabios envolvidos na sua redagdao para a
compreensdo da relagao existente entre o mundo fisico e os corpos humanos. Partindo
da premissa aristotélica buscou-se identificar a constituicdo e o movimento dos astros,
bem como as virtudes dos corpos celestes, a fim de explorar as suas potencialidades no
tratamento dos males fisicos.

A complexidade do conhecimento que envolvia as virtudes naturais das pedras e
a sua manipulagdo nas condi¢Ges astroldgicas para potencializagdo dos seus efeitos
curativos pressupde que somente os homens sabios poderiam entender as informacdes
contidas no LAX e manused-las adequadamente.

O cuidado com a saude dos suditos fazia parte da esfera de interesse dos
monarcas, como podemos perceber em uma das leis prevista na Quinta Partida®® onde
determinava-se a punicdo pecunidria para aqueles que usassem de forma incorreta as
pedras destinadas ao tratamento médico. A lei 10, presente no titulo 8, estabelecia que
os fisicos, os cirurgides e os albeitares (veterinarios) que recebessem dos seus pacientes
pedras preciosas para o tratamento de um mal fisico e, por ndo saber manused-las
terminassem por quebra-las, deveriam pagar “[...] la estimacion de ella a bien vista de
hombres buenos y conocedores de estas cosas.” 100

O conhecimento médico proposto no LAX dialogava com uma concepc¢ao
organicista de poder que situava o monarca na cabeca do corpo social, sendo o
responsavel por sua saude e ordenamento, seguindo a tendéncia do raciocinio

analégico.

% Uma das obras mais importantes do direito medieval, as Sete Partidas foram elaboradas a pedido do
rei Afonso X ao seu corpo de juristas. Essa obra de carater enciclopedistico é composta por sete livros,
subdivididos em titulos e leis, e reine elementos dos direitos romano, canbnico e comum.

100 ALFONSO X. Partida V, titulo VIII, lei 10. Las siete partidas de Don Alfonso X. Barcelona: Imprenta de
Antonio Bergnes, 1843-1844.
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A concepcdo organicista que garante ao rei o poder ordenador do corpo social
foi explicitada pelos juristas afonsinos no Prélogo do Fuero Real*°?, onde estabeleceu-se
uma clara analogia entre a corte celeste e a corte terrestre. Entendia-se que a corte
celeste foi ordenada por Cristo no céu, onde ele era a cabega e o lider dos anjos e
arcanjos, e a corte terrestre deveria seguir esse mesmo ordenamento?02,

Como ordenador do corpo social, coube ao rei, através do aparato legal, regular
as questdes referentes também ao casamento dos seus suditos. Contudo, isso nao
significava a imposi¢do, pelo rei, de uma normativa que se sobrepusesse aquela
estabelecida pela Igreja que, a partir do IV Concilio de Latrdo (1215), concebeu o
casamento como um sacramento. Por isso, o Fuero Real determinava que o monarca e
os seus suditos deveriam seguir as regras previstas pelas autoridades eclesiasticas'®?,
mas caberia aos juristas afonsinos regular as questées praticas e patrimoniais
decorrentes das relacdes matrimonias como a legitimidade da escolha dos conjuges®,
a determinacdo dos dotes e a regulacdo das herancas dos viuvos e dos filhos, como
passaremos a observar agora.

O casamento era uma peca tdo fundamental na consolidacdo da identidade
social e juridica feminina que para assegurar a todas as mulheres o direito de se casar,
0 FR determinava a idade limite de vinte e cinco anos para que as donzelas pudessem
contrair matrimdénio sem o consentimento da sua parentela. % Nenhuma familia
poderia, entdo, manter uma mulher sob a sua custddia sem casa-la. As donzelas 6rfas,
por exemplo, poderiam se casar sem a autorizagao dos seus irmaos, contudo, se os pais

estivessem vivos, seria deserdada se insistisse em se casar sem o seu consentimento0®,

101 Uma das obras juridicas produzidas na corte afonsina, o Fuero Real é um cédigo de leis formado por
quatro livros subdivididos em titulos e leis, esse conjunto normativo, assim como as Sete Partidas,
reuniu elementos do direito canénico, do direito romano e do direito comum.

102 FR, Prélogo, 9
03 FR 1IN, I, 1.

104 Era estabelecida a penalizagdo corporal para aqueles que se casassem com parceiros pertencentes a
status socioeconOGmicos e religiosos diferenciados. Cf. FR, IV, XI, 1.

105 Caso a donzela n3o fosse casada pelos seus parentes até os vinte e cinco anos, teria o direito de
contrair as bodas sem nenhuma autorizagdo parental. Cf. FR, IlI, |, 6.

106 FR, 111, 1, 5.
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Ja as vilvas gozaram de uma autonomia legal mais ampla do que as das outras mulheres,
pois detinham o direito de se casar sem nenhuma autorizacdo parental'?’, mas deveriam
esperar pelo menos um ano para voltar a contrairem novas bodas°8,

Nota-se no projeto legal afonsino, portanto, o estimulo e a preservacao do
casamento, bem como a valorizacdo da maternidade, que se expressa na protecdo
oferecida pela legislagdo as mulheres gravidas e aos seus filhos. Qualquer tipo de
penalizacdo corporal, mesmo apds a instauracdo do processo, que envolvesse
acoitamento ou a morte, era vedado as mulheres gravidas, que somente poderiam ser
confinadas a prisdo. 1 O direito da mulher gravida a heranca também estava
assegurado, bem como a seu filho ou filha, mesmo apés a morte do seu marido!*C. Dessa
forma garantia-se que as mulheres tivessem as condi¢Ges necessdrias para prover o

sustento dos seus filhos, desempenhando, assim, adequadamente o seu papel social.

As pedras e seus usos femininos: a menstruagao e o aleitamento

A menstruacdo é um tema recorrente no LAX. Ao todo sdo apresentadas seis
pedras que tém entre as suas virtudes oferecer tratamentos relacionados a
menstruacao. Abaixo reproduzimos uma tabela com o nome das pedras indicadas para
os tratamentos relativos ao ciclo menstrual, o signo e o grau que devem ser observados
no processo de manipulacdo das pedras, a natureza e a virtude que indicam a sua

utilizacdo e o local onde elas podem ser encontradas.

Nome Signo Grau |Natureza Local

De Baran |Touro 14 Fria e Seca Africa

Sedinech |Sagitario 2 Quente e Seca Egito

Cornelina |Capricérnio 6 Fria e Seca Terras da Arabia,
[émen e Roma

107 kR, 11, 1, 4.
18R, 11, 1, 6
19FR, IV, V, 2.

HOER, 11, VI, 3.
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Talc Capricérnio 10 Fria e Seca Iémen, Haruquia e
Cabroz. (Cabriz?)

Capcia Capricérnio 14 Fria e Seca Egito

Piedra del |Capricdrnio 22 Fria e Seca Muitos lugares,

azul mas a melhor em
Horacen

Tabela 1 - pedras para menstruacéo

Uma analise inicial dessa tabela nos leva a concluir que a maioria das pedras se
encontra relacionada ao signo de capricérnio e se caracterizam por serem frias e secas.
Somente aqueles que conheciam o zodiaco eram capazes de ler as cartas celestes e de
explorar com sucesso as qualidades das pedras expondo-as as condi¢Ges astroldgicas
ideais. Ao explicar a forma como o conhecimento astrolégico foi apresentado no LAX,

Rabelo informa que:

[...] a sistematizacdo das pedras parte inicialmente da observacao, de
acordo com a Astronomia, dos movimentos e posicées dos planetas.
Depois, baseia-se na Astrologia, considerando-se que as virtudes das
pedras mudam muitas vezes de acordo com o estado dos planetas e
das figuras localizadas no oitavo céu.

Assim, as pedras encontram-se vinculadas, por um lado, aos planetas,
que exercem influéncias mais fortes sobre elas, e, por outro, as
conjuncgdes por eles formadas com outros planetas, dependendo de
sua posicdo.!!!

Era importante, portanto, observar-se os graus astronOmicos existentes no
momento da manipulacdo das pedras para que o seu efeito profilatico fosse
potencializado. Por isso, o LAX previa, no caso da maioria das pedras usadas para o
tratamento dos males menstruais, que o momento mais adequado para a sua utilizacdo
se daria sob os auspicios do planeta Jupiter.!!?

Obedecendo ao pensamento analdgico da cura pelos contrarios, nota-se que a

maioria das pedras indicadas para o tratamento de fluidos femininos, como o sangue

111 RABELO. Op. cit, p. 142-143.

112 Ende ha mester que quien de esto quisiere obrar, que pare mientes al planeta Jupiter, que sea bien
recibida de aquella estrella con que hiciere su obra, y otrosi al sefior de la faz, que sea en buen estado
para las obras de bien, y paralas del mal el contrario. LAX, p. 86.
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menstrual e o leite materno, tém a frieza e a secura como as suas qualidades mais
exaltadas.

As pedras Cornelina e Capcia eram claramente indicadas para o tratamento dos
males referentes ao sangramento menstrual excessivo. A Cornellina (em latim ou
alaaquic en griego) uma pedra avermelhada que chamava a atenc¢do dos homens pela
sua beleza, podia ser encontradas nas minas localizadas Terras da Arabia, IEmen e Roma.
Pela descricdo apresentada no LAX, a Cornellina, se utilizada sob os auspicios da “estrella
que es en el cabo delantero del cuerno, otrosi delantero, del Capricornio”!*3, poderia
curar dores na garganta e ser utilizada para limpar os dentes, mas sua qualidade
principal era “[...] estancar la sangre que corre mucho et mayormientes 4 las mugieres
cuando les sale mas que no debe. 114,

A Capsia (ou Capadécia), conseguida no Egito, é verde escura e maleavel a ponto
de ser facilmente quebrada para que, apds triturada fosse possivel produzir um pé
facilmente diluido na dgua, sem que se altere o sabor, mas também poderia ser
administrada diretamente sobre uma ferida para estancar o sangramento. Quem
manipulasse a pedra sob os auspicios da “estrella septentrional de las tres que son en
las péfiolas del ala diestra de la Gallina''>” gozaria do seu poder e “de ella recibe la fuerza
y la virtude”!1®,

A pedra de Baran, de cor parada e encontrada nas minas africanas, se utilizada
sob os auspicios da “estrella que es en el muslo del brazo siniestro de la imagen de
Tauro” que tem “sefiorio sobre esta piedra y de ella recibe la fuerza y la virtude”, poderia
estancar sangramentos quando colocada sobre uma chaga ou ferida. Na descricdo da
pedra destaca-se a propriedade que ela possui de estancar o sangue feminino,
especialmente se “cuando la muelen et la amasan com vinagre et facen de ella bellotus

et las ponen sobre la natura de la mugier”*’

U3 | AX, p. 87.
14 | AX, p. 49.

115 A constelac3o da galinha era chamada assim pelos drabes. Atualmente essa mesma constela¢do
recebe o nome de Cisne.

116 L AX, p. 90.
U7 LAX, p. 11.
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Esse é o caso também da pedra Talc (ou Alfath, em arabe) encontrada nas terras
de Haruquia, Iémen e Cabroz. Da cor das conchas, se esfolada, essa pedra “[...] fuerza
ha de retener mucho, et por end faz quedar la sangue al que la escupe por alguna
enfermedad que haya; et eso mismo faz & las mugieres cuando les sales mas que no
conviene.!8

Enquanto as pedras mencionadas até aqui se referem diretamente ao
sangramento feminino, as descricdes apresentadas sobre as pedras Sedinech e a Piedra
del Azul utilizam uma linguagem metaférica para referir-se a menstruagdao, que é

equiparado a uma flor, conforme observa-se nos trechos abaixo:

Del seguno grado del signo de Sagitario es la piedra @ que dicen
Sedinech. (...) Et otrosi 4 las mugieres que han enfermedad por razon
que les viene mucho su flor, faz que lo pierdan.'*

Del XXII del signo de Capricornio es la piedra del Azul. (...) Et otrosi ha
vertud de facer venir su flor 4 la mugier em el tiempo que debe tan
vien por berbela como por ponerla em la natura.?

Associar a menstruacdo a floracdo é uma metadfora comum na Idade Média. A
médica Trotula de Salerno, por exemplo, ja no século XI comparava a menstruagao as
flores, pois assim como elas possibilitam as arvores produzir frutos, as mulheres
necessitam da menstruacdo para engravidar.'?!

Outra pedra indicada para o tratamento dos males menstruais é a Sedinech. Sua
constituicdo, ao contrdrio das outras pedras mencionadas até aqui, é quente e seca,
sendo indicada para o tratamento das dores ou célicas menstruais. O LAX diz “Et otrosi
a las mugieres que han enfermedad por razon que les viene mucho su flor, faz que lo

pierdan.”*?? No caso do tratamento das cdlicas menstruais, recomenda-se que a pedra

18 | AX, p. 50.
19 | AX, p. 43.
120 L AX, p. 52

121 THOMASSET, Claude. Da natureza feminina. In: DUBY, Georges; PERROT, Michelle. (org.). Histéria das
mulheres no ocidente. Vol 2: A idade Média. Santa Maria da Feira: Rainho & Neves. 1990. p. 78.

122 | AX, p. 43.
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fosse bebida com vinho potencializar o seu efeito. A ingestdo da pedra também foi
indicada no uso Piedra del Azul que, para “facer venir su flor a la mujer en el tempo”
dever ser bebida ou posta “en la natura”*?3,

Os males menstruais também poderiam ser tratados com o uso das pedras Baran
e Talc. Nesse caso, as pedras devem ser utilizadas diretamente na vagina, ou em forma
de bolas feitas com vinagre e o p6 da pedra, que deveriam ser administradas no local,
como é o caso da pedra Baran, ou untando-se o 6rgao, como se propunha para Talc. J&
no caso das pedras Cornelina e Capcia ndao foram oferecidas instrugcdes sobre a forma
da sua utilizagdo, o texto somente indica as possibilidades do seu uso nesses casos.

A presenca dos tratamentos referentes ao sangramento feminino no LAX, e
mesmo a sua assimilacdo com a ideia da floracao, denota a importancia que o equilibrio
menstrual possuia tanto para a preservacdao da mulher enquanto pessoa quanto para
permitir que ela cumprisse adequadamente o seu papel de reprodutora, por exceléncia,
do corpo social.

Imersas em uma cultura que entendia que a principal funcao feminina era a
garantia da reproducdo grupal, as mulheres medievais tiveram o0s seus corpos
entendidos a partir de um conjunto de simbolos e significados que em geral ndo levava

124 " 30 analisar a

em consideracdo as demandas femininas. Maria-Milagros Rivera
“querela das mulheres”, esclarece-nos quanto ao conceito de corpo feminino imperante
na tradicdo medieval, especialmente a eclesiastica. De acordo com os variados escritos
teolégicos do periodo, que por vezes utilizavam referéncias advindas do saber médico,
o corpo feminino era considerado inferior ao corpo masculino tanto em poténcia quanto
em virtude. Além disso, pela sua natureza, o corpo da mulher poderia se tornar uma
fonte inesgotdvel de tentagdes, dada a sua aparéncia carater sedutor, lancando os
homens as praticas pecaminosas.

Avancando nessa reflexdao sobre a concepgdo da cultura religiosa e intelectual

medieval em torno do corpo feminino consideramos que uma das manifestacoes

123 | AX, p. 32.

124 RIVERA, Maria-Milagros. El cuerpo feminino y la “querela” de las mujeres (Corona de Aragén, siglo
XV). In: DUBY, G. e PERROT, M. Historia de las mujeres. Huellas, imdgenes y palavras. Madrid: Taurus,
tomo 4, 1992.
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corporais mais fortes e elementares, e que marca profundamente a identidade
feminina, é justamente o sangue menstrual.

No ambito teoldgico a concepcgdo cristd acerca da menarca desenvolveu-se com
base na tradicao judaica, posteriormente também encampada pelo Isla. Lembrando que
o LAX é um tratado origindrio da cultura oriental, que foi apropriado, na corte afonsina
por uma perspectiva crista, ele traz em si a confluéncia de diversos saberes, dentre eles
o judaico e o islamico.

Dentro da concepgdo judaica e mugulmana, a menstruagdo seguia a mesma
légica da polugao noturna. Apesar de ser entendia como parte da fisiologia feminina, ela
é considerada impura. O Velho Testamento, por exemplo, indicava as mulheres que
buscassem a purificacdo do seu corpo logo apds o ato impuro da menstruac¢do. Durante
o periodo da menstrual a mulher era tida com nidah, ou seja, aquela que deveria ser
separada. Nesse momento estava vetada a ela frequentar lugares especificos, como o
templo, e desempenhar algumas atividades!®.

As restricdes impostas as mulheres no periodo menstrual foram debatidas
durante a ldade Média por sdbios como Maiménides (1135-1204). Assim como 0s
judeus, os mugulmanos consideravam as mulheres impuras durante o periodo
menstrual, onde elas eram também proibidas de manter relagdes com o seu marido e
sofriam restricGes nas liturgias cotidianas, como o jejum, as preces, as leituras etc.

A menstrua¢dao também foi considerada como uma impureza na teologia crist3,
mas a rigidez de prescricdes comportamentais em torno desse tema foi suavizada pelo
cristianismo. No século VI, por exemplo, Gregério Magno determinou que as mulheres
ndo deveriam ser impedidas de entrar na igreja durante a menstruacdao. Contudo, ao
contrdrio das determinagdes judaicas e islamicas, o cristianismo ndo previa a existéncia

de um processo ritualistico de purifica¢do.'?®

125 para sair do status de tamé (impura) e conseguir se tornar tahor (pura), a mulher deveria passar por
um ritual de limpeza tomando um banho. Esse banho ndo marca sé a limpeza do corpo, mas também,
da alma. O espaco do banho é chamado de micvah. LANDMANN, Jayme. Sexo e judaismo. Rio de
Janeiro: Eduerj.1999. p. 144-145

126 GREEN, Monica H.. Flowers, Poisons and Men: Menstruation in Medieval Western Europe. In: SHALL,
Andrew; HOWIE, Gillian. (Ed.). Menstruation A Cultural History. Londres: Palgrave Macmillan UK. 2005.
p. 51-54.
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Isso ndo quer dizer que a menstruacao tenha perdido seu carater impuro aos
olhos do cristianismo, na verdade estava bastante presente nos discursos e no
imaginario cristdo. Influenciados por Plinio, alguns tedlogos entenderam que a
menstruacao poderia matar as colheitas, azedar o leite e causar a ferrugem. Até mesmo
um debate acerca da menstruacdo de Maria foi estabelecido durante o periodo
medieval em decorréncia da discussdao em torno da sua santidade. Além disso, foi parte
do discurso religioso medieval a ideia de que o sexo feito com uma mulher menstruada
era a causa da lepra e de outros tipos de deformidades fisicas.?’

Por ser parte da fisiologia feminina, a menstruac¢do foi um tema recorrente na
medicina medieval, especialmente quando se identificava algum impedimento fisico ao
seu pleno desenvolvimento. O sangue menstrual foi entendido, em termos médicos, de
duas maneiras: como resultado de purificacdo dos humores e como requisito
fundamental para a fecundacao.

O principal alvo de medicalizacdo das questdes referentes ao ciclo menstrual
estava na retencdo do fluxo e no estancamento dos sangramentos. Apesar de ser
corrente no pensamento médico medieval que o sangue menstrual resultava de um
processo de purificacdo interna dos 6rgios reprodutores femininos'?2, a perda excessiva
de sangue poderia resultar do desequilibrio do corpo feminino, gerando doencas e
impedindo a procriacdo. Dai no AXL encontrarmos mencdes as pedras que podem
restaurar o equilibrio do corpo impedindo os sangramentos.

Das cinco pedras recomendadas para conter o excesso de fluxo menstrual (Pedra
de Baran, Cornelina, Talc e Capcia), somente uma delas, a Piedra del Azul se destina a
expelir a menstruacdo retida. Essa diferenciacdo pode ser entendida a partir dos
elementos que apontamos anteriormente. No campo religioso a presenca da
menstruacdo era algo que causava estranheza e mal-estar, ja que se tratava de uma
marca de impureza que contaminava tudo a sua volta, além disso, causava as mulheres

sérias restricdes que impossibilitavam o pleno exercicio da sua fé. Talvez por isso

127 |pid., p. 57-509.
128 |hid., p. 54-55.
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houvesse a indicacdo do uso de pedras que ajudassem a diminuir o fluxo menstrual e
retirassem a mulher do seu estado de impureza.

Contudo, tomando como parametro o saber médico propriamente dito, reter a
menstruacao poderia ser uma forma de auxiliar na reprodugdo. De acordo com a teoria
aristotélica, a menstruacdo era equivalente ao esperma. Se para o homem a ejaculacao
era considerado o fluido da vida, para a mulher, a menstruacdao cumpria esse papel.
Dessa forma, o controle do fluxo menstrual poderia garantir um certo controle sobre a
fertilidade feminina. Ja Galeno acreditava que o corpo feminino produzia “esperma” no
momento da lubrificagcdo, logo o sangue menstrual ndo se encontrava diretamente
relacionado a fecundacao, pois reter a menstruacdo auxiliava na regulacdo dos humores
femininos. Galeno entendia que o os fluidos corporais passavam por processos de
cozimento, sendo assim, o sangue menstrual retido durante a gravidez se transformaria
em leite materno. Contudo, a apesar dos beneficios do sangue menstrual, a
menstruacdo ndo poderia ser abundante, pois o seu excesso poderia causar doencas nos
seios, mas também ndo poderia ser diminuta, pois desregularia os humores, extinguindo
o leite materno.t?°

O controle do ciclo menstrual, apesar de ser um assunto diretamente
relacionado as mulheres e ter um carater pessoal, na cultura medieval tratava-se
também de um assunto social, assim como todos aqueles que se relacionavam a
garantia das boas condi¢bes de reproducado. A capacidade reprodutiva de uma mulher
era fundamental para assegurar a ela ndo sé a possibilidade de casar-se, mas também
de manter-se casada. Das mulheres era esperado que gerassem herdeiros em
abundancia e de preferéncia do sexo masculino, sempre em condi¢Oes de legitimidade
matrimonial.

A importancia do casamento era consideravel na tradigao eclesiastica medieval,
que recomendava que as pessoas, em geral, se casassem. Entretanto, nos primeiros
séculos da Idade Média, a tendéncia do discurso clerical era considerar o casamento
como uma espécie de mal necessario e atribuir-lhe um espaco moralmente inferior em

relacdo as praticas ascéticas. Um dos maiores representantes do pensamento ascético,

129 yvf, GREEN. Op. cit, p. 57-60 e THOMASSET, C. op. cit. p. 79.
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S. Jer6nimo estabeleceu uma espécie de divisdo moral para a sociedade medieval na
qual os virgens estavam no dapice, sendo seguido pelos vilvos e aos casados era
reservada a base piramidal. Por estarem constantemente expostos a pratica do pecado
carnal, os casados eram aqueles que se encontravam distantes do comportamento
ascético ideal por necessitarem cumprir a funcdo de reprodutores do corpo social.

A predominancia do pensamento ascético na Idade Média explica a pouca
valorizagao que o casamento encontrou na literatura e na iconografia eclesiastica alto
medieval, especialmente pela liga¢do indissolivel que mantinha com as praticas sexuais.

Georges Duby nos lembra:

[...] O casamento seria perfeitamente bom, se toda a jubilacdo do
corpo dele fosse proscrita. E impossivel chegar a este ponto. O prazer
so pode ser “governado”, dominado. Logo, o casamento é sempre uma
“falta”, e é por tal motivo que todos os laicos, inclusive os reis, estdo
subordinados aos puros, os sacerdotes.**°

Ao analisar as representa¢des iconograficas acerca do casamento, Chiara
Frugosi'3! observou que até o século XI foram rarissimas as representacdes das bodas
de Maria e José, mas que se tornaram mais frequentes a partir do momento em que os
ideais reformistas eclesiasticos se efetivaram e o casamento foi alcado ao status de
sacramento.

A transformac¢do do casamento em um sacramento eclesidstico nao se deu sem
resisténcia por parte dos setores nobilidrquicos, tradicionalmente responsaveis por
cuidar da regulamentacao e da legitimidade das relagdes matrimoniais. Dentro do que
Georges Duby (1990) denominou “moral laica”, aos eclesidsticos cabia somente o papel
simbdlico e cerimonial de ungir o leito matrimonial na noite de nipcias a fim de garantir
as béncdos divinas para assegurar a fertilidade da unido. Contudo, conforme os ideais
reformistas da Igreja se consolidavam no século XI, uma “moral eclesiastica” em torno

do casamento foi propagada diretamente de Roma para o restante do ocidente, e nela,

130 DUBY, G. O cavalheiro, a mulher e o padre. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote, 1988, p. 86.

131 FRUGOSI, Chiara. La mujer en las imagenes, la mujer imaginada. DUBY, G. e PERROT, M. Historia de
las mujeres. Huellas, imagenes y palavras. Madrid: Taurus, tomo 4, 1992.
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a lgreja reivindicava para si a autoridade de regular as relagcdes matrimoniais que
passaram a ser entendidas como sacramentais. Analisando as duas morais
matrimoniais, Duby concluiu que o modelo laico encontrava-se enraizado no patriménio
fundiario e o modelo eclesiastico, em procedimentos morais que objetivavam refrear os
impulsos da carne e controlar a sexualidade3?, o que os levou ao conflito.

Em termos praticos, o casamento deixaria de ser realizado na residéncia dos pais
dos noivos e passaria a ser celebrado em edificios religiosos, sendo a cerimoOnia
obrigatoriamente conduzida por um eclesidstico, que recitaria o rito matrimonial. Além
disso, o casamento s6 poderia ser efetuado com o consentimento dos noivos e a
concessao do divdrcio se daria somente com a autorizacdo do papado e atendendo a
circunstancias determinadas, como, por exemplo, a infertilidade feminina.

A capacidade de fertilidade que uma mulher possuia, portanto, era primordial
para garantir o seu lugar no circulo familiar que ela passaria a integrar apds o casamento.
Logo, cuidar da saude feminina, evitando que as mulheres tivessem a sua capacidade
reprodutiva dificultada pelo excesso ou pela perda de sangue, ndo se tratava de algo
gue cabia somente as préprias mulheres, mas também a sua parentela e aqueles que
possuiam o conhecimento médico tratadistico.

Ao contrdrio da menstruagao, o leite materno ndo era considerado um tabu, e
muito menos algo mal visto pela sociedade medieval, sendo, ao contrério, altamente
valorizado. A cultura medieval atribuiu ao leite materno uma forte carga simbdlica
atrelada, especialmente, a ideia de provisdao. No LAX encontramos duas pedras que
oferecem tratamentos quanto a potencializa¢cdo da producgdo do leite materno.

A primeira pedra é a Zarocan, que se encontra no primeiro grau do signo de
gémeos, e pode ser encontrada por todo o “mundo conhecido”, mas as melhores, diz o
AXL, eram aquelas encontradas na Espanha e na Barbaria'®3. A estrela a ela referente é

a que se encontra no rabo da constelacdo da Ursa Menor. Descrita como uma pedra

132 DUBY, G. Idade Média. Idade dos Homens. Do amor e outros ensaios. S30 Paulo: Companhia das
Letras, 1990.

133 Barbaria é a denominac3o dada a costa norte da Africa, regido dos Berberes.
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branca, clara, mas ndo o bastante para ser transparente, ela é forte e dura de quebrar,
porém é leve. Sua natureza é quente e Umida.3

Sobre as suas propriedades o LAX diz:

La vertud desta piedra es a tal que face crescer mucho la leche 34 las
mugieres que la traen. Et eso mismo face 4 outro animal cual quier. Et
por end los barbaros las facen traer & suas mugieres 4 los cuellos
segund traen el aliofar. Et presta otrosi para esto mismo cuando la
meten em lectuarios et la dan & comer.'®

Além dessas foram relatadas outras propriedades da pedra como o seu uso no
tratamento da melancolia e das feridas que aparecem nos olhos.13¢

A segunda pedra mencionada é a Axufaraquid, a décima quinta pedra do signo
de virgem. Forte, leve e porosa, ela é encontrada na terra do ocidente!®’, no fundo de
um rio nao identificado na fonte. A estrela que estd no lado direito da cinta da

constelacdo de virgem é a seu referente. Em relacdo a suas virtudes a fonte diz que:

Et ha tal vertud que si la untan em sangre de cabron caliente desfazse
et mezelase com ella et si de aquella sangre mezclaren com mirra et
com miel, et untaren com ella la lengua del que la ha embargamiento
et fabla escorrendo.Et si untarem com ella las tetas de las mugieres
crescerles ha mucho la leche.'*®

Sobre as suas virtudes ha na fonte uma informagdo incomum:

De natura es fria et seca et las sus vertudes son cont rarias 4 su natura,
et esta es una de las grandes maravilhas que son falladas em las
vertudes que han las cosas em si haturalmente.”*3°

Na tradicdo medicinal da Idade Média, o sangue menstrual era transformado em

leite materno através da acdo do organismo feminino. Contudo, para que esse processo

B4 AX, p. 15
135 1 dem

136 |hid

137 Ocidente é a denominagdo arabe ao que conhecemos como Europa.
138 | AX, p. 29.

139 | dem
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ocorresse era necessaria a coc¢cao, ou seja, o calor. Ora, a natureza da pedra Axufaraquid
é fria e seca, o que a principio ndo seriam caracteristicas favoraveis ao desenvolvimento
da coccdo. Se a mulher é fria por si e para fazer a transformacdo do fluido é necessario
calor, como um corpo frio ao ingerir uma pedra fria, produziria o leite materno? Esse
mistério é resolvido pelo autor do LAX ao informar que fazer essa coc¢ao é uma virtude
natural da pedra, demonstrando que a caracteristica da gema era alterada conforme as
condicbes astrondmicas de uso, evidenciando, assim, que as forcas dos astros eram
transformadoras e misteriosas.

Na cultura medieval o leite materno era entendido como o simbolo por
exceléncia da experiéncia da maternidade. Por mais que o uso das amas de leite fosse
comum, especialmente entre as mulheres nobres, a mae deveria demonstrar a sua
capacidade de exercer a maternidade provendo o sustento do seu filho. Entre as
mulheres de outros agrupamentos sociais ainda mais se fazia necessario que a mae
tivesse a capacidade de garantir que o seu filho sobrevivesse a primeira infancia,
prejudicada pelas condi¢des adversas decorrentes de uma producdao alimentar na
maioria das vezes precaria.

Os simbolos da cultura religiosa judaica, onde exemplos de mades que
amamentam os seus filhos encontram-se presentes (vide a histéria da mae de Moisés
que, mesmo sendo obrigada a afastar-se do seu filho, tornou-se a sua ama de leite!4?),
foram fortemente utilizados na cultura medieval para referendar o papel social da
maternidade. O leite materno foi representado em diversas figuras eclesidsticas como
Saint Mammant ou S3o0 Mamete. Cultuado desde o século VIlII, Mammant teve a sua
histéria marcada pelo aleitamento. O santo teria vivido no século lll, sendo perseguido

pelo Império Romano. Sofrendo perseguicao, Mamete teve que se alimentar do leite de

140 No Judaismo, a importancia da amamentac3o é percebida em histérias como a de Moisés, em que a
sua mae tornou-se a ama de leite da filha do farad. Em outras, como a de Samuel, nota-se que, mesmo
prometido por sua mae para servir no templo, ele sé foi dado ao sacerdote apds trés anos de vida,
depois do desmame. Dentro do Tamulde, encontramos a indica¢do de que a mae deveria amamentar o
seu filho até os 2 anos. Essa recomendacao, dizia, era importante para a preservac¢do da sua vida.
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varios animais. Em uma dessas fugas ele encontrou um bebé abandonado e nesse
momento Deus deu ao santo a habilidade de produzir leite e, assim, salvar bebé.'#!

Outra representacdo sobre a amamentacdo pode ser encontrada na figura da
Virgem do Leite, ou Nossa Senhora do Leite, denominac¢do dada as representagdes de
Maria amamentando o menino Jesus. O culto a essa Virgem pode ser datado no século
[I, mas foi durante o século XIl e XIll que, juntamente com a ascensdo da imagem de
Maria no imagindrio cristdo, que a virgem lactante ganhou forca e mais espaco entre os
fiéis.

A partir dai, varias outras representagdes em torno da amamentagao surgiram
na cultura medieval, como a de Sdo Bernando, que por causa da sua grande devocao,
recebeu o leite materno diretamente dos seios da Virgem. Assim, o santo foi curado das
suas dores e, através do leite de Maria recebeu a eloquéncia para pregar as palavras
celestiais. Esse episddio ficou conhecido como “A lactacdo de Sdo Bernardo”. Outras
imagens similares foram sendo elaboradas nos relatos hagiograficos ao longo do tempo,
como os produzidos em torno de santos como S3o Pedro Nolasco, S3o Domingos, Sao
Caetano, Santo Agostinho e S3o Vicente.*? Através desses exemplos podemos perceber
a carga e a representativa simbdlica que o leite materno alcangou na cultura crista
medieval.

Na cultura isldamica, Al Razi atribuiu ao profeta Maomé a frase: “As proibicdes do
leite s3ao idénticas as proibicdes do sangue”, que se refere as proibicdes sexuais
existentes entre os parentes de sangue. No Isld, o parentesco de leite era simbdlico e de
grande importancia, a tal ponto que se estabelecia a proibicdao das relagdes sexuais entre
pessoas que estivessem ligadas por esse tipo de laco. Os casos de proibicGes sexuais

contra consanguineos se aplicavam aos irmaos de leites e as suas familias. Al Razi mais

141 SIBILIA, Paula. The “pornification” of the gaze: A genealogy of the nude breast. In: Thinking the body
as a basis, provocation and burden of life : studies in intercultural and historical contexts. MELVILLE,
Gert; RUTA, Carlos; CARUGATI, Laura. Berlin: De Gruyter Oldenvourg. 2015. p. 211. ; SANDRE-PEREIRA,
Gilza. Amamentacéo e sexualidade. Estudos Feministas, Floriandpolis, 11(2): 360, jul/dez. 2003. p. 469-
470.

142 5IBILIA, op. cit., p. 209-2012.
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uma vez afirma que: “Em denominado a ama de leite mae e os co-lactantes irmaos, Allah
deu ao aleitamento a mesma amplitude da consanguinidade.” .43

Em momentos de crises ou de crescimento, como aquele identificado no século
Xll, percebemos o papel do leite materno na garantia do aumento demografico e na
baixa da mortalidade infantil. Alberto Magno se preocupou com as mulheres pobres que
nao se alimentavam bem e trabalhavam muito, produzindo o que chamamos hoje de
amenorreia, que influenciava tanto o processo de fecundacdo quanto de lactagdo, ja
que a mae n3o teria fluidos suficientes para manter a vida e a satide do seu bebé.**

Tanto o controle da menstruagdo quanto o do aleitamento relacionam-se a
I6égica matrimonial da sociedade medieval. Os cuidados com a menstruagao relacionava-
se também ao controle da dinamica sexual do casal e de uma possivel gestacdo. Ter
fluxos menstruais equilibrados garantia ao casal maior disponibilidade e regularidade
nas relagdes sexuais, ampliando-se, assim, as probabilidades de procriacdo. Ja o
aleitamento adequado garantia a manutencdo da prole. Os filhos sé seriam bem
alimentados se tivessem leite em abundancia e de qualidade para garantir-lhes a
sobrevivéncia nos anos de maior fatalidade que eram os da primeira infancia. Assim,
quer fosse pelo controle do ciclo menstrual, quer fosse pela garantia do aleitamento, a
sociedade medieval contribuia para que o matrimoénio se tornasse o palco central onde
as mulheres cumpriam os papéis sociais determinados para elas.

Apesar de historiadores como Monsalvo!* entenderem o LAX como um tratado
imerso no campo do pensamento magico, ndo fazendo parte da obra cientifica
produzida na corte afonsina, o fato é que as informacdes nele presentes circulavam nos
ambientes intelectuais do reino castelhano e tanto foram valorizados pelo monarca e
pelo seu scriptorium que foi por ele traduzido, juntamente com um conjunto de outras
obras “cientificas”.

Contrapor o pensamento magico ao conhecimento produzido supostamente

sobre as bases da experimentacdo ndo nos parece um caminho analitico interessante

143 BOUHDIBA, Abdelwahab. A sexualidade no Isl3. S3o0 Paulo: Globo, 2006. p. 32-33.
144 THOMASSET, Claude. Op. cit, p. 79.
145 MONSALVO, Op. cit. p.
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para o estudo das obras tratadisticas medievais visto que ndo havia distingdo possivel
entre eles. De acordo com a légica tomista, todo o conhecimento produzido pelo
homem busca, sobretudo, a aproximacdo com o divino, ou em equivaléncia, com o
magico.

O conhecimento astroldgico da antiguidade serviu como base para que os padres
da Igreja refletissem sobre a sua relagdo com o divino através das forgas celestiais. Foi
esse o caso de Isidoro de Sevilha, bispo e intelectual visigodo, que dividiu a astrologia
em duas partes: a astrologia supersticiosa e a astrologia naturalis. A astrologia
supersticiosa tinha a fung¢do de prever o futuro e o destino, ja a astrologia naturalis
buscava o entendimento do mundo e das coisas naturais, sendo incentivada e nao
considerada contraditéria em relacdo a doutrina cristd, pois a sua funcdo era
principalmente meteorolégica e medicinal. A valorizagdo da astrologia naturalis

encontra-se expressa no LAX, como se observa no trecho a seguir:

Et este libro es muy noble et muy preciado: et qui dél se quisiere
aprovechar, conviene que pare mientes en tres cosas. La primera, que
sea sabidor de astronomia, porque sepa connoscer las estrellas, en
cual estado estdn, y en cual sazén viene mayor vertud a las piedras
dellas, segund la vertud que reciben de Dios.14¢

Até mesmo grandes nomes da igreja dialogavam com a astrologia, como Alberto
Magno e Tomas de Aquino. Para os escoldsticos, os astros eram sinais materiais da forca
divina expressa na natureza, portanto, influenciavam o corpo fisico e os seus impulsos.
Sendo assim, o campo privilegiado da astrologia era a medicina. J& que os astros
influenciavam de forma direta e mais fortemente os corpos fisicos presentes no mundo
sublunar, a medicina deveria levar sempre em conta as configuracdes astrolégicas.

147

Como afirma Helen Rodnite Lemay a astrologia e medicina encontravam-se

interligadas no periodo medieval, sendo a medicina a base para a pratica astrolégica.

16 | AX, p. 1.

147 LEMAY, Helen Rodnite. Human sexuality in twelfth-through fifteenth-century scientific writings. In:
BULLOUGH, Vern L.; BRUNDAGE, James. Sexual pratices & the medieval church. New York: Prometheus
Books, 1994. p. 192.
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Muitas obras astrolégicas foram incorporadas aos curriculos das universidades
medievais, por isso ndo é incomum encontrarmos tratados astroldgicos escritos por
fisicos.

E preciso lembrar ainda que a influéncia astroldgica dialogava com as grandes
correntes de pensamento na antiguidade e podemos encontrar no LAX a influéncia de
Aristoteles, Dioscérides, Hipdcrates e Galeno. Logo, o conhecimento que hoje
caracterizamos como mistico e magico baseou os saberes médicos presentes nas

informacgdes expostas no LAX.

Conclusao

O cuidado com a saude das mulheres era vital na sociedade medieval em funcdo
do papel central que elas desempenhavam na sua reproducdo fisica, mas também
patrimonial. As mulheres deveriam estar com os seus corpos fisicos prontos para servir
ao corpo social, do qual o rei era o cabeca. Aplicando-se o conhecimento médico,
inclusive aquele previsto no LAX, assegurava-se que o corpo feminino estivesse pronto
para a reproducdo, através de uma menstruacdo sauddvel, e para amamentacdo,
garantindo que seus filhos gozassem de boa saude e da sua heranga. Além disso, a saude
do corpo da mulher |he garantia um status diferenciado naquela sociedade onde a
precariedade da alimentacdo, em quantidade e em variedade, era uma realidade e a
taxa de mortalidade de criangas recém-nascidas e de mulheres era alta. A boa salude da
mulher era um requisito importante no seu posicionamento como mae e como esposa,
oferecendo-lhe as condi¢des ideais para que desempenhasse adequadamente os seus
papéis sociais principais. O corpo feminino sujeitava-se, assim, ao corpo social.
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Resumo

A pesquisa analisou o De Orthographia de Alcuino de York, um pequeno manual escrito
no século VIII. Para fazer este estudo, analisou-se a biografia de York e o periodo em que
0 mesmo viveu, para que assim tivéssemos como base o motivo que o levou a escrever
o tratado ortografico. Essa ideia de comparacgao entre autor e obra, serviu para analisar
quais foram as reformas dentro da De Orthographia e sua contextualizacao, ou seja, em
como se encontrava a lingua da época, o latim, e as solu¢des para a padronizagao da
mesma.

Palavras-chave: Alcuino de York. De Orthographia. Latim Medieval. Império Carolingio.
Linguistica Histdrica. Manual Ortografico Medieval.

Abstract

The research analysed the De Orthographia by Alcuin of York, a short handbook written
in the 8th century. To make this search, the biography of York and the period it lived
were analyzed, in order to understand why he wrote the orthographic treatise. This idea
of comparison between author and work, were used to analyse what were the reforms
within the De Orthographia and its contextualization, that is, in how the language of the
time was found, Latin, and the solutions for the standardization of it.

Keywords: Alcuin of York. De Orthographia. Medieval Latin. The Carolingian Empire.
Historical Linguistics. Medieval Orthographic Treatise.
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Introdugao

O manual ortografico De Orthographia, foi escrito no século VIII pelo monge
Alcuino de York (730 a 804 d.C.), foi um importante manual ndo sé para seu tempo, a
era Carolingia, como também aos anos que se seguiram. Pois, a partir da eficacia do
material como modo de padronizacdo do latim, iniciou-se um grande debate sobre a
obra. E assim séculos apds a morte de Alcuino ainda era falado, discutido e comentado
sobre a relevancia dos apontamentos que estdo no De Orthographia, este pequeno

manual que possui em torno de 100 péginas.

Deste modo esta pesquisa tem como principal objetivo contribuir como fonte
bibliografica e analise do material do De Orthographia, compreendendo também a
importancia da figura do monge Alcuino de York para aquele século (VIIl), pois esses
possuem extrema relevancia para a linguistica histérica e para o periodo Carolingio,
porém tal importancia ainda é pouco estudada e debatida. A falta de interesse pelo
estudo de Alcuino de York e o De Orthographia, fica evidente quando analisamos as
fontes bibliograficas que sdo bastante escassas, ressaltando que os poucos
pesquisadores que publicam sobre este assunto, e os que costumam publicar, estdo em
idiomas diferentes do portugués como, inglés, francés, italiano e até mesmo o latim,

ressaltando que ndo encontramos nenhuma tradugao do De Orthographia.

Mas se é pouco estudada, quais foram os motivos que levaram a producdo desta
pesquisa? Esta pesquisa surgiu através de uma cadeia de informacgdes (que serao citadas
abaixo) assim formaram-se as problematicas, e uma das principais problematicas foi:
Qual é o papel de Alcuino de York no Renascimento Carolingio? Em um periodo de crise
cultural, este monge teve um papel fundamental na construcdo de uma cultura
medieval, tal fato ligava-se a outro problema: qual a importancia do estudo dos
elementos dentro da ortografia de Alcuino de York para o latim medieval? Pois, existem

fontes que o De Orthographia, serviu como base para outros estudos do latim medieval
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e inclusive alguns artificios que York usou para a padronizac¢do da lingua**® foi um grande

sucesso na época, influenciando inclusive as linguas que surgiram apds o latim.

Por fim, a pesquisa teve como objetivo geral fazer uma andlise sobre a
composi¢do, estrutura e abrangéncia deste manual através dos estudos de gramatica
histérica. E para poder responder os questionamentos abordados no pardgrafo acima,
foi feito uma analise do De Orthographia de Alcuino de York dividindo o trabalho em
trés partes, que seguindo os objetivos especificos deste estudo, esses trataram em: 1.
Demonstrar o papel de Alcuino de York no contexto das transformagdes do
Renascimento Carolingio; 2. Analisar a composi¢cdao de sua obra De Orthographia; 3.
Discutir o método empreendido pelo autor em relacdo ao Latim de seu tempo; 4.
Verificar o processo formativo do Latim na Idade Média; e por fim, 5. Inferir sobre a
influéncia e a contribuicdo de sua obra na Idade Média. Sendo guiada por esses cinco
objetivos, foi possivel iniciar a pesquisa por quem foi Alcuino de York e o seu contexto
em relacdo a corte Carolingia, delimitando e se aprofundando na vida do monge, para
assim construir uma introdu¢ao para o trabalho e depois elaborar aprofundar-se no

manual ortogréfico, o De Orthographia.

Metodologia utilizada para analisar o De Orthographia

Para analisar o De Orthographia foi usado como metodologia, seguir os objetivos
descritos na introducdo acima, ou seja, seguindo o primeiro objetivo (1. Demonstrar o
papel de Alcuino de York no contexto das transformac¢ées do Renascimento Carolingio),
foi elaborada uma pesquisa de quem foi Alcuino de York e seus principais feitos até a
escrita do manual, apds isto, foram unidos os objetivos 2 e 3 ( 2. Analisar a composicao
de sua obra De Orthographia; 3. Discutir o método empreendido pelo autor em relagao
ao Latim de seu tempo;) e os objetivos 4 e 5 ( 4. Verificar o processo formativo do Latim

na ldade Média; 5. Inferir sobre a influéncia e a contribuicdo de sua obra na Idade

148Quando é dito “padronizacdo da lingua”, diz respeito as tentativas de deixar a lingua homogénea. Isto
acontece durante este século pela interferéncia de varios dialetos de povos conquistados por Carlos
Magno, o rei dos Francos, no latim.
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Média;). Nos objetivos 2 e 3, foi o momento que a pesquisa mais aprofundou-se no De
Orthographia, e para realizar a andlise do tratado foi usado a versao de Sandra Bruni
(1997, Edizioni Del Galluzzo), nesta edicdo, a gramatica esta divida entre sessdes,
exemplo, <LITTERA A>, que inicia-se no enxerto numero [2] e vai até o [47], e segue

assim por diante como as outras letras do alfabeto.

Outra caracteristica dessa edi¢do, é que ela possui uma introdu¢ao em italiano,
porém, o texto do De Orthographia estd em latim, ou seja, mantém-se o texto no idioma
original escrito por Alcuino. Por isso, que em alguns momentos deste presente texto, é
usado passagens em latim para exemplificar alguns aspectos da gramdtica, como por
exemplo, quando é citado a regra que se aplica em palavras seguidas de A e C, [3] Eu
acuso, deve ser escrito com dois c’s e dois s, e concordo com dois c’c (YORK, 1997,
p.3)1*°. Essas citacdes foram usadas nas explicacdes de muitas das regras que Alcuino de
York reformulou. E essas reformulagGes surgem porque ndo se trata mais de um latim
cladssico, mas de um latim medieval que foi adaptado pelo autor, para assim o mesmo

obter uma padronizac¢do da lingua ou tentativa de deixar o latim mais homogéneo.

Ao mesmo tempo, que foi usado muitas das citacdes para explicar regras
atribuidas ao idioma por York, como no exemplo dado acima, também foi usado,
passagens para comparar o De Orthographia, com outros tratados ortograficos que
foram fontes de inspiracdo para o autor, como por exemplo, Cassiodoro (490-581),
Prisciano (viveu entre os séculos V-VI) e Beda, O Veneravel (672-735), (PL, 90, col. 123-
148) esses estudiosos antecessores foram fundamentais para Alcuino e seu estudo, pois
o monge reformulou muito do que esses autores elaboraram, fazendo uma adaptacao
e inovacao em seu tratado, analisando erros e acertos dessas fontes e tentando adaptar
para o seu tempo um método que fosse eficaz para a padroniza¢do do latim, deste jeito

77150

o “ler em voz alta , que consistia na pronuncia correta dos fonemas, foi um dos

artificios cruciais para esta reformulagao da lingua.

149[3] Accusso per duo c et per duo s scribi debet, accedo per duo c. In: YORK. 1997, p. 03.

1500 |ler em voz alta, é um termo usado por Roger Wright, para explicar como Alcuino usou do artificio da
leitura para a padronizacdo do idioma. Ao longo do texto, havera um exemplo de como foi utilizado este
método.
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Para finalizar, através dos objetivos 4 e 5 houve uma andlise da importancia do
tratado para o seu tempo e assim responder as problematicas da pesquisa relatadas na
introducdo. Neste momento, foi salientado que uma das caracteristicas da corte
Carolingia foi o surgimento de vdrios autores, como Pedro de Pisa, Paulo Didcono,
Paulino de Aquiléia... E muitos deles produziram tratados ortograficos, mas nenhum
obteve o sucesso que Alcuino teve, ja que o trabalho do monge serviu de base para
outros trabalhos posteriores (alguns deles serdo citados ao longo do texto), e, gracas ao
seu trabalho, o latim deste periodo e dos que se seguiram foi nomeado de latim

Medieval®!.

Foi utilizado como fonte bibliografica para a analise da ortografia, autores como
Ryder Patzuk-Russel (2016), Ernesto Faria (1957), Martin Irvine (2006), Dag Norberg
(2007), e Roger Wright, com mais énfase no artigo Sociophilological Study of Late Latin
de Wright (2002), no qual o pesquisador trabalha com o que ele chama de sociofilologia,

gue é explicado como,

Portanto, para entender todos os aspectos dessas relagdes, a filologia
tradicional, o estudo de textos, é preciso haver uma compreensdo mais
precisa das circunstancias historicas e das condi¢Ges sociais das pessoas que
escreveram aqueles textos. Para este fim, recentemente eu inventei o termo
‘sociofilologia’, no contexto de entender as relagGes entre latim e romance
na alta e baixa Idade Média. (WRIGHT. 2002, p. 133)%°?

Este texto e termo, sociofilologia, foram cruciais para a elaboracao desta analise,
servindo de embasamento para grande parte do trabalho, Wright é um dos poucos
pesquisadores que discute profundamente sobre o De Orthographia, além disso, para
entender alguns aspectos como a eufonia’3 e entre outros problemas que Alcuino

discute em alguns momentos de sua gramdtica, como por exemplo nesta explicacdo:

1510 Iatim medieval, segundo GOULLET, M. e PARISSE, M., estende-se do século V - XV, este segundo as
autoras, passou por tantas mudangas em mil anos quanto passou em oito séculos no que compreende a
chamada Antiguidade classica. In: GOULLET, M. e PARISSE, M. 2019, p. 13

152Thus, in order to understand all the aspects of such relationships, traditional philology, the study of
texts, needs to be augmented by as precise as possible an understanding of the historical circumstances
and social conditions of the people who wrote those texts. To this end | have recently invented the term
‘sociophilology’, in the context of the relationship between Latin and the Romance languages in the early
and central Middle Ages. In: WRIGHT. 2002, p.133

153Eufonia é um termo da fonética, que diz respeito a pronuincia harménica de cada fonema.
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[321] Quantus e tantus com n causa a eufonia, vem com efeito de quamtus e tamtus.
(YORK. 1997, p. 26)*** Isto ¢, devemos escrever com N porque o resultado da pronudncia

[kwantus] é esteticamente preferivel do que [kwamtus].*>> (WRIGHT, 2002).

Para o levantamento bibliografico sobre a vida de Alcuino e do periodo
Carolingio, foi utilizado autores como, Mary Garrison (1994) e Donald A Bullough (2004),
que trabalham mais especificamente a vida de Alcuino, e Michel Banniard (1989) que
discute sobre a Renascenga Carolingia, Priscila Sibim (2013), Terezinha Oliveira (2013),

156 obra que o

foram usadas como fonte sobre Alcuino de York e o espelho de principe
monge escreve para um conde, pois este além de ter sido um grande estudioso também

foi conselheiro do rei e produziu esses manuais de conduta.

Nessa perspectiva, Alcuino escreveu sobre as virtudes e os vicios no Livro a
respeito das virtudes e dos vicios para o conde Guido. Considerado um
“espelho de principe” da época, Alcuino propunha-se a educar um conde com
base nos principios morais defendidos pela fé crista, perspectiva diferente do
ideal de governante em periodos anteriores. (OLIVEIRA, T.; SIBIM, P., 2013,
p.20).

Utilizei autores como Maria Rita Sefrian de Souza Peinado (2012) e Mario
Alighiero Manacorda (2002), como embasamento sobre o papel de Alcuino na educacao
porque este, dedicou-se grande parte de sua carreira como diretor e professor,
produzindo o material didatico das escolas da corte de Carlos Magno atribuindo como

por exemplo, o Trivium e o Quadrivium®®’,

154[321] quantus er tantus per n euphoniae causa, venit enim a quamtus er tamtus In: YORK. 1997, p. 26.

155That is, that we should write it with an N because the resulting pronunciation [kwantus] is aesthetically
preferable to [kwamtus]. In: WRIGHT, Roger. Sociophilological Study of Late Latin (Utrecht Studies in
Medieval Literacy). Turnhout, Belgium: Brepols, 2002.

1580 espelho dos Principes ou Specula principum formam um género literdrio bem comum na era
carolingia, apesar de em sua grande, e total, maioria serem escritos por clérigos, no século IX temos
excecdo com uma mae aristocrata, casada e leiga, chamada Dhuoda. Esses textos buscavam orientar o
nobre, através de exemplos reais, bons ou maus, normas de conduta, postura e seguimento.

1570 primeiro é a juncdo entre a gramdtica, dialética e retdrica, j4 o segundo, trata-se da unido de
conhecimentos de aritmética e geometria que sdo estudos objetivos, com estudos abstratos como a
musica e a astronomia.
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Discussoes sobre o Manual

Através das fontes utilizadas durante a escrita do trabalho, foi possivel entender,
as estratégias que Alcuino utilizou para a padronizacdo do latim, respondendo assim uns
dos primeiros problemas, que foi citado na introdu¢do do trabalho: “Qual foi o papel de
Alcuino de York no Renascimento Carolingio?”’. Ao estudar o periodo Carolingio, fica
evidente a importancia da figura do monge Alcuino de York, ndo é nenhuma novidade a
sua importancia, quando se estuda este periodo. Porém, historicamente essa presenca
significativa de Alcuino, aconteceu por ele ter elaborado varios projetos educacionais
como dito anteriormente. O monge foi o brago direito e conselho de Carlos Magno, foi
um erudito da época estudando muitas areas do conhecimento, como matematica,
pedagogia e filosofia. A convite de Carlos Magno, ele se tornou um importante professor
na corte carolingia, Eginhardo, o biégrafo do Imperador, chegou a chamd-lo de "o
homem mais erudito que existe" (PL, 97, col. 901-902A.). Alcuino, juntamente com
Teodulfo de Orledns, teve um papel importante na minudscula carolingia®®®, também
fundou inumeras escolas em muitas das catedrais do império, assim, em 796, foi

nomeado como abade do Mosteiro de San Martin de Tours.

Mas a questdo que esta pesquisa quer pontuar, ndo é exatamente sobre os feitos
de Alcuino de York em um sentido geral, a pesquisa limita-se na importancia de Alcuino
para o Renascimento Carolingio em relacdo ao idioma e a sua gramatica De
Orthographia, apontando assim quais os fatores que fizeram este manual ortografico

importante para o periodo.

Sendo assim, no De Orthographia, ha varias passagens que Alcuino faz
comentarios sobre grafia, hda um exemplo acima utilizando a palavra Accuso, Mas além
desses comentdrios graficos, que sdo muito comuns na maioria das gramaticas, ha
também passagens em que é necessario prestar atencdo, pois sdo algumas passagens
sobre fonética, mais precisamente focado na prosddia, esses comentarios podem ser

visto em alguns exemplos dentro da gramatica, como em: [38] Accentus quando com

8 Mindscula carolingia foi uma caligrafia desenvolvida com o objetivo de se tornar a escrita do latim
uniformidade, clara e legivel, de forma que os documentos, capitulares, pudessem ser facilmente lidos
entre as varias regioes.
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dois C é levantado a voz em meio a palavra®>® (YORK, 1997, p.3). Aqui é possivel observar
que o monge faz uma sugestdao de como deve ser articulada a voz quando hd a presenca
de dois cc, na palavra Accentus. Como ha essa observacao no exemplo [38], hd outras
passagens que reforcam a eufonia. H4 também observac¢des sobre aspiracao, que é
guando o H em frente a vogais fica com som de R. Exemplo presente no [180] Pode
empregar aspiragao diante todas as vogais, no entanto por de tras das consoantes é
posto somente em quatro c t p r, como em: habeo hers hiems homo humus Chremes
Thraso Philippus Rhodus. Por isso, o H é posto no exterior, pela harmonia, sendo poucas
palavras que soem assim, no entanto, quando escrita no interior, a maioria soa como

consoante.1?

Neste momento, Alcuino no final da sentenca cita que prop&e que seja
pronunciada desta maneira, pelo motivo da harmonia que se embasa na mesma ideia
da eufonia. Ou exemplo interessante, é quando dentro da gramatica mesmo ele corrige:
[88] Coquus com a letra c na primeira silaba, a segunda deve ser escrita com g: Nao
falamos quoquere, mas coquere'®?, aqui diferente do exemplo [180], que ele explicou o
motivo do H ser posto no exterior, ele simplesmente corrigiu 0 modo como deveria ser

dito.

Ha em outras passagens mais comentarios, sobre a eufonia, corrigindo como a
palavra deve ser dita, explicando como cada palavra deve ser escrita e o porqué.
Basicamente os enxertos citados, ddao um pequeno apanhado de como esta presente
essas correcdes na gramatica. Talvez, por ser ainda nova a ideia de atribuir um som?6?,
a cada letra ou fonema, Alcuino nao tenha se estendido mais em suas explica¢des,

dentro do manual. Mas mesmo sendo breve essas observacdes, elas sdo de grande

159[38] Accentus per duo c ubi vox levatur in verbo. In: YORK, 1997, p.3.

160[180] Asspiratio ante vocales omnes poni potest, post consonantes autem no entando quattuor
tantummodo ponitur c t p r, ut habeo hers hiems homo humus Chremes Thraso Philippus Rhodus. H ideo
vocalibus extrinsecus ascribitur, ut minus sonet, consonantibus autem intrinsecus, ut plurimum sonet. In:
YORK, 1997, p. 17.

161188] Coquus coqui prima syllaba per c, secunda per q scribendum est: non nim dicimus quoquere, sed
coquere. In:YORK, 1997, p.10.

162Este conceito de “atribuir o som a cada letra”, serd explicada na préxima pagina.
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valor, pois transformam o De Orthographia, em um material auténtico e de extrema

relevancia para o Renascimento Carolingio.

Logo, pode-se afirmar que Alcuino de York foi responsavel por grande parte do
estudo fonético da lingua latina, do qual serviu como base para outros trabalhos que
vieram em sucessao ao De Orthographia. Um exemplo de sua influéncia, foi o Council of
Tours (813 d.C.). Neste conselho foram reunidas cinco regides que naquela época
cobriam a extensao territorial do Império, sendo elas, Arles, Chalon, Mainz, Reims, e
Tours, este conselho teve como principal objetivo discutir alguns dos progressos
promovidos pela comunidade cristd. Um dos tépicos levantados durante essa reuniao
foi a questdo da linguistica, na qual escreveram alguns canones e alguns desses traziam
as ideias de Alcuino, essas ideias foram discutidas por intermédio da comunidade de
Tours que trouxe para a discussdao o “ler em voz alta’”’ para manter uma pronuncia que

fosse clara e de facil entendimento, construindo assim uma ortografia baseada em sons.

Este trabalho fonético produzido por Alcuino, teve algumas influéncias como a
epistola litteris colendis?®?, da qual era muito utilizada pelo clero para a melhora da
compreensao e da leitura de textos liturgicos. Houve também inspiracdo, vindo da
litterae de Prisciano que foi inserida por Alcuino como algo novo no contexto dos
carolingios, Prisciano associou sons particulares para cada letra, e assim Alcuino utilizou-
se dizendo, “litterae est pars minima vocis articulatae” 14, Cassiodoro (séc. VI d.C.)
também influenciou Alcuino e o mesmo, recebeu o apelido de “O Cassiodoro na corte
de Carlos Magno”. Cassiodoro escreveu uma De Orthographia'®®, quase ao fim de sua
vida, a obra nada mais foi do que um tratado elementar, feita a pedido dos escribas,
monges em geral do mosteiro de Monte Cassino, pois estes pediam que o autor
produzisse algo mais pratico para o trabalho cotidiano do que seus escritos anteriores.

Neste tratado de Cassiodoro ha vdrias metodologias e ferramentas pedagdgicas, mas

1637 epistola, De litteris colendis, MGH Capit. |, no. 29; trans. King (1987), pp. 232-3. Trata-se de uma fonte
importante sobre as reformas educacionais carolingias. A carta também mostra o interesse do imperador
Carlos Magno em promover o aprendizado, padronizacdo, e educagdo em seu Império.

164As letras possuem minimas partes articuladas pela voz.

165Esses tratados todos chamavam-se De Orthographia, pela razio de serem sobre o assunto que iriam
tratar, ou seja, a ortografia.
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entre elas estdo instrucdes simples de ortografia, “mas entre elas estdo as instrucoes
simples de ortografia: observando onde os erros tendem a ocorrer em certas palavras,
como quando aggero é escrito com um d e um g, n3o a geminate”%® g. (PATZUK-
RUSSELL, 2016, p.13), na De Orthographia do Alcuino ha uma semelhanga de
composicdo, se compararmos palavras parecidas agger, Alcuino escreve como em, [37]
Com dois g Agger é escrito quando stratam significa, entretanto se significa campum ubi
seminari escreve-se apenas com um g.1%7 (ALCUINO DE YORK, 1997, p. 6.) Ha alguns
autores que dizem, que esse trabalho de Alcuino foi paralelo a desses autores, porém
os efeitos historicos foram muito maiores, ja que Alcuino deixou muito pupilos como
Amalario de Metz (780-850) e Pascasio Radberto (785-865), fora a sua influéncia por
causa de Tours, escola administrada pelo monge, esse centro de saber teve grandes

referéncia durante o periodo do século VIII.

Para a padroniza¢do do idioma, o ler em voz alta nos dias de hoje soa um tanto
guanto estranho, por isso, para entender melhor esse artificio Roger Wright faz uma
analogia com livros infantis, “é o caso de todos os livros para crianga, por exemplo.
Criancas ndo sabem como ler sozinhos esses livros, sendo assim eles pedem para que
alguém leia em voz alta para que possam entender” %8 (WRIGHT, 2016, p.18). A
populacdo iletrada da época, precisava estar ciente do que o documento dizia para
entdo torna-lo legal. Alcuino, observando isso, construiu uma gramatica que possuia
recursos para a padronizagao da pronuncia, essa padroniza¢do era o desejo que toda a

populacdo medieval do século VIII falasse a mesma lingua, sem variacdes de dialetos.

Para que houvesse essa padronizacdo, York almejou fazer uma pronudncia

III

artificial'®® das letras, “essa pronuncia artificial”’ foi construida pelo monge através da

166hut among them are simple instructions for spelling: noting where errors tend to take place in certain
words, such as when aggero is written with a d and a g, not a geminate. In: PATZUK-RUSSELL, 2016, p.13.

167 Agger per duo g scribendum est quando stratam significat, si autem campum ubi seminari potest per
unum g. In: YORK, 1997, p. 6.

16835 is the case with all books for young children, for exemplo. Not knowing how to read is in itself no bar
to understanding something when it is read aloud. In: WRIGHT, 2016, p.18

189¢ chamada de pronuncia artificial, pelo fato de que seria usada para leitura de textos em voz alta, e
também por ter sido um modelo criado pelo monge para que a populagdo seguisse, como em um manual
de instrugdes.
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utilizacdo de um artificio fonético que consistia na ideia de que, cada letra deveria ser
pronunciada conforme Alcuino estipulou podendo ter algumas variacdes. E possivel
elaborar um modelo exemplificando como essa pronuncia artificial era usada, seguindo
o alfabeto: A - ser lido como [a], as descricdes eram feitas de modo que o lado
esquerdo deveria conter a letra, e o lado direito como descrito, ser lido em voz alta, ou
seja, a representacdao fonética do som. Em sucessdo o: ae - [e], seguindo a ordem
alfabética, este modelo de pronuncia vai se desenvolvendo, e ao longo dele também ha
algumas letras que sao pronunciadas em circunstancias especificas, como: i = [i] em
alguns casos especificos pode ser pronunciada de outra forma, e o k = [k] pronunciado

como [k], este quando for encontrado, e assim por diante.

A partir do momento que Alcuino utilizou-se deste artificio, que foi um sucesso,
uma grande revolucdo aconteceu, muitas pessoas comecaram a utilizar os moldes do De
Orthographia, para leitura em voz alta. Na literatura, por exemplo, com essa nova
imposicdo de palavras e reformas, os poetas deixaram de rimar e i, o e u. Seguindo agora
a lingua falada, distinguindo as letras através do que estava sendo estipulado, como por

exemplo, o e fechado e e aberto.

Todavia, alguns apontamentos que Alcuino de York fez, ndo conseguiram mudar
alguns dos habitos dos falante, como por exemplo, quando no De Orthographia,
encontra - se:”’[178] Hi et his pronomina per unum i scribenda sunt.” (ALCUINO DE YORK,
1997, p.17) ou seja, hi e his, devem ser apenas usados com i, segundo Norberg (2007),
os maus habitos continuaram, as pessoas mantiveram a escrita de Hii e hiis, “se bem
que no século Xlll um outro gramatico, Alexandre de Villedieu (Villedieu = Cidade de
Deus), que recomenda a pronuncia com um so i, se vé obrigado a admitir a ortografia hii
e hiis” (NORBERG, 2007, p.65). Se ele se sentiu obrigado a introduzir isso na ortografia,
lembrando que, provavelmente o que Alcuino prop6s fazia algum sentido, apesar das

pessoas nao usarem como foi apontado por Norberg.

Sendo assim, para que ndo houvesse mais enganos, 0 monge analisou quais
foram as maiores dificuldades da época e trouxe como solugdo dentro da linguagem o
gue era mais usado, sendo, a fala, “o ler em voz alta”, foi a maior ferramenta de

comunicacao utilizada nessa nova lingua artificial, e € importante comentar que possui
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esse nome: Linguagem artificial, porque o que Alcuino de York prop6s ndo era uma
linguagem que voltava as normas antigas, ou seja, ndo era latim cldssico, mas sim uma
nova lingua, que Ernesto Faria (1957) diz como “um latim cldssico mal
falado”(FARIA,1957, p.126), para um latim que se moldou de acordo com as
necessidades que o autor acreditou que eram apropriadas para os falantes de latim
daquele periodo (VIII). Além disso, o sistema adotado por Alcuino serviu como
empréstimo linguistico para outras linguas que derivaram do latim, como é o caso

principalmente do francés.

Na dinastia Merovingia que foi a antecessora da Carolingia, era dificil
escolher, por exemplo, entre as letras e e i, o e u, porque, em silaba
acentuada, i breve se confundia com e fechado e u breve se confundia com o
fechado na pronuncia cotidiana (NORBERG, 2007, p.64).

Algo que Alcuino abominava eram essas confusdes que poderiam atrapalhar o
leitor, o maior exemplo sdo letras mudas, como P e D no portugués, pois causam duvidas
sobre a pronuncia, como em advogado, em que a variacdo mais comum para:
Adevogado. Deste modo, com as reformas que foram propostas durante o Império
Carolingio, acabou-se essa confusao, pois, foram retiradas muitas dessas letras que
causaram confusdes, e quando houve essa migracdo dentro da lingua é possivel
encontrar vestigios dessas transformac6es dentro das linguas vulgares, como o antigo

francés e o portugués. Norberg (2007), diz que,

Os vocabulos eruditos titulus e dignus foram pronunciados com um i, diluvium
e studium com um u, e complementa dizendo, sendo no francés antigo, titele,
digne e diluvie, estudie, e do portugués titulo, digno e diluvio, estudio
tomados do latim depois da reforma (NORBERG, 2007, p. 64).

Com este breve resgate fonético feito acima utilizando Ernesto Faria (1957) e
Norberg (2007), e com a analise elaborada ao longo de toda a pesquisa, a importancia
do estudo dos elementos da ortografia desde o periodo Medieval através da obra de
Alcuino de York (um dos problemas que também foi apresentado acima), fica evidente
gue o De Orthographia teve um papel fundamental para o modo como o latim medieval,
moldou-se no século VIII, tentando uma padronizacdo através da correspondéncia do

latim aos seus falantes. Mesmo a lingua se perdendo ao longo dos anos, a padronizacao
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gue ele aplicou influenciou uma nova perspectiva de latim medieval, apds o século VIII,
sendo ele o principal responsavel pela reconstru¢ao de alguns fonemas da lingua, ndo
através de moldes classicos, mas através do que ja era falado entre os falantes de latim
daquela época, sendo assim, sua gramatica conseguiu sistematizar essas variagdes para
organizar a lingua falada daquele século, fazendo o De Orthographia uma

reconstituicdo, como maneira de salvar o idioma.

Por conseguinte, a importancia de estudar figuras como Alcuino de York
atualmente é pela valorizagao dessa figura quanto ao latim da época medieval, pois,
tratando-se da fonética Alcuino de York teve um papel revolucionario. Em a fonética
histérica do latim de Ernesto Faria, cita Alcuino como um dos mais eruditos do periodo,
“em seu tratado ortografico discute Alcuino numerosas palavras latinas... e seu emprego
em conexao com a pronuncia do Latim” (FARIA, 1957, p. 126). E continua explicando
que, o monge faz um trabalho fonético, do qual consiste em pegar os habitos adquiridos
dentro da lingua, pelos falantes e logo apds rompe esses habitos entre a lingua culta e
vulgar trabalhando na reconstrugao do idioma. Ou seja, Alcuino fez uma analise de como
as pessoas estavam falando, e como estava caminhando o idioma. Ele, ndo fez
exatamente um resgate da linguagem cldssica trazendo talvez algo mais arcaico, mas
sim, ele foi extremamente moderno em olhar de fora a “matéria que iria trabalhar”’ e
trazer no texto novas argumentacdes sobre o idioma, como, tirar aquilo que atrapalhava
os falantes trazendo a facilidade e clareza para que todos conseguissem entender e
comunicar-se de forma clara. Até mesmo, no texto de Faria (1957), diz que, Alcuino
ignorava a verdadeira pronudncia do latim cldssico. E ainda o autor complementa tal
afirmacdo seguindo com,”0 latim era pronunciado de uma forma que nao era popular
nem classica” (FARIA, 1957, p. 126) . Logo, podemos afirmar inclusive que essa nova
estrutura transformou a fonética do latim, além do rompimento com a lingua classica.
Deste modo, fica evidente os motivos de classificar esse periodo, como o restaurador

do latim medieval.
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Conclusdo

Para a finalizacao do processo de pesquisa, reforga-se sobre os poucos autores
que trabalham Alcuino de York e a De Orthographia, citando breves trechos e
fragmentos sobre o que foi a ortografia de maneira concisa, deste modo a analise
aprofundada, contribui para o acervo bibliografico do manual, pois, ao estudar a obra,
foi encontrado resultados que apenas fragmentos e uma rdpida explanagao nao

conseguiram abranger.

O apontamento mais importante encontrado na pesquisa foi o viés da fonética
que Alcuino utilizou para elaborar o material, ja que o mesmo utilizou, as letras com
seus minimos sons, dentro da fonética: os fonemas. Coloca-se esse ponto como crucial
para tentar restabelecer uma lingua homogénea. Quando Alcuino de York descreveu
esses fonemas, ele deixou de ignorar a lingua falada, diferenciando-se da maioria dos
autores da época, pois, se analisarmos historicamente o latim escrito e o latim falado, o
primeiro manteve-se inalterado e o segundo teve vdrias variagdes, automaticamente o
De orthographia, é uma fonte histérica muito rica de como se encontrava o latim na

idade medieval.

Portanto, é perceptivel a importancia do autor para seu periodo, ja que muitos
estudiosos chamam a época Carolingia como, renascenca Carolingia, pois essa foi
responsavel por uma transformacao cultural e linguistica. Ja que, o De Orthographia foi
usado como referéncia para outros trabalhos posteriores a Alcuino, comprovando, a
gudo promissora € essa area e quanto ainda se tem a estudar. Pois, quando foi citado,
acima, Alexandre de Villa Dei, este teve seus dois tratados de gramatica medievais
publicados pela ultima vez em 1504-1509, respectivamente, e neste periodo ele ainda
estava usando como referéncia Alcuino de York tendo que inclusive adaptar a sua
analise ao que o monge propds. Percebam que o manual ortografico do monge foi
produzido no séc. VIII, desta maneira comprova o quanto de material sobre o latim

medieval precisa ainda ser estudado.

Entendendo a metodologia usada por Alcuino para a padroniza¢do do idioma, é

comprovada a importancia de Alcuino em diversos aspectos do idioma, mudando
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inclusive como dito acima, a maneira como os poetas rimaram as palavras, e até
trazendo um trabalho linguistico muito antes de se ter base do que é a linguistica, a
gramatica de York antes de apontar erros, foi uma proposta para manter a lingua viva e
recuperd-la ndo através de normas técnicas que dificilmente funcionaria, mas dentro de
um trabalho minucioso e reconhecendo os fonemas dentro da lingua, muito antes de se
ter base sobre o que eram fonemas, isso trouxe facilidade para impedir os erros basicos
gue as pessoas cometiam. Um exemplo desses erros basicos, é quando na andlise da De
Orthographia, é comentado fen6menos como a da eufonia, quando Alcuino de York
afirma ser contra as letras mudas, ou qualquer variacdao que pudesse causar duvidas de
pronuncia, pois sdao essas dificuldades que levam os falantes ao erro. Para que ndo
houvesse mais esses enganos de pronuncia, o monge analisou quais foram as maiores

dificuldades da época e trouxe como solugao, esta linguagem artificial.

Portanto, é indiscutivel a importancia do monge para o latim medieval, pois ele
foi responsavel por uma nova perspectiva de estudo da lingua na Idade Média, e
inclusive pela tentativa da constru¢dao de uma fonética do latim medieval que foi
explanada e argumentada dentro desta analise do De Orthographia, percebendo assim
a solugdo que Alcuino utilizou “para virar o jogo”” enquanto a padronizagdo do latim do

séc VIII.
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Resumo

Buscamos analisar a escrita pedagdgica e moralizante do Século XVI, através das obras
escritas pelo Dramaturgo portugués Gil Vicente: “O velho da horta”, “Auto da Barca do
Inferno” e “Auto das Fadas”. O autor se firmou como um dos maiores dramaturgos
humanistas entre o final da Idade Média e inicio de Epoca Moderna. A literatura
vicentina que caminha entre os Autos (género literdrio de teor moralizador e
pedagdgico) e as Farsas (literatura voltada para a comédia e a ironia), nos apresenta
como figura central da sua obra, a figura da feiticeira alcoviteira. Este topoi feminino
serd aqui o fio condutor para que possamos conhecer mais o universo sociocultural da
mulher nesta época e seu lugar no ambito publico e privado, visto que esta personagem
dialoga com diversos grupos sociais.

Palavras-chave: Histdria. Literatura pedagogica. Representacdes.

Abstract

We seek to analyze the pedagogical and moralizing writing of the 16th century, through
the works written by the Portuguese playwright Gil Vicente: “O Velho da Horta”, “Auto
da Barca do Inferno” and “Auto das Fadas”. The author established himself as one of the
greatest humanist playwrights between the end of the Middle Ages and the beginning
of the Modern Era. Vincentian literature that walks between Autos (a literary genre of
moralizing and pedagogical content) and Farsas (literature focused on comedy and
irony), presents us as the central figure of his work, the figure of the peach witch. This
feminine topoi will be the guiding thread here so that we can learn more about the
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sociocultural universe of women at this time and its place in the public and private
spheres, since this character dialogues with different social groups.

Keywords: History. Pedagogical literature. Representations.

Introdugao

Durante o final do século XV e inicio do XVI entre Portugal e onde hoje chamamos
Espanha, o Tribunal do Santo Oficio multiplicava os seus tentaculos e outras forgas,
consolidando um aparelho repressor para além da Santa Inquisi¢do. E neste contexto
que a literatura secular e religiosa reproduzia o controle do comportamento social, seja
através de tratados, literatura de espelhos'’® e demais tipos que caracterizavam a
literatura pedagdgica.

Gil Vicente, autor que escreveu entre os anos de 1502 a 1536 - ano da sua morte
e também da instauracdo da Inquisicdo em Portugal -, retratou através das suas farsas
e autos inUmeros personagens- géneros literdrios de teor moralizador, irbnico e
pedagégico- estabelecendo “tipos sociais” em um momento histdorico marcado pela
literatura pedagdgica, com o intuito de imprimir o comportamento ideal da sociedade
seiscentista, e assim a figura da feiticeira-alcoviteira é uma das personagens centrais
das obras do dramaturgo humanista.

O modelo de mulher alcoviteira e que recorre a mediacdo das artes magicas estd
presente em um vasto repertodrio literdrio, até mesmo anterior a Gil Vicente. Podemos
encontra-la em toda a literatura europeia da época, sendo esta figura um reflexo de
algumas mulheres que realmente viverem naquele periodo, o que configura uma

mistura entre literatura e realidade.

170A tradigdo dos espelhos surge no Medievo e prolifera sobretudo na Franca e em Portugal e Espanha ela
ganha uma maior projec¢do entre os séculos XVI e XVII. A maior circulagdo desse material tinha um objetivo
claro, por parte do poder politico da época, orientar atitudes e comportamentos morais e religiosos. As
narrativas literarias dos Espelhos eram direcionadas de maneira a “orientar” uma especificidade, por
exemplo, os “Espelhos dos Casados”. REIS, Marcus Vinicius. Mulheres de seus corpos e de suas crengas:
relacées de género, prdticas mdgico-religiosas e Inquisicdo no mundo portugués (1541-1595). Tese
(doutorado)- Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas. 2018.
p.69-70.



174

A presenga da alcoviteira-feiticeira na literatura é anterior as mediadoras
vicentinas e mesmo antes da alcoviteira hispanica Celestina de Fernando de Rojas
(1499). Nelly Coelho (1963) destaca este topoi presente durante a comédia latina
Pamphillus,** contribuindo para a formulagdo literdria da personagem, nesta obra
aparece uma figura feminina, Dofia Vénus, cuja funcao é facilitar a situacdo amorosa do
protagonista Pamphillus, e esse se torna um topoi que se repetird inUmeras vezes na
literatura do século XV. No século XV, a facilitadora amorosa ou alcoviteira entra mais
uma vez de modo marcante para a literatura, por meio da obra de Juan Ruiz em El libro
del Buen Amor (1939).

O personagem Arcipreste recorre a Trotaconventos, uma facilitadora, para ajuda-
lo em seus amores com Doia Endrina. Nesta obra aparece uma certa precisam aquilo o
personagem que serd chamado de alcoviteira. Esta aparece como alguém que faz parte
da intimidade das donzelas por desenvolver atividades que as auxiliam, como vender
adornos e por isso podem fazer o papel de intermediadoras entre os homens e suas
amadas.

Podemos dizer que o arcabouco psicoldgico da alcoviteira se configurou de fato
com essa personagem Trotaconventos em todos os seus aspectos fundamentais, mais a
personagem Celestina de Fernando Rojas,'’? foi quem definira as linhas bdsicas da
personalidade e da atuacdo da alcoviteira dentro da literatura.

Gil Vicente, com toda certeza inspirou-se em DofAa Vénus, Trotaconventos e
Celestina, para criar seus personagens, porém ele acrescenta caracteristicas de figuras
literarias da antiguidade a sua obra e em personagens reais contemporaneas de seu

momento historico.

710bra erética de autor desconhecido, divulgada no século XII.

172 purante a obra Rojaniana publicada pela primeira vez em Burgos no ano de 1499 sob o titulo de
Comedia de Calisto y Melibea, Celestina a alcoviteira-bruxa veio dar maior desenvoltura ao tipo, colocada
como o foi dentro da unidade de uma intensa a¢do dramatica: a atragdo amorosa entre Calisto e Melibea.
Firmaram-se, assim, definitivamente os contornos dessa singular personalidade que é a alcoviteira:
mulher madura, experimentada, dona de uma astuta sabedoria pratica, conhecedora profundidade todos
os desvaos das paixdes humanas e convicta de que, no fundo, sdo estas que regem a vida. COELHO, 1963,
p. 84.
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Maria José Palla (1995, p. 6) discute de como por volta do século Il antes da nossa
era, a literatura grega através dos poetas latinos criava temas magicos e personagens
misticas, citando Medéia de Euripides,'’® personagem destacada entre as transposicdes
mais famosas, as versdes de Euripides (séc. V a.C.), Séneca (séc. I), Corneille (séc. XVIl) e
Jean Anouilh (séc. XX), sinalizamos ainda uma caracteristica da obra a referéncia da
situacdao da mulher nas diversas pélis gregas, Euripides destaca algumas variagdes em
relacdo aos aspectos femininos, contudo o sigho da dominacdo era uma constante.

Diante dessas informacgdes, propomo-nos a analisar a representacao literdria da
bruxa alcoviteira na obra de Gil Vicente. Utilizaremos para este trabalho as personagens:
Branca Gil, Brizida Vaz e Genebra Pereira. Todas elas estdo envolvidas em atividades
muito semelhantes que nos remete ao topoi da alcoviteira. Configuram assim uma
mesma estrutura interna, herdada de personagens como Trotaconventos e Celestina;
partilham a mesma funcdo dentro da histéria, de mediar situacdes amorosa e tém a

mesma condicdo social.

A Inquisi¢cao portuguesa e a caga as bruxas

Como o documento em latim mais antigo a se referir as supersticdes populares,
o manuscrito de 1385'% que se encontra em Portugal, atribuido a uma autoridade civil,
tendo em vista que a posteriori temos conhecimento de um esbogo de inquisi¢gdo a partir
do século XIV, que julgava e condenava hereges, a que se seguiram as Ordenacgdes
Manuelinas.

Através do primeiro Monitério da Inquisicdo em Portugal, tendo sido publicado
em 1536 que previa a competéncia jurisdicional da Inquisicdo estenderia seus
“tentaculos” sobre os crimes de protestantismo, judaismo, islamismo, blasfémias,

bigamias e a feiticaria foi assimilada pela instituicao no decorrer do século XV. Sendo

1737 tragédia Medéia de Euripides (480 - 406 a.C.), a exemplo dos demais textos que compdem o sistema
literdrio da Antiguidade Classica, fundamenta-se na tradicdao lendaria e para além da feitigcaria que
acompanha o mito de Medéia, existe uma reflexdo sobre a condicdo de mulher, aviltada depois de
sacrificar tudo em nome de uma paixdo. DUTRA, Enio Moraes. O mito de Medéia em Euripides. Revista
Letras; n. 1. Universidade Federal de Santa Maria. 1991.

74Livro 2- de El- Rei D. Jo3o |, fl. 16 et ss. Arquivo da Cdmara Municipal de Lisboa.
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assim, a acdo inquisitorial no mundo portugués segue por um caminho a vigiar as
consciéncias dos individuos, ampliando as concepgdes de vigilancia até as praticas
religiosas de cada um.

A acdo inquisitorial persegue ainda individuos praticantes do crime de feiticaria,
em destaque e maior numero as mulheres, sendo acusadas de tal crime foram
perseguidas e castigadas durante toda a Idade Média, contudo é durante a Epoca
Moderna que elas passam a ser executadas pelos Autos de Fé. 175

A literatura foi constantemente utilizada para condenar praticas que era
definidas como bruxaria. Destacamos aqui o impresso portugués, o Tratado de
Confissom,¥® nele consta os questionamentos que devem ser feitos as acusadas e
acusados quando estes fazem feiticos, encantamentos e adivinhagdes.

Evidenciando de como era vista tal tematica, destacamos alguns |éxicos para se
referir quanto a tematica; no mundo portugués existem “feiticaria” e “bruxaria”, em
Espanha Maria José Palla apresenta as palavras “hechiceria” e “brujeria”, equivalentes
respectivamente as expressoes de Portugal. A lingua inglesa contém os termos “witch”,
“witchcraft” e “sorcer”; a lingua francesa unicamente a palavra “sorciere” e a lingua
italiana as palavras “stregoneria” e “fattucchiria”, estas identificadas como equivalentes
ao aos léxicos ingleses. (PALLA, 1995, p. 300).

Em relacdo a demais léxicos, Maria Palla destaca haver uma complexidade na
traducdo e significacdo desses termos, explicitando que a temadtica ja discutida na
historiografia por Francisco Bethencourt (2004) e Laura de Mello e Souza (1987). Em
algumas significacdes a bruxa aparece com uma mulher idosa, que mantém rela¢des
com o Demoénio e suas habilidades sdao herdadas desde o nascimento; a feiticeira é,
muitas vezes, retratada como uma mulher jovem, que aprende a manipula¢do das artes

magicas a posteriori através de rituais e encontros coletivos.

1750s autos-de-fé consistiam em cerimdnias mais ou menos publicas onde eram lidas e executadas as
sentengas do Tribunal do Santo Oficio (instituicdo criada pela Inquisicdo no século XVI). Com o passar do
tempo, os autos-de-fé passaram a constituir um grandioso espetaculo, realizado com grande pompa e
segundo um cerimonial rigorosamente estabelecido. Assistiam a estas cerimOnias ndo apenas as
autoridades religiosas e civis (muitas vezes o proprio rei estava presente), mas toda a populagdo da cidade
que gritava em jubilo enquanto os condenados eram queimados vivos. Diciondrio de Histdria.

76Tratado de Confissom, Chaves, 1489, edi¢3o de José V. de Pina Martin.



177

Quanto a atuacdo do Tribunal do Santo Oficio em Portugal, o historiador Antonio
Manuel Hespanha (2012) ressalta que haja uma forte conotacdo religiosa a respeito do
Direito portugués. Destacamos ainda nesta questdo as Ordenagbes Manuelinas,
conforme Marcus Vinicius Reis (2018) aponta como um relevante conjunto juridico que
possibilitou constatar as concepcdes de feminilidade e masculinidade, tendo sido
gestadas aos discursos juridicos que pretendiam regulamentar, papéis sociais
determinados aos homens e as mulheres durante o século XVI, o autor enfatiza ainda a

repercussao do conjunto juridico:

(...) o interesse das autoridades portuguesas em estender a vigéncia desse
codigo juridico por toda a vida social dos suditos, além de versar sobre os
crimes passiveis de punicdo, tais como a feiticaria e a bruxaria. Ja as
Chancelarias Régias, mecanismos utilizados largamente pela monarquia
lusitana ao longo dos séculos Xl a XV, sdo citadas a fim de analisar como a
Coroa tratou o delito da feiticaria e qual a sua relacdo com a figura das
mulheres, antes mesmo do estabelecimento da Inquisicdo em 1536 (REIS,
2018, p. 49).

Sendo assim, a literatura juridica produzida durante o final da Idade Média e
inicio da Epoca Moderna auxiliou a definicio dos papéis referentes a homens e
mulheres, reforcando a propagacao de principios hierdrquicos e excludentes em relacdo
as mulheres e a escrita como instrumento de poder. E possivel perceber nessas leis a
sustentacdo da ideia do homem como um ser perfeito e reprimindo quaisquer
comportamentos dissonantes daqueles estabelecidos pela Igreja Catdlica; nessas
mesmas leis a mulher ganha um lugar nada privilegiado, muita das praticas do cotidiano
feminino aparece numa estreita relacao com a feiticaria.

Pode-se dizer que as acusac¢Oes de bruxaria que recai sobre muitas acbes e
comportamentos das mulheres funcionam, muitas vezes, como forma de manter uma
condicdo normativa que as inferioriza e as submete a continuidade da ordem social
vigente.

Isto aparece, inclusive, na forma como a medicina propde a hierarquia entre
género masculino e feminino no século XVI. Segue-se, sem duvida a légica de

contrariedade e interdependéncia, o modo de “ser homem” e “ser mulher”, estabelecia
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o que a mulher deveria ser com base no homem, prevalecendo o discernimento de que
a honra ideal a ser deferida elas mulheres seria a submissao ao homem.

Desde Galeno e Aristoteles, entendia-se que homem e mulher eram iguais,
diferenciando-se na estrutura reprodutiva feminina, a qual correspondia ao oposto da
masculina. O modelo do sexo Unico, paradigma assentado por Thomas Laqueur,'”’
elaborado durante os séculos XVl a XVIll e perdurou até o periodo em “que as refutagées
a esse modelo ganharam maior for¢a no contexto iluminista” (REIS, 2018, p. 51).

Desse modo, os tedricos que manifestavam entusiasmo em relagdo as discussdes
acerca do corpo humano enfatizavam prontamente a feminilidade como um padrao
atribuido a inferioridade e opostos a referéncia masculina estabelecida no periodo
destacado, para tanto é necessario entender a relagdo entre textos juridicos e literarios,

Marcus Reis destaca ainda:

Cabe ao pesquisador, segundo a Butler, avaliar “que tipo de repeticdo
subversiva poderia questionar a prdpria pratica reguladora da identidade?”
Questiona-se, nessa tese, se ao construirem suas famas e autonomias a partir
do delito da feiticaria, as mulheres feiticeiras se tornaram exemplos dessa
“repeticdo subversiva”, sendo capazes de romper com a heterossexualidade
compulsodria. A resposta para essa questdo comega com a analise a respeito
de quais padrGes hegemoénicos, baseados nessa heterossexualidade
compulséria, foram construidos no mundo portugués, a comegar pelo
universo juridico e secular (REIS, 2018, p. 52).

77 Thomas Walter Laqueur é um historiador, sexdlogo e escritor americano. A tese de Laqueur é
reafirmada pelo trabalho de L. Schiebinger (1987). Ao estudar a descoberta das especificidades do
esqueleto feminino, fornece um exemplo bastante interessante de como a anatomia é moldada por
circunstancias sociais. Segundo essa autora, é no contexto da tentativa de redefinigdo da posi¢cdo da
mulher na sociedade europeia do século XVIII que surgem as primeiras representagGes do esqueleto
feminino, provando que os interesses da ciéncia ndo sdo arbitrarios, mas que focam partes do corpo
politicamente significantes. E o caso da afirmacdo de que a mulher tem um cranio menor,
consequentemente menos capacidade intelectual e, portanto, menos condi¢cdes de participar dos
dominios do governo, comércio, educacgdo, ciéncia. Ou, entdo, da constatacdo de que ela tem a pelve
maior, o que prova que é naturalmente destinada a maternidade. Durante os séculos XVIII e XIX, a ciéncia
cada vez mais evidencia que a natureza humana nao é uniforme, mas se diferencia de acordo com idade,
raca e sexo. Assim como Laqueur, Schiebinger também conclui que ndo é apenas uma questdo de
desenvolvimento cientifico. Pois, a anatomia ja dissecava corpos de mulheres, o que poderia levar a
observacdo das diferengas, mas isso ndo acontecia. Os anatomistas explicavam as diferencas que
percebiam como meramente externas, sem grande importancia porque ndo chegavam as estruturas mais
profundas. ROHDEN, Fabiola. O corpo fazendo a diferenca. Ensaio Bibliografico. Mana, vol.4 n.2 Rio de
Janeiro. 1998.
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Posto isto, constatamos a influéncia arrebatadora dos juristas na constituicao de
uma literatura e documentacdo legal, forjando uma anuéncia de que a esséncia
masculina deveria abarcar o feminino, subordinando as mulheres, ja que conforme
Hespanha elas eram caracterizadas como a cabega, e assim “[evocava], naturalmente,
todo o corpo” (HESPANHA, 2010, p. 103); apontando o homem entdo, como um ser
pensante e dotado de sabedoria capaz de direcionar a mulher. Para os juristas a
predisposicdo feminina a submissdo as forcas malignas era uma prova dessa
superioridade masculina, sendo a religido e a heterossexualidade compulséria o “carro-
chefe” da perseguicao as mulheres acusadas de praticar bruxaria.

Evidenciando a eficdcia da acdo do tribunal portugués em Rossio de Lisboa
durante a regéncia de D. Catarina'’® em 1559, foram queimadas cinco mulheres
acusadas de praticas de bruxaria. De acordo com a autora, durante a documentacao as
mulheres acusadas de realizar pacto com o diabo se tornariam uma “bruxa”, a figura de
um bode é constantemente associada ao demoénio, e aquela (e) que deseja ser fiel ao
Senhor das Trevas deve renegar seu batismo cristao, escrever o nome no livro negro e
celebrar juntamente com o coletivo que também ali estava ofertando-se as forcas
malignas em troca de favores e mediagdes de todo o tipo.

Maria Pallanca assim como Carlo Ginzburg, ao analisar as descricdes que os
documentos nos deixaram sobre as reunides noturnas, nas quais as bruxas com sangue
de crianca banhado ao corpo permitiam o milagre do voar, ocasionando assim as
assembleias em lugares como Val de Cavalinhos, destacado elo autor portugués Gil
Vicente, mantendo uma espécie de relagcdao sexual, adoracdo e partilhas de segredos

entre si.

Idiossincrasias psicoldgicas da Feiticeira Alcoviteira Vicentina

Na galeria de feiticeiras-alcoviteiras do escritor Gil Vicente, entre as trés que
escolhemos analisar, a que mais evidencia a complexa e dindmica referente as

caracteristicas e performance psicoldgica deste topoi é Branca Gil de “O velho da Horta”,

178Catarina de Braganca.
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farsa'”de 1512 e representada ao Rei Dom Manuel. Branca Gil conforme Nelly Novaes
Coelho (1963) sublinha, que embora seja uma das mais completas, tenha sido a segunda
criada cronologicamente falando por Gil Vicente.

A personagem Genebra Pereira de “Auto das Fadas”*® foi a primeira a ser criada,
embora a data correta de criacdo da peca seja desconhecida. Brizida Vaz a terceira
feiticeira e alcoviteira aparece em “Auto da Barca do Inferno”, representada em 1517, a
peca encena uma pratica ligada a bruxaria, com pena prevista nas Ordenacdes
Manuelinas. Embora a feiticaria durante a pec¢a neste caso é realizada no pago e durante
a presenca do rei e sua corte, neste caso a insurgéncia é causa de um sentido, apesar de
tal justificativa ndo livrar a obra de uma futura censura.

O éxito durante as pecas vicentinas de personagens como Genebra Pereira, esta
nos atributos de esperteza das acbes e mediacbes, e ndo necessariamente nos
sortilégios e unguentos, conforme observamos no decorrer das falas da alcoviteira.*®!

Destacamos enfaticamente o quanto em Genebra Pereira, Gil Vicente retrata
bem o uso dos bruxedos que dominou o Medievo. A feiticaria, o pacto com o demonio,
os filtros e unguentos eram os meios de que se utilizavam normalmente as "mediadoras
do amor", percebe-se ainda como esta alcoviteira justifica com maestria a utilidade de
seus servicos: "Assi que as taes feiticarias sdao, Senhor, obras mui pias e ndao ha mais na
verdade. Saiba Vossa Magestade quem he Genebra Pereira, que sempre quis ser
solteira, por mais estado de graca” (VICENTE, 1944, p 184).

O enredo que envolve a personagem Genebra Pereira na passagem acima pde as

acOes e praticas das alcoviteiras, sob a suspeita do pecado, fica claro na cena que elas

179As Farsas s30 pecas de um sé ato com um enredo e nimero de personagens reduzidos. Busca retratar
o cotidiano de forma comica.

180 0 texto do Auto das Fadas estd inserido na Compilacdo sem indicacdo de data nem de local de
representacdo. No entanto, o texto fornece dados para a sua contextualizacdo. Tera por isso sido escrito
em Lisboa no reinado de D. Manuel |, pois o texto refere-se ao principe e as infantas (D. Jodo, D. Isabel e
D. Beatriz respectivamente). Uma das personagens, o Frade adianta ainda no seu sermao a convertere ad
dominum, exclamagdo tipica da Semana Santa. A farsa foi censurada pelo Index de 1551, ndo porque
punha ao ridiculo as pessoas da Corte, mas porque se representava a bruxaria e a heresia. MATEUS, Osdrio
(Dir.). Cadernos Vicente: Fadas. Quimera. Lisboa. 2005.

181 “por feiticos que eu faco dizem que sou feiticeira. Porém Genebra Pereira nunca fez mal a ninguém,
mas antes por querer bem ando nas encruzilhadas as horas que as bem-fadadas dormem sono
repousado” (VICENTE, 1944).
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ndo eram regidas pela benevoléncia, mas sim pela ambicdo; este é o sentimento que
governaria os feitos dessas mulheres, muito embora elas salientem estar agindo em prol
do casal de amante.

Auto das Fadas é dividida em duas partes, a primeira constituida por uma
consulta de feiticaria e pelo discurso de um monge, e na segunda parte, a corte participa
num jogo de enigmas e estabelecem-se comparag¢des entre animais e cortesaos.

No decorrer da obra, Genebra Pereira apresenta-se, informa que tem quarenta
anos, sua origem nobre, e que, tal como muitas alcoviteiras do teatro humanista francés
do século XVI, possui uma educagao na corte; relata ainda a sua castidade, segundo a
alcoviteira, tal reclusa |he proporciona maior desenvoltura junto as artes magico-
religiosas, justifica ainda a motivacdo de realizar as magias e alcovitices, reforga que ao
ser requisitada pelos enamorados que padecem de amor, seria desumana ao nao
atender tais suplicas.

Basicamente em “Auto das Fadas”, trata-se da teatralizacdo de um ato social-
evidenciando a originalidade de Gil Vicente- em que retrata a corte assisti a uma sessao
de feiticaria. Fica subentendo a possibilidade de perddo aos atos da alcoviteira, caso
fosse provado que tais artes ndo atentavam contra as leis de Deus. A feiticeira fala de
suas viagens e voos noturnos e estando despida quando os realiza, indo em favor
daqueles que sofrem no amor, tendo por adorno somente um talismd antigo no
pescoco, o “Sino Salmao” .18

Em 1512 Gil Vicente cria Branca Gil, influenciado pela Celestina de Fernando de
Rojas. Além das caracteristicas comuns a todas as alcoviteiras, constata-se que esta nao
seduz e persuadi os enamorados, ela é solicitada de maneira fervorosa. A trama se
desenvolve em um jardim, destacamos que a alcoviteira ja havia sido punida
anteriormente pelas suas praticas; serve de mediadora um velho, tendo sido solicitada
para a mediacdao enquanto compra verduras, sendo convencida a livrar aquele homem

de uma dor terrivel: a ansia da paixao.

1820 "sino salm30" ou Selo-de-Salom3o, composto por dois tridngulos entrelagcados, objeto profilactico
continha o mau olhado. Colocara este amuleto no interior de um coragdo de gato negro, fungéo simbdlica
redundante, pois estamos em presenca de duas figuras simbdlicas sobrepostas.
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A alcoviteira é uma mulher atribuida a sagacidade, uma sabedoria pratica que
estd em torno das reflexdes de temas como a justica, as relagdes entre os homens, as
paixdes terrenas e demais assuntos ligados a sociedade. Branca Gil diante das
declaragdes do velho relatando estar apaixonado, mostra-se compreensiva e lhe diz as
palavras que deseja ouvir, ¥ justificando como um sentimento ideal através da
experiéncia do homem maduro; percebemos assim o conhecimento que ela detém
acerca dos sentimentos do homem (COELHO, 1963, p. 9)

Para além das expertises, uma alcoviteira eficaz também recorria as artes
magicas, embora durante as obras de Gil Vicente, o dramaturgo evidencia que o sucesso
das mediacOes é proveniente também da astlcia e sabedoria dessas mulheres. Através
da personagem Genebra Pereira, mencionada ja aqui, Gil Vicente evidencia além da
astucia, sublinha a utilizacdo constante das magias, praticas que dominaram a Idade
Média, bem como a feiticaria, o pacto com o demdnio, os filtros e unguentos,
geralmente utilizados para o amor.

Durante a trama, Branca Gil reproduz apreco pelo velho, instigando e
confortando-o em relacdo a sua capacidade de seducdo e viver o amor. A alcoviteira
carrega uma “cestinha”, atribuida ao que poderia ser o caldeirdo, e seus calgados estdo
gastos, uma das marcas de sua profissdao, contudo com o intuito de melhorar sua figura,
pede dinheiro para comprar roupas novas. Por fim, ao dizimar o velho, Branca Gil é
condenada, sendo possivelmente levada a fogueira para assim purgar as suas culpas
(PALLA, 1995, p. 308).

Em Auto da Barca do Inferno de 1517, temos a alcoviteira-feiticeira Brizida Vaz,
que assim como outros personagens que representam os tipos sociais'® que aparece,
no na histéria, estdo mortos e iniciam a busca pelas barcas que irdo tomar no contexto
post-mortem. Além dos tipos sociais, a obra contém os personagens alegéricos,®* como

um frade, um fidalgo, um judeu, um sapateiro, e um parvo.

183 Em relagdo ao amor que o velho sentia ela moga mais jovem.
184 S50 personagens que representam os tipos terrenos, por exemplo, o comerciante, o sapateiro etc.

185530 os personagens que representam os sentimentos abstratos e sensacdes, por exemplo, Deus, o
Diabo, anjos etc.
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Brizida Vaz ao chegar no mundo para além vida, leva consigo entre outras coisas
“trés arcas de feiticos e seiscentos virgos!®® posticos”.*®’ Isto lhe permite restaurar a
virgindade das mulheres; arranjar amantes para homens eclesidsticos; e praticando
abortos. Assim como Branca Gil, também Brizida Vaz se queixa constantemente de seus
sapatos gastos, associando a sua profissao e o fato de andar de um lugar a outro.

Em relagdo as alcoviteiras-feiticeiras analisadas, evidenciamos ainda a origem
dos nomes de algumas das personagens, que sao provenientes de etimologia judaica e
celta; sendo a ultima derivada do Ciclo do Rei Artur. Durante a Idade Média, era comum
historias de aventuras e cavalaria, propagadas pelos trovadores e que a posteriori foram
passadas a prosa, sendo muito admirada pela sagacidade moral e religiosa.

A genuina feiticeira Genebra Pereira, a mesma que vai ao sabat e possui uma
descendéncia nobre e proveniente de Gueniévre, a esposa do rei Artur, a que engana
Lancelot e que serd queimada, entretanto acaba por ser salva por ele. Genebra Pereira
tem um duplo nome diabdlico: Genebra e associado a Gueniévre, "a mulher ma", e
Pereira de "péra". A palavra "péra" vem do latim popular pira, que deriva do latim

classico pirum, que, por consonancia, evoca o pior (PALLA, 1995, p. 311).

Quanto a etimologia do nome Branca Gil, é atribuido ao tom de pele pdlido e
branco, o branco da luz, o da Virgem Maria, uma luz proxima a luminosidade. O
sobrenome ou apelido Gil lembra Gillot, expressao ligada também ao branco, evocando
a ideia de a magia da alcoviteira ser branca (do bem), tendo em vista que a mesma nao
conjura com o auxilio do demoénio. No imaginario em Portugal as feiticeiras se vestem
de branco assim como as fadas, cor alids que contrasta com o negro, ao qual estdo as
trevas e associado ainda aos corvos, gatos negros e o prdéprio diabo, evidenciando o
guanto as simbologias e etimologias sdo importantes a fim de entender os meandros da

literatura humanista.

186 Himens posticos.

187Gil Vicente destaca ainda que a alcoviteira leva trés armarios de mentir, e cinco cofres de enleio, e
alguns furtos alheios. VICENTE, Gil. Autos e farsas de Gil Vicente. Sdo Paulo: Editora Melhoramentos, 2012.
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Entre Autos, farsas e o posicionamento do Autor

Nos cabe aqui questionar as representacdes e ironias que estdo por tras destes
trés personagens de Gil Vicente, sejam eles religiosos ou seculares. A intengao por tras
de cada um dos personagens, evoca sempre um carater pedagdgico, caracteristica alids
norteadora dos seus trabalhos. O teatro vicentino evidencia o que se considera nocivo

aquela sociedade, o mal e de como aqueles que o praticavam seriam castigados.

O autor, de forma geral, executa um trabalho de equilibrio; pois alimenta em
suas personagens e no contexto pequenas intrigas, insere o comico, o burlesco e o
grotesco todos no discurso e costurando em suas representacdes, discutindo ainda

virtudes, vicios e a sociedade de sua época.

Para além do aspecto de verdugo, *® Maria José Palla aponta que na obra de Gil
Vicente, o castigo ndo é o Unico desfecho para o topoi da alcoviteira, visto que este autor
traz certa tolerancia para com tipo social feminino. Em O auto das fadas, Genebra

Pereira censura um frade trapaceiro que oferece lhe prestar auxilio:

Olhade a gente honrada. Que me trazia o ladrdo! Hum que foi amancebado,
alcoviteiro provado, e hum frade rafido. Sabeis qudo mal me parecem pessoas
de mao viver? Mais cd moscas m'aborrecem, ndo nas posso ouvir nem ver
(VICENTE, 2012, p. 200).

Obviamente tal maneira de abordar a alcoviteira ndo deve ser caracterizada
como uma intencdo do autor em desprezar esse tipo social, evidencia uma atitude de
profunda compreensao da sua "razdo de existir", em meio aquele organismo social,

revelando ainda a crenca de que nenhuma lei poderia extinguir a alcoviteira.

Constatamos o quanto Gil Vicente utiliza a alcoviteira®® para criticar o indecoro
de um membro do clero, alids uma das classes mais influentes daquela época. Fica claro

0 uso que o autor faz das varias OrdenacOes Afonsinas e Manuelinas para construir

188 |Individuo responsavel pela execucdo da pena de morte ou de outros castigos corporais; carrasco, algoz.

189 A fungdo da alcoviteira neste caso nos parece n3o sé social/realidade, mas também literdria. Ela parece
ser o pivo que possibilita o autor criticar os personagens clericais.
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dentro das cenas, as a¢des dos clérigos. Observamos entdo que a alcoviteira, é um tipo
social que tem dentro da obra de Gil Vicente, a fun¢do de criar cenas que possibilite que
personagens socias de sejam escrachados, abrindo-se sobre eles um lugar a critica social

e moral.

Essa era necessaria ser escrachado ao publico, o que Gil Vicente articula a escrita
como instrumento de poder, criticando através de um tipo social que de modo algum

estaria habilitada a realiza-la: a alcoviteira (COELHO, 1963, p. 15).

Consideragoes Finais

Gil Vicente foi o primeiro autor portugués a introduzir bruxas e feiticeiras na
literatura. A representagao que ele forja corresponde a literatura encontrada em toda a
Europa e ligada ao Carnaval e a um universo invertido; a alcoviteira vicentina lida com
clérigos, nobres e plebeus, cumprindo um dever a sociedade de servir as paixdes

daqueles que a procuram (PALLA, 1995, p. 16).

O autor utiliza a escrita como um instrumento de poder pedagdgico,** igualando
o homem a mulher no que diz respeito aos amores fisicos dos clérigos, evidenciando
intencionalmente através da superioridade moral da alcoviteira, pois se ela fosse

condenada, toda a sociedade seria.

Notamos ainda o quanto Gil Vicente constréi uma representagao multifacetada
da alcoviteira, inspirada numa personagem que teria vivido realmente em Lisboa nessa
época, o que nos pode sugerir que tenha seguido a mesma linha nos demais

personagens (PALLA, 1995, p. 16).

Embora as alcoviteiras justifiquem sua atuacdo como relevante para sanar as
questdes amorosas, 0 pre¢o para que tais servicos fossem executados era em geral

muito alto. O provento cobrado pelas alcoviteiras era alids, um dos defeitos mais citados

190 chamado por alguns de uma Moral utilitarista.
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pelos “beneficiados”, tendo em vista a ambicdo no que se pedia ou no quanto pedia; a
impressao inicial é de que essas mulheres exploravam a boa-fé daqueles que recorriam
a mediacdo, entretanto, através de uma andlise mais apurada, concluimos que tal
particularidade completa, de maneira coerente como um sinal de negociagao,
discutindo as orientac¢des acerca do que estd sendo solicitado e ao final apenas o preco

é combinado.

A alcoviteira em Gil Vicente ndo se trata apenas das velhas ex-prostitutas que
desencaminham mocgas, ' mas sim de mulheres que utilizam sua sabedoria para a
subsisténcia. Por fim, os séculos passam, os espacos geograficos sdo distintos, embora
tudo se modifique, a permanéncia de homens ou mulheres que recorrem a outrem para
mediar o amor e os desejos do corpo, tal elemento permanece obstante as
interferéncias religiosas e seculares, sejam alcoviteiras, bruxas, feiticeiras ou outras

designacoes, tal oficio prossegue “costurado” a ordem social.
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Resumo

O Vidal Mayor é compilacdo de leis atribuida ao bispo de Huesca, Vidal de Canellas, a
pedido de Jaime | de Aragdo, em 1247. Em minha analise, destaco ao Liber Sextus,
capitulo foral cujo tema central é o instituto juridico chamado de arras. Chamo atencao
para a viuvidade, isto é, uma condicdo ambigua que expressa as diferencas existentes
entre homens e mulheres quanto ao direito a herancga e o usufruto dos bens.

Palavras-chave: viuvidade; Reino de Aragao; histdria do direito.

Abstract

The Vidal Mayor is a compilation of laws attributed to the Bishop of Huesca, Vidal de
Canellas, at the request of James | of Aragon, in 1247. In my analysis, | highlight the Liber
Sextus, the main theme of which is the legal institute called Arras. | draw attention to
widowhood, that is, an ambiguous condition that expresses the differences between
men and women in the right to inheritance and the enjoyment of property.

Keywords: widowhood; Kingdom of Aragon; history of law.

Introdugdo
A trajetoria do manuscrito Vidal Mayor (ms. Ludwig XIV, 6) por simesma ja é uma
aventura da histéria, dados os incidentes que envolvem a redescoberta do documento.

Para resumir o intento, sabemos que o proprietdrio que o adquiriu foi Luis Franco y
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Lépez, advogado e prefeito em Zaragoza, no século XIX. Em 1906, o manuscrito saiu da
Espanha e foi para colegao particular de Charles William Dyson Perrins, em Malvern, na
Inglaterra, comprado das maos de uma terceira pessoa, Charles Fairfax Murray. O Vidal
Mayor tinha sido vendido a Murray pelo filho de Franco y Lépez. A catalogagdo foi feita
em 1920 por George Warner, mas a primeira analise da obra so foi realizada em 1949
pelo medievalista inglés Joan Evans (LACARRA DUCAY, 2012, p. 10). Somente em 1956,
o hispanista sueco Gunnar Tilander transcreveu o cddice aragonés por completo em
uma versao critica, além de reproduzir as 156 miniaturas — ainda que em tamanho
reduzido e em branco e preto. Sabe-se que, em 1958, o Vidal Mayor, junto com outros
manuscritos, foi para os Estados Unidos, e retornou a Europa para um casal de
colecionadores de arte: o Instituto Peter e Irene Ludwig, em Aachen, Alemanha.
Finalmente, um novo traslado levou o cddice para os Estados Unidos mais uma vez. A
Fundacdo J. Paul Getty, em Santa Monica, Califérnia, adquiriu o Vidal Mayor em 1983 e
continua sendo sua fiel depositaria até hoje, apesar das reivindicacdes espanholas para
repatriacdo do patrimonio.

A maior parte da existéncia do manuscrito foi nas maos de particulares, o que
explica sua pouca difusdo e interesse nos meios académicos ainda hoje, se comparado
com outros codices como, por exemplo, as Cantigas de Santa Maria, de Alfonso X. Com
a politica de disponibilizar as imagens do Vidal Mayor coloridas, e em alta resolucdo,*?
além de programas educativos voltados para histéria da arte, cresce também o volume
de pesquisas, principalmente entre o publico especializado fora da Europa e dos Estados
Unidos. Assim, cheguei até a ele depois de ler citacdes de outros autores. Trata-se de
um texto Unico, sem cdpias conhecidas e de origem ainda em discussao.

Jaime | de Aragdo, durante as cortes de Huesca em 1247, ordenou que fossem
compilados os textos de carater foral pertencentes a tradicdo aragonesa. Essa tarefa foi
confiada ao bispo de Huesca, Vidal de Canellas, o qual elaborou dois manuscritos: Liber

in Excelsis ou Compilatio Maior, obra em latim que tinha como referéncia normativa o

1920 J. Paul Getty Museum disponibiliza, além das iconografias em alta resolucdo, bibliografia atualizada

sobre a obra. Ver: https://www.getty.edu/art/collection/objects/1431/unknown-vidal-de-canellas-and-
probably-michael-lupi-de-candiu-et-al-vidal-mayor-spanish-about-1290-1310/. Acesso em 06-jun-2020.



https://www.getty.edu/art/collection/objects/1431/unknown-vidal-de-canellas-and-probably-michael-lupi-de-candiu-et-al-vidal-mayor-spanish-about-1290-1310/
https://www.getty.edu/art/collection/objects/1431/unknown-vidal-de-canellas-and-probably-michael-lupi-de-candiu-et-al-vidal-mayor-spanish-about-1290-1310/
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direito romano. Infelizmente, ndo se conservou o texto latino, a ndo ser trés paginas,
sendo o prélogo e algumas citagdes, hoje depositado na Biblioteca Nacional de Espanha
(ms. 7391). O mesmo Vidal de Canellas também ficou responsavel pela redacdo de outro

texto, o chamado Compilatio Minor*®3

, uma sistematiza¢dao reduzida, com estrutura
préxima da Compilatio Maior, mas nao se trata de uma derivagao, isto €, uma ndo serviu
como fonte da outra. Em suma, como observa Delgado Echeverria, o Compilatio Minor
ndo é um resumo ou uma readaptac¢ao, mas uma producdo que ocorreu paralelamente
(1989, p.76), sendo que sua principal fonte é o direito aragonés, e ndo o romano. Nao
ha nenhum manuscrito sobrevivente do ano em que se celebraram as Cortes de Huesca,
em 1247, mas cdpias posteriores, sendo as mais antigas do inicio século XIV, tanto em
romance como em latim. Entretanto, a data de produc¢ao do Vidal Mayor continua
incerta, possivelmente depois de 1952 (LACARRA DUCAY, 2002, p. 7), ndo obstante os
especialistas do J. Paul Getty Museum apontam os anos de 1290 e 1310 como o periodo
de elaboracdo do manuscrito.

Pois bem, o Compilatio Maior, em sua versao em lingua romance, serd conhecido
como Vidal Mayor,*** isto é, o Compilatio se manteve no territdrio da coroa de Arag3o,
sendo utilizado para consulta juridica, porém, sem aplicacdo estrita de suas leis. O Vidal
Mayor é um documento da metade do século Xlll, cépia do “original” latino feita sob
supervisdo, redacdo e distribuicdo em nove cddices, que ficou a cargo do bispo de
Huesca Vidal de Canellas, sendo, finalmente, aprovado pelas cortes de Huesca.
Posteriormente, mas com data incerta, o notdrio navarro Miguel Lépez de Candiu
traduziu o cédice para o vernaculo (DELGADO ECHEVERRIA, 1989, p. 53). O idioma do
Vidal Mayor é formado por variantes entre o navarro e o aragonés, com interpolacoes

latinizantes!®>.

193 Este manuscrito recebe outras denominacgdes: Fori Novi; Fueros de Aragdn; Compilagéo de Huesca ou
Cddigo de Huesca. Ver: PEREZ MARTIN, 1989-1990, p. 18.

194 Se trata de “... un tercer manuscrito realizado con posterioridad a 1252, posiblemente en Pamplona,
lo que elimina la teoria de que la difusidn de la compilacién de Vidal de Canellas no fue tan amplia como
era de esperar” LACARRA DUCAY, 2002, p. 7).

195 H4 vérias discussbes acerca da precisdo do idioma vernacular. Trata-se de uma seara que n3o pretendo
discutir aqui por fugir do objeto que abordo. Ha autores que afirmam se tratar da lingua romance em
navarro (GRANERO FERNANDEZ, 1980); em aragonés com interpolacdes em latim (DELGADO
ECHEVERRIA, 1989); e em navarro-aragonés (LACARRA DUCAY, 2012).
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Em relacdo a estrutura documental, o Vidal Mayor esta dividido em nove cédices,
com 277 félios e 156 miniaturas de diferentes tamanhos. O primeiro félio do livro |
contém um prélogo em que o autor confere a Jayme | o Conquistador o atributo de
ordenar a produc¢do do fuero.'®® Em seguida, hd uma ordenacdo dos contetdos, como
um indice, apresentando os temas que abordam cada um dos nove livros. A cada item,
hd uma inscri¢do em latim com traducdo para o romance.®” Cada um dos capitulos estd
subdividido em paragrafos, segundo a edicdo de Gunnar Tilander, correspondente a um
tema.

Neste espaco, analiso os papéis referentes as relagdes de género no Liber Sextus,
del Dreito de las Arras, do Vidal Mayor, capitulo que trata de 21 temas, grosso modo,
referentes aos contratos matrimoniais entre as familias dos pretendentes, além de
outros acordos entre marido e esposa e as responsabilidades com os filhos. Faco um
recorte analitico comparando trés grupos que sdo mencionados em diferentes
paragrafos: Yfanconas, burguesas e rusticas. Essas trés categorias sdo diferentes
segundo os critérios identitarios de Vidal de Canellas. Para tanto, utilizo como fontes
textual as edi¢cOes de Gunnar Tilander, publicada pelo Instituto Editorial Reus, em 1957;
e cotejo com a edi¢do da Diputacion Provincial de Huesca com o Instituto de Estudios
Altoaragoneses, de 1989. Por fim, foi fundamental o glossario navarro-aragonés
publicado em 1956 por Gunnar Tilander e reeditado em 2019 com textos introdutdrios

de José Ignacio Lopez Susin y Francho Nagore Lain.

Liber Sextus, o direito as arras e o matrimonio
O contexto da convocacdo das cortes de Huesca, e a consequente elaboracdo da

legislacao aragonesa de 1247, foi o fim das campanhas militares valencianas contra os

1% “Nos don Jaymes, por la gracia de Dius, rey d’Aragdn et de Maillorgas et de Ualentia, conte de Barcalona
et de Urgel et seynnor de Montpesler” (CANELLAS, 1997, p. 7).

197 Assim, o primeiro livro trata: |. De las santas iglesias sagradas e de los ministros d’eillas; . De los
iuditios e d’aqueillas cosas que deuen ser feitas en iuditio; Ill. De las prescriptiones que quieren dizir de los
tempos que faze omne, teniendo el heredamiento em possession, assi como es aynno et dia o encara XXX¢/
aynno e | dia, seqgunt que es la condition de la cosa que tiene possession; IV. De la pena que deuen auer
aqueillos que nesciamente pleiteyan; V. De las cosas emprestadas; VI. Del dreito de las arras; VII. De la
conition de la ynfangonia; VIII. De la tregoa et de la patz; IX. De los acusadores (CANELLAS, 1997, p. 205-
6).
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muculmanos com a tomada do castelo de Biar, em Alicante, no ano de 1245, marcando
a conquista do reino de Valencia (GARCIA EDO, 2018, p. 103). Ha que se destacar que
ainda havia uma dispersao legislativa no reino de Aragdo, assim como em toda Peninsula
Ibérica, cuja apreensao do direito dependia de cada municipalidade. Assim, a Europa
ainda estava longe de construir uma unidade normativa generalizada, algo que so veio
a se consumar com a formacao das nagdes apds o século XV. No reino de Valéncia, por
exemplo, apds a conquista de Jaime | em 1239, houve a confeccdo do Costum, uma lei
municipal primaria outorgada pelo monarca, sendo a Curia ou Cort o 6rgao diretivo e
administrativo da municipalidade. Mais tarde, no ano de 1245, com a emergéncia de um
poder mais autébnomo, quatro Jurats eram escolhidos por ricos homens da cidade
através de um privilégio real: “Cuatro prohombres electos en Jurats admnistraran,
governard y regiran el nucleo urbano y su término en nombre del monarca, a quien
deberan brindar de fidelidade y homenaje com anterioridade a la toma de posesién del
cargo” (NARBONA VIZCAINO, 1995, p. 27). Esse privilégio sofreu modificacdes a partir
de 1278, o que afetou a instancia do poder cidaddao e municipal. O exemplo indica que
o poder de carater foral era complexo e dependia de acordos com diferentes grupos
politicos, ndo por acaso, o Compilatio Maior foi desaprovado em funcdo de uma
legislagdo mais enxuta, relacionada com as caracteristicas aragonesas e maior rejeicao
a preceitos do direito romano.

A respeito especificamente da fonte histérica, é preciso destacar algumas
caracteristicas. O primeiro tema do Liber Sextus aborda os contratos conjugais, em
especial as arras, De ontratibus coniugum, es a saber: de los contractos que fazen marido
et muiller. As arras tém origem tanto no direito romano, conhecida por Donatio propter
nuptias, quanto no germanico, chamado morgengabe - “doacdo da manh3d”
(FERNANDEZ-SANCHO, 2006, p. 83). As arras s3o0 a doac¢do que o marido d4 a mulher no
ambito dos acordos referentes a unido e, é claro, sdo varidveis segundo o texto foral e o
contexto histérico. As discussdes acerca desse instituto se ddo também por se tratar de
herangas que seguem com a esposa ou se estendem aos filhos. A arra é um conceito
histérico-juridico amplo, por isso elas vém acompanhadas de paragrafos que debatem

a viuvez, a parentela, as condi¢Oes dos herdeiros, a posicao social da familia, os lacos de
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consanguinidade, etc. Ao mesmo tempo, as arras aparecem em fontes normativas
medievais como parte dos contratos de compra e venda de bens médveis e imdveis, e
ndo apenas como referéncia a pactos matrimoniais. No Vidal Mayor, esse instituto
ganha importancia normativa devido ao vinculo da mulher ao bem mdvel ou imdvel,
pois a esposa ndo poderia renunciar suas arras, nem parte delas, sem o consentimento
do seu pai, caso estivesse vivo, ou de um parente proximo.'*® No direito castelhano
medieval,'® especialmente entre os séculos XI ao Xlll, os diferentes textos juridicos
também apontam para um tipo de doagdo feita a esposa, antes ou depois do casamento,
podendo ser usufruido pelo pai ou parentes da noiva, ou como uma garantia caso ela se
tornasse viuva.

Na economia do casamento, os bens que podem entrar em disputa para usufruto
da familia foram matéria de preocupacao de diferentes textos juridicos medievais. No
Vidal Mayor, as discussdes sobre a capacidade de dividir bens e direitos, assim como
temas como a virgindade, a viuvidade, a resolucdo de disputas, as herancas, a
orfandade, etc. sdo juizos abordados na normativa aragonés em forma de tépicos que,
muitas vezes, em um texto confuso, busca tratar de maneira abrangente cada um dos
pontos. De qualquer forma, ainda sobre o direito as arras, o Vidal Mayor dispensa
atenc¢des a mulher que herdard bens de seu marido em caso de viuvez, o que aponta
para um sistema de protecdo das camadas nobilidrias quanto a transmissdo de
propriedades fundiarias e outros objetos de valor.

A viuvidade é particularmente abordada como uma condicdo em que h3a
necessidade de salvaguardar tanto as caréncias materiais (menester) da esposa quanto
as responsabilidades da heranga que deve ser garantida aos filhos. Hd precaucdo para
gue nao se empenhem os bens materiais caso a mulher tenha filhos. Essa condicao
explicita as diferencas e contradicGes nas relacbes de género, cujo nucleo das disputas

é desigual e os discursos normativos sobrepdem os homens — maridos, pais e filhos — as

198 “Ninguna muiller non puede renunciar a sus arras en todo o em partida nin puede dar a su marido nin

puede camiar con instrumento o sin instrumento, si por ventura esto non fiziere por consentimento de
su padre...” (CANELLAS, 1997, p. 208).

199 Gdmez Montalvo recorre as Siete Partidas, ao Fuero Viejo de Castilla, ao Fuero Juzgo e ao Fuero Real
para abordar as arras como doag¢do do marido a esposa, sinalizando as diferencas segundo as normativas
e as tradigcOes juridicas germanicas e romanas (1998, p. 136-146).
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mulheres em estado de viuvidade. Assim, a mulher ndo podera arrendar ou alienar suas
arras, salve se por imprescindibilidade causada por pobreza.?%

No inicio do titulo Do dreito de las arras, Vidal de Canellas pondera que o direito
a bens depende de regras nos mecanismos sociais de transmissao de herangas, visto que
destina aos yfancones, “La muiller que se casa con yfancon, quoantas queire eredades
et quoalossequeire possessiones aja al marido, tres daqueillas possessiones ho
heredades, non de las millores nin las piores mas de las comunales, li deve ser assignadas
em arras...” (CANELLAS, 1997, p. 209). Essa preocupa¢ao quanto as obrigacdes da
heranca deve-se a manuteng¢do dos bens em torno da familia. Mas esse paragrafo é
destinado a uma categoria muito especifica da baixa nobreza do reino de Aragao, os
ifanzones — ou yfancones e fijos dalgo. Trata-se de um grupo urbano, economicamente
muito variado, que poderia ocupar cargos reais, ou mesmo atuar como profissionais
liberais ou de cunho juridico (FALCON PEREZ, 2008, on line). Portanto, “La muiller que
se casa con yfancon” tem sua heranca mais detalhada e é maior o nimero de paragrafos
correspondentes as arras no Vidal Mayor.

Ha no texto foral sutilezas quanto as condi¢des para o recebimento de herancas
em caso de viuvidade (viduage), sendo a maior parte delas consideragées relacionadas
a quantidade de imdveis que o marido possuia antes e depois do casamento. Para que
a mulher receba os bens, eles devem estar garantidos em forma de arras, portanto,
dependerd de acordo prévio. Para se evitar conflitos, o Vidal Mayor estabelece que se o
marido possuir mais de trés propriedades, pelo menos trés delas devem ser garantidas
como heranca (heredades), e assim regressivamente: “... et si el varén ha tant solament
dos heredades, aqueillas dos li deven assignar [dadas] a su muiller por arras; el si tant
solament ha | possessién, aqueilla li deve assignar por arras a su muiller” (CANELLAS,
1997, p. 209). Essas condicOes criteriosas para recebimento das propriedades fazem

parte da elaboragao de discursos sobre a manutenc¢do dos vinculos familiares para a

200 Empero, si mester [necessidade] ovier e fuere mingoada [diminuidas], puede a 12 possessién daqueillas
arras empeynnar o las dos o todas, si tant grant menester ha, empero, si ha fillo o fila que deva heredar
em aqueillas arras [et] li quiere proveer a eilla de las cosas que ha menester, la madre non podra empeynar
ninguma cosa daqueillas heredades o de las arras por razén que esta em su viudage (CANELLAS, 1997, p.
210).
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administracdo da circulacdo de bens. Tanto que a mulher ndo poderia utilizar as arras
como penhor, nem mesmo como garantia de algum empréstimo, salvo se chegar a uma
situacdo de penduria (fuere mingoada), “Empero, si mester oviere et fuere mingoada,
puede | possession daqueillas arras empeynnar o las dos o todas, si tant grant menester
ha...” (CANELLAS, 1997, p. 209). Ndo ha instrucdo parecida para homens caso sejam eles
os vilvos. Mas essa regra possui uma observagao caso haja filhos que possam herdar as
propriedades “... si ha fillo o filla que deva heredar en aqueillas arras [et] li quiere
proveer a eilla de las cosas que ha menester, la madre non podra empeyn[a|r ninguna
cosa daqueillas heredades o de las arras por razén que esta en su viduage” (CANELLAS,
1997, p. 209). Alids, a observancia quantos a existéncia de herdeiro é uma
particularidade do Vidal Mayor na normatiza¢ao dos aspectos relativos aos contratos de
casamento.

As dividas contraidas antes ou depois do matrimoénio representam preocupac¢ao
particular no foral de Aragdo. Ha expressamente a obrigacdo de pagamento das dividas
pelos herdeiros, mas dentro de regras que respeitem o patrimoénio e a condicdo de
viuvidade. Em relacdo as despesas mortudrias, “... deve ser catado [observado] que
aqueilla part daqueillas espensas [despesas] que propriament en aqueilla mortailla
[funeral] son feitas” (CANELLAS, 1997, p. 211), verificam-se se os bens deixados sao
suficientes para o pagamento do dispéndio com os rituais funerdrios, como velas,
armaduras, enxoval e oferendas: “... candelas, en la pdrpora, en los paynnos que son
necessarios a la sepultura, en las oblaciones et las cosas semeillables a éstas...”
(CANELLAS, 1997, p. 211). Essa proposicdo sobre o pagamento das dividas com o
sepultamento ocorre porque as despesas funerarias poderiam entrar no testamento do
falecido (destin, ordenamiento), dai as especificacdes quanto as obrigacGes em se pagar
esses débitos.

Como se trata de um grupo muito variado social e economicamente, os
yfancones estavam sujeitos a uma administracdo territorial que fosse capaz, ao menos
em tese, de responder a sucessivas contracdes de empréstimos e dar conta de litigios
recorrentes em func¢do das dividas que permaneciam junto com a viuvidade. Dessa

forma, o texto normativo deixa explicito que, ao menos, a mulher poderia ficar com a
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metade, “Si vardn et aqueillas deudas son feitas ante el matrimonio, aqueillas deudas
deven ser pagadas de los bienes movibles, sacando primerament a mittad de la muiller
et sacadas aqueillas cosas que la muiller deve tomar ante de la partilla [divisao]”
(CANELLAS, 1997, p. 211). Retiradas a fragdo da mulher, cuja proporg¢do é quase sempre
a metade, contabiliza-se os bens mdveis e imoveis até que se chegue ao valor devido. E,
caso ainda ndo fosse suficiente, a mulher deveria arcar com parte de suas arras “... et
encara, si todas estas cosas no abastan, las arras son obligadas ad aqueillas deudas, si
aqueillas arras non fueron dadas con instrumento publico” (CANELLAS, 1997, p. 211).
Ou seja, a garantia para que as arras ndao fossem comprometidas, era a declaragdo por
meio de instrumento publico, o que, novamente, dd a dimensdo do controle
comunitario do direito e da justica, “... quar [a saber], si con instrumento publico, ad
aqueillas deudas non son obligadas aqueillas arras” (CANELLAS, 1997, p. 211). O mesmo
ocorre com dividas cujas despesas sdao comuns entre marido e mulher. Caso nao se
prove que as dividas contraidas pelo marido ndo eram para usufruto de ambos, as arras
devem ser usadas para quitacdo do débito.

Os bens ndo moéveis também poderiam ser usados para garantias de
empréstimos, nesse caso, embora ndo se exponham exemplos, referem-se a
produtividade da atividade econ6mica da qual se dedica o infangdn, podendo ser rural
ou comercial. Para o pagamento da divida, é necessario o produto de um ano do
rendimento, correndo o risco de se perder a propriedade caso nao seja o suficiente para
honrar os credores “... et si los fruitos de | aynno non cuemplen [bastam], deven eillos
tener aqueillas possessiones ata que del todo sean pagados” (CANELLAS, 1997, p. 212).
Outro ponto é que o marido deve pagar as dividas que a esposa contraiu antes do
matrimonio com a metade dos bens herdados por ele. Caso ela contraia a divida durante
o casamento e ela ndo seja comerciante, “usava manifestament mercanderia”, ele ndo
tem a obrigacdo de saldar o débito, possivelmente como uma forma de proteger as
propriedades dos homens yfancones, “... empero, si aqueilla muiller no usa tal officio, el
marido nunqua pagara aqueilla deuda por eilla durando el matrimonio” (CANELLAS,
1997, p. 212). Mas os filhos devem pagar as dividas, se sdo herdeiros, ou abrir mado de

suas herancas. J& quando as arras estivessem garantidas em forma de pagamento, o
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Vidal Mayor estabelece que o marido deve prover em moeda, no valor de 500 sueldos,
tendo este bens mdveis ou imdveis.?%!

A viuvidade era uma condicdo perpétua para ambos e também uma forma de
usufruir dos bens modveis, como propriedades rurais, por exemplo. Mas, para as
mulheres, havia possibilidade de perder as arras caso houvesse indicios de traicdo, como
descreve o Livro VI: “Otrosi, si la muiller, el su marido muerto, oviere manifestamente
alguno adulterio o que faga fornicio com eilla, luego deve perder los bienas de su
viudage” (CANELLAS, 1997, p. 209). O mesmo ndo ocorre com o homem caso exista
adultério. Até mesmo o espdlio usual, cotidiano, é objeto de divisdo entre os herdeiros
do morto, demonstrando as disputas por itens inerentes a sobrevivéncia material na
viuvez. H4 atencdo para divisdo de vestidos, adornos, joias, roupas de cama (paynnos):
“... deven ser partidas entre eilla et sus fillos en tal guisa que eilla aya sus vertidos et
aqueillos afeitamientos que son ditas yoyas et | leito de los millores paynnos que sea en
aqueilla casa (...) et | vaso de plata et captiva” (CANELLAS, 1997, p. 210). Os animais de
carga e cavalgadura representam formas de exploracdo animal para sobrevivéncia
humana, além de garantir a venda ou troca desses valiosos bichos “... et | mula guisada
por cavalgar et | azembla [azémola, mula de carga] et dos bestias d’arar com sus
apertos” (CANELLAS, 1997, p. 210). O indice de objetos é extenso, como um inventario,
e procura-se abranger roupas pessoais, mobilidrio, ferramentas etc.: “Empero todas las
cosas entre la madre et los fillos deven ser partidas (...) | las calderas, | de las aixadas...”
(CANELLAS, 1997, p. 210). Entende-se que esses itens garantiriam alguma dignidade a
vilva e aos filhos, além do amparo quando se entendia que o marido era o provedor da
familia.

Ainda relacdo a viuvidade, o Vidal Mayor faz uma distingao entre os yfangones e
outros grupos sociais, embora ndao pare¢a uma separagao rigida, nem mesmo se trata,

claro, de uma “divisdo de classes”, porque o texto busca equiparar com os mesmos

2011 3 muiller yfancona deve ser dotada en D sueldos quoando el su marido possedeixe los bienes non
movibles; los quoales D sueldos li deven ser assignados en aqueillas possessiones que ha o aurd depués,
movibles o non movibles, por los quoales D sueldos, luego que el matrimonio fuere feito, maguer que
[mesmo que] mencidn non sea feita de las arras, todos los bienes del marido, los que ha et deve aver, li
son obligados en caillando [de forma tacita, secreta], assi como si expressamente fuessen las arras
establidas del comiengo (CANELLAS, 1997, p. 212).
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direitos e obrigacdes essas mulheres, as cipdadanas e as infanconas. No titulo 272, De
eodem, em continuidade a questdes sobre heranga, o texto se dedica a “muiller
cipdadana o de burgo” (CANELLAS, 1997, p. 213), cuja preocupacdo inicial é sobre
dividas que devem ser pagas em caso de falecimento do marido, cuja abordagem sobre
os deveres do pagamento dos débitos é préxima ao titulo anterior a respeito dos
infangons. Quanto as arras, a mulher dita citadina ou burguesa, sé podera solicitar esse
direito caso exista documento publico comprovando-o, “Empero la muiller cipdadana o
burgesa no aurd ren de arras ni ninguna cosa por nompne de [conceito de] arras, si
expressament no es dotada con instrumento publico” (CANELLAS, 1997, p. 213). Vé-se
gue tornar sua condicdo manifesta a luz da comunidade é uma medida de controle das
familias e da circulagdo dos bens pela esfera publica, embora seja uma noc¢do distante
de como a conhecemos hoje, mas no nivel de poder comunitario sem as prerrogativas
modernas do Estado. No mesmo paragrafo, essa mulher ¢ipdadana ou burgesa pode
gozar de suas arras caso nado tenha filhos, ou se os filhos morrerem logo apds o parto.
Mas a condicdo para que ela tenha acesso ao direito é ela ndo ter outro marido ou algum
amante “... encara que, depués que viudd, se case o non toviere castidat en outra guisa”
(CANELLAS, 1997, p. 213).

Outra categoria é mencionada, além das citadinas e da pequena nobreza: trata-
se da mulher rustica ou vil3, rustica o villana. Mesmo esses grupos precisam ser dotados
de algum bem para sua sobrevivéncia.??? Curiosamente, sob o olhar apressado da leitura
da fonte, pode-se apontar que se discorre acerca de mulheres ligadas
fundamentalmente ao trabalho da terra. Porém, os bens de que deveriam ser dotadas
essas viuvas poderiam significar algum tipo de ascensdo, ou pelo menos, um estrato
social intermedidrio. Ao listar esses bens, o texto chama atengdo para a necessidade de

se deixar uma casa de doze vigas, um yugada?®® de vinha e uma arroba de trigo, e ainda

202 Muiller rustica o villana deve ser dotada en sus bodas de [una] casa [de] XII vigas et de | arincada de
vinna et de un campo en el quoal aya sempnadura de | arrovo de trigo, empero, si el marido quisiere,
dotar la puede em quoanta se quiere quantidat o en muitas heredades o possessiones, avidas et de las
que podra aver (CANELLAS, 1997, p. 213).

203 segundo o Dicionario de Comércio Medieval: “Medida de peso o capacidad y medida de tierra vifia,
olivar o huerta, que equivale a 400 estadales, derivada de "arienzo" (de plata) y ampliamente
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o marido poderia deixar outras posses se quisesse. Entretanto, como nos demais grupos,
ha muitos cédigos — sempre complexos quanto a interpretacao — que garantem ou nao
as arras a mulher. H3, novamente, a publicizacdo da solicitacdo do direito, mas esse
mesmo direito as arras € ameacgado caso nao seja feita mengao explicita da promessa
do marido antes do matrimonio: “Empero, si, ante el matrimonio feito, de las arras non
fuere feito mencidn, eilla non podra depués demandar arras, ni el marido sera tenido de
dar li arras, si por aventura non li quisiere dar” (CANELLAS, 1997, p. 215). Trata-se, sim,
de protecdo dos bens maritais para que a mulher nao reivindique nada que nao seja por
contrato.

Os historiadores nas ultimas décadas se intrigaram com as esferas
subalternizadas mencionadas nas fontes. Ndo se furtaram a questionar a dinamica social
de grupos fora das tdo bem documentadas, entre elas, a aristocracia, a nobreza e o alto
clero, sempre visto de cima. Robert Fossier sublinha que o casamento camponés seguia
regras tais quais a de outros grupos sociais e com os cuidados relativos aos bens: “... el
matrimonio campesino fue el de los sencillos: una mutua atraccién, vigilada, sin duda,
por los parientes a fin de evitar cualquier desastre material o moral, una dilectio por
tanto y un consentimento (consensus)” (FOSSIER, 1985, p. 25). Mesmo Fossier
trabalhando com documentacao distinta, alguns pontos podem ser interessantes para
pensarmos alguns aspectos do Vidal Mayor, em uma escala, claro, limitada ao devido
texto juridico aragonés. De fato, ha uma vigilancia quanto ao destino das arras, as quais
acabam permanecendo com a viuva, caso ela ndo tenha filhos, garantindo, pelo menos
no campo normativo, a manutenc3o do direito.?°* O ponto que chama atencdo na fonte
é que, se a mulher perder o filho, portanto, ndo terd herdeiros, perdera o direito as

arras. A conservacgao dessa prerrogativa ocorre quando ha a viuvez, quando a “... muiller

documentada durante toda la Edad Media”. Disponivel em: https://www.um.es/lexico-comercio-
medieval/index.php/v/lexico/20813/aranzada. Acesso em 3-fev-2021.

204t sj arras li fueren assignadas a eilla, si oviere criatura del marido la quoal veniere a luz en este mundo,
sol una hora que sea biva, aqueilla muiller et toda su criatura biva et muerta luego pierde las arras, maguer
que la criatura, de que nascié por algun tiempo biva, luego morid. Et si muerta nasciere, non nozdra
[prejudicard] a la madre en ren mas que si non fuesse nascida. Otrosi si la muiller sin criaturas venciere al
marido de vida, aura [dispora] las arras que li fueron assignadas pora todas sus voluntades [dispora
livremente]; encara [aun, ademds, todavia] si casare otra velz o muitas o en otra guisa non toviere castidat,
non perdra sus arras en ninguna guisa” (CANELLAS, 1997, p. 214-5).


https://www.um.es/lexico-comercio-medieval/index.php/v/lexico/20813/aranzada
https://www.um.es/lexico-comercio-medieval/index.php/v/lexico/20813/aranzada
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sin criaturas venciere al marido de vida”, ou seja, o marido morra antes podera dispor
livremente das arras. E ainda, mesmo que ela se case novamente, mais de uma vez, ou
ainda tiver amante, “non toviere castidat”, ndo perdera o direito.

O matrimonio poderia ter ido muito além de uma unido contratual que previa o
dote, os esponsais e as arras, chegando até mesmo a um instituto que previa certa
precaucdo para protecao juridica durante um possivel desamparo na viuvidade,
especialmente da esposa. Mesmo nessa categoria, chamada de rustica, faz-se uma
espécie de inventdrio, novamente, destacando o que deveria ser deixado para esposa e,
caso ela tivesse filhos, o direito garante a ela a metade dos bens: “La muiller aura otrosi
de las cosas movibles las quoales el marido et la muiller avian mientre bivian et de las
ganancias movibles o non movibles que fizieron aura la meytad” (CANELLAS, 1997, p.
215). Assim, a metade significa “todas las sus vestiduras éntegrament et las yoyas et 1
leito de los millores paynnos [roupa de cama] que son en casa et dos bestias de las
millores de casa que sean de arar con sus instrumentos de arar et una hostilla [enxoval]
de todas las naturas [espécies] de las hostillas dobladas” (CANELLAS, 1997, p. 215). Mais
uma vez, a atencdo aos instrumentos de trabalho e aos bens domésticos, como a roupa
de cama. Possivelmente, todos esses objetos eram imprescindiveis para a sobrevivéncia

em sociedades pré-industriais, constituindo valorosos recursos.

Conclusao

Havia uma multiplicidade de fueros particularistas nos diferentes reinos da
Peninsula Ibérica no século Xlll. Muitos desses textos normativos tinham carater
comercial, como o de Jaca; militar, como o de Zaragoza; ou de conselho, a exemplo dos
fueros de Extremadura, Cataluyd, Daroca, Teruel e Albarracin (SARASA, 1995, p. 380).
Nao obstante, os fueros tinham dificuldades em se impor, sobretudo, porque nao
estamos falando de sociedades baseadas no estado de direito, em que as normas
formam um império juridico. As demandas locais, os costumes e os conflitos gerados
por politicas reais, criaram um caldo fervilhante cujo direito é um fragmento dos

complexos discursos em ebulicdo, ao menos durante todo o século XllI, “... permanece
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em toda parte essa sobreposicdo e essa convivéncia, muitas vezes harmonizando-se,
muitas vezes integrando-se, por vezes chocando-se, entre direito comum e direitos
particulares...” (GROSSI, 2014, p. 273). Por vezes, os fueros se tornam fontes histdricas
gue apresentam em suas entrelinhas essas disputas por direito, poder e representagao.

Quando o Vidal Mayor aborda trés grupos sociais, aparentemente distintos em
si, sublinha que os conflitos existentes na sociedade iam além do acesso as arras e os
outros acordos que envolviam o matrimdnio. O direito aragonés estava em construgao
e envolvia debates entre o direito romano e o consuetudinario quando, desde 1247, o
direito aragonés “... quedaba unificado y todos los fueros anteriores eran derogados, los
“foristas” trataron de resistir y mantener sus viejas recopilaciones, pues deseaban ante
todo conservar su independéncia (CARABIAS ORGAZ, 2013, p. 59). Trata-se de acomodar
dialeticamente perspectivas unificadoras de Jaime | e, a0 mesmo tempo, preservar
direitos ja consolidados culturalmente. De fato, a protecdo econémica das mulheres
vilvas esbarra, contraditoriamente, com os deveres dessas mesmas mulheres em
relacdo aos deveres matrimoniais. Assim, a viuvidade é mais que uma condi¢do de
auséncia do outro apds a morte do cOnjuge, sendo uma nova circunstancia juridica, cuja
dimensdo simbdlica é ambigua ao tentar garantir alguma dignidade social mas, ao
mesmo tempo, vigiar a circulagao das riquezas familiares.

No Vidal Mayor, em especial o Libro VI, existem os bens chamados de comuns,
ou seja, aqueles que pertencem a propriedade do casal, conseguidos com o casamento,
em uma comunidade conjugal. Sdo tanto bens modveis quanto imdveis, além daqueles
gue se conseguiram por meio de atividades comerciais, provenientes de lucros com os
negdcios. Também, herancas ou doacgdes, faziam parte do espdlio matrimonial. Pois
bem, a viuvidade, especialmente da mulher, colocava todos os bens em disputa para
gue se discutisse a origem e o destino daquilo que se herdava. Os filhos, por exemplo,
foram preponderantes para que os testamentos e a continuidade do pertencimento dos
bens fossem mantidos com a viuva. Lembrando que aqueles bens eram condicionados
as dividas e aos acordos intrafamiliares anteriores ao matriménio. Mulheres casadas
com yfancones, como vimos, estavam sujeitas a uma legislacdo mais detalhada e mesmo

rigorosa quando se tratava de herancas. Isso porque essas camadas intermediarias da
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nobreza poderiam sofrer maior vigildncia comunitdria para se evitarem
descumprimentos de contratos. Ao mesmo tempo, as arras tinham valor relativo, por
escrituracdo, conservando assim a vigilancia da sociedade perante os acordos publicos.

J4 os grupos ditos citadinos ou burgueses, o texto de Canellas é mais enxuto,
preocupando-se com elementos relativos as dividas e a manutencao dos bens. Ja vimos
que a mulher de burgo perderia as arras caso ela tenha filhos, mesmo que a crianga viva
por pouco tempo “... luego las pierde quoando oviere fillo o filla, la quoal, viva seyendo,
veniere a luz en este mundo, et encara que por poco momento biva” (CANELLAS, 1997,
p. 213). Mas o direito as arras é relativo, pois depende de haver instrumento publico
comprobatdrio, como ja mencionei. A protecdo aos herdeiros, inclusive, prevé a perda
do direito a gestdo dos bens da mulher. Neste ponto, o Vidal Mayor é ainda mais
explicito quanto a importancia do conselho municipal, outorgando aos membros do
poder comunitdrio as decisdes sobre a boa administracdo dos bens moveis que, “...a
muiller comencare de destruir las arras (...) o de aillenar maliciosament o de apiorar,
podran cobrar aqueillas arras por I'alcalde, governando a eilla en las sus cosas que ha
menester” (CANELLAS, 1997, p. 213). Ou seja, se a mulher comecar a desperdicar o dote,
aliena-lo maliciosamente ou penhord-lo, poderdo cobrar providéncias ao alcaide para
gue ele gerencie esses bens.

Esses aspectos relacionados a viuvidade sdo varidveis segundo homens e
mulheres, provavelmente, pelo entendimento de que a esposa deveria prover com
filhos o marido, ou seja, garantir herdeiros a linhagem. N3do obstante, elas sdo
mencionadas mais vezes como uma categoria cuja justica assegura desvantagens
juridicas a elas em contraste com a valorizacdo do marido, da familia e da comunidade.
Ha paragrafos especificamente destinados a viuvidade da mulher, mas ignoram-se as
situagdes em que o homem poderia estar na mesma condigdao como, por exemplo, a
traicdo conjugal, que prevé uma punicdo material com a perda das arras, “De
guoalsequiere condicién que sea la muiller, pierde las arras por siempre si fiziere
adulterio viviendo el marido (CANELLAS, 1997, p. 215). Como dito, ndo ha referéncias a
perda de bens do marido caso exista adultério da parte dele, evidenciando que uma

mulher vilva estava secundarizada a condi¢cdo de procriadora e ao reconhecimento
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comunitdrio desse estado social. Ha provisdes de seguridade caso a mulher passe por
situagdes de pobreza e abandono, como mencionado, mas essa hipdtese é ocasional e
significa uma contradicdo em si quando comparada as demais situacdes desiguais de
género no Vidal Mayor.

Antes de estabelecer diferencas de privilégios entre yfanconas, burguesas e
rusticas, Vidal De Canellas prioriza o direito dos viuvos e dos filhos, reposicionando as
mulheres horizontalmente, para além de distincGes sociais ou simbdlicas, tornando o
género o elemento definidor e o limite de a¢des de cada um. Aqui tomo emprestado
uma ideia de Silleras Fernandez (2004, p. 186) que, embora trabalhando com fontes e
periodos diferentes da coroa de Aragdo, a viuvidade era uma condicdo ambigua, pois,
as mulheres ndo desfrutavam a liberdade no luto, mesmo possuindo bens e riquezas,
porque os cddigos morais, a perda de poder politico e as profundas diferencas de

privilégios em relagdo ao viuvo, colocavam-nas nas incertezas de uma nao-posicao.
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Resumo

Quando o monarca portugués D. Dinis (1279-1325) assumiu o trono, encontrou um reino em
crise devido as discordias dos monarcas anteriores com o poder eclesiastico. Os problemas com
o clero foram pacificados com o estabelecimento das Concordatas em 1289. Portanto, depois
de varios anos de conflitos, D. Dinis foi o monarca que, conseguiu atenuar as relagdes entre o a
coroa e o clero.

Palavras-chave: D. Dinis, Clero, Concordatas.

Abstract

When the portuguese monarch D. Dinis (1279-1325) take on the throne, he found a kingdom
in crisis due to the discord the monarchs as ecclesiastical powers. The problems with a clergy
have been resolved by the formation of the Concordats in 1289. Therefore, after several years
of conflict, D. Dinis was or monarch to obtain attenuate the relationship betwenn the crown
and the clergy.

Key-words: D. Dinis, Clergy, Concordats.

D. Dinis foi o sexto monarca portugués, governou por longos 46 anos de 1279 até
1325, e uma de suas preocupacdes foi resolver os conflitos existentes entre a coroa e o
clero, que se arrastavam desde o reinado de D. Sancho | (1185-1211) e foram agravando-
se nos reinados de D. Afonso Il (1211-1223), D. Sancho |l (1223-1248) e D. Afonso llI
(1248-1279). No inicio de seu reinado, D. Dinis teve que enfrentar uma crise entre a
igreja e a coroa, uma vez que o reino portugués estava sob o interdito papal, o que

causou grandes transtornos a sociedade, pois as igrejas estavam fechadas e os cultos


mailto:laissonmenezes@gmail.com

207

suspensos, e desde o final do reinado do seu pais, D. Afonso lll, parte dos bispos
portugueses encontravam-se em Roma. Somente apdés um longo periodo, as

negociagdes chegaram a um bom termo, resultando na promulgagao das concordatas.

Neste sentido, buscaremos neste artigo analisar as duas concordatas
estabelecidas, entre o monarca portugués D. Dinis e o clero no ano de 1289, que
segundo Antdénio Domingues de Sousa Costa (1966, p. 29), ocupam um “[...] lugar de
proeminéncia nos tratadistas do Direito Concordatario, onde se apresentam como tipo
caracteristico de concordatas [...]”. Entre os assuntos abordados por esse documento,
destacamos o desrespeito aos privilégios, liberdades e bens eclesidsticos, além de
gueixas relativas ao lancamento de um interdito ou excomunhao pelo clero, isencdo do
foro eclesiastico e abusos cometidos contra o patrimonio das igrejas portuguesas. Ha
ainda reclamacgfes contra as Inquiricdes anteriormente lancadas, contra a cobranca
indevida de impostos, como a terga para a manutengao de muralhas, bem como contra

as limitacOes impostas pelo monarca aos escambos feitos entre instituicdes religiosas.

Sobre a definicdo de concordata, geralmente é o nome designado para as
convengdes realizatas entre as autoridades eclesiasticas e civil, sobre determinados
assuntos controversos, de interesses para ambas as partes, com aceitacao de certos
deveres e reconhecimentos dos direitos da Igreja por parte do Estado e concessao de
privilégios da parte da Igreja (COSTA, 1975, p. 143). Essa pratica ndo foi exclusiva do
reinado de D. Dinis, os monarcas anteriores também chegaram a realizar dizersos
acordos com o clero, como a que foi celebrada entre D. Sancho | e D. Martinho
Rodrigues, bispo do Porto, confirmada por Inocéncio Ill em 13 de maio de 1210. Houve
também acordos semelhantes ralizadas durante os reinados de D. Afonso Il e D. Sancho
I, onde o assunto era sempre o mesmo, violagdo dos privilégios e imunidades
eclesiasticas, ingeréncia do monarca em assuntos de ordem espiritual, infracdo de
regalias dadas ao clero (COSTA, 1966, p. 31-32). Portanto, os acordos celebrados entre
os procuradores do papa e dos do rei, sdo designadas de concordata (CAETANO, 2000,

p. 350).

O periodo que estamos estudando vai da segunda metade do século Xl até a

primeira metade do século XIV e foi caracterizado pela supremacia do papa na Europa
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crista. Qualquer atitude de principes ou reis que fosse contra os preceitos da Igreja era
duramente reprimida, com deposi¢cdes de monarcas, langamentos de interditos sobre

uma regido ou um reino inteiro, além de excomunhdes, entre outras penas.

No caso do reino portugués, o clero:

[...] que além de agir sobre um povo devoto, estava sempre pronto, quando
nao obtivesse da parte do rei satisfagdo as suas pretensoes, para transferir as
gueixas para o plano da Santa Sé que, para mais, era suserana do monarca
portugués em virtude da vassalagem prestada por D. Afonso Henriques
(CAETANO, 1992, p. 288-289).

Dessa forma, um fator intrigante no reinado de D. Dinis é justamente sua relacdo
com o poder eclesiadstico. Esse monarca, diferentemente de seus antecessores, apesar
de exercer uma politica de centralizacdo do poder régio, tendo como principio acabar
com a influéncia do clero sobre a sociedade portuguesa, e mexendo principalmente nas
propriedades eclesidsticas e em seus privilégios, ndo sofreu nenhuma pena eclesidstica
mais dura. De fato, isso contraria o que aconteceu, por exemplo, com seu avo, D. Afonso
Il, que morreu excomungado, com seu tio, D. Sancho I, que foi deposto do trono pelo
papa e com seu pai, D. Afonso lll, que mesmo sendo colocado no trono pelo clero, como
delegado do papa e ter jurado obediéncia a Igreja, morreu excomungado, apesar de ter
se retratado com os religiosos pouco antes de sua morte. Essa é uma das inquietacdes
gue pretendemos compreender a partir da analise das concordatas estabelecidas

durante o reinado de D. Dinis.

O processo de negociagdo das concordatas entre D. Dinis e o clero portugués

Em relacdo a situacdo entre a coroa e o poder eclesidstico, a negociacdo levou
cerca de dez anos. Assim que assumiu o trono em 1279, D. Dinis empenhou-se na
conciliacdo com o clero. Naquele ano, pontificava Nicolau 111 (1277-1280), vindo a falecer
no ano seguinte, em 1280. Demorou seis meses até que um novo papa fosse escolhido,
sendo na ocasido, Martinho IV (1281-1285). Durante esse periodo, D. Dinis reuniu-se na

cidade da Guarda com os prelados, freires das ordens militares, barGes e cavaleiros, na
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qual foram lidos os artigos da bula de Gregério X, expedida ainda no reinado de D.
Afonso lll. Essa reunidao demorou certa de trés semanas. O resultado foi a elaboragao de
um documento enviado ao papa em que os prelados relataram a boa vontade de D. Dinis
em resolver os litigios que se arrastavam desde o reinado de seu pai e, como prova,
citam o envio de procuradores a Roma que, devido a morte do papa anterior, ndo

obtiveram sucesso.

Além disso, o préprio monarca enviou uma carta205 escrita em 23 de abril de
1282, na cidade da Guarda, ao papa Martinho IV, na qual mostrou-se interessado em
chegar a uma solugdo para os conflitos que ha muito tempo privavam as pessoas do

reino portugués dos sacramentos da Igreja (COSTA, 1990, p. 289).

No mesmo ano, os prelados do reino enviaram uma carta a Martinho IV pedindo
gue confirmasse os artigos, para que a situacdo do reino fosse resolvida. D. Dinis,
também em 1282, enviou outra carta pedindo ao papa que outorgasse a composi¢ao
qgue ele fizera com o arcebispo e os bispos do reino. Quando Martinho IV recebeu o
documento elaborado na cidade da Guarda, em 13 de novembro de 1281, pediu que
fossem feitas algumas emendas nos artigos, pois considerou as respostas de D. Dinis
insuficientes. Por meio da bula Ex parte venerabilium, de 25 de marc¢o de 1284, nomeou
0 bispo de Ledo, o dedo de Salamanca e o arcediago de Ledesma para entregar o texto

€ comunicar ao monarca e aos pelados portugueses.

As emendas feitas pelo papa estdo nas bulas Isti sunt articuli, de 1 de abril de
1284 e Hec est forma, de 15 de maio de 1284. Nessas bulas, o papa exigiu que o monarca
colocasse suas respostas ao fim de cada artigo e que respondesse aqueles que ainda nao
tinham obtido o compromisso régio, acordados com os prelados, para serem aceitos
pela Santa Sé. Ao que parece, D. Dinis ndo respondeu todas as queixas do clero, por isso

0 papa considerou as respostas dadas pelo monarca insuficientes.

Porém, o papa Martinho IV faleceu antes de chegarem a um acordo, deixando a

guestdo pendente. Para ocupar o lugar do pontifice, Hondrio IV (1285-1287) foi eleito

205 Esta carta foi transcrita por: ALMEIDA, Balbina Rodrigues de. D. Dinis. Breve estudo de sua
chancelaria. Livro |, fls. 25-86v. 1969. (Licenciatura em Histéria). Faculdade de Letras, UC, Coimbra.
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em 2 de abril de 1285. Em uma carta enviada ao novo Papa, escrita por Frei Telo,
arcebispo de Braga, por D. Ayméric, bispo de Coimbra, por D. Jodo Martins, bispo da
Guarda e por D. Vicente, bispo do Porto, os prelados expuseram a situacdo em que se
encontrava o reino e o processo de negociagdo feito com o papa anterior que, em razao

de sua morte, havia sido interrompido.

Depois de receber as copias das emendas, D. Dinis reuniu as Cortes em 1285 na
cidade de Lisboa. Entre os presentes estavam bardes, nobres, religiosos das ordens
militares e conselheiros. Ao que parece, nessa Corte ndo estavam presentes Frei Telo,
arcebispo-primaz de Braga, D. Ayméric, bispo de Coimbra, D. Jodo Martins, bispo da
Guarda, e D. Vicente, bispo do Porto, por estarem em Roma. Os artigos foram lidos com
as respectivas emendas feitas pelo papa perante os que estavam presentes e que
aconselharam D. Dinis a aceitar as emendas. Entdo, o monarca enviou seus
procuradores Martinho Pires, chantre de Evora e Estevdo Lourenco para tratarem da
negociacdo com o papa Hondrio IV, qgue nomeou uma comissdo composta por trés
cardeais para tratarem desses assuntos. Mas, antes de chegarem a um acordo, o papa
morre, em 3 de abril de 1287, fazendo com que a negociacdo se estagnasse (COSTA,
1990, p. 299). Somente apds nove meses um novo papa foi eleito, em 15 de fevereiro

de 1288, o franciscano Nicolau IV (1288-1292).

Assim que o novo papa foi eleito, o monarca, juntamente com os prelados do
reino, tratou de retomar a negociacao. E foi justamente no pontificado de Nicolau IV
gue a situacdo chegou a um termo. Estavam em Roma durante esse periodo, o arcebispo
de Braga e os bispos de Coimbra, Silves e Lamego. Como juizes, Nicolau IV escolheu trés
cardeais, dois dos quais ja haviam sido escolhidos por Hondrio IV. Os prelados
portugueses e a comissdao nomeada pelo papa reuniram-se na basilica de Santa Maria

Maior, em Roma.

Os procuradores régios responderam artigo por artigo, em um total de 40. Em
seguida, os bispos disseram estar de acordo e satisfeitos com as respostas e promessas
do monarca e, finalmente, haviam chegado a um acordo quanto aos termos da
concordata. As respostas foram consideradas satisfatdrias pelos juizes e, assim, o rei D.

Dinis e seus futuros sucessores deveriam guarda-las e cumpri-las. Depois disso, Nicolau
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IV aprovou a concordata pela bula Occurrit nostrae consideratinis, que posteriormente
foi enviada a D. Dinis pela bula Cum olim inter, de 7 de marg¢o de 1289 (PIZARRO, 2008,
p. 133). Alguns assuntos que ficaram em duvida foram tratados no mesmo ano em outra
concordata, contendo 11 artigos. Nessa concordata, ndo houve a confirmagdo de
nenhuma bula, mas D. Dinis aceitou os artigos, como podemos observar em algumas
cartas206 que foram enviadas pelo monarca aos bispos da Guarda, Porto, Lamego,

Braga, Viseu, Coimbra e Lisboa sobre a composicao dos artigos.

Portanto, o rei foi absolvido de todas as penas, o interdito foi retirado, desde que
no espaco de quatro meses aceitasse a concordata, o que aconteceu nas Cortes que se
reuniram em Lisboa, no dia 4 de agosto de 1289, onde o monarca firmou o compromisso
de nunca mais hostilizar a Sé Apostdlica, o que em partes ndo cumpriu. Prova disso, foi
gue 20 anos depois, em 1309, houve a promulgacdo de mais uma concordata com 22
artigos, dessa vez pleiteada apenas por D. Jodo Martins de Soalhdes (1294-1312), bispo
de Lisboa, e pelo seu cabido, na qual D. Dinis era cobrado do que ele havia prometido

em 1289.

A concordata de 40 artigos

Passemos, entdo, a analise dos artigos das concordatas, discutiremos alguns
assuntos que evidenciam as rela¢des entre o poder monarquico e o poder eclesiastico
em Portugal durante o reinado de D. Dinis. Para facilitar a andlise dos artigos da primeira
concordata, foi feita uma divisdo por assuntos. Assim, os 40 artigos podem ser
separados em cinco partes. Na primeira parte, do artigo | ao Xll, os assuntos sao
referentes aos privilégios do foro eclesiastico (exercicio da jurisdicdo), da possibilidade
de excomunhao e de interdicao de determinados lugares e Igrejas, e da autonomia dos

clérigos na administracao dos edificios religiosos (MATQOS, 2013, p. 399).

No artigo |, a queixa é com relacdo ao direito de padroado, um dos temas em
gue mais estao confundidas as jurisdicdes temporais e espirituais. Segundo Cassiano

Malacarne (2008, p. 408), isso ocorria pois era “[...] grande demais a interferéncia dos

206 Ver as cartas em: CHANCELARIA de D. Dinis. Livro Il. Organiza¢do: Rosa Marreiros. Coimbra: Palimage,
2012, p. 195-203.
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individuos laicos na organizagdo financeira e administrativa dos templos”. Esse fato se
dava, pois, quem detinha tal direito, tinha o poder de nomear alguém para ocupar

cargos eclesidsticos, como aponta Antdnio Manuel Hespanha (1982, p. 145-146),

O padroado era, originalmente, o conjunto de direitos que competiam ao
fundador ou dotador laico de uma igreja ou mosteiro, dos quais se destacava
o de participar nas rendas da instituigdo e o de nomear (“apresentar”) o seu
diretor espiritual (cura, abade, bispo). Nos tempos da reconquista coube,
nomeadamente, aos reis a nomeac¢do dos bispos, faculdade que lhes é
posteriormente retirada.?’’

A questdo da nomeagdo era algo que causava deveras preocupagdo por parte do
clero, como consta no artigo lll, pois “se os Bispos, ou os outros citam ou querem citar
Abbades abadessas Priores ou outras pessoas, das eygreias per letras do papa, o
dauandicto. Rey nom o leyxa fazer” (Livro das Leis e Posturas, 1971, p. 343)208. A
resposta dos procuradores Martim Pires e Jodo Martins de Soalhdes é a mesma para
ambos os artigos, isto é, o rei D. Dinis ndo fez isso até aqui e promete nao fazer tal coisa

daqui em diante, o que podemos supor que seja uma queixa relativa a D. Afonso Il

Outro assunto recorrente é sobre a possibilidade de excomunhao e de interdi¢do
de determinados lugares e Igrejas e sobre a questdo da execucdo da jurisdicdo

eclesiastica, presente nos artigos Il, IV, V, VI e VII. Como consta no artigo |l,

se os bispos, ou os Priores das eygreias scomungam seus freiguesses porque
lhis nom dam sas dizimas, ou os outros dereitos que lhis deuem ou pdem.
entredicom. en seus logares assy como a Justica manda. Elrey e os seus per
caiom desto que assy scomungam faze os deytar da terra e filha lies os beens
(LLP, 1971, p. 342-343).

O que observamos aqui é que o monarca ndao admitia que a lIgreja ficasse
legislando sem a sua permissao e, por esse fato, reprimia as suas acdes, como podemos

verificar no artigo V, quando o

207 Essa citacdo encontra-se na nota 239, da referida obra do autor.

208 Utilizaremos a seguinte sigla, LLP — Livro das Leis e Posturas.
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[...] arcebispo ou bispo ou os seus vigairos pdem antredicom. em alg u logar
ou em alg a eygreia. ou os homens desse Rey scomungam assy como a Justica
demanda. elRey e os seus constrangem os Bispos ou os seus vigarios per
ameacas ou per spantos e filhan lies seus bens pera revogarem as sentencas
que derom [...]"” (LLP, 1971, p. 343).

Os procuradores do monarca para essas acusacgoes, além de dizer que o rei ndo
fez e ndo fard tais coisas, prometem que quem dessa terra fizer o contrario, além de ter

que reparar os danos feitos aos religiosos, também sera punido.

Os artigos VIII, IX, X, XI e Xll dizem respeito a autonomia dos clérigos na
administracdo dos edificios religiosos. No artigo VIII, os eclesidsticos reclamavam que o
rei ndo deixava os bispos tracarem os limites de suas Igrejas e bispados. Aqui notamos
a preocupacao do poder eclesiastico em garantir seus dominios. Porém, o interessante
¢é a resposta dos procuradores sobre esse assunto, na qual mostram como deve ser feito
o procedimento para a limitacdo das propriedades eclesidsticas. Segundos os
procuradores, a limitacdo deveria ser feita na presenca do proprietdrio da terra, e
também deveria ser publicada na Igreja em que se pretendia limitar durante trés
domingos consecutivos, diante do povo que estivesse presente na missa. Contudo, caso
a limitagdo da propriedade tivesse sido feita de outra maneira, esta nao teria validade.
Além disso, os padroeiros que fossem ricos-homens, cavaleiros ou filhos de cavaleiros

que ndo pudessem comparecer pessoalmente poderiam enviar seus procuradores.

No artigo X, segundo os eclesiasticos, o rei “[...] toma os spitaaes e as albergarias
gue forom ffectas pera os pobres e som so a Jurisdicom dos Bispos de dereito e ffilha as
com ssas possisoes e com ssas pertencas [...]” (LLP, 1971, p. 345). Mas, o artigo ndo
menciona quais os hospitais e albergarias que sao tomados pelo rei. Como resposta, os

procuradores dizem que se guarde sobre isso o Direito Comum e os bons costumes.209

209 Assim, a relacdo entre esses ordenamentos, segundo Rafael Sdnchez Domingo (2002, p. 99) “[...] se
manifesta mas bien como una concordantia, de manera equivalente a como en la concepcidn imperial de
la misma época habia encontrado definicidn la relacion entre la jurisdicciéon universal del Imperio y la
jurisdicién particular de los reinos y los comunes, los municipios, antiteses entre uno y los outros que se
habia resuelto em uma necesaria y oportuna colaboracion de todos en interés de la humanidad”.
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Logo, na concordata de 1289, respectivamente nos artigos X e XXIX, quando o
monarca ou o clero mencionam o direito comum, ndo estdo se referindo a um direito
particular, local ou nacional, mas sim, a um direito que abrangia toda a cristandade, uma
vez que este diz respeito tanto ao direito civil quanto ao canénico. Também podemos
observar nas Ordenacdes Afonsinas (1998, p. 12) que “[...] a Corte d’EIRey he chamado
em Direito terra cbmua a todos naturaes deste Reyno, affi como a corte de Roma a todos

os Chrisftads do Mundo”.

Ja os artigos IX, Xl e XIlI, questionam as exigéncias do rei acerca da reforma dos
muros das cidades, pois, além de confiscar parte da renda das Igrejas e bispados, o rei
exigia que estes contribuissem com materiais para construgdo e reforma desses muros,
e também que liberassem os camponeses que trabalhavam em suas propriedades para
trabalhar em tais obras, causando prejuizos aos eclesiasticos (LLP, 1971, p. 345-346).
Mesmo o rei afirmando que as acusagdes nao eram verdadeiras e que ele ndo procedia
dessa forma, essas reclamacbes representavam a preocupacdo da Igreja em ndo

acumular mais prejuizos, causados desde a época de D. Afonso lll.

No entanto, a situacdo nao foi resolvida, como podemos verificar em uma carta
expedida pelo monarca em 22 de fevereiro de 1293, na qual D. Dinis ordena que o

Concelho de Coimbra entregue aos homens de Santa Cruz de Coimbra

“[...] todalas cousas que lhes téedes filhadas per rrazom das Pontes e das
calgcadas e dos Muros de que dizedes que os omes do dicto Moesteyro deuem
a pagar conuosco. e leixade os star paz. E se uos alguu direito entededes a
auer contra o Priol e Conuente do dicto Mosteyro. demandade os perante a
mjm. E eu ouyr ey com eles. e darey a cada huu seu direito” (GOMES, 1988,
p. 92).

A segunda parte estabelecida aqui é constituida pelo artigo Xlll, que diz respeito
ao direito de asilo aos mouros, judeus e cristdos que se refugiassem nas Igrejas para
escaparem da justica régia. Os procuradores respondem que nao serdo retirados das
Igrejas aqueles que se refugiarem nela, nem prenderdo ou tomardo o que comer, exceto

naqueles casos em que forem de direito (LLP, 1971, p. 346).
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A questdo do direito de asilo era antiga, desde as constituicdes dos imperadores
romanos cristdaos. No caso de Portugal, o direito de asilo era garantido desde os
primeiros tempos da monarquia. Como no foral de Seia de 1136, ficando estabelecido
que aquele que se refugiasse na Igreja nao poderia ser perseguido, mas apenas vigiado
de fora. Posteriormente, isso foi alterado, conforme aponta Fortunato de Almeida
(1967, p. 164). Nos foros da Guarda, o ladrdo ou traidor ndo gozava de imunidades
dentro da Igreja, mas outro que nela se refugiasse ndo poderia ser tirado de dentro dela,
pois quem o fizesse teria que pagar trezentos soldos e restituir o preso a Igreja. O
refugiado poderia ser vigiado de fora até o terceiro dia, mas depois, seria posto em

liberdade, exceto no caso em que fosse fiador ou devedor.

No caso de D. Dinis, hd uma lei de 1286 promulgada antes das concordatas, na

gual o monarca manda,

[...] a todolos Alcaydes, Meirinhos, Comendadores, Juizes, Alvazys, Alcades,
Justigas, e Concelhos do meu Reyno, sahude. Mando-vos, que nam prendades
nenhum Clerigo por couza que faga, salvo se acaecer que faga cousa, por que
meresca morte, ou penh em seus corpos, filhadeos, e dados logo a seu Bispo,
ou a seus Vigarios, e Ihes faram em eles ssa justica. Item vos mando, que sse
sse alguém colher alguma Egreja, por cousa que faga, ou por cyta que ay, que
nom tiredes ende, neno filhedes hy, salvo outros se ffezer cousa, per que
meresca morte, ou justica em seu corpo. Unde al nom fagades, se nom a vos
me tornaria eu poren. Dada em Santarem, XIX dias de Dezembro, Elrrey o
mandou: Aires Martins a fez, Era M. CCC. XX. llll [...] (RIBEIRO, 1813, p. 165-
166).

Na referida lei, o monarca afirma que aqueles que procurem a Igreja como
refdgio ndo devem ser tirados de dentro dela, a ndo ser naqueles casos em que tenham
praticado crime passivel de morte ou outra pena corporal. Ainda sobre o direito de asilo
nas lgrejas, encontramos no Livro das Leis e Posturas (1971, p. 483) uma declaragdo que
expde casos em que valia o direito de asilo segundo o direito romano e o canénico.
Embora ndo seja uma lei, intuimos que essa declaracao foi utilizada para esclarecer
assuntos acerca do direito de asilo até meados do século XIV. Segunda tal declaracao,
ndo teriam o direito de asilo os “[...] judeus ou mouros que deuem djujda a christdaos”,

ou aquele “Judeo ou mouro que faz qualquer crime”.
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Na terceira parte, que vai do artigo X1V ao XIX, procura-se harmonizar a jurisdicdo
régia e a eclesidstica por meio da afirmacdo do exercicio do poder judicial e de
mecanismos de reacdo aos abusos dos oficiais régios. As acusacOes desses artigos
assemelham-se, prevalecendo aqueles sobre os abusos cometidos pelos oficiais do rei
contra os eclesiasticos, como podemos observar nos artigos XIV, XV, XVI, XVII e XIX. Em
tais artigos, os eclesiasticos acusavam os funciondrios do rei de agirem de forma
indevida e que os ovencais, alcaides, meirinhos e ricos-homens, com a ajuda de judeus
e mouros, prendiam os clérigos e ndo os entregavam ao seu bispo, ameagando de morte
0 arcebispo e os bispos e, em certos casos, matando aqueles que os seguiam. Eles ainda
desonravam com palavras e acdes os religiosos, clérigos e confessos, “[...] e aas vezes
fazem algus deles desnuar dantes y de todo o que trazem vestido com grande doesto

deles, e de toda a ordem dos Creligos” (LLP, 1971, p. 347).

Os eclesiasticos também acusaram os homens do rei, afirmando que eles
tomavam as doacOes recebidas pelas Igrejas e ameacavam os religiosos. Como resposta
a essas queixas, os procuradores do monarca, além de dizer que este ndo praticou tais
atos e que aqueles que os cometessem novamente seriam punidos de acordo com a
justica, também disseram que essas coisas ndo foram feitas no seu tempo, ou seja,

foram praticadas no reinado de D. Afonso Ill e que ainda ndo tinham sido resolvidas.

A guestdo das violéncias praticadas contra os clérigos por parte de funcionarios
régios foi uma das reclamagdes mais presentes nas concordatas. Tal fato deu-se em
decorréncia do exagero desses funcionarios ao exercerem suas funcdes, sobretudo, no
reinado de D. Afonso lll. No caso de D. Dinis, podemos perceber isso nas leis
promulgadas pelo monarca, tendo seus funcionarios que aplica-las sob pena de multas
e prisdes. E para aqueles funciondrios que ndo aplicassem a justica em seus julgados, D.
Dinis promulgou uma lei que dizia: “[...] aquel per que Justica mjngar eu |hj darey aquela
mesma pea que deuiam auer aqueles que Justica merecem nos U0SsOSs cOrpos, em que
a uos facades” (LLP, 1971, p. 168). De fato, caso um funciondrio régio ndo cumprisse a
funcdo que Ihe foi confiada, como a aplicagdo de uma pena a um criminoso, era ele que
sofreria a pena. Talvez por esse fato observamos na documentagdo tantos casos de

abuso de poder praticados por tais funciondrios. A situacdo agravou-se quando o
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monarca teve que intervir, instituindo um corpo de corregedores para controlar seus

funcionarios (MALACARNE, 2008, p. 188-189).

No artigo XVIII, os eclesidsticos reclamavam das Inquiricdes que, segundo eles,
eram feitas de forma incorreta, pois tiravam-lhes varios direitos e privilégios (LLP, 1971,
p. 348). As acusa¢Oes de desmandos do monarca continuavam com a intengdo de
garantir o poder da Igreja e seus privilégios. O rei negava tais acusagdes e comprometia-

se a ndao permitir que a situagao persistisse.

As primeiras Inquiricdes de que se tem informag¢do no reino portugués foram
efetuadas no século Xlll, durante o reinado de D. Afonso Il, voltando a ocorrer nos
reinados de D. Afonso Ill e D. Dinis, e prologando-se pelos reinados seguintes. Essas
medidas provocaram a irritagdo do clero portugués, pois eram investiga¢cdes ordenadas
pelo poder central e sua aplicagcdo procurava reprimir abusos cometidos pelos senhores
laicos e eclesiasticos, e até por vildos. “Tudo leva a crer que essas corre¢des acabavam
sendo entendidas pelo clero como confisco de propriedades eclesiasticas e, assim,

consideradas como infragdo ao direito canénico” (MALACARNE, 2008, p. 101).

As Inquirigdes realizadas pelo monarca D. Dinis ocorreram entre os anos de 1284,
em parte da Beira e entre Douro e Minho, e de 1288, no Minho, Trds-os-Montes e Beira.
Como os abusos ndo cessaram, o monarca ordenou novas Inquiricdes em 1301 em quase
todo o Minho e parte da Beira, dois anos depois, em 1303, ordenou no Minho e Tras-os-
Montes e, por fim, em 1307, novamente em Tras-os-Montes e na Beira. De fato, o rei
ndo abriu mado das Inquiricdes, uma vez que as queixas continuaram a ser recorrentes
nas proximas concordatas. Provavelmente isso ocorreu porque as medidas tomadas por
D. Dinis ndo tiveram o efeito esperado, ou seja, continuava havendo aquisicdes das
terras de forma indevida, o que levou o monarca a decretar novas Inquiricdes

(MAURICIO, 1997, p. 20-21).

A quarta parte, que compreende os artigos XX ao XXVIII, trata dos procedimentos
de efetivacdo do direito de padroado, sendo evidente a vontade do rei em manter a
interferéncia de leigos na organizacdo financeira e administrativa dos templos e,

sobretudo, em perpetuar o controle da nomeacdo de sacerdotes.
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Nos artigos XX, XXIl e XXVIII volta a questao do padroado, em que os eclesidsticos
acusavam o rei de colocar como padroeiro nas Igrejas vagas pessoas de sua casa e,
guando os eclesiasticos ndo aceitavam, os oficiais do rei ameacavam os clérigos que nao
atendiam a vontade do monarca. Inicialmente, um padroeiro tinha apenas o direito de
apresentacdo de clérigos e fiscalizacdo da situacdo econdmica da Igreja. Mas com o
passar do tempo, passou-se a aceitar que a familia do padroeiro usufruisse de parte das
rendas eclesiasticas. Em meados do século Xlll e, principalmente, no século XIV, apenas
os pontifices passaram a aprovar os bispos eleitos depois dos padroeiros, e ndo mais o
monarca. No entanto, o rei ndo deixou de interferir na nomeacgao de eclesiasticos, como
podemos observar no artigo XXVIIl da concordata, no qual os clérigos queixam-se,210
no qual notamos que o monarca enviava cartas aos cabidos das Igrejas para que fossem
escolhidos religiosos de seu agrado. Como resposta, os procuradores reconheceram o
erro do monarca em ameagar os cabidos, quando o certo seria solicitar aos cabidos sem

ameaca-los.

J4 nos artigos XXIV, XXV e XXVI, a reclamac¢do dos clérigos foi em relacdo a
interferéncia de laicos na organizacdo financeira e administrativa dos templos

eclesiasticos, como podemos verificar no artigo XXVI1.211

Por fim, a quinta parte, do artigo XXIX ao XL, em que a discussao gira em torno
de testamentos, de bens patrimoniais do clero e a isencdo de servicos publicos destes e
de seus dependentes. No artigo XXIX, a reclamac¢dao do poder eclesiastico era sobre a
guestdo da heranca deixada por clérigos mortos. Além de acusarem o rei de reter esses

herdamentos, diziam que, se as pessoas possuiam algum bem, era gracas a Igreja, dessa

210 [...] se alg as eigreias cathedraaes vagam esse Rey entendendo ganhar per ssy moor outoridade em
elas anuya ssas cartas aos Cabidos da eigreias geralmente ao cabido e specialmente a ca hu Coonigo
rogando os por seus clerigos da ssa Casa / ou por outros meos dignos porque espera que em nos das
eygreias e nos ordinhamentos dos preytos segam ssa uootade dele E essas eygreias nom deffenderam
contra ele os seus dereitos nem en ssas liuridoes Estas letras enuya ele de Rogo per ameacas e per grandes
spantos eu lhys pom que nom ellegam por bispo senom aquel que lhes el nomear en ssas cartas ou faz
nomear en ssas messageens. E aquesto mesmo ffaz em nas outras eygreias meores a que deuem de
proueer do prelado ou de Reytor per enlicom. (LLP, 1971, p. 352).

211 se alg a Jgreia fez cambho conuinhauel dalg as possissdes com outra eygreia per outoridade de seu
bispo faz cambho com outros elRey por embargar, solamente a prol das eygreias apom embargo muyto e
meudo por sse nom fazer (LLP, 1971, p. 352).
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forma, era direito da Igreja herdar esses bens. O rei comprometeu-se em respeitar o

Direito Comum (LLP, 1971, p. 353).

Do artigo XXX ao XXXV, sdo discutidas as questdes relativas as propriedades
eclesiasticas. Os clérigos acusavam o monarca de cobica aos bens da Igreja e de tomar
para si as rendas das Igrejas de Braga, Coimbra, Viseu e Lamego. Destacamos o artigo
XXXIll, em que a queixa era sobre o filho de D. Dinis, o futuro D. Afonso IV, que ao tornar-
se senhor e herdeiro dos castelos de Marvao, Portalegre e do bispado da Guarda, estava

causando prejuizos a este bispado com o consentimento do rei (LLP, 1971, p. 353-356).

Nos artigos XXXVI e XXXVII, o rei foi acusado de impedir a Igreja de cobrar a
dizima de mouros e judeus. Os procuradores de D. Dinis disseram que ele ndo cometera
tais acusacdes e ndao embargara o pagamento de dizimas. E, caso houvesse alguma

escritura feita durante o reinado de seu pai que diga o contrario, ele iria revoga-la.

Nos trés artigos restantes, XXXVIII, XXXIX e XL, a discussao foi sobre a liberdade

da Igreja. Destacamos o artigo XXXVIII, em que os eclesiasticos acusaram o monarca de

[...] quebrantamento da liuridoe da eygreia a qual certamente quebrantar
qguebrantar a gram fortaleza em na qual sta a ffe catholica e em na qual alteza
do Rey esta enderegada. Demays astente do filhamento das cousas, sanctas
a cuio deffendimento o apertador e dador de todolos Rex nos cingente
despada temporal pera ffazer dereyto de ssy astente dos tortos e das
persegucdes / das pessoas das quaaes o encomendamento de deus deu pera
honrra do seu nome. stabelecendo as pelo poboo seu e nom somente
astranhastes mays constrenge os teus soietos que se astanham destas cousas.
(LLP, 1971, p. 356-357).

De fato, aqui o rei foi lembrado de que seu poder foi concedido por Deus e que
era de sua competéncia cuidar de todas as pessoas que faziam parte de seu reino, e ndo
as maltratar. Dessa forma, o rei e todos os seus suditos deveriam honrar o nome de
Deus que estava acima de todos. Como resposta, os procuradores régios disseram que

0 monarca ndo agiu contra a liberdade e nem contra os direitos da Igreja.

A concordata de 11 artigos
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Ainda em 1289, outra concordata foi aprovada entre o monarca D. Dinis e os

eclesiasticos portugueses, que foram feitos separadamente, pois

[...] eram caros e sobre estes nom foy posta pena e ouuerom os bipos que
presentes forom / pera fazerem aueenga na Corte poder do papa, pera
poderem compoer sobre todolos artigos en nome seu e de todolos outros
prelados que presentes nom eram (LLP, 1971, p. 363).

Tais artigos foram feitos separadamente, pois ndao tiveram uma resposta do
monarca, donde podemos deduzir que ele ndo concordava com as queixas registradas
pelo clero, por esse motivo, esses artigos nao foram incluidos juntamente com os outros
quarenta artigos. Além de ndo concordar com alguns artigos, o monarca também
reclamou das duras sentencas que o ameagavam caso ndo cumprisse o que ficara
estabelecido. Esses artigos revelam muito mais as intransigéncias de D. Dinis que na
primeira concordata de 40 artigos. Dessa forma, observamos que Nicolau IV, em certos
aspectos, teve que ceder aos desmandos do monarca, “nao foi uma imposicao de D.
Dinis — como fez Felipe IV da Franga — mas também ndo foi algo que ndo tenha sido feito
sem a pressao politica sobre Roma — através do maltrato de seus ministros — causando

prejuizo a igreja” (MALACARNE, 2008, p. 109).

Em seu artigo |, foi discutida a questdo referente as dizimas que o rei ndo queria
pagar, fazendo a comunidade voltar-se contra as Igrejas e seus bispos. Sobre essa
acusacgao respondeu Martim Pires e Johan Martins, que eram os representantes do rei,
defendendo-o e dizendo que o rei deu e dara suas dizimas de pao, vinho e linho e de
outras coisas e, adiante, dizem que a comunidade fizesse 0 mesmo, caso ndo fizesse,

que os bispos usassem de sua justica (LLP, 1971, p. 364).

O artigo |l dizia respeito as possessoes que eram compradas pela Igreja e pelos
bispos atuais, bem como por seus antecessores, quando ja era estabelecido que
nenhuma casa religiosa comprasse propriedades sem o consentimento do rei, pois isso
estava causando danos ao reino (LLP, 1971, p. 364-365). D. Dinis retoma uma lei de seu
avo, D. Afonso Il, nas Cortes de Coimbra de 1211, estabelecendo que mosteiros e demais

ordens do reino ndo poderiam comprar tantas propriedades territoriais, a fim de que
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ndo viessem causar danos ao rei e ao reino, dando origem a demandas. Isso acabaria em
dano para a Igreja e em prejuizo para o reino, por isso limitou a aquisi¢ao de possessdes
territoriais por parte das ordens religiosas, mas permitiu aos clérigos, individualmente,

aquisicdo e gestdao de possessoes.

O artigo Ill tratava de reclamacées dos prelados sobre os procedimentos das
inquiricdes que estavam causando grandes transtornos aos abades, priores, reitores das
Igrejas e outras pessoas religiosas. Como resposta, os procuradores disseram que, de
acordo com o rei, as inquirigdes continuariam, segundo a forma do direito, chamadas as
partes para serem ouvidas e que se corrijam as coisas que forem achadas para corrigir
(LLP, 1971, p. 365). Novamente, o clero reclama das inquirigdes212 realizadas pelo
monarca, a saber, as terras eclesidsticas que o rei incorporava para si, dizendo que nao
pertenciam a lgreja. As inquiricOes realizadas por D. Dinis tinham como objetivo
controlar os abusos senhoriais e da nobreza, mas principalmente do clero, que possuia

grande quantidade de terras.

No artigo IV, o clero denunciava que eram tomados dos religiosos, pao, vinho,
servos, mouros, cavalos, entre outras coisas preciosas, e que o rei, ricos-homens,
alcaides, conselheiros e familiares do rei também tomavam os bens dos eclesiasticos,
como vacas, porcos, carneiros, galinhas e varias outras coisas de comer e, quando
geralmente recebiam de volta, era em quantidade inferior. Os procuradores falaram que
o rei prometeu entregar os bens saqueados por seus homens aos clérigos (LLP, 1971, p.
366). Sobre esse assunto, D. Dinis ja havia promulgado uma lei em 21 de maio de 1283,
na qual o monarca mandava cavaleiros e escudeiros, entre outros homens, que filhavam
pdo do Celerio de Cigaes, pertencente ao Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, deixar de

fazer tais saques (GOMES, 1988, p. 79.)

O artigo V aborda a questdo dos tesouros achados pelas mulheres religiosas e
abadessas, uma vez que o rei mandava prendé-las, ndo respeitando sua religido nem sua

dignidade, constrangendo-as contra o direito, mesmo que o tesouro achado estivesse

212 D. Dinis promoveu diversas inquiricdes no reino portugués que ocorreram nos anos de 1284, 1288,
1301, 1303-1304 e 1307-1311, fato que demonstra sua determinagdao em controlar os abusos cometidos
pelo clero e pela nobreza.
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em sua propriedade. Em resposta a essa queixa, os procuradores régios disseram que,
segundo o costume, todo tesouro encontrado no reino pertenceria a coroa. Todavia,
para evitar possiveis conflitos, ficou estabelecido que, se alguém achasse tesouro em
sua terra, ficasse com duas partes e a coroa com a terceira. Mas, se porventura, aquele
gue achar o tesouro ndo cumprir com as exigéncias estabelecidas, perdera tudo o que

encontrou (LLP, 1971, p. 366-367).

No artigo VI, a reclamacdo era contra o pagamento de portagem, pois os
eclesiasticos eram impelidos a pagd-lo a coroa caso deixassem o reino para estudos ou
quando estivessem em Roma, ou em outros lugares, e levassem consigo seus haveres
para sua manutencdo ou para aquisicao ou pagamento de dividas. Segundo o clero, tal
cobranca ia de encontro a liberdade da Igreja. A isso, os procuradores do rei

responderam que o

[...] ouro ou prata ou moeda qualquer, que nom seiam portugesses que 0s
tirem os prelados e os clérigos do reyno. ssem todo embargo de portagem. E
prometem que esse Rey. leyxara assy fazer des aquj adeante e que assy o
aguardara. E os prelados consentem em esto por amor de paz. e de concordia
(LLP, 1971, p. 367-368).

O artigo VIl era referente as posses doadas por cavaleiros, mulheres fidalgas,
dentre outros, para os mosteiros ou alguma Igreja em seu testamento mesmo estando
vivos, pois, ainda que essas posses pertencessem a lgreja, o rei tomava-as para si. Os

procuradores régios responderam que se guarde o costume do reino.

Dois anos depois, em 1291, o monarca portugués elaborou leis para acabar com
tal situagao, as quais ficaram conhecidas como “Leis de Desamortiza¢gao” ou “Leis Contra
a Amortizacao”. Essas leis foram promulgadas devido as varias reclamag¢des da nobreza
com relacdo ao clero, pois seus parentes falecidos deixavam todos seus bens para as
ordens eclesiasticas a que pertenciam, com o intuito de salvar suas almas. Faziam
doacdes para remir seus pecados, tornando-se mais frequentes quando viam a morte

aproximar-se. Dentre os principais bens doados, estavam as terras, fonte de riqueza e
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poder, e com essa concentracdo de terras nas maos da Igreja, observava-se o exercicio

de uma politica senhorial por parte das instituicGes eclesidsticas.

Em razdo desse fato, o patrimonio das familias estava diminuindo, o que também
prejudicava o rei no que tange a defesa do reino, pois quem prestava o servico militar
eram as pessoas pertencentes a média e pequena nobreza, as quais estavam
empobrecendo. No que se refere as leis, ficou decidido que os herdeiros poderiam
vender um terco de seus herdamentos, porém ndo poderiam ser vendidos para pessoas
pertencentes ao clero, como frades e freis das ordens mendicantes e “donasdordem”,
isto &, religiosas, e o restante ficaria com seus herdeiros. Assim, em 21 de margo de

1291, D. Dinis ordenava para os encarregados de fazer cumprir a justica no reino.

O artigo VIl referia-se aos cavaleiros e ricos-homens que, contra a vontade dos
eclesiasticos, pousavam e folgavam nas casas de bispos, conegos, nas Igrejas e catedrais,
onerando os clérigos. A esse respeito, os procuradores régios responderam que o rei
defendeu e defendera que os ricos-homens e os outros de sua casa ndo pousem nas
casas de bispos, conegos ou de outros clérigos. E, se porventura, nas casas dos ditos
bispos, conegos e clérigos alguns, contra a vontade deles pousarem, ele os fara deitar

fora, e se algum estatuto sobre isso for feito pelos clérigos ele o guardara.

Entretanto, parece que essa condicdo ndo foi respeitada, pois continuou
ocorrendo casos de abusos por parte de cavaleiros e ricos-homens. Tal fato pode ser
verificado em uma carta de 12 de junho de 1306, na qual D. Dinis pede ao seu meirinho
de Aquém Douro, Estevao Rodrigues, que impeca os cavaleiros Martim Redondo e
Martim Fernandes de Cambra de pousarem nas aldeias de Santa Marinha e de Pagas da
Beira, pertencentes ao Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, bem como Vasco Lourengo
nos casais de Celorico de Beira e Vasco Peres Cerveira em Segides (GOMES, 1988, p.
106). Em 1317, D. Dinis expediu outra carta, dessa vez enviada a Gomes Martins,
meirinho-mor entre Doutro e Minho, em razao de ricos-homens, infang¢des e cavaleiros
estarem cometendo abusos contra o Mosteiro de Sdo Simdo da Junqueira. Segundo o

documento,



224

[...] pousava nos logares do dicto Monsteiro e |hj filham o que hj acham como
nom deuem eles e os seus homees e que |hi param as bestas ao Alcager nos
sseus herdamentos e casaes do dicto Monsteiro e |his estragam quanto hj
teem e esto nom he bem se assi e. (GOMES, 1988, p. 124).

No artigo IX foram discutidos os julgamentos de eclesidsticos pelos juizes da
coroa e nao por clérigos e, caso apelassem para o papa, eram considerados rebeldes
pelo rei, tendo seus bens confiscados. Os procuradores responderam que os clérigos
fossem julgados em tribunais eclesidsticos, em assuntos pertinentes a Igreja, porém, no
que tange as suas possessdes, deveriam responder aos juizes seculares (LLP, 1971, p.

369).

O penultimo artigo trazia novamente a questdo referente as novas portagens
impostas pelo rei aos clérigos e leigos, de maneira que deveriam cobrar de vassalos e
lavradores a décima parte daqui que eles tirassem do reino. Em resposta, os
procuradores do rei disseram que, segundo o costume, os reis poderiam por direito
estabelecer portagem em seus reinos e nos lugares que achassem pertinentes. Todavia,
o rei demanda dizima somente daquelas coisas que passam pelo mar, dessa forma, o rei
ndo estava causando nenhum dano a clerezia, pois tais portagens eram postas com
razao, conforme o direito e o costume, portanto os prelados deveriam receber isso por

amor e paz. Assim, prevalecia os impostos reais (LLP, 1971, p. 369-370).

No ultimo artigo, os eclesidsticos diziam que o rei, ao impor leis e costumes
novos, prejudicava os lavradores das terras de clérigos, das Igrejas e dos leigos. Porém,
nesse artigo surge uma duvida: se a reclamacdo era com relacdo a julgada, imposto que
era cobrado sobre o direito do julgo de bois. Em resposta, os procuradores régios
disseram que a esse artigo o rei guardara seu foro e que o sdo de carta (LLP, 1971, p.

370).

Consideragoes finais

A partir da analise das concordatas, compreendemos as principais divergéncias
envolvendo a coroa, o clero e a nobreza, as quais ocorriam no reino portugués desde o

reinado de D. Afonso Il. No entanto, além dos assuntos tratados no documento, varios
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outros aspectos chamaram nossa atencao, principalmente na concordata de 40 artigos
de 1289, na qual os artigos nao se referem apenas aos agravos cometidos durante o
reinado de D. Dinis, mas também de monarcas anteriores. Além disso, outro dado
interessante foi o processo de constru¢ao desse documento, o qual ndo foi exclusividade
do reinado dionisino. Em nosso entender, o documento passou por um longo processo
de construcdo, pois o clero comegou a elabora-lo em 1275, durante o reinado de D.
Afonso lll, quando o papa Gregério X publicou a bula De Regno Portugaliae, em que o
pontifice fez uma sintese dos problemas enfrentados pela Igreja no reino portugués
desde reinado de D. Afonso Il até aquele ano. Assim, essa bula serviu de base para a

construgao da concordata de 40 artigos.

De fato, as concordatas de 1289 ndo puseram fim aos conflitos envolvendo D.
Dinis e os eclesidsticos, mas ndo deixou de ser um marco fundamental nas relagdes entre
a coroa e o clero no medievo portugués. Prova disso foi o fato de os monarcas
posteriores, como D. Pedro | (1357-1367) e D. Jodo | (1383-1433), terem sido cobrados
do que D. Dinis havia prometido em 1289 (PEIXOTO, 1979, 308-338).

D. Dinis realizou um grande esforco de conciliacgdo com o clero, observamos a
diplomacia sendo empregada por este monarca para resolver suas questdes. Nesse
sentido, ao mesmo tempo em que o rei acabou com alguns privilégios e abusos por parte
do clero, também aceitou algumas condi¢cbes impostas pelo poder eclesidstico. Isso
permitiu a aproximagao entre o monarca e os prelados do reino, o que foi de suma
importancia para o poder régio construir uma gestdo mais favoravel, mesmo quando os
eclesiasticos retomavam antigas questdes, como ocorreu com D. Egas, com D. Estevao

e D. Fernando Ramires.

Portanto, podemos observar que D. Dinis foi o monarca que de fato conseguiu
resultados mais efetivos nas relagdes da coroa com o clero. Deixando para seu filho, D.
Afonso IV, um reino em progresso e desenvolvimento, tanto com relagdo a consolidacao

da politica de soberania régia quanto a uma dinamica evolutiva social e econ6mica.
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Resumo

O presente artigo busca compreender como o Direito Romano se constitui no fim do
Império Romano do Ocidente e como ele reverbera em uma concepgdo de Antiguidade
Tardia, sendo ele um elemento constitutivo deste periodo marcado por transformacgdes.
Seguindo esta premissa, discute-se como a teoria dos estratos do tempo de Koselleck
contribui nas discussdes sobre o conceito de Antiguidade Tardia e se debruca a respeito
da Tradicdo Romanistica e as recuperagdes do direito romano ao longo da histdria.

Palavras-chave: Antiguidade tardia; Rela¢des de poder; Direito Romano.

Abstract

This article seeks to understand how Roman Law is constituted at the end of the Western
Roman Empire and how it reverberates in a concept of Late Antiquity, as a constitutive
element of this period defined by transformations. Following this premise, it discusses
how Koselleck's theory of Zeitschichten contributes to discussions on the concept of Late
Antiquity and focuses on Romanistic Tradition and the recoveries of Roman law
throughout history.

Keywords: Late Antiquity; Power relations; Roman law.

“Crise” do Império Romano do Ocidente e a Antiguidade Tardia

O esfacelamento do mundo romano assumido como génese do mundo medieval
é admitido pela historiografia que vé, nesse acontecimento, uma ruptura significativa
de determinados paradigmas. Todavia, mais que um acontecimento isolado e singular,

pode-se caracterizd-lo enquanto um processo permeado de rupturas e permanéncias
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entre dois mundos, que absolutamente ndo podem ser tomados como estanques.
Encarado como fim ou comeco, é correto afirmar que o desfecho dado ao Império
Romano do Ocidente permeia as discussdes historiograficas tanto de medievalistas
qguanto de classicistas, tornando-se inclusive ponto de atrito no campo, contudo, este

fim pode ser visto como uma virgula, nunca como um ponto final.

Ao pensarmos o fim da antiguidade tendo como ponto de partida o colapso do
mundo romano, estamos admitindo em certa medida o que outros historiadores
também reconheceram: que apesar de projetar um periodo que serd marcado por
transformacgdes é inegdvel que o fim do Império Romano do Ocidente marca uma

ruptura histérica de dimensées monumentais.

No entanto, se o fim do Império Romano do Ocidente é tido como signo do fim
da prdépria antiguidade, a rigor, o lapso temporal entre a antiguidade e o medievo é
repleto de ambiguidades. A prépria ideia de crise — empregada aqui — é problemitica,
na medida em que se operou no periodo diversos processos que se entrelacaram. Crise,
neste contexto, é entendido como transformagdes estruturantes de um mundo que ja
ndo se configurava como antes. Serd empregado entdo o termo “crise” para
compreender as especificidades destas transformacdes e os elementos que as

caracterizam e por certo geraram estas crises, no plural.

Atentando-se a esta crise, particularmente em meados do século lll, percebe-se
gue a instabilidade politica, econdmica e militar teria configurado uma nova concep¢ao
de poder imperial - e que se consolidaria na parte oriental do império — entretanto, a
parte ocidental sofreria com as pressdes “barbaras” e as invasdes destes culminaria na
gueda do Império. Privilegiando os eventos bélicos na leitura historiografica da
passagem da antiguidade ao medievo, pode ser destacado os momentos emblematicos
em que os povos barbaros saquearam Roma, simbolo do poderio romano. Desta forma,
0 saque promovido pelos Visigodos, comandados por Alarico em 410 d.C. e o saque dos
Vandalos em 455 d.C. pronunciariam em certa medida episédios mais determinantes do
gue a deposicio de RO6mulo Augusto por Odoacro, rei dos hérulos, em 476 d.C.,
considerado fim oficial do império. Contudo, a divisdao do Império em ocidente e oriente

é representada também como final da Antiguidade Cl3dssica, considerada esta data de
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476 como mera consequéncia de um processo acelerado de decadéncia que teve como

origem a morte do imperador Teoddsio.

O estabelecimento do Principado significava a promocado de familias municipais
as fileiras da ordem senatorial e a mais alta clpula da administragdo romana, onde
passou a se constituir como um dos eixos do poder imperial. A prépria figura do Senado,
que ja ndo era mais autoridade central no Estado Romano — contudo ainda com poder
e prestigio - passa a ter uma representacao figurativa e subordinada aos imperadores,

tendo félego revivido em algumas disputas por dinastias.

Como observara Perry Anderson “o Estado imperial estava apoiado no sistema
de leis civis, ndo no simples capricho real, e sua administracdo publica nunca interferiu
muito na estrutura legal basica deixada pela Republica” (ANDERSON, 2004, p.71). Isso
denota que o Principado elevou os juristas romanos a posicdes oficiais dentro da prdpria
organizacdao estatal quando Augusto seleciona um grupo seleto de “funcionarios
publicos” relevantes como consultores da lei e lhes concede autoridade imperial as suas
interpretacdes juridicas. O periodo do Dominato marca a experiéncia politica romana
pela atuacdo legislativa do Imperador através de editais, sentencas e decretos. Com
efeito, o desenvolvimento de um direito publico autocratico com forte atuagdo imperial
torna-se mais complexo do que o periodo republicano anterior, como bem salientou
Anderson “a distancia politica entre o legum servi sumus ut liberi esse possimus
(obedecemos as leis para que possamos ser livres) de Cicero e o quod principi placuit
legis habet vicem (“a vontade do governante tem forca de lei”) de Ulpiano fala por si”

(ANDERSON, 2004, p.72).

O principado conservou o ordenamento juridico classico de Roma, ao passo que
inseria novos poderes ao imperador na esfera juridica publica. Assim, foi nesse periodo
gue Roma viu as grandes sistematizac¢des da jurisprudéncia, sobretudo com os trabalhos
de Papiniano, Ulpiano e Paulo que difundiram o direito romano como um conjunto
codificado e organizado para eras posteriores, estabelecendo uma das mais importantes
herancas do mundo romano. Contudo, a estabilidade politica declinou, entre os anos de

235 e 284 houve ao menos 20 imperadores, dos quais 18 foram assassinados, além das
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inUmeras guerras civis e insurreicdes constantes nos governos de Maximo Tracio a

Diocleciano.

Neste sentido, a trajetéria politica romana - que iniciara na republica senatorial,
passava para o periodo do Principado e depois a autocracia do Dominato - sinaliza a
consolidacdo do dominio mondarquico sobre estruturas civicas, sejam elas oligdrquicas
ou democrdticas, mas sobretudo locais. No entanto, o fim desse processo seria
justamente o crescimento desmedido e um Estado hipertrofiado sufocando as préprias
estruturas que o sustentavam. Apesar de todas as medidas tomadas para manter a

coesao, a antiga ordem imperial caminharia para a desestruturagao iminente.

Dentro da perspectiva historiogréfica, a queda do Império Romano %13 se
consolidou como um paradigma explicativo do processo histérico da Europa e, por
conseguinte, de todo o Ocidente. Esse paradigma estabelecia o ano de 476 d.C. como a
fatidica data da queda de Roma e da ruptura temporal com Antiguidade Classica. Por
vezes, a historiografia tratou do tema, ou mais especificamente, desse paradigma, como
um evento politico/militar que explicitaria a decadéncia do Império Romano. Ora, a
partir dos elementos expostos anteriormente, seria equivocado reafirmar que a queda
do Império Romano se deu Unica e exclusivamente pelo saque de sua capital pelos

barbaros.

Em sintese, os elementos constitutivos da crise politica, econdmica, social — bem
como as invasdes germanicas — a partir do século lll, foram vistos pela historiografia
como um conjunto de razdes do fim do Império Romano, em certa medida, foi dada
primazia aos fatores politico-militares como aqueles ressaltados por uma historiografia

214

tradicional. Entre novas e antigas visdes sobre o fim do Império***, o que se mantém é

213 pesde a publicacdo de The History of the Decline and Fall of the Roman Empire (1776) de Edward
Gibbon, os conceitos de queda e declinio permeiam as leituras da prépria histéria romana.

214 A querela entre duas correntes de pensamento do século XIX v3o dar a tonica para os debates a
respeito dos usos dos elementos dessa desestruturacdo do Império Romano a emergéncia dos
nacionalismos caracteristicos do século XIX. Eram elas o romanismo e o germanismo, duas correntes de
pensamento que buscavam identificar o que era tributario da cultura romana e o que era essencialmente
germanico nas instituicGes, na cultura e na economia dos reinos medievais. Os germanistas, sobretudo os
historiadores alemdes, realcavam que a originalidade das instituicbes dos reinos germanicos era
consequéncia das virtudes dos povos germanicos, em contrapartida, os romanistas valorizavam as



232

gue o processo do colapso romano é permeado por rupturas e permanéncias e que esse
processo é definitivamente um periodo de transformagdes. O fim do Império deixou de
ser visto como uma monumental decadéncia, mas como resultado de uma série de
fatores que se interligam. E nesse contexto que surge a emergéncia de uma nova
concepcao historiografica que dé novos paradigmas para esse periodo de
transformacgdes, assim a historiografia estabelece esse recorte temporal denominado

Antiguidade Tardia.

Os estudos propostos por Reinhart Koselleck e seus “estratos do tempo” nos
parece uma boa possibilidade de relacionar sua concepg¢do de tempo estratificado ao
conceito de Antiguidade Tardia e percebé-la também como um longo periodo de
diferentes velocidades, acelera¢des e recuos. Contrastando com a concepgao canonica
da histéria quadripartite pensa-se o termo Antiguidade Tardia como uma forma de
ressaltar as especificidades desse periodo de contornos cronoldgicos imprecisos, da

passagem da Antiguidade ao Medievo.

A metdfora de Koselleck é pensada no sentido de definir “estratos do tempo”
como camadas que remontam a tempos com profundidades diferentes, pois se
transformam, modificam-se e se diferenciam uma das outras em velocidades distintas
no decurso da histdria. Ele utiliza dessa metafora justamente para analisar os diversos

planos temporais em que se desenrolaram os acontecimentos histdricos.

O autor evidencia que os historiadores abordam o tempo em pelo menos dois
sentidos: um linear e outro circular (ou ciclico), o primeiro percebido como uma linha
reta onde o decurso da histéria é irrevogavel e o segundo pensado como algo
recorrente e circular. Independentemente de qual escolha de sentido temporal, as duas
acepgdes se mostram insuficientes, pois toda sequéncia histérica possui elementos
lineares e elementos recorrentes, mesmo o sentido circular seria considerado um

movimento que remete a si mesmo pois possuiria um destino previsto desde o inicio.

Segundo o autor:

continuidades romanas no periodo medieval. Essas correntes também se firmaram enquanto escolas
tedricas da Histdria do Direito.
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Normalmente os historiadores organizam o tratamento do tempo em torno
de dois polos: o primeiro concebe o tempo de forma linear, como uma flecha,
quer teleologicamente, quer com um futuro indefinido; nesse caso, trata-se
de uma forma irreversivel de decurso. O outro imagina o tempo como algo
recorrente e circular. Esse modelo, que destaca o retorno do tempo, é
frequentemente atribuido aos gregos; em contraposicdo, judeus e cristdos
teriam desenvolvido o modelo linear. Momigliano ja demonstrou que essa
oposicdo é ideologicamente enviesada. [...]. A circularidade também deve ser
pensada em termos ideoldgicos, pois o fim do movimento é o destino previsto
desde o inicio: o decurso circular é uma linha que remete a si mesma
(KOSELLECK, 2014, p.19).

Indagando sobre o oficio do historiador, Koselleck evidencia que, quando este

o ” s . .« A - .
mergulha” no passado e ultrapassa suas préprias vivéncias, sendo conduzido por
guestionamentos, desejos, esperancas e angustias, ele se depara com vestigios que se
conservam. Ao historiador deve, ao transformar esses vestigios —fragmentos do
passado- em fontes, se movimentar em duas direcdes: a) ou ele analisa fatos que ja
foram anteriormente debatidos/articulados na linguagem ou b) com o auxilio do
lancamento de hipdteses e métodos, reconstruir fatos que ainda ndo chegaram a ser

articulados, mas que ele revelaria através desses fragmentos.

Na primeira direcdo, os conceitos tradicionais da linguagem das fontes lhe
servem de acesso heuristico para compreender uma dada realidade passada, e na
segunda, o historiador se serve de conceitos formados e definidos a posteriori, como
categorias cientificas que sdo empregadas sem que exista de fato uma empregabilidade

nas fontes.

Além disso, o autor evidencia que ocorrem mudancas também nas estruturas de
longa duracgao que até primeiro momento parecem estaticas e pouco moveis. E defende
gue a teoria dos estratos do tempo acaba por demonstrar sua capacidade em medir
diferentes velocidades, aceleragdes, recuos, e atrasos, tornando visiveis o que antes era

imperceptivel na complexa teia de acontecimentos na longa duracdo. Nesta
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perspectiva, as explicacdes de longa duracdo, que se transforma lentamente, podem

ser chamadas de “transcendentes”?!> em rela¢do aos dados empiricos.

Assim, a proposta do autor de diferentes estratos do tempo permite tratar
diferentes temporalidades sem cair na falsa ideia de temporalidades lineares ou

circulares, que cairiam por terra sob a aplicabilidade da teoria dos estratos do tempo.

Neste sentido, pensando conjuntamente com a teoria dos estratos do tempo, o
conceito de Antiguidade Tardia firma-se como novo paradigma explicativo, o da
continuidade cultural, associando-se a uma nova forma da histéria. Essa nova
interpretacdo historiografica recusou aos antigos axiomas de queda e decadéncia do

Império Romano, tao caras a historiadores fiéis a perspectiva da histéria quadripartite.

A ldade Antiga ndo desapareceria junto com a deposi¢dao do ultimo imperador
romano pelos hunos, tdo pouco a Idade Média surgiria nos novos reinos germanicos
sob a égide de um império romano decadente, a Antiguidade Tardia esta nos dizendo
gue esse periodo foi marcado por transformacgdes paulatinas, que sobrepéem umas as

outras.

Continuidade mutavel: o Direito como elemento da Antiguidade Tardia

A Antiguidade Tardia demonstra que a ideia de um Império Romano muito
superior aos seus vizinhos germanicos deve ser relativizada. Por certo que o Império
possuia uma maquina administrativa com anos de tradi¢cao além da figura do Imperator,
gue encarnava o poder divino. Considerar os povos germanicos como responsaveis
diretos da decadéncia da estrutura do poder imperial é inveridico, uma vez que foram
eles que se encarregaram de manter as herangas politicas, institucionais, culturais e
juridicas do mundo romano, contudo herangas reformuladas e readequadas para a

nova dindmica que se instaura.

215 Transcendentes aqui nd3o no sentido de um além, mas sim no sentido de que se estendem por vdrias
geracGes. Segundo Koselleck, sem a transcendéncia ndo haveria nenhuma experiéncia a ser convertida
em ciéncia.
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Neste cendrio de crise do Império Romano do Ocidente, que marca a passagem
para o medievo, vale ressaltar que esta ndao abala o seu direito, ele ndo deixa de existir
junto com o fim do Império. O direito romano tardo-antigo se mantém mesmo apds a
dissolu¢ao do Império Romano, reformulado e readequado nas instituicdes juridicas

nos reinos germanicos.

O Direito, ao longo da antiguidade, foi profundamente influenciado por fatores
politicos, sociais, econdmicos, filosoficos e religiosos, sendo assim um direito vivo e
atuante. O Direito - seu corpus e instituicdes — comega a ser organizado efetivamente
nos séculos | e Il a.C. — periodo que engloba a fase classica do direito - compilando
grande parte das leis e textos relativos a julgamentos, realizando um levantamento das
regras gerais. Este direito muito se confunde com a religido e com a magia, onde o

carater ritualistico e a pratica do direito em muitos momentos se mesclavam.

O fim da Monarquia e a emergéncia da Republica romana marca o
fortalecimento e consolidacdo de instituicGes como o Senado, érgdo que receba
proeminéncia politica e consultiva de decisGes importantes, bem como a figura do
pretor, uma espécie de magistrado encarregado da resolucdo de conflitos sociais que
adquire fungdes jurisdicionais - anteriormente atribuida ao consul - aplicando o direito
em situagdes concretas. Pode-se compreender que, com o surgimento da atuagdo do
pretor, o direito perde em certa medida seu cardter sagrado e magico e adquire

caracteristicas sociais e legais.

A necessidade de um ordenamento juridico organizado dos costumes em direito
escrito fez com que fosse elaborado as Leis das Xl Tabuas, considerada a fonte mais
importante o Direito Romano antigo. Essa compilacdo teria sido redigida com o
propdsito de organizar de forma escrita o direito costumeiro, impedindo as
arbitrariedades empregadas pelos patricios aos plebeus, desta forma, a Lei das XII

Tabuas traz em seu cerne uma atencdao em especial para a equidade.

O Império Romano nascente também necessitava de novas concepg¢des juridicas

adequadas ao seu modelo expansionista. Influenciados pelos valores helenisticos, os
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jurisconsultos romanos se valeram em muito da filosofia grega, aplicando principios

superiores de equidade no direito.

Apds a crise do século Il e a consolidacdo do Dominato — regime autoritario do
Estado romano — o imperador passou a concentrar poderes de carater despdticos,
monopolizando as fontes criadoras do direito e promulgando uma série de leis que
sobressaiam as demais, as leis redigidas pelos imperadores eram chamadas de
constituicdes. As reformas empreendidas por Diocleciano consolidaram as
constituicdes de carater ainda mais universal, na forma de cédigos de leis. Esses Codex,
fundamentariam as bases para inumeros outros codex ao longo da histéria romana

influenciando sobremaneira as codificacdes barbaras.

Diversos ordenamentos juridicos de diferentes povos germanicos foram
influenciados pelo direito romano, mas a observacdo mais atenta permite que se
percebe que, a medida em que essas culturas se chocavam, inevitavelmente ocorriam
influéncias e intercdmbios reciprocos, sendo que o antigo direito consuetudindrio
germanico passaria, entdo, a receber os influxos cada vez mais constante dos preceitos

extraidos do direito romano escrito.

Esses reinos germanicos, mesmo possuindo um direito préprio, entendiam que,
para reinar sobre partes do Império, seria necessario ter uma legislacdao que pudesse
ser empregada aos suditos romanos. Desse modo, compilaram?!® coletaneas de leis
romanas que passa a se fundir com o direito consuetudinario germanico, conservando

assim o proprio direito romano.

Com a queda do Império Romano do Ocidente, os reinos barbaros passam a
fortalecer seus préprios institutos juridicos, assim, a mescla da cultura romana com a
germanica resultou na positivacao dos institutos juridicos germanicos aos moldes da

codificacdo romana. Isto estava em consonancia com a necessidade da manutencao da

216 As compilagdes germanicas ocupavam-se, principalmente, de direito penal, fixando penas e
indenizacGes, no caso de homicidio e de outros delitos, e regras de processo, o que incluia as provas por
ordalias, experiéncias em que se creditava a demonstracdo da culpa ou da inocéncia a intervencgdo divina.
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vida politica e os problemas ocasionais entre romanos e germanicos, e que através de

um ordenamento de direito poderia Ilhes assegurar.

Neste contexto, estamos diante de um direito que se transforma, assim como o
latim cldssico sofrera uma adaptacdo para ser cooptado pelos germanicos, o direito
sofre um processo de “vulgarizacdo” em decorréncia do afrouxamento do direito
estatal imperial e da adaptacdo as necessidades surgidas apds a desestruturagao da
autoridade imperial. Vale ressaltar que, da mesma maneira que ocorrera com o latim,
nao houve uma degeneracdo do direito. O latim readaptado foi aquele falado pelo povo
e pelos provinciais, diferente do utilizado em textos literarios e usado pelos “homens
cultos”. A vulgarizacdo do direito se dd, sobretudo, aquele direito vivo, e ndo se limitava
ao direito costumeiro ou ao direito setorial — de determinada classe — mas configurava-
se em um direito escrito para os novos reinos romano-barbaros do periodo da

Antiguidade Tardia, em outras palavras, era um direito novo.

Este novo direito, contudo, era bastante similar ao direito romano, as leis
romanas foram transcritas nas codificagcbes barbaras. Muitas das obras de ilustres
jurisconsultos romanos sé sdo conhecidas em virtude de serem citadas em compilaces
germanicas. Ao longo da Antiguidade Tardia percebemos que esse processo codificador
vai sendo realizado em diversos reinos barbaros e em seus textos legislativos. Podemos
destacar entre eles: o Edictum Theodorici, dos Ostrogodos, a Lex Burgundionum, dos
Burgundios, a Lex Salica, dos Francos Salicos, a Lex Ribuaria, dos Francos Ripuarios, a
Edictum Rothari (Lex Lombardorum), dos Lombardos, a Lex Alamannorum, dos

Alamanos, a Lex Baiuvariorum, dos Bavaros, para citar alguns.

Mas foi com a Lex Romana Visigothorum, conhecida também como Brevidrio de
Alarico, dos Visigodos, que percebemos influéncias substanciais do direito romano.
Uma vez estabelecidos e com alinhamentos as instituicbes romanas, os visigodos
tornaram-se, em certa medida, transmissores do legado romano. Como destaca
Frighetto (2012), isso em virtude de os visigodos serem comparados aos romanos uma

vez que usufruiram do legado politico-institucional deixado pelos romanos.
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O inicio da legislagdo visigdtica tem como marco o Cddigo de Eurico (466-484),
pois coube a ele promulgar o primeiro esbogo legislativo para os visigodos, os
fragmentos desse cddigo atestam a influéncia do direito romano e do direito germanico,
revelando uma forte tendéncia para a unidade juridica. E bem provavel que fosse a
intencdo de Eurico estabelecer essa unidade, entretanto, entre os suditos ndo parecia
ter a mesma receptividade, o que explica a elaboragdao, mais tarde, do Breviario de

Alarico.

A “Lei Romana dos visigodos” (Lex Romana Visigothorum), mas que possui outras
designagdes como Cddigo de Alarico, Breviario de Aniano, Breviario de Alarico, que era
atribuida aos suditos romanos do reino visigdtico corresponde a uma abreviacdo do
Cdodigo Teodosiano e de outras fontes de direito romano - como as Institutas de Gaio -,

recebe este nome por ser promulgada em 506 pelo rei visigodo Alarico .

No periodo que compreende a Antiguidade Tardia, quando se alude a lei romana
é invariavelmente a lei romana dos Visigodos e ndo o préprio Cédigo Teodosiano que se
cita, tamanha influéncia desta legislagdo. Ao longo do periodo da Antiguidade Tardia e
até o tempo de Carlos Magno, a legislacdo da Europa ocidental sofreu influéncia do
Brevidrio de Alarico, que passou a representar uma importante fonte do direito romano
no ocidente. A intengdo de Alarico Il era, com essa compilagao, dar uma unidade juridica

aos seus suditos romanos e godos, coadunados em uma Unica lei.

A pretensao dos chefes barbaros por uma unidade juridica se dava em virtude

dos problemas levantados em relac3o a oposi¢do entre a territorialidade das leis?!’

ea
personalidade das leis, uma vez que, com o fim do Império Romano do ocidente isso se

tornou um problema juridico, como lidar com os suditos romanos nos reinos barbaros?

Na medida em que, inevitavelmente, se deu a fusdao dos povos, processou-se
também uma espécie de convergéncia entre as diferentes leis. O costume territorial vai

aos poucos substituindo a lei pessoal. A lei da maioria da populacdo em cada regido

217 A quest3o da territorialidade das leis contrap&e com o principio da personalidade das leis, de acordo
com o primeiro, a lei é aplicada a todas as pessoas que residem dentro dos limites territoriais do Estado,
enquanto que o segundo permeia as normas juridicas aplicadas a certas pessoas, levando-se em
considerac¢do determinadas circunstancias como por exemplo, a origem étnica.
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acabou por predominar. No reino Visigodo, com a promulgacdo do Cédigo Visigdtico ou
Liber lodiciorum por Rescevindo, passou a vigorar o principio da territorialidade
diferente do cddigo anterior, o Breviario de Alarico, em que a personalidade era o
principio vigente, esta mudan¢a marca o fim da coexisténcia dos dois ordenamentos
(romano e godo), até entdo aplicados a cada pessoa conforme a sua origem étnica, a
partir deste momento, todos os suditos do Reino deixariam de ser “romanos” e “godos”

para se tornar “hispanicos”, reunidos sob a mesma jurisdicao.

Desta forma, pode se perceber nesse periodo que ocorre um movimento de
codificagdo esse movimento codificador é caracteristico da Antiguidade Tardia e o
pensamento juridico vai tomar forma em Cdédigo. O mundo antigo comeca a dar sinais
de partida, como aquele longo félego que se toma antes de um mergulho. As séries de
transformacdes ocorridas nesse periodo irdo constituir uma nova época que, em certa
medida, ainda ndo pode ser chamada de medieval. Assim, o conceito de Antiguidade
Tardia é absolutamente vidvel para se estabelecer uma nova divisdo cronoldgica,
partindo das reformulagées e readequa¢bes dos ambitos politicos, ideoldgicos,

institucionais, culturais, religiosos e juridicos, podemos notar mudancas estruturais.

Tais reformulagdes e readequacdes a nova dindamica social é atestada nas fontes
do direito, sobretudo no movimento codificador, o que nos faz assegurar que houve
também uma Antiguidade Tardia do Direito. Este periodo repleto de transformacées
estruturantes e crises generalizadas nao significou a crise do direito romano, que se
manteve apods a queda do Império, realocado entdo num ordenamento juridico
germanico que se valeu em muito das leis romanas. Essas reapropria¢des do direito
romano nos conduzem a um conceito conhecido pela historiografia do direito como
Tradicdo Romanistica, e sdo justamente essas reapropriagdes que fizeram o direito

romano sobreviver ao longo da histdria.

A Tradi¢do Romanistica do Direito Romano

A Tradicdo Romanistica pode ser definida como um procedimento intelectual de

deslocamento espacial e temporal de uma ordem juridica histérica. Essa dada ordem
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juridica que existiu em um lugar especifico, em um tempo determinado e que pertencia
a uma cultura determinada é realocada em outra experiéncia histéria, movida de lugar
e para um outro tempo alheio ao seu. Esse exercicio cognitivo, inevitavelmente, acarreta

uma ressignificacdo e uma refuncionalizagdo da experiéncia juridica.

Quando o direito romano é retirado do ambiente que construiu aquele
conhecimento juridico especifico e realocado em outro momento histérico, esse saber
adquiri naturalmente um outro significado e uma outra funcdo. O estudo da Tradicdo
Romanistica dedica-se a compreender essas ressignificagdes dadas ao direito romano
ao longo do tempo, é notar o que foi atribuido de novo, que novas aplicabilidades
podem ser dadas a esse direito. Neste sentido, v.g., o caso dos visigodos e sua
reapropriacao do direito romano, que em sua experiéncia juridica, teve um sentido e

aplicacdo diferente do direito vivido pelos romanos no tempo do Império.

Uma das caracteristicas da Tradicdo Romanistica é ndo estudar o direito romano
a luz de um direito vivenciado pelos antigos romanos, mas sim, como esse direito
romano foi reutilizado especialmente em trés momentos — que chamaremos aqui de
primeira, segunda e terceira Tradicdo -, sdo esses momentos: A elaboracdo do Corpus
luris Civilis no século VI, A Escola dos Glosadores ou a romanistica medieval do século

Xll e os estudos germanistas do século XIX.

O desenvolvimento da Tradicdo Romanistica influenciou de forma indelével
ordenamentos juridicos posteriores, sobretudo, por meio das fontes do direito.

Conforme Guandalini Jr.:

A tradicdo romanistica costuma classificar as fontes do direito romano em
fontes de conhecimento e fontes de producdo. As fontes de conhecimento
sdo identificadas com as fontes de pesquisa historiografica, ou seja, aqueles
elementos que podem contribuir, no presente, para a compreens3ao das
caracteristicas do direito romano antigo — fontes literarias, documentais,
epigraficas, papiroldgicas, numismaticas, iconograficas, arqueoldgicas, etc. Ja
as fontes de produgdo se associam ao que a dogmadtica contemporanea
compreende como as formas de manifestagdo das prescri¢des juridicas —
analogas as que sdo, em nosso ordenamento, identificadas com a lei, a
jurisprudéncia, a doutrina e os costumes (GUANDALINI, 2017, p. 10).
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As fontes do direito sao as formas como o direito se manifesta em sociedade,
sistematizando e estruturando uma dada experiéncia juridica. Desta forma, o Corpus
luris Civilis -tomado como mito fundador da Tradicdo Romanistica — ja se configura como
uma ressignificacao do direito romano cldssico e é ele que molda juridicamente, e, por

conseguinte, socialmente a civilizacdo medieval.

A tarefa de recuperagdo do direito romano ndo comegou propriamente na Idade
Média, mas sim no préprio Império Romano, na parte oriental. Por ordem do Imperador
Justiniano?® (482-565) o Corpus luris Civilis, nome atribuido muito tempo depois?'®, foi
publicado em 529 no Império Romano do Oriente. Essa obra compilatéria é composta

por quatro partes: o Codex, o Digesto, as Institutas e as Novelas.

Os dois primeiros s3ao compilagbes consolidadas e sistematizadas,
respectivamente, das leis e doutrinas romanas, do reinado de Adriano ao de Justiniano;
as Novelas registram as normas editadas por Justiniano e seus sucessores diretos, ao
passo que as Institutas representam um manual de estudos, contendo os principios do
Direito extraidos do Cddigo e do Digesto, elaborado por uma comissdo de juristas
nomeada pelo Imperador, formada por Triboniano, Doroteu e Tedfilo, professores das

escolas de Constantinopla.

O objetivo da compilagdo era preservar e sistematizar o saber juridico dos
séculos llI-11l, incluindo o antigo direito produzido pelos jurisconsultos e decisdes dos
magistrados as novas constituicdes/leis imperiais. A necessidade de uma integracdo se
dava em virtude da proliferacdo legislativa no fim do Principado, conforme Guandalini

Jr (2015) ressalta:

O carater fragmentdrio e desordenado das leis imperiais, a variacdo da sua
eficacia, a divisdo administrativa do império em partes distintas, e mesmo a
dispersdo das opinides dos juristas classicos em um sem-numero de livros,
conduzem a defesa de uma “codificagdo” do direito vigente, de modo a
facilitar sua consulta e manuseio (GUANDALINI, 2015, p.166).

218 Em latim Flavius Petrus Sabbatius lustinianus Augustus.

219 A difusdo desse termo se deve a edic3o publicada em 1583 por Dionisio Godofredo.
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Seria o Digesto que remodelaria o pensamento dos antigos mestres na forma de
um direito codificado. Contudo, conforme destacado pelo autor, a elaboragao do cddice
esbocou um sinal de transformacao psicoldgica, conduzindo a expressdo simbdlica de

uma cultura da palavra transformada em discurso escrito.

O Digesto é o que difere o Corpus luris Civilis das demais codificacdes do periodo,
inclusive das realizadas pelos povos germanicos, é nele que se encontra a doutrina do
direito. Neste sentido, o prdprio carater do Digesto j4 denota um “processo de
desenraizamento do pensamento juridico romano de seu ambiente e de sua histdria
pela técnica juridica, que conhecemos como tradigdo romanistica” (GUANDALINI, 2015,

p.166).

Essa recuperacdo do direito do passado e sua organizagdao em codigo ndo se trata
de uma retomada por si proprio e sim por sua conservac¢do, bem como da valoracao de
um passado que fora perdido para que pudesse contribuir, ao menos juridicamente,
para refundar a gldria do antigo Império Romano, “uma retomada ressignificadora e
homogeneizante do passado no presente, bem ao gosto da tradicionalista visdo romana

de politica” (GUANDALINI, 2015, p.167).

A redescoberta do Digesto pelos medievais no século Xll reascende essa busca
pelo passado grandioso — no sentido de um grande Império Cristao — e a reflexdo deste
legado romano molda de forma indelével o pensamento juridico europeu, e

consequentemente o americano.

A responsabilidade de redescobrir o saber juridico romano foi atribuida aos
mestres de Bolonha na Itdlia em finais do século XI. No século Xll, a Universidade
medieval era um centro de estudos do direito romano e na figura dos glosadores —

eximios mestres copistas — as fontes do direito puderam sobreviver.

Nessa nova instituicdo, o direito romano obtém rapidamente um
reconhecimento tal como era dado aos estudos teoldgicos e uma certa autonomia em

relacdo as pressdes religiosas. A Tradicdo Romanistica medieval??® do século Xl se

220 Coloca-se medieval aqui no sentido estrito do termo, ja que para inimeros historiadores o periodo de
Justiniano é caracterizado como a Alta Idade Média. Uma vez que o presente artigo pretende ressaltar
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apresenta com um novo objetivo, diferente do pretendido por Justiniano na Antiguidade

Tardia do século VI, marcado pela refundagdo politica.

O propdsito da romanistica medieval se fundamenta na necessidade de uma
ordenag¢ao em vista da nova realidade que se opera, buscando no passado elementos
de ordem crista que pudessem lhes servir. Roma nunca sai do radar dos medievais, essa
projecao ao passado é muito cara ao medievo, uma vez que, a vinda de Cristo em Roma
seria a marca da civilizacdo e do passado grandioso romano, e os medievais seriam os

derradeiros sobreviventes deste passado.

Desta forma, a recuperac¢ao do Corpus luris Civilis de Justiniano tem uma notdvel
importancia. De acordo com Guandalini Jr é no Digesto que os medievais se ancoram

para buscar fundamentos a nova ordenacao social:

Por um lado [a retomada do direito justiniano], fornece a sofisticacdo técnica
buscada pelo saber juridico na ordenagdo das complexidades da nova
realidade social; por outro lado, pode atuar como fundamento de validade da
nova ordem juridica construida pelos doutores do direito. Afinal, trata-se de
um complexo normativo revestido de sacralidade, que extrai sua autoridade
ndo somente do poder politico e da legitimidade axioldgica de um imperador
catdlico, mas também de sua veneravel antiguidade, que o reveste da
indiscutivel respeitabilidade que o decorrer dos séculos confere [...] Recebido
por uma longa cadeia de geragdes, o Digesto se apresenta como auctoritas,
desvinculado de juristas ou governantes particulares, voz de uma grande
comunidade tradicional, e por isso garantia de fundagao sélida para o novo
direito (GUANDALINI, 2015, p.172).

O oficio dos glosadores certamente nao se tratava de mera descri¢cdo analitica
das fontes do direito. A partir de uma atitude filosdfica, extrairam do direito
fundamentos de validade necessarios a nova ordem social, compreendendo a natureza
das instituicdes juridicas com base em métodos racionais que Ihes forneciam conceitos
abstratos novos, como o uso da interpretatio, atividade ligada a extracdo racional da
norma segundo uma observac¢ao minuciosa da realidade. De acordo com Paolo Grossi

(2016) a interpretatio ndo se caracteriza como um mero processo cognoscitivo, mas

esse periodo como tardo-antigo, é interessante evidenciar a divisdo cronoldgica defendida por Le Goff
para a Idade Média. Para ele, a Idade Média é dividida em seis periodos: Antiguidade Tardia (V-VIII),
Periodo Carolingio (VIII-X), Ano Mil (IX-X), Europa Feudal (X-XII), Europa das Cidades (XII-XIV), Outono da
Idade Média / Primavera da Modernidade (XIV-XV).
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acima de tudo um ato de vontade e liberdade do intérprete, “Interpreto, isto é, corrijo.
Igualmente, exprimo mais claramente o significado de uma palavra; igualmente,

acrescento, igualmente, estendo; ao contrério, corrijo, isto é, adiciono”.?%!

Neste sentido, fica claro que os juristas medievais ndo poderiam descartar de
forma arbitraria o direito romano e comecgar um direito novo, pois dependiam dele.???
“A trajetdria tedrica dos glosadores e comentadores se desenvolve sempre entre a
necessidade de certeza e estabilidade da norma romana valida e a exigéncia de se
construir um direito efetivo” (GUANDALINI, 2015, p. 173), sendo que este direito deveria

estar ligado a realidade social e dar coeréncia as solugdes casuisticas.

Do mesmo modo, a recuperagdo do direito romano, e do Digesto, estariam
atrelados aos interesses de reavivar um direito de carater universal do Império; possuir
fontes do direito mais sofisticadas do que aquelas compiladas pelos reinos barbaros
durante a Antiguidade Tardia; trazer um escopo doutrinal a argumentacdo juridica e a
garantia de unidade politica e do direito??®. Esta pretensdo de unidade do direito é
levantada por Hespanha (2012), que busca explicitar a producéo intelectual do direito na
Idade Média:

Por outro lado, o sentimento de unidade do direito foi - em grau ndo menor -
suscitado pela homogeneidade da formacgao intelectual dos agentes a cargo
de quem esteve a criacdo do saber juridico medieval - os juristas letrados.
Tratava-se de universitarios com uma disposicdo intelectual comum,

221 “Interpretor, idest corrigo [...] ltem verbum apertius exprimo [...] item arrogo, item prorogo, sed econtra
corrigo id est addo” (GROSSI, 2016, p. 335)

222 pAlém dos doutores das universidades, a Igreja também foi uma importante receptora do direito
romano por ser justamente ela, herdeira do Império Romano. Mas a dependéncia dos medievais também
se dava em razGes praticas, é neste contexto que surge os notarios, pessoa especifica para lidar com
assuntos juridicos. Eram os notarios responsaveis pela criagdo de arvores genealdgicas, importantes para
os pactos de vassalagem, tratados politicos e econdmicos, eram necessarios para a legitimidade juridica
das reivindicacOes e especialmente porque esses pactos duravam mais do que os individuos que
pactuavam. Eram os notdrios que registravam os rituais de homenagem (onde um nobre se vincula a outro
nobre), que é justamente um ato juridico. Caso um notario ndo registrasse corretamente todos os passos
do ritual de homenagem (colocar a mao entre as maos do suserano, selar com um beijo, e trocar presentes
geralmente um punhado de terra) futuramente um descendente poderia questionar o ritual e reivindicar
seu direito.

223 0 periodo medieval é marcado por diversas experiéncias juridicas, um exemplo disso, s3o os direitos
atribuidos as Corporacdes de Oficio. Ndo existia um direito que ficasse acima de todas as corporagoes,
esse corporativismo medieval refletia muito no direito ao ponto de se buscar uma unidade. Em menor
medida, as Ordens mendicantes (dominicanos e franciscanos) também teriam elaborados importantes
teorias juridicas, sobretudo ao direito comercial.



245

modelada por varios fatores que se verificavam em toda a darea cultural
europeia centro-ocidental. Primeiro, o uso da mesma lingua técnica - o latim
-, 0 que lhes criava, para além daquele “estilo” mental que cada lingua traz
consigo, um mesmo horizonte de textos de referéncia (numa palavra, a
tradigdo literdria romana). Depois, uma forma¢do metodoldgica comum,
adquirida nos estudos preparatérios universitarios, pela leitura dos grandes
“manuais” de légica e de retdrica utilizados nas Escolas de Artes de toda a
Europa. Finalmente, o facto de o ensino universitario do direito incidir
unicamente — até segunda metade do século XVIII — sobre o direito romano
(nas Faculdades de Leis) ou sobre o direito candnico (nas Faculdades de
Canones), pelo que, nas escolas de direito de toda a Europa Central e
Ocidental, desde Cracdvia a Lisboa, desde Upsala a Napoles, se ensinava,
afinal, o mesmo direito. O mesmo direito, na mesma lingua, com a mesma
metodologia. E do trabalho combinado destes fatores - a unificagdo dos
ordenamentos juridicos suscitando e possibilitando um discurso juridico
comum, este ultimo potenciando as tendéncias unificadoras ja latentes no
plano legislativo e judiciario - que surge o direito comum, ius commune.?**

A influéncia do Cristianismo no direito na Idade Média pode ser percebida
também na prépria representacado dada a fonte do direito, no caso o Corpus luris Civilis.
Ele era considerado a outra face do direito candnico, o direito romano era subsidiario a
ele. O deslumbramento com o Cddigo de Justiniano?% se dava em virtude de ele ser
considerado mais racional, contudo, o direito romano nao seria obra de imperadores ou
juristas, ele fora descoberto, como uma ordem que ja existia na realidade e que aqueles
grandes intelectuais que descobriram e descortinaram como se fazer justica na pratica,

como essa justica se manifesta na natureza.

Para os medievais o mundo estaria pronto e acabado, o que caberia aos homens
entender as regras ocultas que permeiam a natureza, entender essa natureza a partir
de uma racionalidade ancorada na fé. A justica, o bom e a moral seriam obras de Deus,
bem como o sistema tripartido da sociedade medieval: os oratores, bellatores e

laboratores. Se a sociedade é naturalmente desigual, ela formava direitos desiguais??®.

224 A respeito da producdo intelectual do direito medieval ver mais em HESPANHA, Anténio Manuel.
Cultura Juridica Europeia: Sintese de um milénio, Coimbra, Almedina, 2012, p. 16.

225 A admiracg3o pode ser explicada pelo préprio ato da codificacdo, onde o Digesto representaria a sintese
de uma longa tradigdo de saber juridico, e que complementaria o direito canonico justamente por ndo ser
um direito criado por um ato de autoridade voluntaria, mas um direito criado por uma comunidade de
juristas que durante cinco séculos pensou aquela realidade.

226 1550 refletia nas penalidades sofridas por individuos de ordens diferentes. O camponés, por exemplo,
culpado de roubo poderia ter sua mao decepada enquanto um nobre perderia sua linhagem nobilidrquica
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O direito romano agora revigorado recebia uma aurea sacralizada, uma vez que
se organizava em ato normativo pelo Imperador do Oriente, imperador este que era
cristdo, ou seja, esse direito antigo dotado de autoridade imperial possuia também o

~x 0

fundamento axioldgico decorrente do fato de ter sido criado por um “direito cristdao” ou

ao menos era visto desta maneira pelos medievais.
Consideragoes finais

Ao longo dos trés grandes momentos de recuperacao do direito romano ele foi
sendo readaptado a dinamica politica, social e cultural da sociedade que empreendeu o
seu uso e em sua experiéncia juridica particular. Esse olhar para o passado - em busca
de elementos que possam orientar o presente e/ou futuro - ndo é novidade para a
Histdria, e como visto, ndo é para o Direito também. A Tradicdo Romanistica representa
esse olhar ao passado em busca de um direito que dispusesse de elementos superiores,

mas a0 mesmo tempo que possuisse aplicabilidade pratica.

Neste contexto, o Direito Romano é visto como uma heranca juridica para a
civilizacao Ocidental, onde este legado teria sobrevivido por acdao das recuperagdes ao
longo da histdria, evidentemente de maneiras e interesses diferentes. Como vimos, os
germanicos se apropriaram em grande medida da estrutura juridica preexistente dos

romanos, adaptando o corpo legislativo segundo suas necessidades.

A pretensado dos chefes barbaros em codificar um conjunto de leis romanas tinha
um interesse pratico: dar unidade juridica aos suditos dos novos reinos romano-
barbaros que se formavam com o fim do Império Romano do Ocidente. Contudo, a
codificagOes barbaras ndo apresentavam a doutrina do direito, ou seja, ndo era interesse
dos chefes germanicos as questdes relativas ao pensamento juridico. O que se encontra
nas codificagbes barbaras do inicio da Antiguidade Tardia, em geral, sdo leis de carater
penal e o antigo costume que agora passa a ser organizado em cddigos escritos, sob

influéncia do direito romano.

transferida hereditariamente. Para Grossi, a terra, o sangue e o tempo sdo elementos imprescindiveis
para se compreender a experiéncia juridica europeia.
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A produgdo intelectual do direito romano é construida juntamente com a
Histéria de Roma, mas é com a elaboragao do Corpus luris Civilis - ja no Império Romano
do Oriente, século VI da Antiguidade Tardia — que fica evidente a preocupacao de reunir
e recuperar o pensamento juridico romano em um livro que tera notdvel importancia

ao longo das recuperacdes, que é o Digesto.

E justamente o Digesto que faltava nas codificacdes barbaras, mas nem por isso
podemos taxa-los como primitivos, suas pretensdes em dar unidade juridica aos
cidaddaos romanos e germanicos dentro do reino mostra uma notavel sabedoria dos
chefes barbaros. Assim, a importancia do Direito Romano - bem como da Tradi¢ao
Romanistica- em relacdo as experiéncias juridicas pode ser destacada pela sua atuagao

no processo histérico de outros ordenamentos de direito, (sobre)vivendo através deles.
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Resumo

Neste artigo buscamos analisar os usos do personagem Merlin nas obras de Godofredo
de Monmouth, do século XIl e de Roberto de Boron, do século Xlll, bem como as
adaptacdes e ressignificacGes de uma obra para outra, a partir dos contextos sociais e
politicos. Nesses, ambos os autores usaram do personagem para criticarem ou para
exaltarem a situacdo politica do local, no passado ou no presente da producdo de suas
obras. Salientamos que a figura de Merlin, narrativamente e visualmente, tornou-se um
modelo para os magos modernos e contemporaneos das literaturas e producdes
audiovisuais. Todavia, enquanto as caracteristicas do personagem se assemelham as do
Merlin gestado no medievo, as imagéticas sao pautadas pelo medievalismo, ou seja,
caracteristicas que ndo necessariamente estava presente nas produc¢des imagéticas e
literarias do periodo medieval.

Palavras-chave: Merlin; Literatura; Medievalidade; Ressignificacao.

Abstract

In this paper we seek to analyze the uses of the Merlin character in the works of Geoffrey
of Monmouth, from the 12th century, and of Robert of Boron, from the 13th century, as
well as the adaptations and resignifications from one work to another, based on the
social and political contexts. In these, both authors used the character to criticize or to
exalt the political situation of the place, in the past or in the present, of the production
of their works. We point out that the figure of Merlin, narratively and visually, has
become a model for modern and contemporary wizards in literatures and audiovisual
productions. However, while the character traits resembled those of the medieval
Merlin, the Merlin’s images were established by medievalism, that is, they were not
necessarily present in the imagery and literary productions of the medieval period.

Keywords: Merlin; Literature; Medievality; Resignification.


mailto:luniellebueno@gmail.com

249

Fazemos parte de uma geracao influenciada pela fantasia que a literatura, os
jogos e o cinema trouxeram com suas superproduc¢des. Mundos fantasticos e
maravilhosos, bem como personagens inusitadas, sdo cada vez mais recorrentes entre
as preferéncias do publico, e elementos de um passado medieval estdo entre os mais
buscados por essas producdes mididticas.

Suntuosos castelos, poderosos reis e rainhas, grandes batalhas com guerreiros e
seres magicos sdao o0s arquétipos medievais que sobrevivem no imagindrio
contemporaneo, sendo fortemente reforcado por produgdes da cultura de massas. O
resgate desses elementos medievais passa sdao adaptados e ressignificados para o tempo
presente. Tais processos, que também podem ser caracterizados como medievalismo,
apresentam cendrios, temas e personagens que muitas das vezes estdo colocados nos
registros e documentos da Idade Média e, apesar da distancia temporal, alguns
elementos permanecem similares, outros, por sua vez, parecem sofrer influéncias de
outros tempos histéricos. Um dos personagens, o qual estd presente nas producdes de
ficcdo na contemporaneidade e foi gestado no medievo, é o Merlin.

Por um lado, temos o chapéu pontiagudo e alto, tunicas, barba longa, velho e
com um cajado como algumas das caracteristicas que associamos ao Merlin,
imageticamente falando. Por outro, um ser magico que ajuda Artur e que também
dialoga com animais sdo caracteristicas que aparecem nos enredos em que O
personagem aparece. Todavia, essas caracteristicas nem sempre remontam a Idade
Média. Dito isto, a proposta deste trabalho é fazer uma comparacdo entre as literaturas
medievais dos séculos Xl e Xlll, na obra de Godofredo de Monmouth, Vita Merlini, e de
Merlin, de Roberto de Boron, a fim de que possamos compreender quais elementos
estdo presentes nesses primeiros séculos em que o personagem Merlin aparece na
literatura medieval e quais elementos, possivelmente, sdo de outros tempos historicos.

Assim, a obra Vita Merlini, do erudito galés Godofredo de Monmouth, foi escrita
no século Xll, em 1148 aproximadamente, na Inglaterra, em forma de poemas
hexametros. Composta, originalmente em latim, Vita Merlini se difere das demais obras
do autor que também tém Merlin como personagem — Prophetiae Merlini e Historia

Regum Britanniae —, por apresentar o personagem como rei em vez dos modelos
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posteriormente preponderantes de mago e profeta. O escrito se encontra bastante
fragmentado e, provavelmente, as bases desse, segundo Jean Markale, poderiam ser a
continuacdo de Prophetiae Merlini, pautada em tradicdes orais sobre Nennius, um
bardo profeta que teria vivido no século V (1989, p. 13).

Por outro lado, Merlin, de Roberto de Boron, foi escrito no inicio do século XllI,
em francés. Originalmente em octossilabos, a obra sobrevive em prosa constituida a
partir dos fragmentos encontrados. E vélido ressaltar que Roberto de Boron foi o
primeiro a denotar ao mito do Santo Graal um sentido cristdo.

A ideia de compreender que caracteristicas sao ou ndo da Idade Média nessas
duas obras pauta-se no fato de que Merlin se tornou o modelo de mago a se seguir. Os
primeiros Merlins das literaturas e, posteriormente, os das pinturas, dos teatros e dos
filmes abarcaram uma série de caracteristicas psicolégicas (ou de personalidade) e
visuais que fomentaram a idealizacdo de outros personagens magicos desde entao.
Dumbledore, Gandalf e magos dos jogos de RPG sdo exemplos das influéncias que esse
personagem teve, e continua a ter, para as criagdes do século XX e XXI.

Todavia, os usos desses magos em narrativas nem sempre sao as mesmas. Na
literatura medieval, por exemplo, os conflitos politicos da Inglaterra e Franga estao
impressos em ambos os poemas. Por conseguinte, o posicionamento dos autores,
colocados na construcdo dos Merlins, sdo elementos que devem ser considerados.
Assim, uma pergunta secunddria a partir de nossos estudos se formam, a saber, que
papeis esses magos/conselheiros desempenham na narrativa?

Uma resposta prévia a essa pergunta pode ser a de que, na Europa Ocidental dos
séculos Xll e Xlll, a figura de Merlin, bem como o enredo arturiano, foi utilizada no
medievo para fins politicos dos grupos detentores do poderio. As obras que contém
como personagem Merlin geralmente visavam o fortalecimento do reino através dele
(ZIERER, 2013, p. 155).

Uma das bases dessa resposta é pautada na ideia de que Merlin, conselheiro e
guia do rei Artur, auxilia os bretGes a vencerem os saxées em doze batalhas, sendo a
principal a Batalha de Monte Badon. E, apesar de ndo sabermos se as batalhas existiram

ou ndo, no século VI, os saxdes conseguiram dominar a Bretanha. Sete reinos foram
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implementados, todos independentes, e ficaram conhecidos como a heptarquia anglo-
saxOnica (ZIERER, 2013, p. 155). Entretanto, em 1066, Guilherme | da Normandia,
conquistou a regido na Batalha de Hastings e, a partir de entdo, toda a regido da Gra-
Bretanha acabou controlada pela Dinastia Normanda, formada por senhores feudais de
dominios franceses e reis ingleses.

Descendentes dos celtas, os bretdes viviam em tribos rivais, cada uma sendo
governada por um rei ou chefe, importante somente nos momentos de guerra (ZIERER,
2013, p. 155). Em consequéncia dessa fragmentacao, os bretdes foram conquistados por
diferentes povos, como no século |, pelos romanos e no século VI, pelos saxdes. E nesse
primeiro periodo, no qual foram incorporados ao Império Romano, os druidas sofreram
bastante perseguicao.

Do druidismo pouco se sabe com certeza, mas estudos apontam que os druidas,
nos registros escritos de diversos pensadores como Amiano Marcelino, Julio César e
Plinio, executavam atividades que variavam: juizes, médicos, mentores da filosofia ética,
conselheiro de reis, poetas, sdbios que utilizavam do artificio de adivinhar para ensinar,
adivinhos,??” intelectuais, participantes de guerras e executores de funcdes religiosas.
Resumidamente, “os druidas eram intelectuais [...] tinham especial sabedoria acerca da
natureza em geral tanto da astronomia e cosmologia como dos reinos animal e vegetal;
e exerciam funcoes juridicas, e politicas além das pedagdgicas” (LUPI, 2004, p.71-72).

Dito isto, antes da Bretanha ser parte do Império Romano, os druidas possuiam
excelente reputagdao, mas, com a conquista, perderam o prestigio aos poucos, e essa
situacdo pode ser explicada a partir de duas premissas. A primeira delas é de que sob o
olhar romano, os druidas se converteram gradualmente em uma classe religiosa
dedicada a supersti¢des e feiticarias. A segunda é que os escritores romanos eram
favoraveis a politica de ocupacdo, e suas criticas aos druidas serviam para reforcar a
conquista.

Porém, como numa relacdo dialética das duas explicacbes apresentadas,

acreditamos que a sintese do que pode ter levado a perseguicdo é a explicacdo mais

227\/ale lembrar que, apesar de algumas associa¢des vincularem os druidas com os adivinhos, ambos,
dentro da tradicdo céltica, pertenciam a grupos diferenciados (BIRKHAN, 2003, p.100).
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completa. Assim, o fato se justifica pela resisténcia representada pelos druidas frente a
dominagao romana. Por fim, com o declinio de Roma e os constantes ataques de
escotos, pictos e saxdes, os romanos perderam a ilha para os saxdes, associados aos

anglos e aos jutos.

Merlin na narrativa de Godofredo de Monmouth

Apds a invasdo saxa, alguns bretdes fugiram para a regido da Armorica e outros
resistiram na regido do atual Pais de Gales. Nesta regidao nasceu uma das principais obras
de Merlin, Vita Merlini, de Godofredo de Monmouth.

No periodo de composicdo da obra, o contexto politico vivido pelo autor na
Inglaterra era conturbado, e em sua escrita é retratada a problemdtica sucessdao do
trono apds a morte do rei Henrique |, da dinastia Normanda. A prépria dinastia (que
comega em 1066 com Guilherme |, O Conquistador) era vista como estrangeira pelos
ingleses, pois a Normandia fica ao noroeste da Franca. Todavia, apesar dos problemas
externos relacionados a aceita¢dao da Dinastia, problemas internos como a morte do
herdeiro por um naufragio, no ano de 1120, e a existéncia de um filho ilegitimo, Roberto
de Gloucester, também pesavam sob a cabeca de Henrique I. Disto, segue-se que o trono
foi reconhecido pelo rei como de direito de Matilda I, sua filha, casada com o conde de
Anjou.

Os nobres ingleses, bastante marcados por uma tradicdo saxa extremamente
nacionalista, receosos com o histérico de estrangeiros no poder da Inglaterra, ao verem
o marido de Matilda |, Godofredo V de Anjou ou Godofredo Plantageneta, no poder
junto a filha de Henrique |, encararam o fato como inconcebivel. Entdo, apds o
falecimento de Henrique |, Estevao de Blois assumiu o trono inglés, contrariando a
vontade de seu tio, o antecessor, e travando uma disputa sociopolitica com a prima e
seu marido.

Enquanto Estevdo tinha o apoio de nobres e da lgreja Catdlica, Matilda |
conseguiu o apoio de seu meio irmao, Roberto, e de seu tio David |, da Escdcia. Apds
angariar forcas politicas e militares para conseguir o trono, Matilda invadiu a Inglaterra

e, na Batalha de Lincoln, em 1141, capturou seu primo.



253

Entretanto, mesmo com a captura do entdo rei por usurpacdo, Matilda nao
conseguiu ser coroada. Os motivos eram o descontentamento popular em relagao a
figura dela, bem como o sequestro de seu meio irmao, Roberto. Desistindo de suas
convicgdes politicas e cercada pelos guardas de Estevdo, Matilda assinou um acordo de
troca entre os prisioneiros (Estevdo e Roberto) e voltou para Normandia, junto de seu
marido. Entretanto, seu filho, Henrique Il, continuou na Inglaterra a fim de conquistar o
trono inglés e, apds excessivos acordos, conseguiu alcar o cargo de rei, em 1154.

Inserido nesse contexto, Godofredo nasceu aproximadamente no ano 1100, em
Monmouth, territério do atual Pais de Gales. Em seus escritos, como no préprio Vita
Merlini, ele referia-se a si mesmo como “Godofredo de Monmouth”, tendo ficado
conhecido desta forma. Em 1152, Godofredo foi consagrado bispo de Santo Asafe pelo
arcebispo Teobaldo, em Lambeth, e, no ano de 1155, faleceu.

Indicios mostram que ele pode ter se dedicado ao convento beneditino por um
curto periodo e, ainda em vida, ter se vinculado a Universidade de Oxford como cdnone
secular na faculdade de St. Georges. Além disso, era patrocinado pelo bispo de Lincoln,
Alexandre, até a morte deste em 1148, e, posteriormente, pelo sucessor, Roberto de
Chesney, a quem dedicou o poema Vita Merlini.

A obra foi escrita entre os anos 1148 e 1151, em forma de poemas hexametros.
Originalmente em latim, diferindo das obras anteriores do autor, Vita Merlini é
apresentada como a origem do profeta que posteriormente ajudaria aos grandes reis da
Inglaterra. A fim de aprofundarmos nossa analise acerca da obra em questao, buscamos
apresentar e compreender os escritos anteriores do autor, Prophetiae Merlini e Historia
Regum Brittaniae.

Prophetiae Merlini foi escrita por volta de 1134. Nela podemos constatar a
primeira aparicdao de Merlin na literatura. Foi dedicada a Alexandre, bispo de Lincoln,
seu patrocinador. Nesta obra, a figura de Merlin é apresentada como “Merlin
Ambrosius”, inspirado na figura do rei Aurélio Ambrésio. Jean Merkale aponta que
Godofredo reestruturou um mito corrente da época, consolidado por Nennius, em

Historia Brittonum. Por sua vez, Nennius foi um monge que, apds sua morte, passou a
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ser retratado de mateira mitologizada, como um bardo profeta e protetor do povo
bretdao (MERKALE, 1989, p.59).

Assim, Godofredo, ao escrever Prophetiae Merlini, apropriou-se de elementos da
obra de Nennius, dentre os quais podemos destacar a narrativa de Vortigern, as duas
serpentes (uma branca e uma vermelha) que foram substituidas por dragdes, a profecia
de derrota da Bretanha diante dos Saxdes e o vinculo de Stonehenge com a tradigdo
céltica (PEREIRA; MATIAS, 2013, p.64). Outra similaridade é a origem de Merlin. Por ser
filho de um incubo com uma donzela, é capaz de fazer previsGes que, na tradi¢do céltica,
seria o equivalente a um euhagis, classe responsavel por fazer provisdes (SILVA, 2002,
p.63).

Sua outra obra, Historia Regum Brittaniae, foi escrita durante os anos de 1135 e
1138 e dedicada a Roberto, filho do rei Henrique |, que encomendou a obra (ZIERER,
2002, p.49). Este livro retomou a origem demoniaca do mago e profeta, repetindo a
versao inspirada por Nennius. Merlin é conselheiro de Uter Pendragao, e, gracas a uma
pocdo magica que faz Uter se parecer com o marido de Igerna, Duquesa de Tintagel,
Gorlois — que estava morto em batalha —, Merlin propicia o nascimento de Artur. Nesta
obra, contudo, a interacdo das figuras de Merlin e Artur se restringe ao nascimento do
rei, tema que serd transformado e mais bem explicado em Roberto de Boron, como
veremos posteriormente.

Ja em Vita Merlini, Godofredo de Monmouth explora uma nova face de Merlin.
O personagem se aproxima de Myrddin que pode ter vivido, aproximadamente, no
século VI no Sul da atual Escdcia. Merlin, na obra em questdo, é um sabio rei que, apds
uma batalha devastadora em que trés dos seus irmdos morrem, perde o juizo e o
encantamento com o mundo. Por isso, Merlin refugia-se na floresta de Caledénia,
também no Sul da Escécia e, por isso, é conhecido como Merlin Celidénio (PEREIRA;
MATIAS, 2013, p.65).

A ligacdo deste Merlin com Myrddin é visivel pelos nomes dos personagens que
sdo similares aos da lenda do bardo: Merlinus — Myrddin, Thelgesinus —
Taliesin/Talgesin, Guendolena — Chwimlean e Rodarchus Largus — Rhyedderch Hael.

Também podemos ver semelhancas pelas queixas cantadas nos bosques por ambos os
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personagens, bem como a caracteristica selvatica e profética. Além disso, notamos que
o poeta, nesta ultima obra, ndo associa a figura de Merlin ao mundo de Uter e Artur,
como anteriormente, sobretudo por se tratar da possivel ‘origem’ de Merlin, que
antecederia sua ligagdao com os reis Uter e Artur (GUAL, 1994, p. xxiv).

Assim, Vita Merlini insere Merlin numa tematica ndo vista antes. O personagem
é apresentado como rei que, apds enfrentar uma batalha que causou a morte de seus
irmaos, passa a viver como um animal em um exilio na floresta. Nesta, Merlin vé o lugar
como seu lar e os animais que |4 vivem, como seus companheiros. Por permanecer
muitos anos isolado, toda vez que é levado para o reino de sua irma, Ganieda, age de
maneira irrequieta, agindo de forma violenta e exagerada a fim de retornar ao convivio
com a natureza.

Quando se exila na floresta, Merlin demonstra se sentir bem, mesmo
enxergando nesse ato uma forma de autopunicdo, por se sentir responsavel pela morte
de seus irmados. Tal postura é vista como loucura por aqueles que tem contato com o
personagem. Entretanto, ela é apresentada pelo autor como a mais espléndida graca
divina, isso pois Merlin ganha status de separado por Deus no decorrer da narrativa
(PEREIRA; MATIAS, 2013, p.78-79).

Além disso, pensando nos aspectos gerais,

Vita Merlini é um texto heterogéneo com uma forma irregular. Por um
lado, em seus versos nota-se a mao de um clérigo que extrai de suas
leituras escolares uma erudigdo um tanto enciclopédica, um tanto
curiosa. Por outro lado, o autor desenha a silhueta do protagonista
Merlin [...] O sabio Merlin é antes de tudo um estranho solitdrio,
enlouquecido pelo espetaculo da batalha sangrenta e fratricida, que
quer se retirar para a soliddo desumana e sombria das florestas, viver
ali na companhia de animais selvagens (GUAL, 1994, p. xxvi).2%®

228 | 3 Vita Merlini es un texto abigarrado y de factura irregular. Por un lado em sus versos se nota la mano
de um clérigo que extrae de sus lecturas escolares una erudicion un tanto enciclopédica, un tanto curiosa.
Por outro lado, el autor dibuja una silueta del protagonista, Merlin [...] El sabio Merlin es ante todo un
extrafio solitario, enloquecido ante el espectaculo de la sangrienta y fratricida batalla, que quiere retirarse
alainhumanay tenebrosa soledad de los bosques, para habitar alla em compafiia de los animales salvajes.
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Como podemos perceber, no trecho acima, Gual aponta o vasto conhecimento
de Godofredo na obra, como o conhecimento de animais diversos e de regides
geograficas das ilhas britdnicas dominadas por saxdes e bretdes. Todavia, para além do
conhecimento geografico, na visdo de Merlin enlouquecido, Godofredo critica a
sociedade e seu contexto histérico. Ao dar continuidade em apresentar a obra, Gual
escreveu que o Merlin em Vita Merlini é caracterizado como “enlouquecido perante o
espetdculo da batalha sangrenta e fratricida”. Neste trecho, Godofredo, ao fazer uma
comparac¢ao da batalha que deixou Merlin louco com a guerra civil vivida por ele na
Inglaterra, critica a guerra entre povos de um mesmo pais. As consequéncias desses
embates na vida de todos, inclusive, a do préprio rei é a condicao de possibilidade de
ficar como o Merlin diante dessa situacdo: estranho, solitario e enlouquecido.

Gual, ao colocar que Merlin preferia se retirar para a “soliddo inumana e sombria
dos bosques” e habitar junto aos animais, aponta para mais uma possivel critica do autor
em relacdo a sua sociedade, a saber, viver entre animais é mais sauddavel e benéfico que
viver numa sociedade desumana e sangrenta. Ademais, ao colocar na visdao de um
Merlin enlouquecido as profecias advindas dos céus, Godofredo concebe a visdo mais
profunda ao louco, e através dessa, a critica ao seu contexto histérico vem em forma de

profecia

[...] furiosa loucura dos bretGes, que a excessiva abundancia perturba
e exalta além do que é devido! Eles ndo querem gozar da paz, eles se
agitam com as ferroadas da furia infernal, eles movem a guerra civil,
combates fratricidas, eles toleram a ruina das igrejas do Senhor, eles
expulsam os santos pontifices para o exilio em reinos distantes, os
descendentes do javali de Cornualha. Ao fazer ameagas a si mesmos,
eles se matam como espadas execraveis. Nao querendo esperar para
tomar a coroa por direito legitimo, eles a arrebatam (MONMOUTH,
1994, p.22).2%

2291 ] locura furiosa de los britanos, a los que la excesiva abundancia trastorna y exalta mas alla de lo
debido! No quieren gozar de la paz, se acicatean com aguijones de furia infernal, mueven guerra civil,
combates fratricidas, toleran la ruina de las iglesias del Sefior, espulsan a destierro em lejanos reinos a los
sagrados pontifices, todo lo conturban los descendientes del jabali de Cornubia. Poniéndose acechanzas
a si mesmos, a si mesmos dan muerte com execrable espadas. No queriendo aguardar a tomar la corona
por legitimo derecho, la arrebatan.
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Nesse pequeno excerto, retirado do didlogo entre Merlin e sua irma Ganieda,
percebemos certos marcos histéricos apresentados na obra. Esses marcos se vinculam
intrinsecamente a acontecimentos histéricos contemporaneos a vida do autor. Quando
escreveu “movem guerra civil, combates fatricidas”, refere-se a prépria guerra civil
ocasionada pela disputa de sucessao do trono inglés entre a herdeira legitima de
Henrique | e seu sobrinho, Estevdao. Ao destacarmos a passagem “expulsam os santos
pontifices para o exilio em reinos distantes”, podemos vincular ao primeiro exilio de
Teobaldo de Bec, arcebispo da Igreja da Cantudria, responsavel pela consagracao de
Godofredo de Monmouth como bispo. Isso aconteceu devido ao fato de Teobaldo ter
participado do Concilio de Reims, sendo o primeiro contrdrio as ordens do entdo rei
Estevao, no comec¢o do ano 1148. Teobaldo foi exilado pelo rei na regido de Saint-Omer,
atual Franga (DAVIS, 1990, p.52-53).

E, por fim, ao escrever “Ndo querendo esperar para tomar a coroa por direito
legitimo, eles a arrebatam”, remete-se ao episédio da tomada do trono pelo primo
Estevao da entdo sucessora por direito Matilda I. Por conta desse episédio, Matilda |
ficou impossibilitada de exercer o cargo de rainha da Inglaterra. Como consequéncia,
houve uma guerra civil e a critica e Godofredo se estende aos apoiadores de Estevado
por, a saber, os nobres ingleses que ndao queriam outro estrangeiro no poder, como
Godofredo Plantageneta, da Franca.

Além disso, apesar de Merlin nesta obra parecer com um “eremita cristao”, os
elementos pagdos, que sdo predominantes nos versos, ndo sao sistematizados em Vita
Merlini. Os elementos pagaos mais visiveis encontram-se nas passagens em que o autor
se remete ao Zodiaco para que Merlin tenha suas previsdes politicas e na passagem do
encantamento das macas. A partir desses elementos dados por Godofredo, podemos
fazer uma ligacdo aos conflitos anteriores, na Galia, entre os bretdes partidarios do
Império Romano (bretdes do Sul) e os partidarios da Independéncia (bretées do Norte),
prontos a se aliarem aos saxfes e aos pictos, a fim de eliminar qualquer influéncia
romana.

Vale ressaltar que, apds a queda do Império Romano, os bretdes do Norte foram

responsaveis pelo retorno dos elementos celtas, bem como tiveram um papel de
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destaque nas lutas contra os invasores saxdes, anglos e pictos, por exemplo (MARKALE,
1989, p.17-18). Nesses trechos também podemos perceber a forte influéncia da
narrativa céltica, Merlin em Vita Merlini, assemelha-se a um druida pelo interesse

partilhado entre esses sobre astronomia e natureza (LUPI, 2004, p.73).

Merlin na narrativa de Roberto de Boron

Uma das caracteristicas mais marcantes da histéria da Franca moderna é o
Absolutismo, que pode ser definido, em seu auge, como movimento em que o poder se
encontrava centralizado nas maos do monarca, tendo como caracteristicas a superagao
da relacdo de vassalagem, aproximacao com a burguesia e a independéncia do poder da
Igreja.

Ao se configurar como um processo caracteristico da Idade Moderna, o
Absolutismo teve seu inicio no medievo, especificamente na virada dos séculos Xll e XIlI,
com o reinado de Filipe I, de 1180 a 1223, da Dinastia Capetingia.

Em anos de Cruzadas e de conflitos com a Dinastia Plantageneta na Inglaterra,
Filipe I, numa tentativa de se fortificar frente aos conflitos militares, formou um exército
nacional profissional, fato que rompe com a dependéncia da relacdo de vassalagem.
Esse exército ajudou em suas conquistas sobre os dominios ingleses, também foram de
suma importancia nas decisdes dos conflitos com Ricardo | e, posteriormente com seu
sucessor, Jodo |; e é nesse contexto de mudanca politica e conflitos motivados também
por questdes religiosas que se insere Merlin, de Roberto de Boron.

Vindo de Montbéliard, no atual departamento de Doubs, Roberto era clérigo e
estd presente em relatos na regido da Gra-Bretanha desde o ano 1200. Provavelmente,
frequentou a corte dos Plantagenetas, dinastia sucessora da Normanda na Inglaterra, e
representou em suas obras uma forte tradicdo cristda (MARKALE, 1989, p.22).

Os escritos de Roberto de Boron estao situados entre os anos de 1191 e 1212 e
acredita-se que tenha composto suas obras para Gautier de Montbéliard. Cavaleiro que
partiu em cruzada em 1202, e em 1212, morreu em combate. Conhecido por ser de

Boron, uma cidade na regidao da Borgonha, préximo a Montbéliard, Roberto foi o
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primeiro a inserir o mito do Santo Graal em relagao com o mito de Merlin e Artur sob
um novo vies (BOGDANOW, 1994, p.179).

A regido da Borgonha foi fortemente influenciada pelo monasticismo, sobretudo
por Cluny e Citeaux. Com o desmembramento do Império Carolingio, essa regido se
dividiu em duas unidades politicas, a saber, por um lado, depois de 1032, passou para o
Império Germanico, formando o Reino da Borgonha. Por outro lado, o Ducado da
Borgonha foi mantido pelos francos e dominado pelos membros da Dinastia Capetingia
até 1361.

Merlin, de Roberto de Boron, encontra-se, originalmente, inserido num diptico
em versos e contido nele estd a histéria do Graal, chamada de Joseph ou Le Roman de
I’Estoire du Graal e Estoire de Merlin. Joseph sobreviveu em sua forma completa,
seguido pelos primeiros 504 versos de Merlin, em octassilabos. A obra sobrevive pelos
fragmentos encontrados a partir da pratica de transformar em prosa os romances
arturianos, bem como pela pratica de combinar narrativas em ciclos maiores. Tal
movimento também engloba os escritos de Roberto (BOGDANOW, 1994, p.179).

Nos manuscritos em prosa, os escritos Joseph e Merlin sdo seguidos de mais dois
livros, a Demanda do Santo Graal e Didot Perceval (nesse Ultimo narra-se a morte de
Artur). Essas duas obras, que ddo sequéncia as de Roberto, sdo atribuidas erroneamente
ao autor. Entretanto, na maioria dos manuscritos posteriores, a sequéncia ganha um
volume a mais, sendo entdo: Estoire del Saint Graal (baseado em Joseph em prosa);
Merlin seguido de uma continuag¢do conhecida como Suite Merlin da Vulgata; Lancelot
em prosa (adaptacdo da obra Charrete de Chrétien de Troyes); Queste del Saint Graal e
o desfecho com a Mort le Roi Artu.

Dito isto, Roberto de Boron escreveu o livro no formato de romance, mesmo que
originalmente sua obra esteja em versos. Ao entendermos que o romance, no medievo,
se caracterizava por envolver a glosa, ou seja, a lingua vulgar, “ao alcance dos ouvintes”,
o autor, ao escrever em francés e ndo em latim, ganha o status de romancista
(ZUMTHOR, 1993, p.266-267).

Influenciado por dois importantes poetas e romancistas franceses que se

inserem como importantes figuras para a circulacdo e construcdo do Ciclo Arturiano,
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Chrétien de Troyes e Wace, e provavelmente, por Godofredo de Monmouth, Roberto
de Boron integrou Merlin ao universo cavaleiresco. Todavia, uma mudanca significativa
entre os escritos de Roberto de Boron e os escritos anteriores deve ser mencionado. O
personagem Merlin em Chrétien de Troyes e em Wace é incorporado na histéria da
Tavola Redonda e do proprio Santo Graal, mas é em Merlin, de Roberto de Boron, que
a lenda recebe conotagdo cristd, tocando, até hoje, os imaginarios pelas recepc¢des e
apropriacoes do mito.

Por exemplo, ideias como as de bondade e justica divina, presentes na obra,
estdo regulamentadas pela Igreja, ja que entre os séculos Xll e Xlll a maior instituicdo da
Europa Ocidental Medieval criou profundas raizes na sociedade, estabelecendo
firmemente o poder eclesiastico (ALMEIDA, 2012, p.36).

Diferentemente das obras posteriores, em que Merlin guia o pai de Artur, Uter,
até o nascimento do filho, em Roberto de Boron, Merlin guia ndo sé o pai, mas também
o proprio Artur. O fim da narrativa se da até o mago ficar preso pelos encantamentos de
sua aprendiz, Nynianne. De acordo com Bogdanow, Roberto de Boron escreveu a
primeira Arturiada coerente (SILVA, 2002, p.41-42; BOGDANOW, 1994, p.180).

A fim de termos uma compreensao mais elaborada de Merlin, buscamos analisar
a histdria que antecede a obra aqui analisada, Joseph ou José de Arimateia. O enredo da
histéria se desenvolveu a partir da traicdo de Judas. Uma das caracteristicas importantes
e inéditas dos ciclos arturianos que podemos constatar na obra de Roberto é a
incorporagdo de elementos como a Tavola Redonda e o Santo Graal.

Segundo o autor, na época de Jesus era comum o “mordomo” receber dez por
cento daquilo que seu senhor arrecadava. Maria Madalena havia passado um unguento
nos pés de Jesus e Judas estava convencido que aquele unguento valia pelo menos
trezentas moedas, entdo, trinta moedas que equivaleria aos dez por cento, deveria ser
dele. Como sabia que n3ao conseguiria o dinheiro das maos de Maria Madalena, muito
menos de Jesus, Judas pensou que, se vendesse Jesus aos perseguidores, conseguiria
suas trinta moedas. Apds ser vendido e crucificado, um soldado de Pilatos, José de
Arimateia, por amar Jesus Cristo, pediu, apés a crucificacdo, como recompensa por seus

servicos prestados hd anos, o corpo de Jesus.
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Pilatos deu a José o corpo e um vaso que lhe havia sido entregue por um dos
judeus que prendeu Jesus. José, ao retirar o corpo de Jesus da cruz, coletou o sangue de
suas feridas no vaso e com a ressurreicao de Jesus, e o sumico de seu corpo, José foi
acusado e preso. E nesse momento que Jesus vai ao inferno?3® e, apés sua descida, os
demonios se reunem em conselho e decidem engravidar uma mulher na terra, sendo
este o motivo do nascimento de Merlin.

Na prisdo de José, Jesus aparece para ele em forma de luz e diz que todos vao se
lembrar da boa agdo de José, em cuidar do corpo de Cristo morto. Ademais, o vaso
(Graal) seria o simbolo da trindade, pois o sangue nele contido possuia o poder do Deus
Pai, do Filho e do Espirito Santo. Assim, quando José precisasse de conselho sobre o que
fazer, ele deveria perguntar ao Graal, e o Espirito Santo daria sempre bons conselhos.

Ainda no livro, uma passagem importante a se destacar é a de que Vespasiano
sofria de lepra e estava a beira da morte. Tendo ele ouvido rumores de que na Judeia
um profeta fazia muitos milagres, pensou que poderia ser curado. Entretanto, quando
descobriu que esse homem havia sido crucificado, ficou bastante irritado, mandou seus
soldados para punir os responsaveis por tal acdo e, entdo, Vespasiano envia seus
soldados para saber quem foi esse profeta e como ele era caracterizado: “(...) 'Quem foi
este profeta de quem tanto se falou?' Eles [judeus] responderam que ele realizou os
maiores milagres e maravilhas do mundo; ele era um feiticeiro” 23!

Enchanter, na traduc¢do para o portugués significa feiticeiro, encantador ou
magico, o que nos aponta que os judeus qualificavam Jesus de acordo com seu poder
de operar maravilhas. Essa observacdo é bastante importante quando estabelecermos
relacdo entre Jesus e Merlin, pois ambos sdo abengoados por Deus. O primeiro é filho
de Deus, o segundo abengoado em favor de sua mae, mas ambos sdo reconhecidos por
suas atividades magicas, aconselham pessoas e propiciam os caminhos para que um

plano divino se cumpra.

0 While all this was happening, Our Lord descended into Hell, broke in and set free Adam and Eve and as
many others as He pleased. And He returned to life, unknown and unseen by those who were standing
guard (...)”. In: BORON, 2001, p.19.

14(,.) 'Who was this prophet of whom so much has been spoken?' They [jews] replied that he performed
the greatest miracles and wonders in the world; he was an enchanter” BORON, 2001, p.27. Na versdo em
francés a palavra usada é enchanteur.
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Roberto, ao escrever Merlin, enfatizou o carater cristdo do personagem
conferindo-lhe uma fung¢do magica e profética vinculada a religido crist3,
diferentemente de Godofredo que, em Vita Merlini, colocou os elementos cristdos como
componente meramente subentendido, sem participar da trama central. Porém, o
Merlin, de Roberto de Boron, assim como o Merlin, de Godofredo, também é filho de
um incubo com uma donzela devota do Deus judaico-cristdao. Por ser filho de um
demonio, Merlin herdou as memorias e lembrancas de toda a histéria do mundo, e, pela
misericérdia divina, Deus se compadeceu de sua mae e lhe concedeu pela graga a visao
de acontecimentos futuros.

Além da origem de Merlin ser a mesma em Godofredo e Roberto, é importante
destacar alguns pontos similares entre Merlin e a Historia Regum Britanniae como: (i) o
vinculo de ambas as histérias com os dois dragdes (um vermelho e outro branco)232,
(ii) as mortes diferentes do mesmo individuo sendo narradas com um fim moralizante e
(iii) os personagens de ambas as obras sao exemplos de como os elementos medievais,
ao mesmo tempo que circulam e possuem aspectos narrativos comuns, também sdo
adaptados e ressignificados a partir do interesse dos autores.

Outro ponto similar entre a obra de Roberto de Boron e a de Godofredo de
Monmouth, é que na primeira, Merlin se refugia ocasionalmente na floresta de
Northumberland, a fim de encontrar o escrivdo de sua histdria, Bras; e na ultima, Merlin
também vive na floresta, mas exilado. Logo, vemos que ambos os Merlins veem na
floresta o seu refugio.

Uma diferenca de ambas as narrativas é que Merlin, na obra de Roberto, ajuda
Pendragdo e Uter a vencerem os saxdes e expulsa-los de vez das terras bretas,
diferenciando-se, assim, da previsao contraria de Merlin em Godofredo de Monmouth.
Provavelmente isso se deve ao fato da relacdo espacial e histéria diferente que

Godofredo e Roberto tinham em relagado aos conflitos entre bretdes e saxdes.

232 Os dois dragdes aparecem desde a trama de Nennius. Tanto em Merlin quanto em Historia Regum
Britanniae, a profecia de que haveria dois dragdes em baixo do castelo de Vortigern que significaria a
decisdo da batalha entre saxdes e bretGes é presente nas duas histérias, visivel em Merlin de Robert de
Boron, op. cit. p. 80-85.
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Em Merlin, o sdbio mago ajuda os bretdes ndo sé com suas profecias, mas com a
sabedoria e as estratégias de guerra. No trecho a seguir podemos perceber alguns
elementos que demonstram o carater de guia e conselheiro em tempos de guerra de

Merlin na obra de Roberto:

[...] se confiardes em mim. Permitireis mesmo que se afastem (os saxdes) o
mais possivel da costa. Eles ndo saberdo que tendes as forgas reunidas. E
guanto tiverem avangado pelo interior, enviareis as tropas do lado dos navios
deles, para mostra-lhes que quereis impedi-lhes a fuga. [...] Um de vés dois
ird com as tropas persegui-los até o cansago, de modo que se sintam
obrigados a acampar longe do rio, A 4gua lhes faltara, e os mais valentes
temerdo pela vida. Vos os mantereis assim dois dias e, ao terceiro,
combatereis. Se agirdes assim, asseguro-vos que vossas tropas vencerdo
(BORON, 1993, p.114).

No excerto percebemos mais caracteristica similares entre Merlin e um druida,
assim como em Merlin de Godofredo. O personagem em questdo, sob a pena de
Roberto, também é um conselheiro do rei em tempos de guerra, caracteristica que foi
associada aos druidas. Entretanto, o que |he confere a confianga de ser conselheiro real
é por ser sabio, visivel no didlogo entre Pendragao, irmao de Uter, e Merlin“[...] E agora
que sei que sois um homem cheio de experiéncia e de sabedoria, gostaria que
permanecésseis ao lado de meu irmao” (BORON, 1993, p.115).

Em outras palavras, fruto da relacdo dialética entre o contexto histérico do autor
e de suas leituras de escritos do ciclo artuariano, Roberto apresenta a sintese de um
Merlin que, apesar de ser cristdo por toda influéncia do cargo eclesiastico do autor e de
estar inserido no contexto das Cruzadas, carrega elementos célticos, provenientes de

obras como as de Godofredo.

Consideragoes Finais
Em Merlin, diferentemente de Vita Merlini e até de outros escritos do préprio
Godofredo, sabemos como o personagem Merlin é representado, em boa parte da

narrativa, como um idoso, mas também, em pouquissimas ocasides, para causar
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confusdo e testar pessoas, se figura de jovem mensageiro. Disto, segue-se que é
interessante notarmos que, diferentemente do personagem descrito por Roberto, o
Merlin de Godofredo e de Chrétien de Troyes sdo retratados como jovens. Isso pode nos
indicar que a associagdo entre a velhice e o personagem possivelmente surgiu na
narrativa de Roberto que por influéncias de seus estudos clericais ou de algum tipo de

tradicdao narrativa, seja visual ou nao, de representar sabedoria vinculada a velhice.

O que podemos perceber é que, apesar de serem histérias diferentes, em Vita
Merlini, o autor apresenta Merlin como rei, estabelecendo didlogo direto com o local do
personagem (a atual Gra-Bretanha), apresentando criticas politicas a guerra civil vivida
por Godofredo, que frequentava a corte da dinastia Normanda e discordava do
posicionamento de Estevdo I. Vemos, também, um cristianismo timidamente colocado
num enredo que transborda elementos célticos (a natureza, a astronomia, os
encantamentos, a semelhanca de Merlin com um druida). E, por fim, é apresentado uma
despreocupacdo em realcar aspectos profundos do personagem, personagem esse que
serviu de canal para uma critica a sociedade em que Godofredo se inseria.

Ja em Merlin, Roberto apresenta o personagem como aquele que continua o
servico de Cristo, ou seja, mesmo Merlin também se assemelhando ao druida, os
elementos cristianizadores, morais, bondosos e justos de sua obra sdao mais explicitos.
Também vemos uma dupla ligacdo espacial de Merlin nessa narrativa: com a Bretanha
do século V, época em que ambas as obras retratam os acontecimentos, e, também,
com o contexto sociopolitico do autor, a Franca.

No periodo em que Roberto escreveu se deu o inicio do processo de
centralizacdo de poder nas maos do rei. Portanto, colocar Artur como o rei cristdo capaz
de unir todos os povos fragmentados por invasdes estrangeiras e guiado por Merlin, um
profeta abencoado por Deus, seria como apresentar os dois poderes da Franca unindo-
se num mesmo propdsito, ou seja, fazer a vontade de Deus através do estabelecimento
de um monarca forte que, através da guerra santa, protegesse o “patrimoénio” cristdo e
elevasse a bandeira do cristianismo por onde quer que esse passasse.

Se observarmos as descri¢des visuais do personagem Merlin aqui analisado, em

Godofredo de Monmouth, Merlin é um jovem e em Roberto de Boron, Merlin apresenta
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figuracdo majoritariamente senil. Essa segunda descricao se configura como um aspecto
importante que sera apropriado por outros autores posteriormente, a fim de conferir
mais poder a caracteristica de sdbio e experiente que, no imaginario popular, é
vinculado a pessoas mais velhas, diferindo-se dos Merlins das narrativas de Godofredo
que sdo apresentados como jovem.

Além disso, ambos os Merlins aparecem e desaparecem muitas vezes durante
toda a narrativa, sem dar sinais de quando voltariam e para onde teriam ido. Todas as
vezes que o Merlin de Godofredo “some” da vista dos demais personagens, ele se
encontra escondido na floresta junto aos animais e plantas. Similarmente, o Merlin de
Roberto de Boron, ao desaparecer, vai também a floresta, mas para encontrar seu
confessor, Brds, e contar-lhe suas experiéncias, a fim de que ele escreva um livro sobre
todas as suas aventuras.

No inicio do texto langamos o questionamento de como os magos no medievo
foram colocados nessas narrativas e defendemos que o personagem Merlin do ciclo
arturiano da Ildade Média, foi inserido em teatros, novos ciclos arturianos da
modernidade e contemporaneidade, bem como em pinturas e representacdes
cinematograficas. Assim, os magos medievais tornaram-se modelos para outros.

Todavia, os elementos vinculados a imagética partem de uma recriagdo medieval
pautada na contemporaneidade e na reafirmacdo desses autores em construirem obras
“tipicas” medievais — e, ao escreverem, constroem uma ldade Média distinta da qual
elencamos como medieval —, pautados, muitas das vezes, nos novos elementos que sdo
incorporados nesse arquétipo e nessa ideia de Idade Média pelo Romantismo, por
exemplo.

Apesar do Merlin de Roberto de Boron ser velho, em nenhum momento, nem na
iluminura de uma das copias, ele aparece com cabelos e barbas longas. Essa
reconstrugdo imagética tem relacdo com o Renascimento, recuperando uma estética
greco-romana para as esculturas e pinturas. Tal representagdao se massifica no
Romantismo, quando as divindades célticas, como Odin, passam a ser pintados com

cabelos longos, barbas longas e cajados, transformando essa representacdo entre o
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pastoril e o divino, um cliché copiado para todos os personagens da mesma origem que
tivessem esse ar divinal ligado a natureza.

Os Merlins medievais e outros magos contemporaneos, como Gandalf de J.R.R.
Tolkien na literatura, e de Peter Jackson, no cinema, e Dumbledore de J.K. Rowling na
literatura e interpretado no cinema por Richard Harris e Michael Gambon, possuem
alguns pontos comuns: (i) sdo personagens dotados de mistério, (ii) aparecem e
desaparecerem na narrativa sem uma explicacdo exata do que foram fazer durante esse
periodo e, uma outra caracteristica comum aos personagens magicos é que (iii) eles
foram colocados nas narrativas como elemento que resgata o passado, seja um passado
céltico para a Gra-Bretanha dos séculos Xl e Xlll ou seja a Idade Média fantasiosa para
os séculos XX e XXI.

O entendimento de Idade Média que podemos ter a partir dessas literaturas e
adaptacBes contemporaneas nao se trata de conhecimentos apenas do préprio
medievo, mas de uma “amalgama de varias Idades Médias [que sdo] evocadas em um
mesmo espaco diegético” (SILVA, 2016, p.20). Ao notarmos que muitos artistas, ao
construirem uma narrativa que se passaria nessa “ldade Média”, conheciam literaturas
tipicas do préprio periodo, conseguimos compreender o didlogo proposto através de
uma adaptacao e ressignificagdo de elementos medievais, imbricando seu contexto de
producdo, outras leituras, seu préprio estilo literdrio e sua prépria vida como inspiracdo
para as construg¢des narrativas.

Como Groebner aponta “esta época [a Idade Média] foi literalmente criada
através de desejos, por mais de centenas de anos e, desde entdo, ela é projetada,
esbocada, equipada e mobiliada com os desejos” (GROEBNER, 2008, p.11). Em outras
palavras, as obras ndo lidam somente com as leituras de obras medievais, mas também,
e principalmente, com todos os elementos trabalhados, construidos e ressignificados no
decorrer dos tempos.

Os préprios escritos medievais também se transformam com o contexto e estilo
dos autores. As localidades, os contextos politicos, as emergéncias sociais e 0os meios
culturais sdo distintos e tais elementos sdo importantes para a construcao das obras que

se configuram enquanto literatura e histdria. Ademais, a prépria construcdo do mito
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arturiano perpassa questdes mais antigas que a prdpria datacdo do medievo, por
exemplo, quando Godofredo de Monmouth escreve que Merlin transforma Uter no
marido de Igerne, a fim de que ao engana-la, ele possa dormir com ela, pode ter tido
sua inspira¢cdo na mitologia grega que retrata as diversas transformacgdes de Zeus em
homens que estdo na guerra, com a finalidade de dormir com suas esposas, enganando-
as. Ou seja, a propria produgdo dos artistas medievais passam por adaptagdes e
ressignificacOes de outros tempos.

Até mesmos os escritos de Roberto de Boron partem de um conjunto de leituras
da lenda arturiana do préprio autor, tendo como base, inclusive, Godofredo de
Monmouth, o primeiro a vincular o personagem Merlin ao Artur. E, ndo obstante,
elementos da Alta Idade Média sdao recuperados por ambos os autores que se
encontram, temporalmente, na Idade Média Central e Baixa Idade Média, como
exemplo o druidismo e suas caracteristicas de atuacdo, fungao e importancia social.

O arquétipo de mago, se configura, entdo, pelos elementos medievais que foram
construidos por Godofredo de Monmouth e Roberto de Boron. A ligagdo dos medievais
com os magos atuais, centram-se principalmente nas questdes que envolvem enredo e,
no caso de Roberto de Boron, a velhice na composi¢ao imagética do sabio Merlin. Mais
abertamente e enfaticamente, as imagens e impressdes de um medievalismo construido
historicamente, que parte das recriacdes propostas pelos autores e, também, diretores
—e demais envolvidos, como roteiristas e produtores — nas adapta¢des cinematograficas

sdo o ponto fulcral das construcdes dos magos atuais.
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Resumo

Partindo da premissa que o titulo usual de referéncia ao rei medieval, a formula Rex Per
Gratia Dei, vinculava o poder secular ao poder espiritual cristdao, pertencendo a uma
antiga linha de argumentos de cunho juridicos pautados na Biblia, abordaremos a
concepcao politico-religiosa da “Graca Divina” e a legitimacdo do poder secular medieval
através do estudo de caso de D. Afonso Henriques, primeiro monarca portugués.

Palavras-chave: Direito Medieval; Realeza; Igreja Catdlica.

Resumen

Partiendo de la premisa de que el titulo habitual de referencia al rey medieval, la férmula
Rex Per Gratia Dei, vinculaba el poder secular al poder espiritual cristiano, perteneciendo
a una vieja linea de argumentos juridicos basados en la Biblia, nos acercaremos de la
concepcidn politica-religiosa de la “Gracia Divina” y la legitimacidn del poder secular
medieval através del estudio de caso de D. Afonso Henriques, el primer monarca
portugués.

Palabras-clave: Derecho medieval; Realeza; Iglesia Catdlica.
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Introdugao

Este artigo é parte de minha dissertacdao de mestrado na qual abordei a trajetdria
de D. Afonso | utilizando alguns aspectos do conceito weberiano de autoridade legitima.
D. Afonso Henriques (1109-1185) foi filho de D. Teresa, ilegitima filha do Imperador
Afonso VI de Castela e Ledo, e de D. Henrique, pertencente a familia ducal da Borgonha.
Casou-se com D. Mafalda de Sabdia em 1146, dando inicio a linhagem dos futuros reis
de Portugal. Governou o condado portugués de 1128, apds toma-lo de sua mae, até
1185 quando faleceu, tendo apenas em 1179 recebido o reconhecimento pelo poder

pontificio do titulo régio e da independéncia do territério. 233

Conhecido por suas vitérias militares contra os povos de religido islamica na
guerra de Reconquista, por unificar o territério que viria a ser Portugal e torna-lo
independente do reino leonés, seu retrato é muitas vezes controverso, oscilando entre
Afonso |, o fundador, que recebeu ajuda diretamente de Deus durante a Batalha de
Ourique (1139), e Afonso Henriques, “caudilho”234 rebelde contra a hierarquia a qual
articulava-se, de humor irascivel, violento, que fazia acordos com aliados e inimigos e

gue costumeiramente nao os cumpria.

D. Afonso Henriques governou o territério por 51 anos (1128-1179) sem o
reconhecimento juridico perante a Igreja e o papado, e sem ritual de consagracao e
uncao régias. Conforme a historiografia tradicional (MATTQOSO, 2014, p. 120-260), D.

Afonso passou a intitular-se “Rei pela Graga de Deus” a primeira vez na Carta de

B3SANTOS, Maria Fernanda Ribeiro Tomé Miranda dos. A Construcéo da autoridade legitima de D. Afonso
Henriques de Portugal (1140-1185)/ Maria Fernanda Ribeiro Tomé Miranda dos Santos-2018. Orientador:
Prof.2 Dr.2 Tania Maria Tavares Bessone da Cruz Ferreira. Coorientador: Prof.2. Dr.2. Bruna Soalheiro Cruz.
Dissertagdo (mestrado)-Universidade Estadual do Rio de Janeiro. Programa de Pds-Graduagdo em
Historia.

234 Termo encontrado para referenciar o duque na IV2. Crénica Breve de Sta. Cruz. Caudilhamento: Oficio,
dignidade, ou distingdo de um chefe militar, que seria a primeira personagem da tropa ou esquadra.
Caudilho: Guia, Capitdo. VITERBO, Joaquim de Santa Rosa de. Elucidario das palavras, termos e frases, que
em Portugal antigamente se usaram, Volume |. 32, Ed. Publisher, A. J. Fernandes Lopes, 1865. Original
from, Oxford University. Pg. 178. Disponivel em: http://purl.pt/13944/4/1-14591-v/I-14591-v_item4/I-
14591-v_PDF/I-14591-v_PDF_24-C-R0090/I-14591-v_0000_capa-capa_t24-C-R0090.pdf
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confirmagdo e couto ao presbitero D. Nuno Gongalves da Ermida de St2. Marinha de

Pandias (1140),235 n3o voltando a utilizar titulos como princeps e infante.?3¢

Entretanto, sua divulgacdo como herdi nacional se realiza apds o seu tempo
histérico, através das compilacdes?®’ da sua trajetéria em Crénicas do século XIV, a
pedido da recém instaurada Dinastia de Avis, alicercando um relato de fundacao
centrada na lendaria Batalha de Ourique (1139) e projetando-se diacronicamente até

sua primeira tentativa de canonizag¢do no século XVI.

Destaca-se que as fontes documentais produzidas durante o seu reinado sdo
cartas de doagdo, Couto, Forais e Anais, com breves registros dos fatos redigidos por
clérigos. O unico relato descritivo que chegou a nds e escrito durante o governo de
Afonso Henriques, em que o mesmo é um dos protagonistas, é a “A Conquista de Lisboa

A~V

ao Mouros em 1147. Carta de um cruzado inglés” (1147) escrita pelo monge Osberto.238

235 AZEVEDO, Rui Pinto de. Documentos Medievais Portugueses, Documentos Régios, Documentos dos
Condes Portucalenses e de D. Afonso Henriques. (Volume I, Tomo | e Il) Lisboa: Ed. Academia Portuguesa
de Histdria, 1958. (Consultado em 06/10/2015)

236 Maria Jodo Guerreiro, em sua dissertacdo a respeito da intitulac3o régia de Afonso Henriques e seu
filho Sancho |, optou por uma abordagem diplomatica dos titulos, buscando analisar em um rol de
documentos juridicos, as alteragdes dos modos de nomear o rei, com énfase nos chanceleres responsaveis
pela escrita na corte. A autora afirma que, das seis férmulas de intitulagdo de Afonso Henriques
analisadas, “Ego Alfonsus Portugalensium rex”, referenciando o territério, é a mais utilizada, e " Ego
egregius rex Alphonsus “Dei vero providentia totius provincie Portugalensium princeps” a mais completa.
GUERREIRO, M2. Jodo P. Santos. Por Graga de Deus, Rei dos Portugueses. As Intitulagées Régias de D.
Afonso Henriques e D. Sancho I. 2010. 220 fl. Dissertacdo (Mestrado em Estudos Medievais). Lisboa: UAB
— Universidade Aberta Publica Digital, 2010. Disponivel em: http://hdl.handle.net/10400.2/1584

237 Conforme afirma a historiadora Katia Michelan em sua dissertacdo de mestrado no qual busca

comparar trés versdes da trajetdria de Afonso Henriques, escritas cronisticas e em lingua vernacula, a
reutilizacdo de fontes posteriores era modelar a arte trovadoresca medieval e substancial a escrita da
histéria no fim do periodo medieval portugués. A compilagdo, perfil da producgdo cronistica medieval,
instrumentava uma fonte principal a outros documentos que, para o cronista, propiciava informagdes que
este concebia como verdades sobre o passado. MICHELAN, Katia Brasilino. Trés Historias de Afonso
Henriques. Compilagdo, Reprodugdo e Reconstrugdo de uma Trajetdria e uma Imagem. 2004. Dissertagdo
(Mestrado em Histéria) Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita”, Programa de Pds-graduacdo
em Histdria da Faculdade de Histdria, Direito e Servigo Social. Franca, Sdo Paulo. 2004

28 Tive a oportunidade de consultar A Conquista de Lisboa ao Mouros em 1147. Carta de um cruzado
inglés, pela tradugdo do original em latim para portugués pelo Dr. José Augusto de Oliveira. Entretanto,
devido aos limites a que é necessario se ater, e considerando a riqueza da narrativa, quantidade de
detalhes, reproducdo de discursos diretos e acordos como o pacto entre D. Afonso Henriques e os
Cruzados, ou entre D. Jodo Peculiar e os habitantes de Lisboa, assim como as varias contendas internas
do exército cristdo e o tom moralizador da obra, a tal ponto, que impossibilita neste trabalho abordar a
narrativa de forma profunda, problematizada em seus multiplos aspectos e com uma discussdo


http://hdl.handle.net/10400.2/1584
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Entendemos que o politico configura-se no processo litigioso da elaboracdo de
normas de participacao, explicitas e implicitas, que definem e regulam a vida da cidade.
Os documentos pertencentes a chancelaria real possuem carater normativo: sdo cartas
de couto e doagdes que definem os limites da terra ao beneficidrio ou populagao livre,
estabelecendo regras de organizacdo militar, tributos e direitos. Para este artigo

utilizaremos as cartas de correspondéncia entre D. Afonso Henriques e o Papa Lucio Il

Conforme Quentin Skinner (2000), ao explicarmos as ac¢les dos agentes
historicos, é necessario considerar seu vocabuldrio normativo, pois se configura como
um dos fatores determinantes das ac¢des humanas, inclusive na andlise de seu
comportamento politico e limitagdes. Destaca o autor que uma teoria politica secular
dissociada dos valores da ética e moral cristds, s6 ocorreria no final do século XV. O
poder espiritual e temporal na sociedade cristd medieval até os séculos XIV-XVI
(KRITSCH, 2004, p. 110; ULLMANN, 1971), provém e é distribuido por Deus, que confiou
as chaves celestes ao herdeiro de Pedro, o Sumo Pontifice. (KRITSCH, 2004, p.110 apud
ULLMAN, 1971)

Consideragdes sobre a origem do poder medieval: O rei e o Papa

O rei ungido e coroado é o ideal de monarca cristdo que prevaleceu durante o
periodo do século V ao XV, ndo sendo, no entanto, concebido como um padrao. Fazé-lo

233 que de fato

seria negativizar diversas monarquias, principalmente hispéanicas,
ocorreram fora de tal modelo, como o préprio Afonso Henriques. Todavia, esse ideal de
realeza com vinculos sobrenaturais com Deus, Cristo e os perfis de reis das escrituras

biblicas foi utilizado como recurso de afirmacdao e legitimacdao do poder em

historiografica diversificada, principalmente a respeito de seu autor. In: OLIVEIRA, José A. (trad) A
Conquista de Lisboa ao Mouros em 1147. Carta de um cruzado inglés. Apres. José da Felicidade Alves. Col.
Cidade de Lisboa, Lisboa: Ed. Livros Horizonte, 1989.

239 MARAVALL, J. A. El concepto de Espafia em la Edad Media. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales,
1981. Cf. RUCQUOI, Adeline. Histéria Medieval da Peninsula Ibérica (Introducdo). Lisboa: Editora Estampa,
1995.
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diversificadas formas, conjunturas e momentos, tanto pela Igreja, quanto pelas

monarquias.

O historiador Marc Bloch (1993), ao investigar o carater sacro e miraculoso da
realeza medieval francesa e inglesa, corrobora que o cerimonial hebraico do antigo
testamento, no qual acredita-se que propagou a ungdo régia a partir do século VII, ndo
se limitava exclusivamente aos reis, configurando um processo que transfere um carater
sagrado a algo ou alguém que pertencia ao terreno. Para o autor era consenso que a
santidade real s¢ existia a partir da ungao, ritual que estabelecia a ligagdo do governante
com o divino. Compreende-se que o rei é apenas um instrumento e intermedidrio de
Deus, mas os milagres240 que supostamente os monarcas realizavam eram feitos por

Deus. (BLOCH, 1993, p. 130-132).

Deste modo a unc¢do era a solenidade régia plena, conferindo ao rei ou
imperador a justificativa biblico-juridica cristd e o cardter de sagrado originalmente

atribuidos aos reis da antiguidade. (BLOCH, 1993, p. 151-153.)

De acordo com Bloch (1993), a “un¢do-sacramento” justificada por tedlogos de
importancia como S. Agostinho, o Anénimo de York, S. Bernardo, entre outros, marcava
a entrada dos reis em uma vida mistica, uma transformacdo espiritual, atribuindo a
sagracao régia poderes similares aos de purificagcdo dos pecados que possuia o batismo,

e tornava o homem um christianus. (ldem, p. 154.)

Logo o rei que possuia poderes taumaturgos reafirmava e legitimava seu direito
régio, distinguindo-o dos reis comuns ou mesmo de bardes. Este traco viria a ser um
fator de prestigio particular entre os reis franceses e ingleses. Ernest Kantorowicz (1957)

discute a doutrina cristocéntrica da realeza com base nos escritos do século Xll do

200 poder milagroso dos reis inicialmente era entendido como resultado da predestinacdo familiar. A
partir da época carolingia, esta virtude sagrada passou a ser atribuida a ungdo. Logo, conforme Bloch
(1993), entende-se, uma espécie de complementariedade entre estas duas concepc¢des, na medida em
gue para o homem medieval, o mundo temporal e o espiritual se correlacionam constantemente em
complementariedade.
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Anénimo Normando, 24! consistindo na ideia de que o monarca seria uma persona
geminata, tal como o proéprio Cristo, conjuntamente humano e divino. Entretanto,
diferentemente da segunda pessoa da Trindade, que é divino por natureza, o rei tornar-
se-ia divino pela Graga. De acordo com o autor, quando o Normando escreveu seus
tratados, o conceito do rei como pessoa dotada de qualidades espirituais ainda
progredia e estava longe de passar do seu auge. Partindo do Antigo para o Novo
Testamento, o historiador inicia suas consideracdes com as ungdes dos reis de Israel, os
christi, os reis ungidos do Antigo Testamento, que haviam previsto a chegada do
verdadeiro Christus régio. Apds o advento de Cristo, sua ascensdo e exaltacdo como ‘Rei
da Gléria’, a realeza terrena passaria constantemente por uma transformacdo e
receberia sua fungao prépria na economia da salvacdo. Deste modo o rei atuava como
uma persona mixta, lhe sendo atribuido, conforme afirmam também Bloch (1993) e
Ullmann (1971 p.124), uma certa competéncia espiritual como manifestacdo de sua

consagracdo e uncao (KANTOROWICZ, 1998).

Destarte Kantorowicz (1953) ratifica que, por um breve periodo, o rei torna-se
“deificado” em virtude da graca, ao passo que o Rei celeste é Deus eternamente por
natureza. A contradi¢ao abordada entre natureza e gra¢a era comumente utilizada para
indicar ndo sé que a fragilidade da natureza humana era remediada pela gra¢a, mas
concomitantemente, que a graca incentivava o homem a participar também da

natureza divina.

Neste ultimo sentido, o paradoxo entre ambos constituia de fato no condutor
para a remota “deificacdo” crista do homem em geral, e ndo apenas para os reis
consagrados e ungidos. O an6nimo, no entanto, sobrepunha essa “divinizacdo pela

graca” preferencialmente ao rei, como manifestacdo de sua uncdo e do ato ritual de

241 Escrito provavelmente no inicio do século XlI, o Tractatus Eboracensis, cujo autor desconhecido é
comumente denominado Anonimo de York ou Normando, consiste em obra com trinta e um opusculos,
nos quais os De Consecratione Pontificum et Regum e Apologia Archiepiscopi Rotamagensis.
Principalmente tratam da questdo. In: SOUZA, José Antonio de C. R. de. O reino de Deus e o reino dos
Homens: as relagées entre os poderes espiritual e temporal na Baixa Idade Média (da Reforma Gregoriana
a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 53.
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consagracdo, e utilizava a antitese para sublinhar que a “eminéncia de deificacao”

favorecia o rei de um corpo de graga pelo qual se tornava “outro homem”, superior.

Conforme Walter Ullmann (1971, p. 121) o problema da realeza na Idade Média
era a origem do seu poder, e a expressao Rex Dei Gratia, expressava a concep¢ao
descendente de governo pelo rei.?*?2 A funcdo do rei, ao depender da Graga divina,
adquiria um carater sagrado pois ligava-se estreitamente com Deus, e distanciava-se do

povo que anteriormente o havia eleito.

Deste modo, a concepcado de “Gracga” foi instrumento de afirmacdo particular e
determinante do poder secular, relacionada com a tradicao e significado do titulo régio
gue identifica o monarca como escolhido por Deus, e que foi utilizado por Afonso |,
conforme dito, sem a sanc¢do dos pontifices contemporaneos ao seu governo até 1179.
Considerando pela perspectiva do papado, a norma fundamental era o "“principio ativo
da indivisibilidade’', no qual as acdes e funcdes do individuo batizado ndo se dividia na
Idade Média de forma compartimentada, sejam estas religiosas, morais, politicas,

econdmicas, culturais, entre outras.

Relevava-se a totalidade do individuo cristdo que obedecia apenas a uma norma,
a da lgreja e, para esta, toda acdo teria uma interpretacdo crista e era motivada por
normas cristds. Sendo incluso nesse principio de indivisibilidade ou totalidade, o
pensamento de que as agdes terrenas refletem no mundo celestial e no objetivo de

ordenar a sociedade em busca da salvacao.

Nesta premissa, a unido de todos os cristdos era uma unidade indivisivel e no
gual sua coeréncia residia na adesao a suas normas derivadas da fé crista. Os poderes

Petrinos abrangiam a todos, ninguém e nada estavam fora de sua jurisdi¢cdo, concepg¢ao

242 pyrante o Século V, os imperadores bizantinos, passaram a utilizar imperator Dei gratia em
substituicdo ao divus imperator, simbolizando deste modo que ndo era em si mais divino, e seu poder ndo
provinha mais do populus e sim de Deus. No entanto, a formula Dei Gratia era utilizada um século antes
dos imperadores pelos bispos. Desde o século VIII tal férmula tornou-se usual no Ocidente a partir de
Carlo Magno.
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fundamentada pela biblia de que os poderes de Pedro foram delegados por Cristo, e

estes se exerciam sobre todos os homens batizados.

De acordo com o historiador Walter Ullmann, o Papa herdou de Sao Pedro a clavi
regni coelorum, também designada claves juris, ou seja, as chaves do reino dos céus,
recebidas por este de Cristo e com elas o poder de atar e desatar, ligar o cristdo e as
ac6es no mundo aos céus. (ULLMANN, 1971, p. 41). Paolo Prodi (2005) em sua obra a
respeito da histéria e teoria do direito e do ordenamento juridico no ocidente, corrobora
sobre a aplicabilidade do conceito de ordem dentro da sociedade crista como nogao
fundamental do universo religioso, fisico, moral e juridico. Conforme o autor, é a ordem
que regula a relagdo entre os homens, e entre os homens e Deus através da culpa, ou
do local de reconhecimento da culpa, e no qual afirma que a culpabilidade se estrutura
como um processo de inclusdo/exclusdo, resultando no lugar da soberania e do poder.
Deste modo o cristianismo sobre influéncia hebraica, inovou ao introduzir o conceito de

pecado como culpa em relagdo ao Deus. (PRODI, 2005, p. 16-18.)

Considerando que o mundo medieval ocidental se divide em duas esferas
distintas e correlacionadas, o sagrado e o profano, o puro e o impuro, o admitido e o
proibido, a linha diviséria que separa essas esferas polarizadas, conforme Paolo Prodi, é
a lei. A profecia e a espera do messias, acrescenta paralelamente o conceito de pecado
como culpa, como infidelidade a Deus e ao pacto, no qual a expiacdo sé pode ser
encontrada no espaco profético em que a justica do homem é medida com a justica de
Deus. Resulta-se deste modo, o que Prodi denomina “legalismo”, cujo qual toda
transgressdo da lei é pecado e este tende a absorver todo erro ou toda infracdo, com
extensdes progressivas desde as primeiras faltas rituais até os mais complexos
mandamentos éticos (PRODI, 2005, p. 19 e 20). Logo, a continua referéncia ao pecado,
a misericérdia e ao perddo nos escritos que o autor denomina “neotestamentarios”,
resulta na concessao do poder de interpretar e concretizar o poder divino a assembleia
dos discipulos (a Igreja), instituido por Cristo o sacramento da peniténcia através da

claves regni coelorum. (Idem, p. 22)
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Desta maneira constitui-se um foro, tanto interno da consciéncia quanto externo
das a¢Oes, que se torna singular a justica humana, ndao que coabitem dois sistemas de
normas dentro da comunidade crista, mas da constituicdo de uma estrutura alternativa
em relagdo a justica politica. Destarte, o Papa apresentava uma concepg¢ao de
monarquia ou Principatus papal, (ULLMANN, 1971, p. 43) estabelecendo que herdara de
S3ao Pedro poderes de carater mondarquicos, aparecendo tal perspectiva pela primeira
vez na Espanha no século IV. Além disso, a sucessdo petrina se relacionava ao status
juridico delegado por Cristo, independente das caracteristicas pessoais do papa.
Todavia, ao retomarmos brevemente as discussdes a respeito da auctoritas e
potestas, ?*® relembremos que tal questdo principiou-se com o Papa Geldsio |, no
Concilio de Calced6nia em 451, no qual enunciou a posteriormente designada “doutrina

dos dois poderes” (ARNALDI, 2006, p. 567-589).

Estabeleceu-se com esta doutrina a concepc¢ao de que duas forcas governavam
e eram essenciais para a ordem divina no mundo terreno, a auctoritas sagrada dos
pontifices, 2** conceito compreendido aqui como a fonte prépria do poder, una e
indivisivel, do qual o poder (potestas) dos reis, duces e imperadores é uma parcela desta,
e abaixo em dignidade a autoridade do Papa. Esta divisdo de poder e o fundamento

filosofico e teosdfico a partir de Geldsio |, 2** com influéncias neoplatdnicas,

243 Em portugués e na terminologia atual, estes vocabulos sdo sindnimos, no entanto, conforme Strefling,
em latim e no Direito Romano possuiam significado distinto. STREFLING, Sérgio Ricardo. Igreja e Poder:
plenitude do poder e soberania popular em Marsilio de Pddua. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002. p.25.

244 No entanto, o papa possui a plenitudo potestatis que se relaciona a concep¢io de consortium potentiae
ou uma relagdo de poder entre Cristo, Pedro e Papa. Tal debate tem seus pormenores ao dividir-se em
potestas jurisdictionis, referente aos assuntos juridicos, aqueles que dentro da concepcao biblica e papal,
pertencia ao pontifice pela heranca petrina, e a potestas ordinis, relacionado com os assuntos
sacramentais, consistindo na qualidade de sacramento carismatica prépria do papa, como o poder de
sagrar um bispo (ULLMANN, 1971, p. 44-46).

245 Seguindo 0 pensamento de Agostinho e Criséstomo, o papa Geldsio |, escreveu diretamente ao
imperador a fungdo e divisdao do poder entre ambos, com superioridade do espiritual. Por conseguinte,
Gregorio o Grande, ou Magno (aprox. 540-604), foi papa e posteriormente canonizado, sendo um dos
doutores da Igreja responsavel por extensa obra, no qual destaca-se “Dialogos”. Escrevendo como
Agostinho, em um conturbado periodo de guerras entre Roma, godos e francos, Gregério defendia a unido
entre a monarquia e a Igreja em assisténcia mutua, buscando alcangar a ordem e unidade cristas.
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fundamentaram a teoria papal e a concepcao descendente do governo nos séculos

precedentes.

O significado da Gra¢a

Em uma acepcdo simples, a palavra graca significava privilégio, concess3o,?*®
favor, ou algo que quem o recebia ndo tinha originalmente direito. A “Graga de Deus” é
um dos primeiros principios da teologia cristd, mencionado no inicio do Livro Génesis, e
relaciona com temas conhecidos e debatidos na Idade Média como a Queda de Addo e
Eva (e do homem), o Pecado Original, Redencdo, a Natureza e a puni¢do/benevoléncia
de Deus. Tais temas, assim como a “graca”, sua evolugdo e posterior aplicabilidade na
teoria politica do papado e do reino, passou pelo crivo de expoentes pensadores e

tedlogos do periodo Medieval.

Dentre os tedlogos e pensadores que debateram as multiplas interpretacées da
temdtica da “Graga” nas escrituras biblicas, destacamos o bispo Agostinho de Hipona
(354 d.C — 430 d.C).?*” Abordando a antitese “Natureza x Graga”, Agostinho em seu
Tratado sobre o Livre-arbitrio, introduz a no¢do de pecado original herdado de Adao, no
qual o homem perdeu sua inocéncia e bondade, que o bispo denomina “Natureza
Primeira”, prépria da criacdo divina, para tornar-se um ser manchado pelo pecado, de
“Natureza Segunda”. Logo, o homem possui a necessidade de Salvagao concedida pela
misericordia de Deus através de sua Graga, que é um auxilio ao livre arbitrio, a vontade

do homem, a fazer o bem e ter necessidade do bem.

248 Atentamos ao “principio de concessdo” que por logistica exclui o direito a coisa concedida, e aplicado
pelo papado, soma-se a concepc¢do de que todo poder dentro da comunidade cristd € um poder provindo
de Deus e concedido pelo pontifice.

247 Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho, foi bispo da cidade de Hipona, provincia romana na Africa.
Pertencente a patristica medieval, fez parte dos pensadores cristdos latinos e seus escritos assomam a
influéncia do Direito Romano e da cultura classica, com o legado judaico-cristdo extraido dos escritos de
Paulo, sendo a Cidade de Deus, sua obra mais divulgada.
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Para Agostinho toda acdo humana é graca divina, convite de Deus, e a liberdade
condiz em agir conforme essa graca.?*® Agostinho defende ainda que a Graga é fruto da
vontade e liberdade do amor de Deus, e concedida por Ele independentemente dos
méritos e agdes dos homens, cujo qual ndo podem ser salvos sem seu auxilio. O livre
arbitrio ndo é suficiente para o homem alcancar a perfeicdo, somente o alcancard com

o auxilio da graca divina.?*®

Deste modo, Deus deu suas leis a humanidade através dos reis, considerando o
oficio real como um oficio eclesiastico e a Igreja, um sé corpo. Assim, em uma concep¢ao
teleoldgica, o governante estava a servico dos preceitos da Igreja, que buscava a
salvacdo de todos os seus membros. Conforme anteriormente exposto a dissipada
concepgao do rei ideal como um homem acima dos demais, em capacidades militares,
politicas, valores morais (respeitando as particularidades sociais e periodos distintos), o
mais perfeito entre os homens que governa, acrescentasse-a as ideias agostinianas,
inaugurando o que nos séculos posteriores se firmard como nog¢ado do papado da Graga
divina, uma concessdo e bencgao ao rei, e o que o legitima, através do ritual de uncdo e

entrega de insignias.

Jodo Criséstomo (cerca de 354 a 407 d. C), patriarca de Constantinopla em 397 e
contemporaneo de Agostinho, formulou um principio de separagdo de poderes e da
superioridade do espiritual sobre o temporal, afirmando que ao rei foram confiados os
corpos e ao sacerdote as almas. Esse pensamento serd, conforme Michel Senellart

(2006), retomado no século VIl sobre influéncia do agostinianismo.

No entanto, Isidoro de Sevilha releva-se dentro de tais concepg¢des, pois pertence

ao ambito do que viria a ser o territério peninsular e foi préximo a monarquia visigoda.

248 santo Agostinho escreve em um momento de pertubac¢des no centro romano, causados pela expansio
do cristianismo entre os pagdos ainda existentes e com o saque de Roma por Alarico. Devido a fragilidade
que o Império Romano se encontrava, o bispo de Hipona via a influéncia da Igreja no império necessdria
para que as duas instituicdes garantissem a paz.

249 EITE JUNIOR, Pedro G. da Silva; SILVA, Lucas Duarte da. (org.) Santo Agostinho: Reflexdes e estudos.
(Série Filosofia) Porto Alegre: Ed. EDIPUCRS, 2014. 294 p. Cf: COUTINHO, Maria da Graca Pereira. “A graca
e o tempo em Santo Agostinho”. Didaskalia. Lisboa. ISSN 0253-1674. 31:2 (2001) 27-70 p. Disponivel em:
http://hdl.handle.net/10400.14/18646.
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Sobre influéncia de Agostinho e Gregoério, Isidoro escreveu um perfil do principe ideal,
vinculado a preceitos morais e cristdos e as concepgdes politicas teleoldgicas anteriores,
nas quais a realeza perfeita estaria a servico da Igreja. Por conseguinte, Isidoro de
Sevilha elaborou uma enciclopédia do conhecimento antigo em sua Etymologiae,
inacabada, porém conforme Senellart, uma sintese da cultura greco-romana e do
pensamento cristdo, com influéncias diversificadas até o século XIV. Inspirando-se
inicialmente em Recaredo (559 d.C-601d.C), governante que se converteu e oficializou
o cristianismo no reino visigodo, 0 mesmo representaria o rei visigodo-cristdao modelar,

com caracteristicas favoraveis a um bom governante (virtus).

Ao dissertar sobre reger, rei e reino, Isidoro relaciona reger e corrigir, atribuindo
uma conduta moral, funcdo e legitimidade ao titulo de rei, no cual o governante deve
agir com retiddo moral para ser apto ao titulo régio, e se pecar deve perdé-lo. Tal
pensamento tem raizes nos debates agostinianos sobre o pecado, a dominacdo da

propria carne e a correcao dos impulsos. Cita-se Isidoro:

A palavra reino (regnum) vem de rei (a regibus). Com efeito, do mesmo modo
que rei é tirado de reger (a regendo). (...) Do mesmo modo que sacerdote
(sacerdos) vem de santificar (santificando), rei vem de reger. Ora, ndo se rege
se ndo se corrige (SENELLART, 2006. p. 70. Grifo nosso).

Sobre as raizes germanicas e andlise etimoldgica por Isidoro de rei, Senellart
afirma que no vocdbulo kun-ing-az, o radical kun significa familia, raca, e a latina (rex),
do nome do rei, referindo-se em germanico e em latim a noc¢des divergentes. Kun
relaciona-se com o pertencimento a uma raga, a lagos de sangue. Em rex, prevalece a

ideia de correto cumprimento das obrigacées e dos ritos. (SENELLART, 2016, p. 70 e 71)

Desta forma, para o bispo de Sevilha a realeza como instituicdo estava a servico
da causa crista, da vontade de Deus. Logo seu poder originava de duas vertentes, Deus
e 0 povo crist3o. E Deus que da o poder, mas o rei é convocado pela comunh3o de fiéis,

e a lgreja, o regnum Christi.
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Considerando o perfil eletivo da monarquia visigoda paga anterior a Recaredo,
Isidoro une em sua teologia politica cristolégica, a aprovacao popular com o

sancionamento divino, sé de Deus provém o poder real.

De acordo com Pamela Michelette (2013) tal concepc¢do descendente de poder
nos escritos isidorianos é perceptivel quando o bispo referencia o rei visigodo Suintila
(588 d.C-633 d.C), utilizando a férmula “gratia diuina”. Logo, dentro das premissas
eclesiasticas com fundamentos paulinos, o que se é ndo o devemos a nossas conquistas
ou méritos pessoais, mas pela ‘Graga de Deus’, o conferimento do oficio real era um
beneficio, uma gratia, o que impossibilitava o rei de exigir sua aquisicdo como um

direito, sendo um favor divino o apandgio de ocupar o trono.

A implicita ideia de concessao da ‘gracga cristad’ relaciona-se com a de ‘graca real’
como um beneficio e com a perspectiva de que o direito e o poder se ramificavam deste.
Os suditos do rei ndo podiam exigir juridicamente direitos, eram detentores de
privilégios, doagbes, ocupavam oficios mas conforme a graca real (gratia regis), e assim
como o monarca, sendo seu oficio uma prerrogativa da graca superior (divina ou real),

o mesmo poderia perder tal direito quando em des-gratia. (ULLMANN, 1971, p. 124)

Deste modo, o ungimento real estabelecia o vinculo do rei com a divindade como
um de seus vigarios, nomeado de forma tangivel. O éleo crismatico sobre a cabecga e

maos era a agdo concreta que tornava a graga divina manifesta no rei.

Observa-se, entretanto, que a partir do século Xlll, as monarquias ocidentais
passaram a contabilizar os anos de reinado a partir do ungimento e coroacdo, (Idem,
p.124) conforme ocorreu com Sancho |, filho de Afonso Henriques, e ndo mais a partir

da subida ao trono.

Portanto e conforme o principio de idoneidade ou adequacdo presente na
literatura papal do século V ao XV, um oficio s6 poderia pertencer a alguém com
capacidade para desempenhar as fungdes que o cargo compreendia. Tal idoneidade ou

capacidade se relacionava com a utilidade dentro do corpo cristdo. Logo, a abstencao
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de um oficio pelo pontifice, sendo este real ou episcopal, se referia a um padrao objetivo

de utilidade. (ULLMANN, 1971, p. 69)

De acordo com os postulados pontificios a fungao util do principe, portador do
gladium, segundo as palavras de Paulo, era combater o mal, sendo este mal no mundo
designado pelo pontifice, que possuia sciencia, conhecimento para determinar o que

era o mal e o pecado.

Deste modo, dentro do ponto de vista dos principios papais, o rei ndo era
autonomo em assuntos que afetavam a estrutura da Igreja e este, almejando ser um
principe catédlico, deveria respeitar os ditames do papa, sobre pena de incorrer em
excomunhdo ou deposicdo. Assim sendo, o rei que se sujeitava ao papa aumentava sua
honra e liberdades, o principe secular era, deste modo, concebido como um dérgao
instituido pela divindade para auxiliar o papa em sua fung¢do de governante do corpo

cristao.

Considerando tal incumbéncia do rei e a propaganda cristd contra os mouros,
estes como a representacao do mal, verdadeiros inimigos da cristandade e da fé crista,
tanto na Terra Santa quanto na Peninsula Ibérica, D. Afonso Henriques, apesar de
conhecido como o intrépido guerreiro, combatente de mouros, e autointitulado como
Miles Sancti Petri, estabeleceu pactos de tréguas com o califa Ibn Wazir, que dominou
Lisboa e Santarém, Ibn Qasi, senhor da regido de Silves e 'Ali al-Wahibi, senhor de Tavira.
O “Chronicon Lusitano” e os “Anais do Rei Afonso” aludem que, a partir de 1144, Lisboa
e Santarém passaram a pagar “parias” ou tributo a Afonso Henriques. Em contrapartida,

evitava sua invasdo pelas tropas portuguesas. (Mattoso 2014, p. 205 e 206)

Por conseguinte, encontram-se referéncias a acordos de colaboracao, tréguas
nos conflitos em determinado momento e pagamento de tributos, entre ambas as
partes, ndo sendo eventualmente cumpridos por D. Afonso Henriques que, conforme
José Mattoso, possuia um acordo de trégua com Santarém que o rompeu dias antes de

a invadir e conquistar em 1147.
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As correspondéncias entre D. Afonso Henriques e o Papa Lucio Il através da Carta

“Claves Regni Coelorum” de 1143 e a Bula “Devotionen tuam” de 1144

A Carta “Claves Regni Coelorum” aqui abordada, foi emitida por D. Afonso
Henriques ao Papa Lucio Ill em 1143. Conforme a tradigao, seu original foi escrito em
latim, possuindo uma lauda e trés traducdes diferentes, no qual optou-se pela versao

contida na Monumenta Henricina.?*°

D. Afonso Henriques acorda neste documento o pagamento de tributo,251
constituindo o territério portucalense como ‘censual’ a Igreja de Roma e ao Papa Lucio
I, se referindo ao que o mesmo denomina como sua terra, na presenca do Cardeal D.
Guido e demais testemunhas. 252 O titulo da carta de D. Afonso aparenta ser o
reconhecimento do governante portugués de que o Papa possui o poder das chaves,
dado diretamente por Cristo e, consequentemente, aquele que tem a verdadeira

autoridade e jurisdicdo de lhe reconhecer o titulo régio.

No entanto, designando-se antecipadamente perante o pontifice “por graca de
Deus Rei de Portugal”, o mesmo presta homenagem ao sucessor petrino, afirmando-se
como um Miles Sancti Petri,253 e tomando o Papa como “padroeiro e advogado”
perante as dificuldades cotidianas e, almeja através dos conselhos pontificios alcangar

os “méritos da bem-aventuranca”.

250 Reproduzida em: DIAS, Ana Patricia; FERNANDES, Maria. “Em Torno da Claves Regni: do Texto &
Simbdlica do Miles Sancti Petri” 34 pp., Repositdrio da Universidade de Lisboa, Faculdade de Letras. Lisboa:
Academia Portuguesa da Histdria, 2009. Disponivel em: http://hdl.handle.net/10451/8971 (Consultado
em 29/10/2016).

21 De acordo com o documento equivale a um “tributo anual de quatro oncas de oiro.”

252 Confirmac6es de D. Jo3o Peculiar, Arcebispo de Braga de 1139 a 1175, D. Bernardo, Bispo de Coimbra
entre 1128 e 1147, D. Pedro Rabaldes, Bispo do Porto de 1138 a 1145.

253 A férmula Miles Sancti Petri aparece inicialmente no Juramentus Regis proposto por Gregdrio VI, é
comumente traduzida como Cavaleiro de Sdo Pedro, pode ser compreendida como Vassalo de Sdo Pedro,
0 que aparentemente corresponde as inteng¢des da Igreja de obter protetores guerreiros, mas ndo a obriga
necessariamente a proteger os mesmos, como solicita Afonso Henriques na carta Claves Regni. Ver:
SALLES, Bruno Tadeu. “Aintervencgdo gregoriana na cristandade: a vassalidade de Sdo Pedro e o dominium
pontificio” (1075-1088). Revista OPSIS, [S.L.], v. 11, n. 1, p. 210-233, set. 2011. ISSN 2177-5648. Disponivel
em: <https://www.revistas.ufg.br/Opsis/article/view/11087>. Acesso em: 24 mai. 2017.
DOl:https://doi.org/10.5216/0.v11i1.11087.
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D. Afonso intitula-se ainda como “verdadeiro soldado de S. Pedro e do Pontifice
Romano”, e solicita a “defesa e auxilio da Sé apostdlica” para que ele nao seja obrigado
a admitir em suas terras outro poder e senhorio, seja eclesidstico ou secular, que ndo o
da Santa Sé e seus legados. Como resposta, em maio de 1144 o Papa Lucio Il emitiu a
Bula “Devotionen tuam” a D. Afonso Henriques. O documento contém uma pagina,
originalmente em latim e consultado a tradu¢do de Diogo Freitas do Amaral.?>* O
Pontifice inicia a carta com agradecimentos pela devocdo de Afonso Henriques,
denominando-o seguidamente de “ilustre duque”, e salientando que por este estar a
servico de Deus contra os pagaos e ocupado com muitos negdcios, 0 mesmo ndo pdde
ir a sua presenca (conforme enunciava os pressupostos gregorianos), confirmando
porém que D. Afonso Henriques havia, através da figura do cardeal Guido prestado estas
homenagens a seu antecessor, Papa Inocéncio lll, e que, por meio de varias outras cartas
do duque e de D. Jodo Peculiar, arcebispo de Braga, no qual D. Afonso Henriques dedica

sua terra e sua pessoa a protecao de Pedro.

Logo apds relembrar as promessas de Afonso Henriques aos papas anteriores,
Lucio Il aceita o pagamento anual de quatro oncas de ouro, pelo mesmo e seus
herdeiros, recebendo-os entre os “herdeiros do principe dos apdstolos” para, com o
auxilio do apéstolo Pedro, permanecam sobre sua bencdo e protecdo, tanto das almas
qguanto dos corpos, para que, defendidos contra inimigos invisiveis e visiveis, alcancem
o reino celeste.

Este documento releva-se, pois, inicialmente é a Unica resposta papal as
investidas de reconhecimento do titulo de rei por D. Afonso Henriques conhecida, € a
afirmacdo de que o governante portugués tentou tal didlogo além da Carta Claves Regni.

Destaca-se a saudacdo do Papa Lucio Il, ressaltando que para o mesmo, D. Afonso

254 AMARAL, Diogo Freitas. “Em que momento se tornou Portugal um Pais Independente”. 22 Congresso
Histdrico de Guimardes: A politica portuguesa e as suas relagcées com o exterior. Guimardes. Municipio de
Guimardes, 1996. Vol. 2, 139-181. Disponivel no web site do Arquivo Municipal Alfredo Pimenta.
http://www.amap.pt/page/224#i2. Consultado em 21/10/2016).
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Henriques é um dux,?>® logo, sua terra o ducado portucalense e ndo um rei, como este
havia afirmado na carta anterior ao mesmo pontifice e que o pagamento de tributo e
vassalagem sdo aceitos, porém, ndo faz referéncia a afirmacdo de Afonso Henriques de
ndao mais ser obrigado a aceitar outro poder, ou da honra deste como Miles Sancti Petri.

Observamos que, eventualmente cumprindo a funcdo de combater os inimigos
da lgreja, D. Afonso Henriques o fazia com o reconhecimento do papado como um
comandante militar, um dux. Partindo do designio de Lucio Il, os trés papas que o

256 partilhavam da mesma concepg¢do, na medida em que ndo houve

precederam
reconhecimento de Afonso por estes, considerando o principio de que os pontifices ndo
estavam vinculados as decisGes de seus antecessores, pois herdavam o trono
diretamente de Pedro. Provavelmente isso é devido ao fato do dux portugués exercer a
funcdo de combater os mouros por interesse particular de expandir seu territdrio sobre

as fronteiras inimigas de forma legitima, conforme assegurava a Carta aos Principes da

Hispania de Gregdrio VI, °” mesmo sem o reconhecimento do titulo rex.

Concomitantemente a ideia de justica, se relacionava a aplicagdo de normas
dentro do corpo cristdo, vinculadas aos poderes jurisdicionais do papa contidos na

claves juris, a Igreja era a sede da justica e contrariar suas normas, era opor-se ao direito

255 Conforme Técito em sua obra “Germania”, no centro do entendido por esfera publica germanica, ao
qual o mesmo denomina “assembleia”, localiza-se um rei, “reges ex nobilitas”, escolhidos pela nobreza e
os “duces ex virtute sumunt”, os duques pela virtude. Logo, os dux eram escolhidos por sua capacidade
(ex virtude) em comandar o povo na guerra, ndo constituindo uma instituicdo fixa na sociedade, pois sua
existéncia condiciona-se a questdes bélicas. Sendo que tal cargo s6 poderia ser exercido por alguém de
linhagem nobre ou um rex (possuindo este a nobreza hereditaria e a virtude guerreira). Um lider habil em
comando, passava a possuir amplos poderes em contexto de guerra, sendo elevados por sua propria
fortuna. Alguns dux foram chamados rex pelos romanos, mas um deles, Julius Civilis, de acordo com
Tacito, fez um rito de juramento e foi, provavelmente, erguido no escudo como lider, deixando seu cabelo
crescer e tingindo-o de vermelho em homenagem ao deus pbdérr. SANTOS, 2018, p. 106-107.

256 Eygenio |11 1145-1153/ Anastécio IV 1153-1154/ Adriano IV 1154-1159. Considerando que Alexandre Il
iniciou seu pontificado em 1159, ainda demorou 20 anos para emitir a Manifestis Probatum.

257 A guerra de Reconquista na Peninsula adquiriu status de Guerra Santa, ap6s a indulgéncia prometida
para aqueles que combatessem pela Cruz na Peninsula, promulgada por Alexandre Il, e ressaltada pela
Carta de Gregdrio VIl aos principes de Hispdnia, na qual o pontifice incentiva o combate em nome de Sdo
Pedro, e do qual ouve ressonancia no juramento de 1077 do duque Roberto de Guiscard (SALLES, 2011,
p. 210).
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que possuia, sendo o opositor bispo ou rei, justificaria conforme Ullmann (1971, p. 76),

que o pontifice declarasse falta de idoneidade do beneficidrio do cargo.

Considerando que de acordo com a doutrina papal, o temporal ndo possui valor
nem sustentacdo préprios se ndo sendo um meio para o fim da unidade crist3, a
distincdo categorizada de atividades (religiosas, politicas, sociais, entre outras) sé
contava se inserida pelo ‘principio de utilidade’?>® na concepcao indivisivel da sociedade

crista.

Deste modo o importante era a conduta do cristdo no mundo, que mesmo em
ambito temporal, tinha consequéncias na sociedade como um todo, o que significava
que a jurisdicdo e o direito papal se relacionavam com as acdes e a conduta dos cristaos,
pois o pontifice estava autorizado e destinado a conduzir a comunidade de fiéis. Tal
concepcao de forma aplicada remete ao direito papal de excomungar e depor os reis e
imperadores, na medida em que, estes reconhecem que seu poder é de origem divina
com a férmula “pela graca de Deus”, o pontifice estava qualificado a julgar os principes

temporais conforme sua conduta.

Se em relacdo ao temporal, a conduta do cristdo era repreensivel, ndo havia
impedimento para o pontifice exercer tal jurisdicdo ou optar por ndo conceder a graga
divina expressa no reconhecimento do titulo régio. No caso, sendo a deposi¢cdo de um
rei jurisdicdo papal, a mesma ndo era necessariamente uma ofensa a pessoa do rei, mas
era o ponderamento pontificio de que o oficio real ndo estava em portador adequado.

(ULLMANN, 1971, p. 76)

Recordamos aqui que Afonso Henriques aparentemente ndo cumpriu os
juramentos de vassalagem que prestou ao imperador da Hispania, tanto o de Guimaraes

ainda como infante (1127), como o Tratado de Tui (1137), o encontro de Valdevez (1139)

28 Em 1245 o Papa Inocéncio IV destituiu Sancho Il, bisneto de Afonso Henriques, como Rex inutilis por
ndo participar ativamente da guerra de Reconquista e por querelas com o clero local, através da Bula
Grandi non immerito. Assumiu entdo Afonso lll, seu irmdao como protetor do reino, com inicial apoio do
clero, nobreza e mercadores, mas sendo posteriormente excomungado em 1268 até 1279, ano de sua
morte.
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e Zamora (1140), guerreando com Afonso VII por territérios ao sul da Galiza, aceitando
homenagens de nobres vassalos ao Imperador. Além dos conflitos militares com seu
suserano, ao pormenorizar os relatos sobre as relagdes entre a nobreza portuguesa e
Afonso Henriques, algumas das narrativas sobre sua conduta moral podem ser

controversas.

Deste modo, seria cabivel a qualquer um dos pontifices durante seu governo
intervir a favor de Afonso VIl com a justificativa de manter a unidade e paz entre os
cristdaos sem ofender Afonso Henriques, assim como criticar ou proibir o uso do titulo
régio pela chancelaria afonsina, na medida em que o Dux se reconhece como
governante Cristdao e que possui a Graga divina. A Carta Claves Regni Coelorum, ratifica
ainda mais a questdo, na medida em que manifesta deste o titulo o reconhecimento do
“poder das chaves” pontificio, utiliza o conceito de Miles Sancti Petri e a férmula “por

III

graca de Deus Rei de Portuga

Por conseguinte, a natureza do poder papal autorizava o pontifice transferir
reinos, territérios, principados, todas as posses fisicas a cristdos mais adequados,
tornando-se uma concessao. O direito a propriedade privada do reino era considerado
pelo papado como consequéncia da graca divina, estabelecida no ritual de coroamento

e uncdo régios e no juramento real realizado concomitante ao rito.

Entretanto, conforme a historiografia do primeiro rei exposta anteriormente,
ndao ha registros de tal cerimbnia, o que levaria a questionar o direito de Afonso
Henriques a propriedade privada do territdrio portugués ou justificaria sua busca pelo

reconhecimento juridico do pontifice através das correspondéncias com Lucio Il.

Observa-se que, deste modo, a inclina¢do de considerar a utilizacao da féormula
Dei Gratia no titulo régio apenas como um costume, elogioso a pessoa do rei ou
diplomaticamente, seria desconsiderar uma longa linha de pensamento e influéncia que
dividiu diversos tedélogos e filésofos de ambos os posicionamentos durante todo o

periodo medieval.

Consideracgoes finais
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Apesar das qualidades morais e bélicas vinculadas ao dux, ainda figurava a
questdo do sancionamento juridico de sua autoridade, e a garantia da instancia maxima
de sua época, o papado, da hereditariedade de seu dominio e dignidade régia. A
obediéncia a autoridade da Igreja romana e do pontifice era obrigacdo de todo cristdo,
principalmente do rei, devendo a salvagdao das almas a rendigcdo a esta autoridade,

vinculada diretamente a Deus.

Entretanto, independente do personagem real, constata-se que a chancelaria
Afonsina utilizou uma estratégia para legitimar sua autoridade de forma perpétua e
inquestiondvel, ao aplicar o conceito eclesiolégico da Dei Gratia, junto ao titulo Rex em
seus documentos juridicos sem o consentimento da clria romana. Tal conceito, validado
e controlado através do ritual de ungdo e conforme interesse politico da Igreja, relne a
concepcao cristd do rei ser escolhido por Deus, principe cristdo e de idoneidade moral.

Acredita-se que o uso do conceito da Graca, pertencente a uma longa linha de
pensamento medieval, resultou na aceitacgdo emocional, crengca de que Afonso
Henriques era de fato portador da graca divina, por ser homem de conduta exemplar e
portador de valores morais cristdos, assim como de que pela obediéncia a sua

autoridade recebida do divino se encontra a salvagao.
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Resumo

Neste artigo buscamos analisar aspectos relativos ao papel das testemunhas em dois
cddigos juridicos castelhanos do século Xlll, o Fuero Juzgo e o Fuero Real. Procuramos
fazer um estudo comparativo das leis referentes as testemunhas em ambos os fueros
como forma de refletir acerca de sua influéncia nos processos e possiveis usos feitos
pela monarquia.

Palavras-chave: Fuero Real; Fuero Juzgo; Testemunhas.

Abstract

In this article we seek to analyze aspects related to the role of witnesses in two Castilian
legal codes of the thirteenth century, fuero juzgo and fuero real. We tried to make a
comparative study of the laws referring to witnesses in both fueros as a way to reflect
on their influence on the processes and possible uses made by the monarchy.

Keywords: Fuero Real; Fuero Juzgo; Witnesses.
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Introdugao

No presente trabalho nossa proposta é analisar, em perspectiva comparada, a
maneira pela qual as testemunhas sao abordadas em duas fontes juridicas castelhano-
leonesas do século Xlll, o Fuero Juzgo, estabelecido no reinado de Fernando lll, e o Fuero
Real, instituido por Afonso X, filho e sucessor do anterior. Em ambos os cddices é
possivel encontrar titulos que discorrem especificamente sobre as atribui¢cbes das

testemunhas e que estruturam as regras para a participacao delas nos pleitos.

Em se tratando do estudo do processo judicial, primeiramente é necessario
refletir acerca da renovacdo do direito que ja estava em curso pelo menos desde o
século Xl, inicialmente no ambito eclesiastico e nas Universidades, de onde se
estenderiam, também, para as cortes reais. Uma crescente racionalizacdo das normas
juridicas foi, aos poucos, sendo desenvolvida e, consequentemente, novas regras

processuais foram sendo estabelecidas.

Se anteriormente ndo havia um modelo comum de provas e regras processuais
gue ditassem como os casos deveriam ser julgados, isso come¢a a mudar com o
estabelecimento do Dictatus Papae por Gregdrio VII (1073-1085), que determinava o
direito a apelagdo a corte papal, inviabilizando o uso de ordalios e incorporando novas

formas de provas, escritas e orais (PENNINGTON, 2016, p. 126).

O uso de diferentes tipos de provas representou uma alteragao significativa no
sistema probatdrio, e aos poucos a utilizacdo de testemunhas e documentos ganhou
espaco frente aos antigos ordalios. O juiz adquiriu uma atua¢ao mais participativa,
tornando-se responsavel por analisar logicamente as provas e ouvir os testemunhos,

ponderando sobre eles para chegar a um juizo final.

Cabe ressaltar que essas transformacoes eram fundamentadas tanto no direito
romano quanto no direito candnico, principalmente por tratar-se de uma empreitada

iniciada por eclesiasticos. Um exemplo é o canonista Paucapalea259 que, trabalhando

259 Paucapalea foi um dos primeiros canonistas a comentar o Decreto de Graciano, ja por volta de 1150.
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sobre o Decreto de Graciano 260, foi buscar no Génesis e em Deuterondémio os
argumentos favoraveis ao depoimento das testemunhas e recursos probatérios. Embora
fossem aceitos diferentes meios de prova, como documentos ou juramentos, o

testemunho era o principal (KEMMERICH, 2016, edicao kindle, localizagdo 1639).

A partir de entdo configurou-se, gradativamente, uma necessidade pratica de
organizar as regras do processo judicial. Outra obra que teve significativo destaque
nesse sentido foi o Tratado de Bulgarus, eminente professor de direito romano em
Bolonha, datado por volta de 1130 e que teve ampla circulagdo da Itdlia a Espanha
(PENNINGTON, 2016, p. 128). Neste, estdo especificados diferentes tdpicos relativos ao
processo como fungdes dos juizes, advogados, testemunhas, litigantes, tipos de litigios,

entre outros.

Os tratados e escritos dos canonistas foram imprescindiveis para organizar as
normas do direito romano-canénico, cujo desenvolvimento se deu de fato no ambiente
universitario, de onde posteriormente saiu a maioria dos juristas especializados, clérigos
ou laicos, que foram atuar nas cortes reais. A Universidade de Bolonha era expoente
nesses estudos naquele momento, assim como a Universidade de Salamanca e a Escola
de Tradutores de Toledo, cujos trabalhos desenvolvidos foram imprescindiveis para os

cddigos legislativos produzidos em Ledo e Castela por Fernando Il e Afonso X.

Entre as principais raz0es colocadas para esse movimento de renovacdao do
direito, podemos apontar as reformas da Igreja iniciadas por Gregério VIl e as diversas
transformacdes sociais, culturais, politicas e econdmicas em curso, que apresentavam
uma crescente complexidade de questdes e que colocavam em xeque a irracionalidade

dos procedimentos juridicos até entdo utilizados.

Essas transformacdes iniciadas no século Xl, vao se cristalizar ao longo de todo o

século Xlll e é importante destacar que essa remodelacdo ndo se deu somente devido

260 O Decreto de Graciano é uma compilacdo legislativa datada de 1140 organizada pelo monge e
professor de teologia Graciano. Tinha por objetivo harmonizar e conciliar as diferentes, e muitas vezes
discordantes, fontes juridicas existentes na Igreja. Sua obra foi fundamental para a criagcdo e organizacdo
de uma doutrina eclesiastica.
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aos contelidos ou a matéria juridica em si, mas relacionada também a questdes politicas

e relagdes de poder.

Finalmente, alld por el siglo XII, la Edad Media asiste a la invencidon de nuevas
formas de justicia y de procedimientos judiciales. Esta “invencién” — es
necesario decirlo — estd ligada a formas y condiciones de possibilidad del
saber que no estan vinculadas simplesmente al resultado de un “progreso de
la racionalidad”, sino que fueron el resultado de transformaciones en la
estructura politica que las hicieron posibles y necesarias. Esto es: la aparicion
de una nueva forma de estabelecimiento de la verdad (y de todas las practicas
judiciales derivadas de ella) esta ligada a relaciones de poder muy precisas, y
la transformacion en el enfoque de la “verdad juridica” debe ser apreciada a
la luz de tales relaciones. (FONSECA, 2012, p. 29-30).

Isso é bem verdade para o caso da monarquia castelhana, onde o rei passou a se
utilizar da ideia de que ele é o representante de Deus no mundo material e o responsdvel
por exercer a justica na terra, cuidando para que toda a sociedade se conserve em paz
e bem. Logo, podemos perceber que ndo ha um afastamento do carater divino da

justica, mas novas interpretacdes de como o sagrado e o laico se inter-relacionam.

Se Deus ndo é mais aquele que decide diretamente se alguém é culpado, como
nos orddlios, ele designa aos reis a obrigacdo de garantir que essa justica seja feita em
seus reinos. E a ideia do Rei-juiz que se inspira no Deus-juiz, ou seja, a justica real é a

aplicacdo no mundo material da justica divina no mundo espiritual.

Conforme argumenta José Manuel Nieto Soria (1997), ao tratar do poder real em
Castela, houve a “transposicidn concreta de normas y conceptos desde la teologia y el
derecho divino y eclesiastico al nuevo derecho régio, com todas sus potencialidades

autoritarias para el modelo de realeza que se proyectaba.” (SORIA, 1997, p. 56-57).

Dessa forma, a andlise das fontes juridicas produzidas tanto no reinado de
Fernando Il quanto no de Afonso X, mostra a continuidade de um projeto cujo objetivo
maior era a centralizacdo politica e a organizacdo interna do reino, com fins de
afirmacdo da legitimidade de ambos os monarcas. O controle da justica, e por
consequéncia do processo judicial, era mais uma ferramenta nesse sentido, uma
estratégia de ratificacdo do poder do governante e maneira de garantir o controle social

e territorial.



296

Uma observacdo detalhada dos primeiros dois livros do Fuero Juzgo e do Fuero
Real deixa ver essa tentativa de organizacao do processo judicial, estabelecendo-se
diversas disposicOes sobre sua estrutura, as figuras que nele atuam, os procedimentos
para as demandas, entre outros. As testemunhas tém destaque especial nas duas obras,
obtendo titulos especificos que discorrem amplamente sobre o assunto e abordam

variadas questdes relativas a elas.

Assim, com vias de melhor compreender o papel das testemunhas e suas formas
de atuagdo nos pleitos, entendendo que a maneira mesmo com que estes foram
organizados era parte de um projeto de centralizacdo monarquica, nos propomos a

analisar em uma perspectiva comparada ambos os fueros no tocante a este aspecto.

O estabelecimento do Fuero Juzgo e do Fuero Real

O Fuero Juzgo é a versao castelhano-leonesa do Liber ludicum, a antiga legislacdo
hispano-godtica, que foi traduzido para o verndculo durante o reinado de Fernando lll,
que governou no periodo de 1217 a 1252. Ele efetivou a unificagdo dos reinos de Ledo
e Castela em 1230, em um esforgo expansionista que ja vinha sendo empreendido pelo

menos desde a conquista de Toledo, em 1085, por Afonso VI (RUCQUOI, 1992, p. 65).

Apds a unificacdo dos reinos fez-se necessario fortalecer o poder monarquico e
uma das estratégias utilizadas foi a organiza¢ao da justica. Buscando a manutencgao do
controle politico e o ordenamento do convivio social, necessario frente a uma populacio
tao heterogénea, o direito foi uma importante ferramenta. Assim, o monarca iniciou a
concessao do Fuero Juzgo as regides conquistadas em Andaluzia e Murcia por volta de
1241, inicialmente tentando conter a pluralidade de fueros vigentes por todo o reino

(REIS, 2007, p. 165).

Nesse sentido, essa traducdo era parte de um projeto que visava delinear as
fronteiras do reino frente aos muculmanos, atender aos interesses dos nobres locais e

garantir a unidade e organizacao do reino.
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No campo juridico, Fernando Il investiu na elaboragdo de um projeto de
unificagdo juridica que demolisse o particularismo de ordenamentos que
caracterizava o reino castelhano em decorréncia da politica anterior de
concessao foral. [...] O monarca mandou, entdo, traduzir para o romance o
Liber ludiciorum a que deu o nome de FJ [Fuero Juzgo]. Texto que tinha a seu
favor o alto valor simbdlico que possuia por ser considerada a fonte
primordial do direito visigodo. Era garantida a este texto, portanto, a tradigao
e a antiguidade necessaria para estabelecer-se como base o direito da corte
fernandina. O FJ possuia duas caracteristicas primordiais: a heterogeneidade
tematica e a defesa clara do poder centralista monarquico. (SILVEIRA, 2016,
p. 7).

Ainda sobre a escolha pela traducdo deste ordenamento juridico em especifico,
segundo Ana Maria Barrero, explica-se por ser um texto de reconhecida autoridade; por
dispor de uma série de assuntos ainda considerados vitais para aquelas comunidades; pelo
seu alto valor simbdlico em razdo da sua origem, mas principalmente, porque “se reserva al
Rey la posibilidad de cubrir sus insufuciencias, dictar nuevas normas; en definitiva, de crear

derecho” (BARRERO, 2001, p. 126).

O Fuero Juzgo, na edicao utilizada neste artigo, esta dividido em Xll livros, 55 Titulos,
e 599 leis. Elas tratam, dentre outras disposi¢Ges, das relativas a autorizacdo do divércio,
dos diferentes tipos de contratos e dos temas relativos a questdo da propriedade. Seus dois
primeiros livros falam sobre o que é a lei e seus elaboradores; o pleito, seus participes e
funcionamento, bem como os procedimentos a serem seguidos pela pessoa posta “en

juicio”.

Sobre a quantidade de manuscritos do Fuero Juzgo, hd mais de trinta edicdes. Em
nossa analise, utilizaremos a Edicidon de la Real Academia Espafiola, 1815, publicada pela

Imprenta Nacional de La Agencia Estatal Boletin Oficial del Estado, no ano de 2015.

Afonso X, cujo reinado estendeu-se de 1252 a 1284, seguiu por um caminho
semelhante e ndao apenas manteve o projeto juridico de seu pai, como o ampliou e
modificou, renovando o direito castelhano. Primeiramente ele continuou a conceder
fueros antigos as cidades que iam sendo conquistadas, porém logo deu inicio a redacao
do seu proprio aparato juridico, cercando-se de um grupo de legistas formados nas

principais universidades da época. Importante ressaltar também o fato dos dois
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monarcas terem editado seus cddigos juridicos em castelhano, o que facilitava a

disseminagdao dos mesmos.

As obras juridicas afonsinas foram baseadas tanto no direito romano e canénico,
quanto no direito comum. Importante ressaltar que com a renovagao juridica ja em
curso nos ultimos séculos, conforme abordado anteriormente, nada mais natural do que

ter presente nestas obras influéncias e altera¢des frutos daquela renovagao.

Entre as obras juridicas afonsinas, uma das principais é o Fuero Real, que
apresenta um total de mais de quinhentas leis, divididas em cerca de setenta titulos
organizados ao longo de seus quatro livros. Destes, os dois primeiros dispdem sobre o
funcionamento do pleito, as atribuicdes e atuag¢des dos funciondrios publicos, os prazos,

entre outros, e os dois Ultimos da disposi¢do de leis para ordenagdo do convivio social.

Ha mais de 40 manuscritos preservados do Fuero Real. Contudo, segundo Jerry R.
Craddock, “el texto tiene una extraordinaria fijeza”, sendo raras as variacdes textuais
(CRADDOCK, 2008, p. 11). Em nossa pesquisa, utilizamos a Edicion de La Real Academia de
la Historia, 1836, publicada pela Imprenta Nacional de La Agencia Estatal Boletin Oficial

del Estado, no ano de 2015.

Este codigo é, portanto, uma compilacdo de leis que unificava a pluralidade de
direitos entdo existentes em uma Unica obra juridica, atuando no fortalecimento do
poder mondarquico através da centralizacdo, visando substituir as cartas municipais e
“reservar ao rei o poder judicial e notarial nas principais cidades do reino”. (RUCQUOQI,
1995: 179). Percebe-se assim a continuidade feita por Afonso X do projeto politico de

manutencado da autoridade central estabelecido por seu pai.

Se o direito foi mobilizado enquanto um aparato util ao maior controle por parte
destes monarcas, com ele todos seus aspectos internos, como o processo judicial e,
principalmente, os envolvidos nessas contendas, as testemunhas por exemplo. J& que
legislar sobre esses “atores” processuais era também uma forma de ordenar a propria

sociedade.
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Embora saibamos que os dois cddices se inter-relacionam no sentido de um
programa politico de reinado, ainda ndo temos as dimensdes exatas do alcance dessas
inter-relacdes em seu contelddo, nem até que ponto foi preciso alterar, inserir ou retirar
dispositivos para dar andamento aos objetivos da monarquia. As testemunhas, por
exemplo, sdo amplamente regulamentadas nas duas fontes, resta saber quais os limites

para as aproximagdes ou afastamentos de uma para outra.

O estudo das testemunhas em perspectiva comparada

As leis referentes as testemunhas encontram-se no Livro Il, tanto no Fuero Juzgo
guanto no Fuero Real. A partir deste momento serdo usados FJ e FR para se referir as
obras respectivamente, visando dinamizar a leitura.261 No FJ o Titulo IV é chamado “De
las testimonias e de lo qve testimonian” e consta de treze dispositivos, ja no FR o Titulo

VIl “De las testimonias e de las pruevas” engloba um total de vinte e uma leis.

Na comparacdo da legislacdo sobre as testemunhas, vamos nos pautar no
pressuposto de Jurgen Kocka, de que as unidades comparativas podem ser separadas umas
das outras e analisadas individualmente, considerando cada caso como um fato
independente. Para esse autor, “essa metodologia permite identificar quest&es e problemas

gue, de outro modo, poderiam ser negligenciados.” (KOCKA, 2014, p. 283)

Assim, buscamos identificar e analisar as semelhancas, diferencas e as
particularidades contidas nas normativas sobre o papel das testemunhas apresentadas no
FJ e no FR, por meio da comparacdo sistemdtica dos dados levantados. Para tanto,
utilizamos trés comparaveis, ou seja, temas de comparac¢do: 1) Quem pode testemunhar em
um pleito; 2) Quem ndo pode ser testemunha no pleito; 3) Quem da falso testemunho;

Empregando a proposta de Kocka, passamos a apresenta-las a seguir.

A respeito das testemunhas aceitas em um processo, a Lei | do FR afirma que em

todo pleito sdo validos os testemunhos de dois omes buenos, enquanto a Lei lll do FJ

261 Adotaremos a seguinte notagdo para fazer referéncias as leis, de ambos os fueros, apds suas
respectivas citagdes: (FUERO, Livro, Titulo, Lei).
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estabelece a mesma norma quanto a quantidade de testemunhas e a necessidade de
que sejam omes buenos, mas se diferencia do FR ao dizer que esses testemunhos sdo

validos onde a lei mandar e nao em todo pleito.

Embora exista um debate acerca que quem eram esses omes buenos, em linhas
gerais podemos dizer que eram pessoas notaveis do reino, proprietarios de terras e
parte da nobreza, alta ou baixa. Esta condicdo era, muitas vezes, uma mescla entre
aspectos morais e econdmicos, sendo ambos necessarios para se fazer a justica (DIAZ,

1989, p. 233-234).

E possivel pensar que a concessdo do FJ se dava principalmente as regides que
iam sendo reconquistadas, com o objetivo de lhes garantir uma normatizacdo de acordo

com os pressupostos unificadores pretendidos pelo monarca.

A escolha do Fuero Juzgo para ser difundido para toda a Andaluzia e o reino
de Murcia deveu-se, primeiramente, a fatores de ordem pratica: sua melhor
adequacgdo as cidades de tradigdo mogarabe; o éxito da concessdo desse
codigo como Fuero de Toledo as zonas circunvizinhas conquistadas por
Fernando lll, além da sua caracteristica de c6digo amplo e completo. Existe
também uma razdo ideoldgica: seu carater de cddigo oriundo da atividade
legislativa dos reis visigodos; portanto, mais propicio ao resgate da unidade
pretendida por Fernando Ill e ao fortalecimento do poder real almejado pelo
monarca. (REIS, 2013, p. 280)>

No entanto, enquanto Fernando resguardava certo dominio juridico em algumas
regides como Ledo, Toledo e Andaluzia, apesar da pluralidade de fueros que ainda
existia, isso ndo ocorreu em Castela, que utilizava seus préprios costumes ou fazafias.
Dessa maneira, durante o reinado de Afonso X, havia a necessidade de se garantir que
essas regioes estariam de fato sob a autoridade do rei, e a distribuicdo de um fuero que

vigorasse em todo o reino, foi uma das estratégias utilizadas por ele.

Voltando as testemunhas, percebemos que se o FJ determina que os
testemunhos de dois omes buenos valem onde manda a lei, isso poderia significar uma
brecha para outras normativas que também estavam em vigor. Ja no FR, este ponto estd
mais bem delimitado ao dizer que isso vale para todo pleito, pois esse codigo mesmo

tinha a pretensdo de ser Unico para todo o reino, conforme estabelecido por lei:
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Bien sofrimos e queremos que todo ome sepa otras leyes por ser mas
entendudos los omes e mas sabidores, mas non queremos que ninguno por
ellas razone nin judguea, mas todos los pleitos sean judgados por las leyes
deste libro, que nos damos a nuestro pueblo, e mandamos guardar. (FR, 1, VI,
V).

Ainda sobre a quantidade de testemunhas, Jesus Vallejo (1985) argumenta a
respeito do principio geral que pressupde a necessidade de se ter, no minimo, dois
testemunhos para que a prova seja validada. Esta ideia ja era discutida por canonistas
como Paucapalea, quando este buscava argumentos biblicos que fundamentassem os
processos judiciais das cortes eclesidsticas. A passagem de Deuteronémio onde Moisés
afirma que a verdade pode ser encontrada nas palavras de duas ou trés testemunhas foi

a justificativa encontrada por ele para validar esse preceito (PENNINGTON, 2016, 138).

Sobre a questdao do juramento, os dois fueros apresentam dispositivos que
alegam ser este um ato indispensdvel para validar o testemunho. No FJ é a Lei ll, “Que
las testimonias non devem seer creydas, si non iuraren;”, que estabelece que ninguém
pode ser testemunha se ndo jurar. Ja no FR, a Lei IX coloca o mesmo principio a respeito

do juramento, e diz que ninguém deve ser recebido como testemunha se ndo jurar.

Apesar das duas leis parecerem muito semelhantes, o FR estipula uma punicdo
mais diretamente ligada a recusa de juramento, que é o pagamento aquele que perdeu
com a recusa do valor referente a perda. No FJ a punicdo a recusa do juramento se
confunde com o ato de ndo dizer a verdade ou mesmo se abster de dizer o que se sabe,
e esta separada em proibicdo de ser testemunha novamente, para homens de classe
alta, ou a mesma punicdo com o adicional de receber 100 acoites262 e ser difamado,

caso seja homem de baixa classe ou homem livre.

No entanto, Vallejo ressalta que no FR é considerado falso testemunho nao
apenas o relato contrario a verdade, mas também o ocultamento deliberado dessa

verdade pela testemunha, que esta estabelecido no Livro IV, Titulo XlIl que trata dos

262 Esta era uma penalidade imposta aqueles considerados criminosos e delinquentes, podia ser usado
uma espécie de chicote ou bastdo para aplicar o castigo.
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falsarios (VALLEJO, 1985, p.531). Embora se aproxime da disposicdo do FJ, o FR ndo

diferencia penalidades por diferentes classes sociais neste dispositivo.

Analisando quem pode ser testemunha em ambos os fueros, ja
destacamos a resposta afirmativa aos “omes buenos”, que no FR ndo somente tém
liberdade para dar testemunho, mas sdo ainda considerados para outras funcdes como
pesquisadores (FR, I, VIII, 11I). Ainda no FR, aqueles considerados muito pobres poderiam
ser testemunha se fossem de “buena vida e de buontestimonio” (FR, IlI, VIII, 1X), e

também os alcaides se ndo houvesse nenhum impedimento por lei.

No caso das mulheres, o FJ permite que sejam testemunhas a partir dos 14 anos
de idade: “E ninno 6 la ninna pues que ovieren complidos Xllll annos, mandamos que

puedan seer testemonias en todo pleyto.” (FJ, Il, V, XII).

No FR, “no pueda testimoniar contra outro [...] ninguno que no haya diez y seis
afios cumplidos” (FR, II, VIII, IX). Além da diferenca de faixa etaria estabelecida para as
testemunhas no pleito, a lei especifica que o testemunho feminino sé era permitido nos

assuntos ditos “mulheris”, ou nos que pudessem acarretar algum tipo de mal ao rei:

Toda muger vecina o fija de vecino pueda testiguar en cosas que fueren
fechas o dichas em bafio, e en forno, e en molino, e en rio, e en fuente, e
sobre filamentos, e sobre teximientos, e sobre partos, e acatamiento de
muger, e em otros fechos mugeriles, e non em otras cosas si non em las que
manda la ley, si non fuer muger que ande em semeianza de varén, que no
gueremos que testimonie si non em cosa que sea contra rey o contra su
sefiorio. (FR, I, VIII, VIII).

A maioria das leis que tratam da condicdo feminina no FR estd voltada para
questdes que, apesar de parecerem estar restritas ao ambito privado, interferem
diretamente na vida publica, como a normatizacdo do casamento, da heranca e das

implicacdes relativas ao adultério.

No caso das leis que tratam da participacdo feminina em processos judiciais,
guase sempre se mostram muito restritivas, como pudemos ver no trecho da citacdo
anterior. Nele limitam-se os testemunhos das mulheres aos fatos ocorridos no ambito

privado ou sobre assuntos considerados do ambito feminino, como partos por exemplo.
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Ha uma particularidade, na lei do FR, diretamente ligada aos papéis sociais
destinados a homens e mulheres da sociedade medieval, definidos a partir de atributos
dirigidos a cada elemento, tais como a virilidade masculina e a castidade feminina.
Imbuidos destes papéis sociais, homens e mulheres deveriam submeter-se a um
processo de disciplinarizacdo e de enquadramento de seus corpos de forma a poder
desempenhar adequadamente os papéis que a sociedade |lhes delegou. (L'HERMITTE-

LECLERQC, 1992, p. 258)

Caso a lei considerasse que a mulher adotava um comportamento atribuido ao
masculino, ndo lhe seria permitido testemunhar: “si no fuere muger que anda en

semejanza de varon: que non queremos que testemonie” (FR, I, VIII, IX).

Essa exclusdo juridicamente legitimada baseava-se no fato que,

O controle que as autoridades laicas e eclesiasticas pretendiam exercer sobre
os corpos de homens e mulheres passava por dois movimentos continuos e
complementares: o controle das relagdes matrimoniais e das sexuais. Isto
porque o discurso eclesiastico s6 considerava como legitima a sexualidade
exercida no casamento e o direito real, que em grande parte dispunha dos
referenciais teoldgicos, corroborava com esta nogdo, punindo os delitos
sexuais que colocassem em risco a legalidade da instituicdo matrimonial.
(CARRASCO MANCHADO, 2008, p. 123)

Esse critério de exclusdo, pautado na sexualidade da testemunha, ndo se
limitard ao sexo feminino; o “home que anda em semejanza de muger” (FR, Il, VIII, 1X),
também sera alvo desse impedimento, na matéria do FR que trata dos que nao podem

ser testemunhas, conforme veremos a seguir.

As leis do FJ e FR que tratam dos aspectos referentes aos que ndao podem
testemunhar, adotam como critérios restritivos os desvios de conduta social, religiosa,
sexual e legal; vinculos parentais e servis; faixa etaria; capacidade mental; boa ou ma
indole; condicdo econbmica das testemunhas. Elas evidenciam a influéncia do direito
eclesiastico e das normas costumeiras na elaboracgdo das leis, bem como a contribuicdo
desses direitos nos ideais de afirmacdo da autoridade real, almejados por Fernando lll e

Afonso X.
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No FJ, ndo sdo vdlidos os testemunhos dos homicidas; dos que preveem o
futuro e dos que vao consulta-los; dos que dao ervas; dos ladrdes; dos pecadores; dos
gue violam as mulheres; dos perjuros e daqueles que se encontram sob a condicdo

servil:
Los omizeros, é los sorteros, é los servos, é los ladrones, é los pecadores, é los
que dan yervas, é los que fuerzan las muieres, é los que dixiéron falso

testemonio, é los que van por pedir conseio a las sorteras: estos non deven
recebir por testemonios en nenguna manera. (FJ, I, IV, 1)

O carater definitivo da restricao de cada um fica claro na lei, enquanto que, no
FR, hd casos onde esse impedimento pode ser revogado, como o do excomungado e o
de um homem que tenha inimizade com outro. Isso significa que, sendo a pena de
excomunhdo anulada e a inimizade desfeita, os envolvidos nessas condi¢des poderdo

testemunhar nos pleitos em que forem intimados a depor.

Além dessas duas excecdes, e de alguns casos em comum com o FJ, tais como
os ladrdes, os adivinhos e seus consulentes, os homicidas, os servos, o pecador/herege,
os que ddo ervas e os que deram falso testemunho, uma série de outras categorias sdo

impedidas de testemunhar no FR, em razao de suas condutas, conforme citado na lei IX:

Otrosi, no pueda testimoniar contra otro que aya parte en la demanda, [...],
ni home que maté home a tuerto, ni traydor, ni alevoso, ni descolmugado,
mientra lo fuere, ni herege, ni siervo, ni ladron, ni home que ande fuera de su
orden sin licencia de su mayor, ni home que da yervas a otro por facerle mal,
ni robador conocido, ni home que no ha memoria, ni home que dixo falso
testemunho, ni el que es dado por sentencia por falso de qualquier falsedad,
ni perjurado, ni adevino, ni sortero, ni los que van a ellos, ni alcahuete
conoscido, ni home que anda en semejanza de muger, ni aquel que haya
natura de home y de muger, ni enemigo contra su enemigo, mientra durare
la enemistad, é ningun paniguado por, ni home muy pobre, si no fuere
probado por de buena vida, y de buen testemonio. (FR, II, VIII, IX).

Por suas particularidades, algumas interdicdes abrem possibilidades a reflexdes
gue ndo serado discutidas nesse texto, mas que, segundo o pressuposto de Kocka (2014),
ao ser analisadas separadamente, no apontariam questdes relevantes sobre a sociedade
castelhana no século XllI, a partir dos textos juridicos vigentes naquele territdrio: a do

religioso que deixa a ordem sem licenca de seu superior, cuja san¢ao civil, cremos, se



305

somaria as punicdes proprias das regras a qual estivesse vinculado; do homem que nao
tem memdria, que nos remete as questdes de incapacidade mental e do tratamento
dado aos portadores de deficiéncias naquele periodo; o cafetdo conhecido, onde trés
questées sdao colocadas em evidéncia: a exploragdo sexual, a prostituicdio e a

publicizacdo dessas atividades, bem como a exposicdo negativa de seus protagonistas.

A boa fama e a pobreza também sdo aspectos relevantes quando se trata de
gue pode ou ndo testemunhar além do cardter de traicoeiros e traidores. E, como
haviamos dito anteriormente, a questdo da sexualidade daquele que testemunha
aparece mais vez na lei, dessa vez, em relacdo ao “home que anda en semejanza de

muger, ni aquel que haya natura de home y de muger” (FR, II, VIII, IX)

Esse trecho do FR nos traz duas caracteristicas “desviantes”: uma de “andar
semelhante a uma mulher”; outra a de ter a “natureza de homem e de mulher”. Dai,
guestionamos: haveria, na sociedade castelhana, elementos que se travestiam? Ou,
dada a diversidade populacional e cultural naquele territério, seria considerado como
feminino algum tipo de vestudrio caracteristico de alguma etnia que por ali circulava? E
quanto a natureza feminina e masculina do homem expressa no texto, diria respeito,
exclusivamente, a pratica social com os dois sexos, ou também a gestos, expressoes e

outros comportamentos adotados por ele o classificavam como de “natureza dupla”?

Destacamos que nenhuma das questdes apontadas nas particularidades sobre
guem nao pode ser testemunha até aqui elencadas, ndo serdo aprofundadas em nosso
texto, contudo as elencamos por alinharem-se a nossa proposta de buscar identificar e
analisar as semelhancas, diferencas, bem como as particularidades contidas nas normativas
sobre o papel das testemunhas apresentadas no FJ e no FR, por meio da comparagao

sistematica dos dados levantados.

O dultimo aspecto restritivo sobre as testemunhas diz respeito aos graus de
parentesco entre os envolvidos no pleito. Tanto o FJ em sua lei Xlll, quanto o FR na lei IX,
decretam que pais, filhos, irmaos, tios, primos e sobrinhos, ndo podem ser testemunhas
contra estrangeiros, exceto se o pleito for entre parentes de uma mesma linhagem, ou se

outro homem livre ndo pudesse ser testemunha no pleito.



306

A luz do que foi dito anteriormente sobre as mulheres, apesar de parecer uma
guestao restrita ao ambito do privado, questdes patrimoniais eram relevantes a nobreza e
qgualquer possibilidade de favorecimento de grupos nobilidrquicos em detrimento de um
estranho, interferiria direta e negativamente na vida publica devendo, portanto, ser coibido

pelas leis régias.

Para analisarmos as leis que abordam a nossa ultima variavel — o falso
testemunho — é preciso antes dizer que elas ndo se encontram apenas nos dispositivos
especificados, no FJ a Lei VI “De los que dizen falso testimonio” e no FR a Lei XlIl, mas

pode ser subentendida em outras matérias ao longo do Titulo referente as testemunhas.

Na lei VI do FJ, sdo condenados por falso testemunho tanto o individuo que
testemunhou, quanto um possivel influenciador que o possa ter levado a cometer esse
ato. H4 uma diferenciacdo de classe social para determinar a punicdo a ser aplicada caso
a mentira seja descoberta ou confessada, mas ndo anula-se o pleito exceto se o falso

testemunho puder ser provado por documentos ou outras testemunhas.

Se for pessoa de alta classe deve pagar tudo o que fez o outro perder
decorrente de seu ato e ndo mais poderd ser testemunha em pleitos futuros. Ja se for
de baixa classe e ndao puder pagar o dano infligido ao outro, deve ser entregue a ele

comao servo.

O FR em sua Lei XlIl é muito parecido com a Lei VI do FJ ao dizer que se o falso
testemunho for descoberto ou confessado este deve pagar aquele que prejudicou o
valor de seu dano e, caso nao possa pagar, fique sob poder dele, mas sé até |he ressarcir
o que é devido. Um detalhe importante é que nesta lei o FR ndo distingue
expressamente penalidades diferentes para alta e baixa classe. No entanto, isto nao
deve ser interpretado como sinal de uma legislacdo mais justa e igualitdria nos termos

gue entendemos hoje.

A distincdo feita na aplicacdo das penalidades e a permissdo ou proibicdo de
participacdo nas variadas esferas do processo mostram o lugar que cada um ocupava

naquela sociedade. “A lei produzida ndo era igualitaria, ndo reduzia todos os suditos ao
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mesmo status social, pelo contrario, marcava a diferenciacdo entre os individuos de

forma acentuada.” (SILVEIRA, 2017, p. 194).

Conforme visto anteriormente, a necessidade de duas testemunhas era
importante, apesar de poderem ser aceitas em maior numero, e estava relacionada com
o principio geral ja estabelecido e fundamentado pelos canonistas com base nos escritos
biblicos. Assim, podemos pensar que o falso testemunho feria esse principio de dois

testemunhos como sendo a “verdade”, e aos prdprios preceitos biblicos.

Além disso, feria também a ideia de “bem comum”, ou seja, ao agir
contrariamente as leis estabelecidas para garantir o bem de todos afrontava-se a
comunidade como um todo, e ndo apenas o individuo a quem ele prejudicou. A nocdo
de que o rei era o responsavel por garantir que todos vivessem em paz e justica foi
bastante explorada principalmente por Afonso X em sua obra legislativa, o que revela

uma tentativa de maior fortalecimento da autoridade real de um fuero para outro.

O FJ ressalta também em sua Lei VIl que quando uma testemunha confessar
gue disse mentiras e quiser dar novo testemunho este nao valha e nem o pleito seja

desfeito, exceto se puder ser provado, uma vez que sua palavra deixa de ser confidvel.

La maldad de las falsas testimonias non saben prender mesura em dezir
falsedad, mas ennader um periurio 4 otro. E por ende estos atales son
condempnados de muerte segund la ley de Dios, porque son provados que
dizen falsa testimonia contra su proximo. E nos querémos daqui adelantre
toller que non puedan seer testimonias, ca non devem seer muertos tan
solamientre por la ley de Dios, mas demas por la ley de los omnes. (FJ, II, IV,
Vi)

A Lei IX, “De los que aduzen otros omnes que digan falso testimonio”, apresenta
ainda outra normativa relativa ao falso testemunho dado com a intencdo de fazer
homem livre ou liberto cair em servidao ou libertar servos alheios. O FR n3o traz nada

especificamente sobre isso neste Titulo.

Outras leis que ndo sdo expressamente sobre falso testemunho, mas estao
relacionadas e podem ser entendidas como maneiras de evitar que isso ocorra sdo
aquelas que dispdem sobre o testemunho dado presencialmente, diante do alcaide. A

Lei V do FJ estabelece “Que el testigo non puede testimoniar por letras, mas por si
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mismo”, ou seja, deve testemunhar presencialmente, exceto se forem idosos, doentes

ou morarem muito distante.

Nesse caso, o testemunho dado em seu nome por outra pessoa é valido, desde
que feito segundo o procedimento dito na lei. A Lei Xl do FR trata da mesma questdo
de igual maneira ao dizer que ninguém mande testemunho por carta, mas diga-o diante
do alcaide ou de quem ele mandar. A Lei X do FR coloca as regras para tomar
testemunho de pessoas doentes ou que morem distante, que nesse caso pode ser por

escrito, desde que diante do alcaide.

Ambos os fueros regulam de forma parecida estes casos e abrem excegdes para
o recebimento de testemunhos por escrito, desde que sejam dados diante do alcaide
responsavel pelo pleito, ou por outro alcaide designado no caso de pessoas que residam
longe do local onde é a jurisdicdo do dito pleito. Pode-se perceber aqui que o escrito
estava comecando a ganhar forca, embora o oral ainda fosse muito importante para os

processos naquele momento.

A Lei lll do FJ, por exemplo, trata “De la testimonia que dize uma cosa, y el
escripto dize outra;”, colocando que quando se tem um testemunho e algo por escrito
que se diferencie dele, vale o que esta escrito. E, caso o juiz necessite de maiores provas
sobre o que estd em disputa, ele primeiramente vai comparar o escrito da testemunha

com outros feitos por ela e s6 depois disso tomar o seu juramento como prova.

Em geral, os litigantes podem fazer objecdes as testemunhas, como dito na Lei
XVI do FR e nas Leis VIl e VIl do FJ, desde que o fagam dentro do prazo da lei. Se ndo
fizerem o alcaide proceda o julgamento normalmente recebendo os testemunhos como
verdadeiros. As testemunhas devem sempre ter conduta moral ilibada, sendo
reconhecidos e respeitados pela sua comunidade. Finalizadas a andlise das comparaveis

escolhidas por nds, passaremos as consideracdes finais do nosso trabalho.
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Conclusdo

A nossa proposta foi realizar uma analise comparativa sobre a atuagao das
testemunhas nos processos judiciais, contidos nos textos juridicos em vigor nos reinados

de Fernando Ill e de seu filho e sucessor, Afonso X, na Castela do século XIIlI.

A crescente racionalizagdo do processo judicial, ocorrida a partir do século XI,
incluiu a incorporagdao de novas formas de provas, entre elas a testemunha e o
testemunho, que passaram a ter cada vez mais importancia. Essas mudangas refletiram-
se no direito aplicado pelas monarquias, como no caso da castelhana, onde ambas as

obras aqui analisadas reservam especial atengdo a esse tdpico.

Na comparacdo da legislacdo sobre as testemunhas, contida no Fuero Juzgo e do
Fuero Real, a partir de trés varidveis — quem pode testemunhar, quem ndo pode ser
testemunha e quem da falso testemunho no pleito, podemos elencar algumas

consideragdes:

As duas leis mencionam, a participagao de homens e mulheres no pleito: os omes
buenos, como pessoas de reputacao ilibada, advindos do ramo nobilidrquico e de boa
condicdo econbmica. Tais requisitos, ndo estdo evidenciados nas leis que tratam das
mulheres como testemunhas e limita os seus testemunhos aos assuntos considerados

mulheris.

Havia uma idade minima para que os testemunhos de homens e mulheres
fossem validos, que se diferem nos dois fueros: no FJ, a idade minima, sdo de 14 anos,

ja no FR, ambos deveriam ter 16 anos completos.

Sobre as restri¢cOes, varias categorias de agentes sociais figuram nos dois textos
juridicos e sua exclusdo do processo sdao, em sua maioria, em funcdo das mas condutas
de cada um dos agentes, tais como os homicidas, os adivinhos, ladrdes, cafetdes.
Contudo, elas ndo se restringem a esses aspectos e a insanidade mental, a pobreza a
condicdo servil e comportamentos ligados a sexualidade também aparecem como

particularidades nas leis.
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Quanto aos falsos testemunhos, eles poderiam ser tanto descobertos quanto
confessados, sendo ambos passiveis de puni¢bes diferenciadas de acordo com o status

social e econd6mico dos envolvidos.

Com base na analise, concluimos que as fontes trazem, em seu conteldo,
similitudes, diferencas e particularidades a respeito das testemunhas, baseadas, em

aspectos tais como, o status social, econdmicos além da conduta.

A partir do momento em que cada monarca foi exercendo o seu papel de
promotor da justica, percebemos novos ajustes nas leis, envolvendo os graus de
parentesco, maiores especificacdes acerca de alguns dispositivos, sem perder, de vista
a proépria renovacao do direito que ja estava ocorrendo naquele momento tanto no

ambito civil, como no eclesiastico.

Todo esse empenho era parte do projeto de centralizacdo e afirmacdo régia,
empreendido, primeiro, por Fernando lll, seguido por seu filho e sucessor Afonso X

naquele territdério castelhano.
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Resumo

Parte de um trabalho monografico, o presente artigo se dispGe em analisar a forma
como que o papa Gregorio | — ou Magno — (pontificado 590 — 604) concebeu o poder
pastoral através de sua Regula Pastoralis. Elaborada logo apés a ascensado de Gregério
ao trono de Pedro, a Regula é abordada no sentido de mapear a dindmica de poder
encarada por Gregério e os problemas enfrentados durante o seu pontificado.

Palavras-chave: Gregorio |; Histdria da Igreja; poder pastoral.

Abstract

As a part of an undergraduate thesis, this article analyzes the way in which Pope Gregory
| - or the Great - (pontificate 590-604) conceived the pastoral power through his Regula
Pastoralis. Elaborated shortly after Gregory's ascension to the throne of Peter, the
Regula is approached in the sense of mapping the power dynamics faced by Gregory and
the problems faced during his pontificate.

Keywords: Gregory |; Church History; pastoral power.

Ha algum tempo em que os historiadores debatem acerca da transicdo da
antiguidade para o feudalismo. Nomes como Edward Gibbon, Marc Bloch, Moses Finley,
Perry Anderson — e até mesmo socidlogos como Max Weber -, se debrugaram sobre essa
época que, de t3o distante e com tdo poucas fontes, ja foi dada como uma “ldade das
Trevas”. Mas até hoje essa questdo se faz candente. Desde o inicio dos anos de 1970

com a publicacdo de The World of Late Antiquity (1971), Peter Brown colocou uma nova
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luz sobre o tema propondo uma continuidade do mundo antigo — desde meados do
século Ill até o alvorecer do mundo carolingio, no século VIII - agora reformulado sob
matrizes cristads. A tese de Brown causou um grande impacto no meio académico ao
ponto de que, apds quase cinco décadas, ainda vermos os termos “antiguidade tardia”
nos trabalhos académicos sobre o periodo. Declinando do conceito de Brown, neste
texto procuro usar outras balizes tedricas, é evidente que temos uma heranga da
antiguidade, principalmente se estamos tratando da cidade de Roma, mas o que
interessa aqui é: como Roma desenvolveu sua influéncia sobre o mundo mediterranico
além de seu passado imperial glorioso? (MASKARINEC, 2018, p. 11) Fato é que tratamos
aqui de uma cidade que apenas era uma sombra daquilo que fora um dia, e que
tinhamos somente uma instituicdo que referendava a importancia da cidade naquele

momento: a Igreja.

Aqui, ao nos pautarmos sob o prisma do materialismo histérico-dialético, vemos
gue os conflitos emergem como expressao do funcionamento da sociedade e das
contradi¢cOes que nela existem (BASTOS, 2010, p. 77), e que justamente nesse periodo
de transicao da antiguidade da Idade Média, nds temos uma crise econémica e espiritual
que atinge fortemente o Império Romano o fazendo ceder em partes, e se remodelar

em outras. Para isso, novas narrativas de poder surgem, e é nisso que vamos nos ater.

A Roma de Gregério | era uma cidade decadente; destruida por conta de séculos
de guerras e saques, e constantemente sofria com pestes. O rio Tibre, quando de fato
era um dos principais rios propiciava a agricultura no Lacio, inundava e destruia tudo
aquilo que havia de subsisténcia para a pobre populagdao — como fora em meados de
590. Gregério Magno, em suas Homilias sobre Ezequiel, pregadas em uma cidade sitiada
pelos lombardos (no inverno de 592/93) trona-se um grito abafado de uma Roma que
clama pela ajuda do poder imperial bizantino enquanto navegava “por um mar de
espadas lombardas” - e tudo aquilo soava para Gregdrio como claros sinais das
trombetas do apocalipse (DEMACOPQULQS, 2015, p. 92). A regido do Lacio, em meados
do século VI, de fato sofreu com as campanhas militares contra os Godos enviadas por
Justiniano e comandadas por Belisario naquilo que ficou conhecido como a Guerra

Gética; ap6s conquistarem a Africa setentrional do Vandalos, Belisario varreu o poder
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gotico da Italia trazendo o Cidade Eterna de volta para o seio da romanitas. Mas
Gregério nos apresenta um mundo em desolagdo. Alguns historiadores como Bronwen
Neil (2013, p. 3-4) afirmam que Gregorio se utiliza constantemente de hipérboles como
uma forma de sensibilizar o poder imperial para a sua situagdo. De fato, ndao podemos
nos esquecer que o século VI na Italia foi particularmente cadtico, com diversas guerras,
invasdes e pestes. Seu proprio predecessor, Peldgio Il, morreu de peste em 589. Com
um mundo agonizante, Gregdrio verd na lgreja como um sustentdculo daquilo que
restava de ordem no mundo italiano de sua época, ndo a toa, todas as suas politicas se
definem como uma tentativa de organizar o mundo e o seu entorno, com a lIgreja
servindo de alento para uma populacao sofrida, e a sua lideranca servindo de rector para
uma sociedade em crise. Essas reflexdes de Gregdrio serviram de norte para a andlise
da Regula pastoralis, um manual de conduta elaborado no inicio de seu pontificado (em
meados de 590/591) e representa o cerne daquilo que Gregério entende como rector e

do papel do episcopado (ou do governador civil) perante a sociedade.

O Mediterraneo de Gregério era ainda um mundo conectado. O mare nostrum
dos romanos ainda continuava com a suas rotas comercias de circulacdo de bens e
pessoas ativas a despeito da deposicao de Robmulo Augusto pelos Ostrogodos em 476,
porém, o centro deste mundo era outro (BOY, 2019, p. 146). Com a cidade de Roma
empobrecida e sem muita influéncia politica, a grande cidade que regia o dominio das
aguas Mediterranicas era Constantinopla — a atual capital imperial. Gregério, um grande
intelectual para sua época, é dado como um dos grandes doutores da Igreja e
reconhecido como um dos grandes nomes da patristica ocidental. Gregdrio foi um dos
nomes centrais em sua época pois se encontrava no encontro de varias encruzilhadas:
entre um mundo latino e grego; entre um mundo romano e barbaro. Isto é, estudando
Gregdrio Magno nds temos um leque aberto das conexdes possiveis da alta ldade
Média, nés podemos tanto relacionarmos as liga¢des entre a peninsula Itdlica e o mundo
germanico (com a Missdo Gregoriana aos anglo-saxdes levada a cabo pelo monge
Agostinho — que posteriormente veio a se tornar o primeiro bispo da Cantuaria, - por
exemplo), ou relacionarmos a posicdo de Roma no tabuleiro do Império Bizantino da

época e suas relacdes com as demais Sés do mediterraneo (Constantinopla, Alexandria,
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Antioquia, entre outras). Temos uma série de possibilidades analisando as posicdes
politicas e teoldgicas de Gregério. E prudente salientar que, a partir do momento em
gue o historiador busca utilizar debrugar-se na analise das formagcdes econbémicas pré-
capitalistas com base no materialismo histérico-dialético as relagdes entre publico e
privado, Estado e Igreja, sdo muito mais obscuras do que em outros recortes. Até mesmo
alguns historiadores renomados como Henri Pirenne em seu monumental Maomé e
Carlos Magno derrapa nesses quesitos ao estabelecer o Reino Franco como um Estado
laico. Se o historiador for rigoroso, até mesmo a nogdo de Estado é problematica utilizar
para os recortes delimitados no pré-capitalismo. Quando Karl Marx (2011) langa os olhos
para a sociedade romana classica se depara com o latifudium que em certa medida
sobrevive até a época de Gregdrio Magno que inclusive sera fundamental para um
momento de penuria abastecer a cidade de Roma onde Gregodrio utiliza terras de sua

propria familia para o abastecimento da urbi.

Nascido, aproximadamente, no ano de 540 — no seio de uma das poucas familias
senatoriais remanescentes em Roma e que detinha antigas relagdes com a Igreja -,
Gregorio obteve uma educacao de bom nivel nos moldes do trivium — sendo versado em
gramatica, retdrica, literatura e com bons conhecimentos em direito. Tal como Santo
Agostinho (354 — 430), bispo de Hipona, descreveu em suas Confissbes, Gregorio
demonstrou ter pouco (ou nenhum) dominio da lingua grega. O historiador bizantinista
norte-americano Andrew Ekonomou (2007, p. 6) levanta a hipdétese de que, sendo eles
grandes tedlogos cristdos, cada um em sua época, certamente detinham algum dominio
do grego dada a grande proeminéncia dos autores orientais no cristianismo da época.
Agostinho, até mesmo por conta da biografia, talvez realmente tivesse pouco dominio
do grego, mas no caso de Gregdrio certamente algum dominio da lingua grega ele teve,
apesar de seu conhecimento a respeito de literatura e mitologia helénica se deu,

sobretudo, através de tradugdes latinas.

Ekonomou afirma que Gregério tinha um profundo sentimento de
pertencimento a Roma e tinha em Agostinho uma das suas principais referéncias -
teolégicas. Logo apds as Guerras Géticas houve um grande fluxo de oficiais imperiais do

Oriente em direcdo a Roma e a Ravena. Com o Papa Virgilio clamando por uma “unidade
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do mundo romano [Romanitas]”, logo apds a controvérsia dos Trés Capitulos, diversas
obras da patrologia Grega foram traduzidas para o latim, contribuindo assim para que
Gregdrio entrasse em contato com pensadores gregos como o seu homoénimo Gregério
Nazianzeno que foi uma das grandes bases para a sua produgdo teoldgica. Num
momento em que a educacdo cldssica quase se extinguiu em Roma, os estudiosos da
cidade pouco tinham acesso a textos cldssicos devido aos constantes assaltos a Cidade
Eterna. No momento posterior as Guerras Goticas, houve tentativas de revitalizar a
cidade por parte de Justiniano — vale lembrar que Roma nao tinha (e nunca teve) um
sistema educacional mantido pelo poder imperial na cidade. Com o passar do tempo o
entusiasmo em revitalizar Roma foi cessando e, por fim, Roma foi administrada como
uma provincia qualquer (EKONOMOU, 2007, pp. 6-8). Fato é que a educagdo recebida
por Gregdrio lhe parece bastante favoravel a quem se destina a administracdo da coisa
publica. Subordinada ao Exarcado de Ravena *®® dentro da organizacdo imperial
bizantina; Gregdrio aos 33 anos, tal como ocorrera com seu pai, acende ao cargo de
prefeito de Roma, topo da administracdo civil da cidade. Gregorio exerceu a prefeitura
entre 572 e 575, onde sua atividade civil coincide com a primeira fase de expansao dos
Lombardos ao norte da peninsula Italica. Apds isso, retirou-se no Mosteiro de Santo
André numa antiga villa de propriedade de sua familia nos arredores da cidade (onde
atualmente fica a Igreja de San Gregorio al Celio) dando inicio a sua trajetéria religiosa
e de profunda contemplacdo e ascetismo. Em sua vida monastica Gregdrio procurava
seguir os preceitos de Atanasio de Alexandria e de Basilio, o Grande, em que tentava
adaptar o modo de vida ascético dos Padres do Deserto para o meio urbano. Ekonomou
(2007, p. 7) argumenta que, se os gregos nao foram tao influentes para a educacao civica
de Gregdrio, o seu modo de vida religioso era amplamente influenciado pela patristica
oriental. Apesar disso, um dos poucos autores gregos que Gregdrio cita nominalmente

é o de Gregério Nazianzeno, seu homonimo, que teve uma biografia similar a sua ao

263 0 Exarcado de Ravena era a divisdo administrativa do Império Bizantino que governava a ltalia; Foi
formado logo apds a invasdo lombarda, substituindo a antiga prefeitura, e tinha em seus exarcas quase
sempre individuos com formagdo militar (MARTYN, 2004, pp. 20-21). O termo vem do grego €€apxog
[eksdrkhos], "chefe, pontifice maximo, comandante militar", Gregdrio chegou a se corresponder com
todos os exarcas que ocuparam o cargo durante o seu pontificado.
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iniciar a vida religiosa no ascetismo para posteriormente exercer o cargo de patriarca de
Constantinopla. E provavel que a obra de Nazianzeno tenha sido lida por Gregdrio ainda
em Roma na efervescéncia grega na cidade posterior a Reconquista de Justiniano, mas
o préprio Andrew Ekonomou ndo nos da certeza desta informagao. Apds a experiéncia
como administrador civil, Gregério foi ordenado didcono pelo papa Peldgio Il, e enviado
para o cargo de apocrisario apostdlico no intuito de defender os interesses da Sé de
Roma junto a corte imperial em Constantinopla em 579. Pelagio Il valeu-se da
experiéncia de Gregdrio como administrador na prefeitura de Roma para o cargo e
Demacopoulos (2015) destaca que este periodo de Gregdrio junto a autoridade imperial
foi de fundamental importancia para compreendermos a sua atuacdo como papa na

posteridade.

Com a morte de Peldgio Il em 589 — causada pela peste, que fora uma dentre as
inimeras tragédias que atingiu Roma nos momentos finais do século VI — Gregdrio logo
foi aclamado Papa. Com a inexisténcia do conclave, os Papa (tais como as canonizagdes)
eram eleitos na base da aclamacdo popular. Gregoério retirou-se da vida monastica em
gue havia regressado desde o seu retorno de Constantinopla em 585, mas ndo se sentiu
preparado, inclusive para fora de Roma partiu. Ao aceitar o bispado de Pedro, Gregoério
logo redigiu a sua Regula pastoralis em 591. Em um momento em que o poder secular
havia sido reduzido a insignificancia em Roma, com o senado reduzido ao pé
posteriormente as Guerras Goticas, e com grande parte da elite romana se refugiando
em suas propriedades rurais na Sicilia ou em busca de um resto de prestigio junta a corte
de Constantinopla, a Igreja se tornou a Unica instituicdo sélida em Roma. A intencao de
Gregdrio com a Regra coloca-se clara: disciplinar o episcopado. De fato, como Claudia
Rapp (2005) nos mostra, nds temos aqui um novo tipo de lideranga surgindo, que neste

caso é alideranca levada a cabo pelos bispos.

O Cisma dos Trés Capitulos, cuja as origens remontam o Concilio da Calcedbnia
em meados de 451 e que acabou se intensificando no Segundo Concilio de
Constantinopla em 553, provocou fraturas na peninsula Italia principalmente nas Sés ao
norte da peninsula. Como Robert Markus (1997, pp. 125-7) nos lembra, este é apenas

mais uma das dramaticas querelas cristoldgicas que casou cismas tais como as Igrejas
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do Egito e da Siria que enfraqueceram a unidade imperial provocando uma fratura na
unidade da romanitas e propiciando essas regides a invasoes. Ndo é via de regra e nem
uma mera acao e reacdo que o norte da Italia se tornou propicio para as invasdes
lombardas unicamente por conta do cisma, a expansdo dos dvaros advindos da Asia
central empurrou os lombardos obrigando-os a atravessares os alpes e assim
encontrarem a regidao milanesa completamente desprotegida com o império pro vezes
preferindo manter as tropas no oriente na luta contra os persas sassanidas do que deixa-
los na Itdlia e proteger o norte. Como mencionado, a época de Gregdrio é um momento
de fragilizagdo econ6mica, social e politica de Roma, cuja a prote¢ao ndo era uma das
maiores prioridades para o Império. Os perigos de um novo ataque lombardo
constantemente prejudicavam a comunicacdo de Roma com Ravena (exarcado e
principal posto da administracdo imperial na provincia) ou com Constantinopla. Com o
envio de alimentos para Roma sendo escasso a cidade necessitava constantemente da
caridade da lgreja. Gregério utilizou inclusive terras de sua familia na Sicilia — que
posteriormente foram cedidas a Igreja — Gregdrio organizava carregamentos de graos
gue eram transportados em embarcacdes da ilha até Roma, onde posteriormente eram
distribuidos a populagdo. A distribuicao de graos foi mantida apds a morte de Gregério
Magno em 604 — dado que suas propriedades foram transferidas aos bens da Igreja -,
porém tais suprimentos ndo eram mais disponibilizados de maneira gratuita a partir do

pontificado de Bonifacio Ill (DEMACOPOULOQS, 2015, p. 104).

Através de uma cuidadosa analise das cartas de Gregdrio nds podemos observar
como ele se utilizava da sua retdrica com o Imperador Mauricio para obter ganhos
politicos, pastorais e teolégicos subvertendo a légica greco-romana de, como
subordinado, orientar o imperador em suas responsabilidades. Gregdrio, numa
linguagem respeitosa e suave, argumenta com Mauricio que tem muito mais
legitimidade para gerir questdes que envolve a Igreja pois ele mesmo se considera como
um embaixador de Deus. Isto &, naquilo que se dizia respeito das questdes temporais, o
imperador era a autoridade legitima; porém, em questdes relacionadas a Igreja e tudo
naquilo que se dizia a respeito de questdes teoldgicas e missionarias (isto é, em tudo

aquilo que dizia a respeito da christianitas) Gregorio se considerava muito mais legitimo
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que o imperador (DEMACOPOULOS, 2015, p. 89). Em uma das recomendacdes que
Gregério envia ao imperador como forma de resisténcia aos barbaros consistia,
sobretudo, numa conversao deste povo do paganismo e do arianismo ao catolicismo;
fora isso também eram salientadas melhorias nas devesas das cidades e a resolugao da
cisma dos trés capitulos. A despeito de tudo isso, desde o inicio do seu pontificado
Gregoério da indicios de envio de missGes evangelizadoras aos Lombardos. Tentativas de
conversdo através da Rainha Teodolinda, esposa de Agilolfo. (DEMACOPOULOS, 2015,
p. 118). E aqui importante salientarmos que a politica de prote¢do de Roma de Gregdrio
foi bem-sucedida pois, foi formada um equilibrio de poderes dentro da peninsula em
qgue, por mais que os duques lombardos conspirassem em atacar Roma, tal atitude
nunca se mostrou bem-sucedida. Basta analisarmos que o Exarcado de Ravenna — polo
do poder Imperial na peninsula — preferiu defender a rota dentre Roma e Ravenna do
gue a cidade em si. As tropas em imperiais em Roma se encontravam mal pagas e mal
treinadas e, além disso, uma praga atingiu a cidade em 592. A trégua entre romanos e
lombardos foi costurada gracas a negociacao de paz entre Gregdrio e o rei Agilolfo. Em
595 numa das viajem em que o rei barbaro fora a Roma encontrar Gregério, o papa
acabou por convencendo os lombardos que a Igreja e o Império eram instituicdes
distintas. Ao contrario do rei godo Teodorico, que incentivou as artes, respeitou o
Senado, e inclusive patrocinou intelectuais como Boécio, os lombardos destruiam todo
e qualquer resquicio de romanidade por onde passavam (ANDERSON, 2013, p. 139). Isso

posto, Gregdrio observou a necessidade de uma re-romanizacao do norte da peninsula.

A questdao aqui torna-se clara, Gregdrio, estando numa encruzilhada entre
poderes e civilizacdes — o mundo grego versus o mundo latino, a civilizacdo romana
versus os barbaros — se viu no meio de numa disputa pela hegemonia do poder. Gregério
antes de tudo se mostrava um programatico apesar dele falar “a lingua do Império” em
seus escritos, e de exaltar a figura do Imperador, inclusive entre os barbaros, como o
modelo de monarca e de ortodoxia cristd, a sua maneira de agir por vezes se mostrava
avessa daquilo que pregava (MARKUS, 1997, p. 84). Desde os primeiros séculos da
cristandade o poder civil tinha em torno de si um cardater sagrado, todo Imperador era

um enviado de Deus na terra, e — por mais que o governante seja um déspota — sua
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populacdo deveria abencoa-lo e resignar-se, pois, se ele |4 estava era porque Deus assim
queria. Nas Sagradas Escrituras encontramos Paulo de Tarso afirmando
categoricamente em sua epistola aos romanos que “cada um se submeta as autoridades
constituidas, pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus, e as que existem foram
estabelecidas por Deus” (Rm, 13:1). Ora, a teologia cristd sempre demostrou grandes
dificuldades em lidar com o poder secular em sua historia, até porque, como lider com
o poder terreno se Cristo afirmou que seu Reino ndo é deste mundo? (Jo, 18:36). Os
primeiros padres da Igreja debrugaram-se enormemente dentro deste debate que,
infelizmente, ndo vamos conseguir da conta neste trabalho. Como Eusébio de Cesareia
defendeu, o Imperador era diretamente responsavel por estabelecer a Pax Christiana e
a Pax Romana, até porque a nogao monoteista em centrar toda a fonte de poder em um

Unico Imperador tornou a doutrina crista bastante palatavel para o Império.

Uma analise critica que podemos fazer da Regula pastoralis é dela enquanto um
projeto de poder. Ao Gregério estabelecer preceitos morais do seu espiscopado, além
de instrui-los como admoestar diferentes tipos de pessoas: “coléricos ou mansos”, “ricos
ou pobres”, Gregdrio aqui nos apresenta as bases da expansdo da Sé de Roma entre os
germanos, isto €, num momento em que Roma estava sendo posta de maneira cada vez
mais marginal dentro do mundo Imperial, Gregdério olhou para os novos Reinos
germanicos que se formavam no seu entrono como um meio de expansao, influéncia e
hegemonia. Um dos exemplares da Regula pastoralis foi enviada a Jodo, bispo de
Ravenna, e amigo de Gregério. E certo notar que por um longo tempo Ravenna foi um
problema para Roma por ser a cede do poder civil na peninsula desde o final do Império
Romano do Ocidente e posteriormente capital goética da Itdlia. Consagrado bispo por
volta de 580, Jodo Il (ou lll, dependendo das fontes) de Ravena era tido como um homem
de confianca de Gregdrio. Roma e Ravena disputavam influéncia politica e religiosa na
peninsula Italica desde meados do século V, quando houve a ultima mudanca da capital
imperial de Mildo para Ravena, antes da capitulacdo do Império do Ocidente perante os
ostrogodos. Durante todo periodo “gdtico”. Ravena cresce em importancia religiosa e

secular, e continua assim durante o periodo de Gregodrio. Apds a reconquista de



322

Justiniano, Ravena se estabelece como centro do poder imperial de Constantinopla no

ocidente e se se torna a partir de 582 sede do exarcado.

Desde cedo, foram elaborados artificios eclesiasticos para que a importancia
dentro da Igreja correspondesse a sua importancia dentro da politica secular. Conforme
Robert Markus define, “sem Roma, Ravena poderia ser o coragdo da Italia” (1997, p.
145). Em uma das estratégias para reforcar seu poder politico-simbdlico Ravena
desenvolveu além do culto de Santo Apolinario (santo local, martirizado no século Il), o
culto a Santo André. Tal como outras sés da bacia mediterranica, como Alexandria com
Sdo Marcos e Roma com S3o Pedro, Ravena procurava em Santo André a sua
legitimidade eclesiastica, dado que - como irmdo de Pedro e apédstolo de Cristo - se
Ravena ndo era assim colocada como superior a Roma, pelo menos estaria no mesmo

patamar da sé de Pedro.

Na década de 540, com a conquista de Ravena por Justiniano, a Sé foi elevada
para o grau de arquiepiscopado. Conforme o préprio Markus (1997, p. 146) avalia, o
titulo ndo se mostrava muito claro, e ndo continha efeitos praticos expressivos, mas
servia para diferenciar Ravena frente as outras sés. Apds o reinado de Justiniano, Ravena
se torna o pivd de uma disputa de hegemonia com Roma na peninsula Itdlica, com as
disputas dos Trés Capitulos.?®* Efetivamente, em 592, Jodo de Ravena foi um dos
primeiros a receber um exemplar da Regula Pastoralis de Gregdrio acompanhada de
uma carta de Gregério assinalada a “Jodo, reverendissimo e santo irmao, meu colega no
episcopado” (Ep. 1.24a). Gregdrio, politico astuto que foi, pregava fervorosamente por
uma unidade cristda na liturgia. Com grande maturidade intelectual, e utilizando da
grande retdrica que lhe era pertinente, estabeleceu na Regra um espirito governativo,
atribuindo-lhe a experiéncia que teve como aprocrisario e administrador publico nas
guestoes pastorais. A adverténcia de Gregdrio a Jodo demonstrou isso de maneira suj
generis - como uma forma do papado impor seu poder sob os bispos ocidentais

cismaticos.

264 A controversa dos Trés Capitulos foi uma dentre as varias querelas que ocorreram na lgreja no
decorrer dos séculos IV e V na medida em que temos a tentativa de conciliar Igrejas orientais (Siria e
Copta) com a ortodoxia.
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A Regra trouxe consigo um sentido de ordo (ou “ordem”) que foi posteriormente
muito cara ndo somente aos abades, bispos e didconos (pastores cristdos por
exceléncia), mas também aos reis e imperadores no trato com o “governo das almas”.
Gregoério esclareceu Jodo de Ravena, de forma muito cordata, que o pior pecado que
um pastor poderia cometer era o orgulho e que, antes de tudo, o governo das almas era
um fardo; porém o que levava a conceber tal obra, ndo era somente advertir aquele que
ambiciona ao servigo pastoral e que ndo lhe convém, mas também aquele que ocupa
um alto grau de governo pastoral - e que o conseguiu de maneira legitima - considere as
suas acdes para que haja de maneira coerente com o cargo que ocupa. Digno de nota é
o fato de que, mesmo falando com um subordinado seu, Gregério revela a sua
inexperiéncia que “ndo sabendo avaliar-se a si mesmos, aspiram ensinar o que nao
aprenderam e consideram o fardo deste magistério tanto mais leve quanto mais

ignoram a sua grandeza” (Ep. 1.24a).

Isto é, se formos partir da andlise marxista do periodo, nds vamos nos deparar
com um momento chave me que a Igreja passou a ser uma superestrutura; isto é, a
Igreja ndo apenas nao apenas vai elaborar e explorar uma visdo de mundo, mas também
gere 0s meios de produgdo. Deus, os anjos, e os santos, povoaram as mentalidades dos
contemporaneos como se fosse uma estrutura analoga a da terra. Com a dissolugao do
Senado nas Guerras Géticas e com a debandada dos aristocratas da peninsula Itdlica -
como ndo hd, em nenhum periodo da histéria, vacuo de poder -, o poder politico caiu
no colo do papado ao ponto de que Roma teria uma profunda crise no abastecimento
se nao fosse as terras da Igreja providenciando os mantimentos para a populagao. Pois
além de suprir as necessidades basicas da populacdo, e em um cenario de continua
guerra, peste e fome, a Igreja também serviu “animo de um mundo sem coragao, assim
como o espirito de estado de coisas embrutecidos” (MARX, 2013). Gregério ainda teria
que lidar com as querelas envolvendo o patriarca Jodo VI de Constantinopla que legou
para si o titulo de Patriarca Universal em 595; porém, com as politicas de poder
estabelecidas no seu pontificado desde 590 com a Regra pastoral, o bispo de Roma se

tronaria “mais universal” que o constantinopolitano.
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Resumo

O periodo da Baixa Idade Média é fecundo em normatividades e é quando surge a moda.
As vestimentas sdo, nesse momento, representacdes sdcio-politicas e as leis suntuarias
reconhecem e registram as condi¢cdes dos habitantes da comunidade. O presente
trabalho tem como objetivo principal verificar quais eram as motivag¢des da instituicao
monarquica de Valladolid ao legislar sobre as roupas no ano de 1258.

Palavras-chave: Moda. Leis suntudrias. Valladolid.

Abstract

The period of the Low Middle Ages is fruitful in regulations and that's when fashion
appears. At that time, the garments are socio-political representations, and the
sumptuary laws recognize and record the conditions of the community's inhabitants.
The present work has as main objective to verify what were the motivations of the
monarchical institution of Valladolid when legislating about clothes in the year 1258.

Keywords: Fashion. Sumptuous Laws. Valladolid.

Introdugdo

As modificacdes ocorriam em diversos ambitos da sociedade, e também no
vestudrio. O desenvolvimento téxtil afetou diretamente a habitacdo e o traje,
transformando-os. A partir dos progressos nesse segmento foi possivel a elaboracdo de

diversas qualidades de panos, inclusive cada cidade possuia uma especialidade, um
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tecido que somente ela conhecia o fabrico e sobre o que guardava segredo. Além disso,
razoes estéticas e psicoldgicas também justificam a alteragao, por exemplo, do vestuario
dos séculos Xl a XV, que acompanhou a transformacdo dos estilos artisticos.? A moda
em seu sentido de variedade surge a partir das novas condi¢des da producgdo; a
expansdo demografica; o aumento da riqueza coletiva; o desenvolvimento da vida
urbana, a intensificagdo do comércio a distancia e o consequente contato entre povos;
o surgimento da burguesia; o aparecimento da nocdo de individuo, especialmente a

partir do século XII.

O fenbmeno moda também influenciou as cidades ocidentais. A 13, que foi a
principal matéria-prima para a elaboracao das roupas, sendo, inclusive, exportada, abriu
espaco também para a seda, as peles, os metais, entre outros materiais. As cidades
apesentavam-se como centros de producdo e comércio, nas quais se desenvolveram os
oficios relacionados a moda, tais como vendedores de tecidos, costureiros, fabricantes
de meias, sapateiros, chapeleiros, fabricantes de aviamentos e alfaiates. (FOGG, 2013,

p.42)

Como anteriormente apontado, no século XIV, a roupa apresentou algumas
diferencas em relagdo ao século anterior e nesse momento o homem tinha um visual
gue sobressaia em relacgdo ao feminino. A roupa masculina encurta e ajusta
bruscamente, ao menos aos olhos dos defensores da tradicao (BRAUDEL, 2005, p. 286).
Elas eram para os contemporaneos, segundo Braudel, “t3o curtas e tao estreitas que
deixam perceber o que o pudor manda ocultar” (BRAUDEL, 2005, p. 286). O vestudrio
feminino apresentou um desenvolvimento menos acentuado. O que acontece é que
enquanto a silhueta do homem atual se desenhava no século XIV a da mulher
permaneceu enraizada em uma tradicdo que impediu sua transformacdo rapida.
Religido, pudor, recato podem ter condicionado essa lenta transformacdo (MARQUES,

2010, p. 73).

Ainda durante o século XIV, as roupas das camadas privilegiadas ganharam
muitos enfeites e acessérios, como botdes e cintos ornamentados ouro, prata ou com
pedras preciosas. Os tecidos também variavam de acordo com a camada social, de modo

gue as cores mais pigmentadas e os tecidos mais finos eram permitidos apenas as
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camadas altas. E os tecidos crus, mais brutos, sem tantos adornos ou cores eram

conferidos as camadas baixas.

Estudar sobre a moda é debrucar sobre um fenémeno completo e complexo. O
historiador Daniel Roche aponta que “A indumentaria, mais do que qualquer elemento
da cultura material, incorpora os valores do imaginario social e as normas da realidade
vivida; é o campo de batalha obrigatdrio do confronto entre a mudanca e a tradi¢do.”

(ROCHE, 2000 p. 262).

Os caminhos para estudar moda na Idade Média sao: literatura, imagens, leis e
artefatos. A literatura aponta aspectos da aparéncia e vestimentas, porém sdo pouco
descritos de forma mais detalhada. As imagens trazem as roupas e adornos, mas muitas
vezes sao representacdes alegdricas e possuem muitos outros fatores determinantes
que dificultam a andlise da sociedade por meio das vestimentas.265 Os artefatos seriam
instrumentos bastante completos para esse objetivo, entretanto pouquissimos
resistiram as acbes do tempo. As leis possuem o empecilho de verificar sua eficacia,
contudo aparece como fonte mais completa para a realizagdo do estudo da sociedade
baixo medieval por meio do que normaliza com relacdo as roupas, adornos, tecidos,

matéria-prima e trabalhadores.

As leis, que trazem regras sobre consumo de elementos de moda, que
analisaremos estdo presentes nas Atas das cortes dos Antigos Reinos de Ledo e Castela,
publicadas pela Real Academia de la Historia, impressas pela Imprenta y Estereotipia de
M. Rivadeneyra, em Madrid, em 1861 e 1863 sob o titulo de Cortes de los antigos reinos

de Leon y de Castilla e possui cinco tomos.

265 Como por exemplo, as pinturas que muitas vezes apresentam diversos itens da aparéncia mesmo que
o sujeito representado ndo os possuisse. Faziam isso com o objetivo de retratar poder, riqueza e associar
o protagonista da representagdo imagética a alguma elevagdo social, politica e econ6mica, mesmo que
muitas vezes ela ndo tivesse relacionada a aparéncia. O que, por sua vez, reforga a ideia de que possuir
itens de vestimenta e adorno é um luxo, permitido aqueles sujeitos poderosos. Tanto quanto o fato de
estarem sendo retratados. Nesse momento pintavam-se figuras religiosas e figuras alegodricas,
comumente aqueles que encomendaram as figuras biblicas e reis e nobres. Em resumo, muitas vezes as
pecas de aparéncia sdo retratadas mais por seu simbolismo de poder e riqueza do que propriamente por
sua utilizacdo por aqueles sujeitos da imagem, o que é invidvel para uma analise complexa da utilizacdo
das pecas nas sociedades baixo medievais.
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Conceitualizagao

A palavra “moda” possui tantas aplicagOes, é utilizada de tantas formas e de
modos tdo amplos que é preciso definir o que, extamente, estamos considerando
quando anunciamos moda nesse trabalho. Denise Pollini aponta que “A moda estd
muito mais relacionada a um conjunto de fatores, a um sistema de funcionamento
social, do que especificamente as roupas, que s3ao apenas a ponta desse iceberg.”

(POLLINI, 2007, p.17).

A moda é, em sentido geral, a adogdo de uma postura, apreensdo de uma
realidade, de um comportamento, de uma identidade. A roupa marca, representa e
comunica algo. Considerando o contexto e os dispositivos de uma época, aquela permite
a producgao e a compreensdo do cenario, configura uma linguagem especifica, e, por fim,
a percepcao de uma encenacdo da realidade. Moda é, neste caso, uma intervencao que
organiza e hierarquiza o mundo e as rela¢des sociais; € uma linguagem de um grupo e
de uma época, materializa e oferece sentido aos sujeitos histéricos e concretiza um
estilo de ser e de estar numa sociedade. Sublinhamos que a moda n3ao consegue ser,
efetiva e longamente, privativa de um grupo. Ao tornar-se publica, ao ganhar as ruas,
ela pode ser partilhada por outros grupos ou sofre uma releitura. Esta valoriza uma
“distancia” entre os sujeitos, e ao realizar tais processos ela significa e ressignifica os

sentidos.

Muitas sdo as transformacgdes ocorridas na Baixa Idade Média, mas a inovagao
no aspecto social interfere em diversos outros segmentos. Surge uma nova camada, a
burguesia.?®® Eles viviam nas cidades e constituiam os nucleos principais de atividade
econdmica e cultural. Nos centros urbanos, o contato com diversos grupos é direto, real
e cotidiano. Assim, a emulacdo, profissional, alimentar, postural, de linguagem e

também de vestudrio, acaba acontecendo. Sobre o que Antdnio Marques destaca:

Ao sair daigreja, ao tomar assento na assembleia camararia, ao participar nas
festividades da sua cidade, o burgués sentia sempre o desejo de superar o seu
concidad3do. Pretendia chamar a atengdo sobre si através da qualidade de

266 Destacamos que nesse momento é uma burguesia incipiente, ndo como teremos nos séculos XVI e
XVII. De qualquer forma, nesse periodo ela incomoda demais a aristocracia e quer se distanciar das
camadas baixas, entdo se estabelece com caracteristicas proprias.
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tecido que envergava e da forma como o talhava. Queria, em suma, mostrar-
se diferente, mais rico, e mais belo (MARQUES, 2010, p. 45).

Durante séculos, o traje de moda permaneceu um consumo luxuoso e
prestigioso confinado as classes nobres e o vestudrio respeitava a hierarquia das
condicdes. Com a emulagdo insistente dos burgueses com relagdo as modas da
aristocracia, a elite decide elaborar normatizacbes que os impeca de ter aparéncia
semelhantes. As leis suntudrias proibiam as camadas baixas de se vestirem como os
nobres. Segundo Diana Crane “...leis suntudrias especificavam os tipos de material e
ornamento que podiam ser usados por membros de diferentes classes sociais” (CRANE,
2013, p.24). Fica claro, desde esse periodo inicial (século XIV principalmente), que a
moda ja revelava seus tracos sociais e estéticos caracteristicos, mas apenas para grupos

muito restritos que monopolizavam o poder de criagao e iniciativa.

Segundo Gilles Lipovetsky, “S6 a partir do final da Idade Média é possivel
reconhecer a ordem proépria da moda, a moda como sistema, com suas metamorfoses
incessantes, seus movimentos bruscos, suas extravagancias.” (LIPOVETSKY, 2009. p.24).
Desse modo, o que consideramos comumente como moda surgiu no final da Idade
Média, particularmente no século XIV, quando apareceu um tipo de vestuario
diferenciado para os dois sexos: curto e ajustado para o homem, longo e justo para a
mulher (LIPOVETSKY, 2009. p.31). O autor acrescenta: “Se o lugar do aparecimento
importante revolucdo do vestudrio é controvertido, sabe-se em compensacdo que
muito depressa, entre 1340 e 1350, a inovagdo difundiu-se por toda a Europa ocidental.”
(LIPOVETSKY, 2009. p.32). Foi a partir desse momento que as mudanc¢as comecgaram,
intensificaram e as varia¢cdes tornaram-se mais correntes em toda a Europa ocidental.

Segundo Daniel Roche,

A moda era, portanto, antes de tudo, um ponto de equilibrio entre o coletivo
e o individual, uma maneira de marcar a hierarquia social, ao mesmo tempo
fixa e mével. A medida que floresceram as distincdes indumentarias, a
fantasia de alguns e o conformismo de outros desencadearam agao defensiva
de parte de instituicGes (a Igreja) ou grupos (a burguesia) que haviam ficado
para tras (ROCHE, 2007, p.61).
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Destacamos que essa data (1340-50) marca a difusdo da moda pela Europa
Ocidental. Antes dessa expansdao houve inova¢bes na aparéncia e vestudrio que
ocorreram e nao foram suficientes para alastrar por toda a Europa, ou seja, aconteceram
e ficaram restritas em suas regides. E desse modo que justifico a utilizacdo de uma lei

anterior ao periodo considerado como o surgimento da moda na Europa.

Na regido de Valladolid, antes da data de 1340-50, ja havia mudancga relevante
no vestuario, tanto que houve necessidade de normatizar sobre ela. Entretanto, nao foi
tao impactante ou tdo bem aceita pelos sujeitos das demais localidades a ponto de
estender-se por toda a Europa ocidental nesse momento e por esse motivo ndao marca
a difusdo da moda. Além disso, ressaltamos que a regulamentacdo é mais voltada, no
que se refere a vestimenta, aos grupos marginalizados: mouros e judeus. Ou seja, nao
implica necessariamente grandes transformacdes em termos de moda, mas pratica o

objetivo visual de segmentar esses grupos e demarcda-los como marginalizados.

Atas da corte de Valladolid de 1258

A aparéncia se altera de modo brusco inicialmente pelo vestuario masculino.

Como aponta Braudel,

A grande mudanga é que por volta de 1350, encurta de uma assentada o
vestudrio masculino, de maneira escandalosa aos olhos das pessoas sensatas,
dos idosos, dos defensores da tradigdo. (...) Esta roupa justa ao corpo ha de
durar, e os homens nunca mais andardo de saias compridas. Quanto as
mulheres, os corpetes também se apertam, desenham as formas e abrem-se
em amplos decotes-outro motivo de censura (BRAUDEL, 2005, p. 286).

Nesse sentido, destacamos que ndo foi sempre que a moda foi associada ao
feminino. Logo no momento de surgimento, o fenbmeno acometia a homens e
mulheres, ndo de todas as idades, mais recorrentemente aos jovens, porém de ambos
os sexos. Inclusive, “os primeiros controlos sumptudrios medievais, fixados por Carlos
Magno e pelo seu piedoso filho, ndo prestavam especial atencdo ao vestudario ou a

ostentacdo das mulheres.” (HUGHES, 1990, p.186).
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Ainda,

os cronistas mondsticos do século XI12%7 encontraram sinais de declinio moral
ndo nas roupas alongadas e justas das mulheres, mas antes nos lagos
apertados e nas caudas exageradas dos homens, cujas cabeleiras caidas e
andar afectado completavam uma ameaca travestida aos modelos de um
passado marcial. (...) Mas eles apontavam igualmente a invengdo de certas
modas particularmente odiosas, criadas directamente para a vaidade
masculina (HUGHES, 1990, p.186).

A moda somente passa a ser associada ao feminino quando a roupa adquire
potencial de significacdo social. Nesse momento, o tecido e as pecas produzidas a partir
do mesmo s3o considerados item de status e, consequentemente, de mobilidade social,
com a possibilidade de moldar a distincdo politica e também entre os sujeitos da

comunidade (HUGHES, 1990, p.174). Sobre isso Diane Hughes aponta

As mulheres sentiram-se particularmente vulneraveis a manipulagdo social
gue a indumentaria permitia, pois, suas marcas visiveis ajudaram a fixar e
solidificar uma identidade social necessariamente mais fluida que a dos
homens que a concebiam. Quase ao mesmo tempo do auge da produgdo
téxtil dos séculos XIlI e Xlll, ocorreu uma troca que acentuou a ambiguidade
de sua posicdo social e, em consequéncia, contribuiu a sua dependéncia
referente as distincOes e definicGes da vestimenta: o desenvolvimento de
uma ideologia patrilinear de descendéncia por via masculina.?®® (HUGHES,
1990, p.175).

N3o queremos dizer que a moda acontece apenas em fun¢do dos homens. As
mulheres usam a aparéncia para situar seu posicionamento em rela¢dao ao seu marido,
pai e familia. Entretanto, estas também possuem autonomia no seu modo de vestir e

utilizar aderecos, penteados, lengos e outros complementos vestimentares. Ou seja,

2670 trecho destaca um apontamento de moda antes de 1350, momento aproximado do que

consideramos o surgimento da moda, mas ressaltamos que isso ndo interfere na nossa perspectiva. Afinal,
ndo desconsideramos expressdes locais antes da segunda metade do século XIV. Esse momento é
considerado o surgimento da moda que tem forga para expandir por toda a Europa. Antes, houveram
algumas, poucas, transformacgGes no vestuario, mas sem grandes impactos fora de sua localidade.

268Traduzido pela autora a partir do original: “Las mujeres se sintieron particularmente vulnerables a la
manipulacion social que la indumentaria permitia, pues suas marcas visibles ayudaron a fijar y solidificar
uma identidade social necessariamente mas fluida que la de los hombres que la disefiaban. Casi al mismo
tempo que el auge de la produccién téxtil de los siglos XII y XllI, tuvo lugar um cambio que acentuo la
ambiguedad de su posicidn social y, em consecuencia, contribuyd a su dependéncia respecto de las
distinciones y definiciones de la vestimenta: el desarrollo de uma ideologia patrilineal de descendéncia
por via masculina.”



332

elas conseguem na aparéncia demonstrar a posicdo da familia e também, em alguma

medida, a sua expressdo além do previsivel.

A principal manifestagcdo dessa mobilidade fluida, principalmente em fungao da

patrilinearidade é momento do casamento, conforme a analise que segue.

Destacamos que a moda medieval ndo é homogénea. Nao se pode considerar
que todas as mulheres de um grupo social se vestiam exatamente do mesmo modo, ou
gue as pertencentes de uma mesma religido usavam as roupas detalhadamente iguais,
ou que as trabalhadoras tinham apenas suas pecgas destinadas ao labor, ou que suas
vestimentas festivas fossem iguais as de seus pares. O que percebemos é um
determinado padrdo para o periodo e para as camadas sociais mais relevantes, porém
as pecas variavam de tecidos, cores, ornamentos, dentre outros detalhes. Além do fato
de alguns itens particulares inseridos na aparéncia pelos préprios sujeitos, buscando

alguma distingao.

Nesse sentido, optei por ressaltar a lei de 1258 para tratar das mulheres, judeus
e mouros, momento que a moda ainda ndo é considerada como realidade em toda a
Europa, para trabalhar justamente com especificidades. Ou seja, mesmo concordando
gue a moda tenha surgido enquanto sistema posteriormente, julgo relevante destacar

expressdes anteriores.

Mulheres

A aparéncia feminina tem muita relevancia no reino de Castela na Baixa Idade
Média. E alvo de regulamentacdes laicas e religiosas voltadas para a comunidade e
também religiosa voltada para a coletividade cristd. Ou seja, nesse periodo muitos
documentos foram redigidos preocupados com a imagem feminina, sao leis, regras que
possuem suas clausulas referentes a exterioridade, obras de literatura que abordam a
tematica e discursam sobre possibilidades de manipulacdo a partir da aparéncia, dentre

outros.
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Mulheres sdo nesse momento as que mais aparecem retratadas nas leis com
relacao as vestes suntuosas. Acreditamos que esse fato ocorre porque os homens dessa
sociedade demonstram nas mulheres o poder que possuiam; porque havia uma
preocupac¢ao para que as mesmas nao incidissem ou ndo conduzissem outros sujeitos
ao pecado e a infracdo; ou simplesmente porque elas infringiam as leis com mais

frequéncia que os homens, gerando a necessidade de intensificar as regras.

Para essas mulheres a condi¢do conjugal é superior a sua posicdo social. Ou seja,
a mulher que é casada deve seguir e respeitar a aparéncia coerente a essa situagao,
abdicando de muitos itens considerados luxuosos e de moda, ainda que possuam
riqueza para usa-los, conforme a lei permite. Inclusive porque a atenc¢do a aparéncia tem
como principal motiva¢cdo atrair os olhares dos homens para que alcangassem o
casamento, funcdo principal da mulher nessa sociedade, seguida da reproducao.
Quando as mulheres casavam, o cuidado com a exterioridade deve acontecer para que
os maridos ndo cometessem adultério, mas essa imagem deveria ser comedida, para
que atraisse apenas o seu companheiro. Do contrario, o uso de pecas belas, adornadas
e valorizadas era considerado um insulto, na maioria das vezes, contra a normatizacao

e também um pecado, em resumo, uma dupla infragdo.

Destacamos um aspecto que segue a ldgica anteriormente anunciada,

E quem casar com concubina, no cabelo que ndo dé mais de sessenta
maravedis em panos para seu casamento. E o que casar com vilva que dé
sessenta maravedis em panos para seu casamento e o que der mais do que
isso que o rei manda, que fique a sua mercé.?®®

Ou seja, a normatizacdo parece empenhada em elaborar um padrdo de
aparéncia as mulheres no momento do casamento, especialmente sobre artigos de luxo

tdo simbodlico como o tecido sobre o cabelo.

A preocupagdo em regulamentar o momento do matrimonio acontece porque

esse € um rito social extremamente relevante, uma ferramenta de construcdo ou

269Traduzido pela autora a partir das Atas da corte de Valladolid de 1258: “Et quien casar con mangeba
en cabello que non dé .mas de .LX mr. por pannos pora sus bodas. El el que casare con biuda quel dé .LX.
mr. por pannos pora sus bodas e el que mas diere desto que manda el Rey que sea a sua mergerd.”
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reconstrucdo social e politica dentro da sociedade (HUGHES, 1990, p.175). Ou seja, pela
sua relevancia era um momento oportuno para aqueles que quisessem manipular seu

lugar na comunidade por meio da aparéncia, dai serem alvo de regras urbanas.

Rivair Macedo aponta que o cabelo é relevante nas sociedades medievais em

diversos aspectos, tanto para o sujeito quanto para a comunidade.

Tal cuidado revela-nos o quanto, na percepg¢ao do corpo tida pelos medievais,
os cabelos constituiam signo importante da consciéncia de si e da
representacdo social. Nas sociedades tradicionais havia certa conexdo entre
o tamanho, o formato e a disposicdo da cabeleira com regras e tabus de
natureza sexual. Em diferentes conjuntos culturais, as mudangas marcadas
por penteados sdo comumente acompanhadas de alteragdes no status sexual
que ocorrem, por exemplo, na puberdade e no casamento (MACEDO, 1998,
p. 308).

Nesse sentido, o tecido sobre o cabelo é emblematico, pois a mulher jovem
poderia mostrar os fios soltos, ou presos, penteados ou com chapéus. Ja as mulheres
casadas deveriam utilizar um pano sobre a cabeca com a finalidade de cobrir o cabelo,
item de seducdo feminina, que a partir do ato do matrimonio deixa de ser necessario, e
respeitoso, apresenta-lo nas ruas ou na frente de outros. Mulheres dedicadas a vida
religiosa também cobriam a cabega com o intuito de ocultar o cabelo sedutor. Ainda
sobre isso Rivair Macedo sublinha as considera¢des do antropdlogo Edmond Leach

(1983) e apresenta que

nas situagdes aludidas, em geral o cabelo longo esteve associado
simbolicamente a sexualidade ndo restringida, enquanto o cabelo curto,
cabega parcialmente raspada ou cabelo bem amarrado indicava sexualidade
restringida, e a cabega totalmente raspada, a abstinéncia sexual (MACEDO,
1998, p. 308).

O habito de utilizar véus sobre a cabeca, ao que as reflexdes indicam, é oriundo
da cultura muculmana (BOUCHER, 2010, p. 164). O que é mais relevante é que o tecido
sobre a cabeca mantém o ideal de fidelidade e, até certo ponto, castidade, nas duas

civilizacdes. Sobre o que Rivair Macedo destaca:

Dentro dos sistemas simbdlicos da Idade Média, o tamanho e a forma da
cabeleira podiam indicar aspectos das convengdes sociais: solta, tinha forte
valor erdtico, porém desfeita e desgrenhada indicava tristeza. O modo pelo
qual as mulheres dispunham-na revelava seu lugar na familia e na sociedade.
Com frequéncia, as jovens solteiras era permitido manté-la exposta e ligada
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por uma tranga, indicagao visivel de sua disponibilidade para o casamento. As
mulheres casadas deveriam manté-la escondida, discreta, ou entdo amarrada
em duas trangas e coberta por touca ou chapéu, evidenciando desse modo
seu compromisso conjugal. (Régnier-Bohler, 1991, p.362; Frugoni, 1993, p.
474-475) (MACEDO, 1998, p. 309).

Diane Hughes aponta a questao da diferenciacdo moral das mulheres que usam
os diferentes tipos de véus. De modo geral, sdo utilizados para as mulheres casadas, com
a intencao de castidade. Porém era utilizado por mulheres ndo casadas, como a prdpria
lei aponta, como o caso das vilvas, com algumas diferenciacdes. A autora, por exemplo,
destaca que as prostitutas utilizam tipos de lengo sobre a cabega com cores e tecidos, e

consequentemente conotagdes, bem divergentes das outras mulheres.

No século XIlI, os eclesidsticos trataram de criar uma categoria visual de honra
feminina insistindo no véu como signo de mulher adequadamente casada,
moda que muitos governos urbanos negaram as prostitutas publicas, que
deveriam caminhar com o invento de véus de seda transparente, que ndo
escondiam nada, e outros que cobriam demais e emascaravam
perigosamente a identidade e status da mulher?® (HUGHES, 1990, p. 186).

A intencdo é de moralizacdo dessa mulher que deve ser vista pelos outros
habitantes da comunidade como perigosa, com a face escondida, ou vista com
dificuldade, de qualquer modo, a identificando como ameacgadora. Ou alguém tao
desprezivel que pode ser vista por todos, quando liberado o uso de véus transparentes.
Condigcao bem diferente das mulheres de condicao matrimonial diferente, seja casada
ou vilva, que merecem olhar e tratamento respeitosos e condizentes tanto dos homens

guanto das demais mulheres.

Os valores que aparecem nos trechos ressaltados da lei aparecem justamente
para balizar as quantias gastas com a aparéncia. As motivacdes de significacdo social e
demonstrativo de patrimonio da familia acabam incentivando o uso de pecas valiosas e,

consequentemente, muito consumo no ambito da exterioridade pessoal. Nesse sentido,

270 Traduzido pela autora a partir do original: En el siglo XllI, los eclesidsticos habfan tratado de crear uma
categoria visual de honor feminino insistiendo em el velo como signo de mujer adequadamente casada,
moda que muchos gobiernos urbanosnegaron a prostitutas publica, quienes tenian que caminhar com el
invento de velos de seda transparente, que no escondian nada, y otros que cubrian demasiado y
enmascaraban peligrosamente la identidad y el status de la mujer.
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ndo é surpreendente que o casamento seja um dos primeiros acontecimentos que a lei

urbana se volta com a intencao de normatizar. (HUGHES, 1990, p.186)

Sao muitos os itens que podem ser adquiridos para demonstrar poder, riqueza e
destaque. Por exemplo: batas, véus, joias, sapatos, bolsas, mangas, casacos, chapéus, e
muitos outros acessorios menores. Isso faz com o que a lei fique cada vez mais
complexa, em resposta a sociedade que vai incrementando o significado social de todos
esses elementos, materiais que os compdem, valores de presentes aos noivos (que

também da relevancia e simbologia aqueles que oferecem), dentre outros aspectos.

Essas vestes tdo elaboradas ndo podem ser sempre desmanchadas para feitura
de novas pecas para as outras geracdes. Isso causa um desperdicio de tecidos, de
materiais, de mao de obra para confec¢do das roupas, de metais preciosos e até ouro,
que muitas vezes compunham as vestimentas, e consequentemente, desprendiam e

dissipavam muita verba.

Objetivando manter recursos dentro do patriménio familiar, e perder menos
valores com esses movimentos da moda de substituicdo em curto tempo de pecas e de
ndo reutilizacdo de todos os materiais custosos, os homens da cidade acabam por limitar
nas leis valores a serem gastos em cada pe¢a segundo as condi¢des de provimento,

atuacao e camada social. Sobre o que Diane Hughes aponta:

E certo que a necessidade de atender as exigéncias cada vez mais voluveis da
moda alentou as mulheres a incluir rolos de tela sem cortar entre os elegantes
vestidos de seu enxoval de noiva, também é verdade que levou aos maridos
que estavam na legislatura a declarar fora da lei as novas modas em
gorgueras, corsés e mangas que cediam a pressdo social e mantinham suas
esposas ao ultimo grito da moda, ameagavam consumir a riqueza familiar no
término da duracdo do matriménio.?’* (HUGHES, 1990, p.177)

|_14

271Traduzido pela autora a partir do original: “Si bien es certo que la necesidad de atender las exigéncias
cada vez mas veleidosas de la moda alento a las mujeres a incluir rolos de tela sin cortar entre los
elegantes vestidos de su ajuar, tambien es verdade que llevé a los maridos que estaban en la legislatura
a declarar fuera de la lei las nuevas modas em gorgueras, corsés yy mangas que, si cedian a la presion
social y mantenian a sus esposas al tltimo grito de la moda, amenazaban com consumir la riqueza familiar
em el término de duracién del matriménio.”
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Judeus

Judeu, de acordo com o diciondrio Priberam da Lingua Portuguesa?’? é quem
professa a religido judaica; relativo a tribo ou ao reino de Juda; o mesmo que israelita;
individuo que viaja com muita frequéncia, que nao se fixa num lugar; agiota, usuario.
Todas essas caracteristicas podem referir-se ao sujeito que pertence a religido judaica,
pois ela possui diversas implicacdes e possibilidades. Mas o fato é que esse grupo possui

esteredtipo marcado mesmo nos dias atuais.

Segundo Henry Loyn, a histéria desse grupo, os judeus, inicia na Antiguidade e a
“Idade Média devia ser corretamente interpretada como um episédio vital na Didspora,
273 ou dispersdo, dos judeus, no decorrer da qual eles passaram a ser um povo

predominantemente europeu e urbano.” (LOYN, 1990, p. 345) O mesmo autor, explica:

A perda de um reino judeu significou que a responsabilidade pela
sobrevivéncia do Judaismo e da consciéncia de uma heranga judaica ficou
com os grupos dispersos que se mantiveram leais ao sentimento de histdria
judaica consubstanciado no Antigo Testamento e na lingua hebraica, e ao
ritual judeu, especialmente a circuncisdo masculina e a guarda do sabado
(sabbath) (LOYN, 1990, p. 345).

Em resumo, esse grupo possui em sua trajetoéria a tradicdo de estar unidos e de
viver em conformidade com lealdade aos seus pares principalmente e com o Antigo
Testamento. Essas caracteristicas surgem no momento de maior dificuldade que essa
comunidade passou, que foi no momento da perda do reino. Nesse sentido, os sujeitos,
sem dominios de terra, iniciam sua peregrinacdo por diversas regides do mundo

buscando um local para habitar, praticar suas crengas, costumes e viver em sociedade.

Desse modo, os judeus foram se alocando em reinos que eram habitados por
pessoas cristds na maior parte da demografia. Ou seja, eram encarados inicialmente
como diferentes, posteriormente como aquele que nao é cristdo e nesse momento,

comecavam os julgamentos e condenac¢des que a cristandade realizava com o grupo

272 Judeu, in Diciondrio Priberam da Lingua Portuguesa. Disponivel

em: https://www.priberam.pt/dlpo/judeu Acesso em 15-03-2021.

273Separacdo de um povo ou de muitas pessoas, por diversos lugares, geralmente causada por perseguicdo
politica, religiosa, ética ou por preconceito. Diaspora, in Dicionario online de Portugués. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/diaspora/ . Acesso em 07 de margo de 2021.


https://www.priberam.pt/dlpo/judeu
https://www.dicio.com.br/diaspora/
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religioso divergente. No que se refere a Idade Média destacamos também o que o

historiador especialista nesse grupo religioso, Sergio Feldman, aponta:

O judeu é parte de um entendimento diferente. A sociedade medieval é
regida pelo religioso e cultural e este permeia as relagdes sociais e politicas.
Os judeus foram inseridos no mundo cristdo antes de assumirem uma fungao
socioeconOmica e além desta. Fazem parte da finalidade da Histdria definida
e delineada pelos Padres da Igreja nos séculos 4 e 5 (FELDMAN, 2015, p. 4).

Sublinhamos que os judeus sdo considerados como diferente dentro da nogao
de unidade crista, ou seja, como eles ndo pertencem a essa consubstancia¢do sao tidos
como o elemento distinto. A questao é que mesmo com religido diferente e todo o exilio
que isso poderia acarretar, esse grupo possui habilidades bastante Uteis dentro das
sociedades medievais, como trataremos a seguir. E na maioria das vezes essas aptidoes
sao aproveitadas, mas esses sujeitos sao marcados conforme sua condigao religiosa. Ou
seja, € uma incorporacdo social no sentido de que esse grupo faz parte daquela
sociedade, porém sdo colocados a margem da sociedade cristianizada, o que acaba os

excluindo e conferindo-os uma realidade de sobrevivéncia excludente.

No que se refere a histéria da peninsula Ibérica, os judeus estiveram presente
em grande parte de seus momentos, sendo todos eles, e permanentemente em minoria

comparado aos outros grupos. Sobre isso Sergio Feldman aponta:

Na Peninsula Ibérica a presenca judaica alternou alguns momentos. Um
momento de protegdo imperial, matizado por uma Igreja militante e ativa no
baixo Império. Dois momentos sob os reinos barbaros: sob os reis visigodos
arianos, ocorre certa indiferenca e uma tolerdncia relativa; sob os reis
visigodos catdlicos os judeus sdo banidos e exilados do reino visigotico. Os
que permanecem devem se converter ao Cristianismo. Segue-se uma severa
e aguda perseguicdo aos conversos, acusados de criptojudaismo?’* e que
culminou numa legislagdo intolerante e numa aparente perseguicdo aos
judeus batizados a forga e a seus descendentes através do século sétimo e
que se encerra em 711 com a invasdao mugulmana. (FELDMAN, 2007, p. 4)

274 “Ato ou costume de judaizar fora dos alhares da sociedade. Tradi¢do criada pelos cristdos novos apds
o estabelecimento da inquisicdo, na Espanha em 1492 e em Portugal 1496. O praticante
de criptojudaismo é denominado na peninsula ibérica e América Latina de Marrano ou Chueta.”
Criptojudaismo in Dicionario Informal. Disponivel em:
http://www.dicionarioinformal.com.br/criptojuda%C3%ADsmo/ Acesso em: 15 de margo de 2021.


http://www.dicionarioinformal.com.br/criptojuda%C3%ADsmo/
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Durante o periodo da Reconquista?’>a situacdo se altera um pouco, inclusive

pelo carater do longo tempo de guerra. Sublinhamos novamente o historiador sobre

esse momento:

Na pratica foi uma luta de setecentos anos com longos periodos de paz e de
interagdo entre cristdos, mugulmanos e judeus. Na memdria coletiva se trata
de um combate secular e enraizado na identidade crista. Fica claro que o
matiz ideoldgico influencia a discussdo. A guerra esteve entremeada por
longos periodos de vida cotidiana em locais nos quais cristdos, mugulmanos
e judeus viveram lado a lado e tiveram ora convivéncia respeitosa, ora os
conflitos comuns ao cotidiano. N3o ocorreu uma guerra continua por sete
séculos (FELDMAN, 2007, p. 3).

Entretanto o que é mais relevante nesse momento é que

em meio a guerras e tensdes, debates e tentativas de conversao do ‘outro’,
seja por meio de pregacdo, seja por meio de conversdes for¢adas, a tolerancia
era limitada e matizada pelos interesses ora da Igreja, ora da Coroa, ora dos
componentes de setores sociais envolvidos com o ‘outro’ (FELDMAN, 2007,

p. 3).

Ou seja, o judeu é considerado outro, estigmatizado, marginalizado, mas em

alguma medida ele se faz necessario naquela comunidade, como consideram as maiores

autoridades, a Coroa e a Igreja, que passam a manipular suas grandes acdes e atividades

conforme seus interesses.

Sobre isso o especialista Sergio Feldman aponta

A necessidade dos judeus para a expansdo dos reinos cristdaos se configura
como inevitavel. Seu papel nas finangas, no comércio, na medicina e
especialmente na administragdo publica é quase 6bvio e compreensivel, visto
ndao haverem letrados, salvo clérigos. A fragilidade cultural dos reinos do
norte diante do inimigo muculmano somada ao vazio demografico gera a
busca de elementos que colonizem as regides que come¢am a ser ocupadas
e ajudem na organizagdo da sociedade. Os reis desenvolvem uma

275 Nome dado ao processo pelo qual, a partir do século XI, as comunidades cristds da Espanha
reconquistaram os territérios perdidos para os mugulmanos nas décadas imediatamente seguintes a 711.
As principais datas decisivas sdo: a recuperacdo de Toledo em 1085; a formacdo do reino de Portugal e a
conquista de Lisboa (1148); a batalha de Navas de Tolosa (1212) e a subseqliente extensado da autoridade
cristd a Sevilha e Cérdova. No final do século Xlll, somente o reino de Granada ainda estava em maos
mugulmanas, assim permanecendo até 1492. As fontes literarias tendem a romancear e simplificar
excessivamente a Reconquista em sua interpretacdo da histdria hispanica, vendo-a como uma longa
Cruzada desde o reinado de Carlos Magno até o final da Idade Média. A realidade, porém, era muito
diferente, e a Reconquista deve ser interpretada no contexto de uma interagdo complexa de povos —
cristdos, muculmanos e judeus — que fez da Espanha uma das mais importantes fontes de vida intelectual
e cultural na Idade Média central. LOYN, Henry Royston. Op. Cit.. p. 482.
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dependéncia aguda da funcionalidade judaica em cargos de administragao,
finangas e nos cargos diplomaticos. A maioria absoluta dos judeus é letrada,
e geralmente domina cerca de trés idiomas: hebraico, arabe e o romance
(castelhano arcaico ou latim vulgar). Por vezes associam a esses dotes outros,
que lhes coloca como adequados a ajudar os reis por saberem que so eles
podem garantir sua integridade fisica e os direitos legais desses servidores
considerados infiéis pelo clero e pelos cristdos. No ambito da sociedade,
somente os reis podem proteger os membros da comunidade judaica, da
violéncia dos nobres e do povo ‘comum’ e da sanha do clero regular e secular
(FELDMAN, 2007, p. 5).

Provada a necessidade do judeu na comunidade ibérica medieval, tanto no
ambito cultural, social, econémico e até religioso, vamos a sua exclusdo social. Esse
grupo religioso, possui caracteristicas muito especificas em diversos segmentos e que
na maioria das vezes distingue largamente dos demais habitantes de qualquer camada
social. Assim, ja ha uma dificuldade de insercdo espontanea. Ao que se soma o olhar dos
cristdos os sinalizando como “outro” e apontando e destacando suas diferengas. A
competéncia dos judeus nos assuntos administrativos e econémicos sao, depois das
motivacoOes religiosas propagadas pelo cristianismo, os estimulos mais fortes para a

segregacdo. Conforme Sergio Feldman descreve:

Assim os judeus sdo alvo de édio visceral de certos setores sociais: 0s poucos
e frageis burgueses que ocupam o comércio e o artesanato e dependem do
financiamento de alguns judeus e sofrem a concorréncia de outros; o clero
secular inculto e preconceituoso que deplora a inser¢do social dos judeus na
corte; de maneira mais ampla e competente o clero regular, em especial as
ordens mendicantes do século 13 que se organizardo numa campanha
antijudaica; e a nobreza, ora endividada com os judeus e ora em choque com
0 monarca e que percebe que o aumento do poder da Coroa se da através do
apoio judaico (FELDMAN, 2007, p. 7).

Assim, nesse contexto de necessidade desse grupo, de demarcacdo e de certo

ddio com relagdo aos judeus, temos no artigo 26 da lei em questao:

Que nenhum judeu ndo traga pena branca nem cendal de nenhum modo,
nem siella de barba dourada nem prateada, nem calgcas bermeias nem pano
tingido nenhum, sendo pres ou bruneta preta ou inglés ou enssay negro, fora
aqueles que o Rei mandar.276

276Traduzido pela autora a partir das Atas da corte de Valladolid de 1258: “Que ningun judio non traya
pena blancanin ¢endal em ninguna guisa, nin siella de barba dorada nin argentada, nin calgas bermeias
ninpanno tinto ninguno, sinon pres o bruneta prieta o inglés o enssay negro, fuera a aquellos quelo el Rey
mandare.”
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Nesse trecho estd definido que nenhum judeu, poderia usar tecidos e adornos
luxuosos. Ou seja, a normatizagao recai sobre a aparéncia do personagem. Acerca do

gue Rivair Macedo destaca a relevancia:

A distingdo pelo vestuario era o sinal exterior de uma san¢do moral dirigida a
individuos tidos como perniciosos aos membros da_sanior pars_da sociedade.
No caso em tela, tanto os judeus quanto os mugulmanos que viviam em
territdrio cristdo eram considerados infames desde o nascimento, sofrendo
por isso uma série de limitacdes de natureza juridica que os rebaixavam
perante a estima coletiva e afetavam sua publica fama, quer dizer, sua
imagem social. A estes estava vedado o acesso a fungdes publicas ou a
obtencdo de honras, ndo lhes era reconhecido valor ao juramento e seu
testemunho tinha pouca ou nenhuma credibilidade como meio de prova.
Carregavam consigo o estigma da indignidade social, sendo portadores
daquilo que os especialistas em histdria do direito qualificam de_infamia facti.
(MACEDO, 2003, p. 5)

O artigo impde que nenhum judeu, de nenhuma condigdao de trabalho, idade,
sexo ou familia, utilize os elementos ressaltados. Ou seja, a condicdo de judeu se
sobrepde a qualquer outra situacao ou fungao dele na sociedade. A proibi¢cdo ao luxo
possivelmente acontece, pois eles possuiam, na maioria das vezes, recursos para
adquirir esses apetrechos e panos. E cristdo nenhum ficava satisfeito de ver sujeito de

grupo tao odiado com aparéncia mais satisfatéria que a sua prépria.

Além disso, destacamos o trecho final do artigo 26 da lei em questao “fora
aqueles que o Rei mandar”. Esse fragmento indica que ndo poderiam usar os elementos
abordados anteriormente, exceto quando o rei mandar utilizar algo. Pensamos que aqui
seja uma abertura para os signos de distincdo que aparecem inicialmente no IV Concilio

de Latrao no século Xlll, 1213 especificamente.

O referido artigo canonico determinava a obrigatoriedade do uso de trajes
especiais, mas era omisso quanto ao aspecto que deveriam ter. Para os
judeus, o sinal infamante variou em detalhes e cores, consistindo no porte de
uma roda de feltro amarelo costurada nas vestes que lhes cobria o peito ou o
ombro (roelle, rouelle, rotela), de uma estrela amarela, ou entdo no uso de
um chapéu cénico. (MACEDO, 2003, p. 7)

N3o vou adentrar na questdo do concilio para ndo desvirtuar de nosso tema e

objetivos. Mas cabe ressaltar que esse trecho no concilio277 se refere a necessidade de

277Canon LXVIII do IV Concilio de Latréo.
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distinguir os sujeitos visualmente, pois em algumas localidades judeus, cristdos, mouros
estao todos vestidos iguais, sem qualquer distingdo. Desse modo, ndao se tem como
saber qual sujeito pertence a qual grupo dificultando a adequacdo do comportamento.

(MACEDO, 2003, p. 6)

Porém, o que acontece, conforme Rivair Macedo aponta, é que na Peninsula

Ibérica houve resisténcia em adotar esse artigo.

Em Aragdo, ja em 22/12/1228 Jaime |, o Conquistador, obrigou os judeus a
usar sinal distintivo em publico, mas em Castela Fernando Ill mostrou alguma
relutdncia em fazer o mesmo, uma vez que parte da comunidade judaica
ameacgava abandonar o reino e migrar para terras sob dominio islamico, tal a
indignagdo que sentiram. (MACEDO, 2003, p. 7)

E ainda:

A pressdo clerical era recorrente nos decretos papais e nas decisGes
emanadas dos concilios peninsulares. Em 1239 Gregoério IX, a pedido dos
prelados de Cérdova e Baeza, mandou que o bispo de Coérdova obrigasse os
judeus ao uso dos sinais. A mesma decisdo aparece nas atas do Concilio de
Valladolid, em 1228, nas do Concilio de Zamora em 1313, e nas do Sinodo de
Alonso de Fonseca celebrado em Avila em 10/09/1481, onde aos judeus era
prescrito o uso publico de sinais vermelhos, aos mouros, capuzes amarelos
com luas azuis e as mouras, luas de pano azul nos mantos, para que fossem
conhecidos e se evitasse erros e pecados. (MACEDO, 2003, p. 8)

Nota-se que o Concilio de Valladolid ja normatizou a diferenca em 1228
apontando a utilizacdo de signos distintivos aos judeus e mouros, inclusive. Porém,
trinta anos depois ainda era necessario reafirmar a diferenca desse grupo na lei. A
repeticao, como ja dito em outro momento, nos sugere que a lei ndo estava sendo
cumprida, muito provavelmente. Ou, mesmo sendo cumprida, ndo era tdo eficaz como
identificacdo, precisando limitar o consumo de elementos luxuosos para segregar mais
os sujeitos. Afinal, a combinacdo do signo de distincdo, somada ao luxo de pecas
adornadas e tecidos ricos, pode passar uma mensagem conflitante aos demais

habitantes, e consequentemente um tratamento inadequado ao personagem.

Resisténcia de um lado e pressao clerical de outro, considero que tenham sido
as motivacdes para a elaboracdo desse artigo na ata das cortes de Valladolid de 1258.

Ou seja, tentar identificar os judeus na sociedade, sem pecas luxuosas disponiveis na
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regido e com a abertura para, a qualquer momento, o rei normatizar sobre a inclusao

de algum signo distintivo, privando-os da riqueza e da convivéncia em sociedade.

Mouros

De acordo com o diciondrio Infopédia278 de lingua portuguesa, mouros279 sao
aqueles que seguem o islamismo; mugulmanos; e até, naturais ou habitantes do norte
da Africa. O dicionario Informal de lingua portuguesa descreve o mesmo verbete como
“é um individuo da etnia dos mouros, que é um povo arabe-berbere, que conquistaram

a peninsula Ibérica, vindo do Sahara (VIDE SAHARA) e da Mauritania.”280

De modo geral, mouros sdo povos que se instalaram na Peninsula Ibérica durante
varios momentos da Idade Média. O dicionario aponta um povo “drabe-berbere” porque
eram o0s mais conhecidos, porém existiram outros. Até o século IX, logo que
conquistados eram aniquilados. Porém, a partir desse momento, eram poupados, com
objetivo maior de utilizacdo de sua mado-de-obra de modo escravizado. Em muitas
regides da atual Espanha esse grupo possuia a protecdao da monarquia e recebiam alguns
beneficios. Suas principais atividades eram no campo da agricultura e do artesanato, o
que representava parcela significativa na economia regido que habitavam. (AZEVEDO,

1999, p. 219)

Assim, temos no artigo 27 da ata das cortes de Valladolid de 1258:

Manda o Rei que os mouros que moram nas vilas que sdao povoadas de
cristdos que andem com a extremidade superior em formas circulares ou o
cabelo partido sem topete, e que tragam as barbas longas como manda sua
lei, nem tragam cendal nem pena branca nem pano tingido, sendao como dito
acima sobre dos judeus, nem sapatos brancos nem dourados e o que fizerem
que seja a mercé do Rei.281

278 Mouros. Dicionario Infopédia de Lingua Portuguesa. Disponivel em:
https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/mouro Acesso em 12 de margo de 2021.

279Também chamados de “mudéjares” e “mouriscos”. Mouriscos é mais utilizado quando batizado e
convertido ao cristianismo, porém encontrei em alguns estudos o termo sem essas condigdes.

280Mouros. Dicionario Informal. Disponivel em: http://www.dicionarioinformal.com.br/mouro/ Acesso
em 12 de margo de 2021.

281Traduzido pela autora a partir das Atas da corte de Valladolid de 1258: “Manda el Rey quelos moros
que moran enlas uillas que son pobladas de christianos que anden gercenados aderredor o el cabelo


https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/mouro
http://www.dicionarioinformal.com.br/mouro/
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Ressaltamos o fragmento “que tragam as barbas longas como manda sua lei”
que permite aos sujeitos homens que levem suas barbas conforme sua religido prega.
Considero isso como um certo beneficio da monarquia a esse grupo. Além disso,
pensamos que tal fato auxilia no aspecto de identificacao externa. Assim, a atitude de
normatizar dessa forma pode ser analisada como uma via de mao dupla, de modo que
agrada aos mouros, por nao criar obstaculos a sua fé, e favorece o aspecto de
identificacdo visual e consequentemente de manutencdo da ordem social dos

habitantes de Valladolid.

O termo “a mercé do Rei” indica que o mouro fique em sua completa
dependéncia. Ou seja, 0 mouro nesse caso, pode apenas fazer com sua aparéncia aquilo
que o monarca aprovar. Conforme a analise do grupo anterior, aqui existe uma brecha
da lei para que seja outorgada qualquer medida sob o argumento de ser a vontade do

soberano.

O artigo pretende padronizar também o modo como esses personagens
arrumam seus cabelos. Isso nos indica, primeiro, que 0os mouros levavam os cabelos
maiores e de maneira mais diferenciada que os demais habitantes da sociedade. E,
segundo, que os cabelos também eram componentes relevantes da aparéncia pessoal.
E, terceiro, que ndo havia uma Unica maneira de homens e mulheres organizarem seus

fios.

Destacamos um fato que Rivair Macedo resume:

Em estudos sobre a vestimenta mudéjar282 nos testemunhos iconograficos
castelhanos da segunda metade do século Xlll, como o Livro del Aljedrezz,
dados y tablas de Alfonso X, certos estudiosos tem colocado em evidéncia o
qguanto o traje mudéjar adaptou-se as modas imperantes na sociedade
castelhana, influéncia tanto maior nas camadas menos aquinhoadas, embora
0 mesmo possa ser dito em relagdo as incorporacGes mouriscar a
indumentaria cristd. Parece-nos que, do lado mouro, a adaptagdo era o

partido sin copete, e que trayan las baruas luengas como manda su ley, nin trayan ¢endal nin pena blanca
nin panno tinto, sinon como sobredicho es delos judios, nin ¢apatos blancos nin dorados e el quelofiziere
que sea a merced del Rey.”

282“Dito sobre uma pessoa: mugulmano, que seria permitido, em troca de um tributo, viver entre os
cristdos vencedores, sem mudar de religido.” Mudejar. In Diccionario de la lengua espafola. Disponivel
em: http://dle.rae.es/?id=PzaUYdS Acesso em 20 de marco de 2021.


http://dle.rae.es/?id=PzaUYdS
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resultado da convivéncia, mas também do desprestigio que aqueles trajes de
origem poderiam representar. Seja qual for o motivo, o fato é que as
autoridades estavam atentas e esforcavam-se para marcar o distanciamento
que a mudanga da indumentdria poderia diminuir. (MACEDO, 2003, p. 17)

Apesar dos distanciamentos em tantos ambitos, os grupos religiosos acabavam
absorvendo e copiando alguns aspectos da aparéncia e vestimenta dos demais.
Pensamos que talvez, nesse momento, em que a lei é elaborada e imposta, essas trocas
estejam intensas e a identificacdo visual esteja ficando mascarada. Ainda, aqui se
apresenta aspecto crucial do sistema de moda, a emulagdao e adaptagdao. Nesse caso
especificamente, sobrepujando diversas outras prioridades como a caracterizacdo do
personagem de acordo com o seu grupo religioso. A estética, a roupa bela, o adorno

chamativo, acaba sendo prioridade em algumas ocasides.

Destacamos o trecho “sendo como dito acima sobre dos judeus” em que o
préprio artigo ja releva a equivaléncia entre os judeus e mouros para a sociedade, de
modo geral. E ressaltamos o fato de serem iguais as condicdes de restricdo do luxo. O
que apenas reforca a condi¢do de ambos os grupos como diferentes e marginalizados
na sociedade. O que por um lado, afasta ambos da cristandade, e por outro lado, os

aproxima no olhar dos cristaos, os dois sao marginalizados dessa sociedade.

Os mouros, assim como os judeus, eram simbolos da marginalidade. Afinal, na
Europa Ocidental na Idade Média, o fator de diferenciacdo dos sujeitos, era,
primordialmente, a sua fé. (GEREMEK, 1995, p.42). Pontuamos isso para situar que ha
diferencas, e hierarquia, entre os marginalizados, de modo que os religiosos, eram os
mais perigosos a ordem social. Por isso, precisavam levar em sua aparéncia sinal que os

situasse como infamantes.283

O principal alvo das normatiza¢des aponta para a vida publica desses sujeitos,
inicialmente pela necessidade de controle social e pela vigilia dos valores cristdos. Desse

modo, esses grupos deveriam ser identificados como diferentes, representados do

283Destacamos que o reino de Castela apresenta leis mais rigidas que outros locais da Europa Ociental
no que se refere ao tratamento de mouros e judeus. Isso tanto nos séculos XllI, XIV, XV. Sobre o tema,
indicamos a leitura do artigo: MACEDO, Rivair. Os sinais da infamia e o vestuario dos mouros em Portugal
nos séculos XIV e XV. Bulletin du centre d’études médiévales d’Auxerre, Bucema, Hors-série, n. 2, 2008.
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mesmo modo e tratados de modo adequado a sua condi¢do de marginalizado da fé. E
nesse sentido que aparece a utilidade do signo da infamia, ela permite que desde o

primeiro contato visual o personagem seja identificado conforme sua situacao.

Consideragoes finais

Observamos que um dos objetivos para a elaboragcado das leis suntudrias foi a
criacdo de um cddigo de aparéncias, de modo que os sujeitos sejam identificados
conforme sua condigdo social em termos religiosos, econdmicos e de sexo. No caso de
Valladolid, no século Xlll, na lei de 1258, aconteceram normatizacdes referentes a

exclusdo daqueles que sdo exonerados.

De modo geral, pensamos a roupa nos séculos XlIl e XIV como uma estratégia
social. Ou seja, por meio da vestimenta o sujeito poderia inserir-se em determinado
grupo, aproximando o maximo possivel sua aparéncia a do grupo desejado. Desse modo,
receberia 0 mesmo tratamento que todos os pertencentes aquela camada social ou
agrupamento. Outra opc¢do era a segregacao que acontecia também no espaco da
expressao do personagem. Esta consistia em estipular signos distintivos aos grupos que

eram marginalizados naquela sociedade.

Ressaltamos que a aparéncia se distinguia especificamente nos detalhes, as
pecas de vestimentas e a base das roupas se alteraram pouco de um grupo social para
outro. O que se altera e diferencia os perfis sao os detalhes, os adornos, os tecidos com

gue sdo feitos, as cores e as origens do tecido.

A regido de Valladolid, e a peninsula Ibérica como um todo, sdo palco de guerras
por motivacdes religiosas e territoriais por aproximadamente sete séculos. O que
acontece é que durante esses séculos houve periodos de paz, sem batalhas, porém com
0s grupos protagonistas da disputa habitando os mesmos locais. O resultado é que por
mais que sejam opositores, eles interagem cotidianamente e interferem, a longo prazo,
na cultura do outro. Percebemos essa influéncia na linguagem, na alimentacdo, nas

formas de trabalho e também nas vestimentas e adornos.
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Consideramos que era necessario detalhar o codigo de aparéncias para manter
a ordem social, ou, pelo menos, tentar conter os excessos que atacavam diretamente a
manutencdo dessa hierarquia. As normas de Valladolid no século Xlll, sobretudo para o
ano de 1258, aparecem reafirmando a ordem vigente. Nesse sentido, as ameagas que

as variacOes da aparéncia causavam pareciam ser solucionadas.
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Resumo

O artigo aborda sobre as relagdes politicas vivenciadas na Peninsula Itdlica na Baixa
Idade Média, em especifico sobre a cidade de Florencga. Esta encontra-se cercada por
distintos poderes que se opdem entre o Império Papal e o Sacro Império. Além disso,
neste periodo também ocorreu a Guerra dos Cem Anos, que apesar de ndo serem
conflitos ocorridos nesse territério, trouxeram diversos impactos politicos. Depois
também ocorreram diversos surtos da Peste Negra e apesar de tudo esses
acontecimentos, esse periodo vivenciou também uma expansao dessa cidade.

Palavras-Chave: Peninsula Italica, Florenca, Idade Média.

Abstract

The article deals with the political relations experienced in the Italian Peninsula in the
Low Middle Ages, specifically about the city of Florence. This one is surrounded by
different powers that oppose between the Papal Empire and the Holy Empire. In
addition, during this period there was also the Hundred Years War, which, despite not
being conflicts in that territory, brought several political impacts. Then there were also
several outbreaks of the Black Death and despite all these events, that period also
experienced an expansion of that city.

Keywords: Italic Peninsula, Florence, Middle Ages.
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Introdugao

A Peninsula Itdlica, no periodo da Baixa Idade Média, abrangia uma regido com
uma grande diversidade politica. Esse territério era dividido em trés principais e distintas
areas: as regioes norte, central e sul. Nesta ultima parte estavam localizados os reinos
de Népoles e da Sicilia, ambos dominados politicamente pela casa de Anjou no século
XIll. Porém, em 1282, o reino da Sicilia passou ao poderio da casa aragonesa com o rei
Pedro Ill, o Grande. Observa-se que essa regido da Peninsula conviveu, nesse periodo,
com uma disputa entre os reinos de Aragao e da Franga, um contexto muito diverso do

que foi vivenciado nas outras regides.

A parte central tinha a cidade de maior influéncia: Roma, principalmente por seu
poderio em decorréncia do governo Papal que englobava diversos locais sob sua
dominacdo. As cidades mais préximas a ela pertenciam a esse governo e eram
denominadas de cidades pontificias, incentivadas com constru¢des catdlicas que
fortaleciam esses vinculos de dominagdo. Até mesmo as cidades localizadas mais ao

norte da Peninsula Italica vivenciavam essa disputa do poderio do Império Papal.

Por ultimo, a regido norte, abordada com maior intensidade nessa tese, era
submetida aos grandes: ao Papa e ao Imperador do Sacro Império e, em alguns casos, a
ambos ao mesmo tempo, tendo como um dos principais fatores, a sua localizacdo, como
mostra o mapa a seguir (Figura 1). (GUENEE, 1981). Com relagdo ao poderio do Sacro
Império na regido norte da Peninsula, o autor relatou que em 1282 as burguesias de
Florenca e de Siena sé prestariam o juramento de fidelidade ao imperador caso ele
aparecesse em pessoa, Ou, a0 menos, que uma tropa fosse enviada como sua
representante. Nesse caso, o imperador Carlos IV esteve nas duas cidades e concedeu
cargos politicos as mesmas, no intuito de legitimar o seu poder. Esse autor também
descreve que esse poder foi garantido a partir do cargo de “vicariato de Império”, ou

seja, o imperador criava um alto cargo para instituir seu poder na regido.

A lIgreja Catdlica, na figura do papado também adotava esse tipo de estratégia
nas cidades concedendo cargos e titulos. A nobreza e a alta burguesia citadina

almejavam receber esses cargos tanto os concedidos pelo Papa, como pelo Imperador -
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vicariato papal e vicariato imperial, respectivamente - ou também um titulo senhorial -
conde, duque ou marqués —com a finalidade de obter maior controle sobre a populagdo
urbana. Outra estratégia instituida pelo Império Papal era o incentivo para as diversas
construgdes religiosas nas cidades, edificagcdes essas que também faziam parte de sua

rede de controle desses locais.

No decorrer do século XIV, os imperadores perderam cada vez mais o seu poder
na regidao norte da Peninsula; os que ainda desempenharam relativa influéncia nesse
local foram os imperadores Henrique VIl e depois Carlos IV, contudo Frederico Il ndo

conseguiu ser coroado rei em Mildo no ano de 1452.

No inicio do século XIV, e hd muito tempo, o problema do Império divide os
habitantes da peninsula em dois partidos violentamente opostos. Os guelfos
sdo os inimigos do imperador; os gibelinos sdo os seus amigos fiéis. Na
verdade, desde esse momento”’, o divércio entre as duas posi¢cdes ndo é tdo
fundamental, pois os guelfos ndao recusam radicalmente a instituicdo
imperial, assim como os gibelinos ndo condenam totalmente as liberdades
comunais. Porém, no século XIV, guelfos e gibelinos vdo aos poucos
aproximando as suas perspectivas. E todos logo pensam que a sua politica
deve tender, antes de tudo, a salvaguardar a sua autonomia contra quem
quer que seja. E todos admitem também que o imperador ainda tem uma
funcdo a desempenhar na peninsula. Na realidade, esta fora de duvida que o
Imperador intervém na vida politica italiana no fim da Idade Média. (GUENEE,
1981, p.57).
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Contexto politico

Neste contexto também ocorreram conflitos armados que causaram um impacto
social na regidao como, por exemplo, a Guerra dos Cem Anos entre os anos de 1337 até
1453. Uma guerra que envolvia diversos territérios na Europa, inclusive, indiretamente,
a Peninsula Italica, uma vez que seus bancos auxiliavam a Inglaterra no financiamento
desta. Com a derrota do rei Eduardo Il da Inglaterra, ndo foi efetuado o pagamento das
dividas contraidas, levando alguns bancos italianos a faléncia. Assim, outras companhias
com fungdes bancarias também sofreram esse destino, gerando um periodo conturbado

economicamente.

Em meio a fragilidade econdmica causada pela guerra, a regido enfrentou
também uma queda demografica. Uma mudanca climdtica que acarretou uma fase de
clima mais frio e instavel, entre 1315-1317, teve como consequéncia uma diminuicdo na
producdo de cereais, o que gerou um aumento no preco desses graos. Esse fato incidiu
substancialmente a populagcdo mais pobre que nao possuia poder aquisitivo para
comprar esses alimentos. Nota-se, portanto, um periodo de fome e fragilidade para essa

parcela da populacao.

O declinio na taxa populacional era notado antes mesmo da prépria Peste Negra
devido a existéncia de longos periodos de fome. (PERRQY, 1965). Em funcdo desse
panorama, foi rapida a contaminacdo gerada pela peste, ja que uma populagdo
debilitada era mais vulneravel a contracdo de doencas. As pessoas que adoeciam eram,
em sua maioria, pertencentes a parte mais pobre da populagdao, mas ambos os setores
sociais estavam apreensivos pela falta de conhecimento para combater este mal.

(DELUMEAU, 1989).

Nota-se que as condi¢Oes de salubridade das cidades favoreciam a proliferacdo
de ratos, por conta das construcdes das moradias em condi¢des precdrias e pela sujeira
dos dejetos que eram jogados nas ruas, devido a falta de saneamento bdsico no periodo.
(LIDBERG, 2001). A Peste Negra em Florenca teve seus primeiros surtos entre 1340-1341
e apresenta os piores momentos em: 1360-1363, 1371-1374, 1399-1400, 1417 e 1422-

1425. Entre 1348 e depois em 1363, atingiu a cidade e reduziu consideravelmente a
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populacdo. Se antes da peste a populacdo da cidade chegava a possuir 90 a 100 mil

habitantes, depois desse episddio ndo passava de 60 mil pessoas. (TENENTI, 1973).

Nesse periodo, a Peste Negra se propagou rapidamente por toda a Europa e teve
maior intensidade nas grandes cidades portuarias, sendo a mortalidade mais alta entre
0s grupos mais pobres. (FRUGONI e BARBERO, 1999). J4 para as familias ricas, os autores
atribuem a menor mortalidade nao tanto pela alimenta¢ao, mas pela possibilidade de
fugirem para o campo ou para lugares em que quase ndo existia a doenga, como o caso
dos jovens florentinos que fogem da cidade de Floren¢a durante uma crise de Peste
Negra relatado no livro “Decamerao”. (BOCCACCIO, 1803). A diminui¢do da populagao
causada pela Peste Negra provocou uma mudanca considerdvel nas cidades italianas.
Esse panorama levou a faléncia de algumas companhias mercantis que se depararam
com a falta de mercadorias e de clientes para os seus produtos. Essa elite de
comerciantes das cidades portudrias, localizadas ao norte e ao centro da Peninsula

Italica.

Estudo de caso: Florenga

As origens dessa cidade sdo remetidas ao Império Romano. A cidade pertencia ao
Império no ano de 59 a.C, periodo no qual governava Cesar Augusto. (NESTI, 2010). Era
um pequeno espaco de territério, um quadrildtero com aproximadamente 500 metros
de lado e que era um acampamento romano, possuindo por volta de 37 hectares e uma
populacdo de mais de 10.000 pessoas. (NORMAN, 1995). Nesse periodo foi construida
a primeiro muro em volta da cidade, erguido no final do | século a.C. Na metade do
século lll, S3o Jodo Batista foi nomeado padroeiro da cidade em uma tentativa de
dominacao pela Igreja Catélica, ja que essa posicdo era anteriormente atribuida ao deus

Marte, divindade paga.

Com o fim do Império Romano, alguns povos de diferentes localidades
dominaram a cidade na Idade Média. Primeiros os Bizantinos no século VI, depois os

Lombardos nos séculos VIl e VIII e, depois, os Francos no século IX, com o dominio do
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Império Carolingio na cidade. Apds a morte de Carlos Magno, o poderio do seu império

foi diminuido, perdendo a influéncia na regido da Peninsula Italica.

No decorrer das migracdes germanicas ao longo da Alta Idade Média, a
populacdo nas cidades diminuiu e foram feitas fortificagdes no centro urbano de
Florenca. No século IX receberam muros construidos pelo governo da cidade, com os
quais traziam a divisdao entre as pessoas que estavam dentro e a grande parte da cidade
gue existia fora desses muros. No século Xl, a cidade tinha um papel ativo na politica da
Peninsula com uma populagdo que cresceu consideravelmente e chegou a

aproximadamente 20.000 habitantes. (NORMAN, 1995).

Neste mesmo século, a cidade de Florenca apoiava o papa Gregorio Vil e a
condessa Matilda com o grupo dos guelfos, que eram aliados ao Pontifice, e que queriam
manter Florenca como uma comuna independente. J& o grupo dos gibelinos eram
apoiadores do Imperador Henrique IV e tinham a ambicao de retomada do Império
Romano. O poder imperial entrou em conflito com o Império Papal que possuia sua
centralidade em Roma. Contudo, de acordo com a sua posi¢do geografica, a cidade
estava mais proxima de Roma, dessa forma a lIgreja Catdlica conseguia exercer seu

poderio de forma mais efetiva em Florenga.

A cidade, no século Xll, teve uma grande expansdao comercial, econbmica e
demografica, crescendo consideravelmente de tamanho. Nesse periodo Florenga atinge
aproximadamente 80 hectares e por volta de 30.000 pessoas moravam na cidade.
(NORMAN, 1995). Um reflexo do crescimento pode ser observado entre 1173-74 no qual
foram construidos novos muros em Florenga que incorporaram este novo espaco
urbano. O século XllIl também foi marcado por um crescimento demografico, com a
migracdao de muitas pessoas dos arrabaldes para morar dentro da muralha, algumas

pertencentes a prépria regido e outras oriundas de cidades vizinhas. (PINTO, 2016).

No inicio do século XIV, Florenca manteve esse crescimento populacional e
demografico descrito no século XIl. Para atender a tamanho crescimento, o espaco
citadino sofreu alteracbes. Em 1284 foi projetada por Arnolfo di Cambio uma muralha

gue ampliava o territério da cidade de Florenca, construcao que englobava os burgos da
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cidade e possuia 73 torres, em cada torre havendo duas portas. “Em 1333 foi terminada
a ultima mura de Florenga, permaneceu intacta até a segunda metade de 1800.”

(PETROLI, A, e PETROLI, F, 2017, p.14).

A Figura 2 a seguir, apresenta a planta da cidade nos Trezentos, com esta nova
mura e as diversas constru¢des arquitetOnicas desenvolvidas nesse periodo. Foram
construidos monumentos de destaque, como: a Catedral Santa Maria del Fiore, o
Campandrio, a Igreja de Sao Lourenco, a Igreja de Santa Croce, a Igreja Orsanmichele, a
Igreja Santa Maria Novella, o Palacio Bargello e o Palacio Vecchio. Essas duas ultimas
construgcdes eram as sedes de governo da cidade, nas quais os representantes também
habitavam. Contudo, podemos destacar que todos os outros monumentos descritos sdo
construgdes religiosas, principalmente igrejas, sendo tal aspecto ratificante do grande

poder que o Império Papal exercia na cidade neste século.
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Figura 2 — Planta prospectiva de Florenga. Século XIV.

Referéncia: PETRIOLI, Andrea e PETRIOLI, Fabrizio. 1333. Firenze dove passavano le ultime mura.
Firenze: Edizioni Polistampa, 2017, p.15

Consideragoes Finais

Apesar da cidade de Florenca ter vivenciado um periodo conturbado na Idade
Média nos conflitos entre o Império Papal e o Sacro Império, além da Guerra dos Cem
Anos e dos intensos surtos de Peste Negra, ndao se pode rotular esse periodo como a
“idade das trevas”, em contraposicdo ao anterior, que trouxe o crescimento e

desenvolvimento das cidades como a “idade do ouro”. Nota-se que esses dois termos
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dividiram a historiografia ao descreverem de forma antagdnica um mesmo periodo: o

medieval.

Todavia, a partir das questdes apresentadas nesse artigo, torna-se claro que
apesar desses conflitos vivenciados, nesse mesmo periodo da Baixa Idade Média em que
a cidade se expande. Passando a receber novos muros e construgdes, Florenga
demonstra toda a sua riqueza e importancia neste momento. Para além de uma visao
apenas pessimista sobre esse periodo, é necessdrio demonstrar que ocorreram grandes
transformacgdes nas cidades que impulsionaram seu crescimento. Sendo assim, o intuito
seria desmistificar tamanha visdo, corroborando coma perspectiva de que esses dois
momentos estiveram presentes nos diversos acontecimentos ao longo da Idade Média

e configuram uma relacao dual dessa sociedade. (LE GOFF, 2008).
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Resumo

A Historia do ramo feminino da Ordem dos Frades Pregadores no século Xl ndo é facil
de ser contada. N3o é s6 a escassez de documentos que torna essa empreitada dificil
para os primeiros decénios de existéncia da Ordem, mas o fato de que os frades tenham
resistido com vigor a que casas de mulheres fossem incorporadas a Ordem. Essa
resisténcia, no entanto, foi solapada constantemente pelos interesses de certos frades,
bem como da Curia Papal e de membros da aristocracia laica, em conferir apoio
institucional e espiritual aos grupos de mulheres, espalhados pela Cristandade, que se
devotavam a vida religiosa a partir da missao dominicana. Antes de apresentarmos a
primeira traducao para a lingua verndacula do texto das Constitui¢cdes, nossa intencao é
apontar em nossa introducdo uma breve trajetdéria da vida religiosa feminina
dominicana.

Palavras-chave: Ordem dos Frades Pregadores; Ordem Segunda Dominicana; Legislacao
medieval.

Abstract

The story of the female line of the Order of Friar Preachers in the 13th century is not an
easy one to tell. It is not only the scarcity of documents that makes this undertaking
difficult for the first decades of the Order's existence, but the fact that the friars
vigorously resisted the incorporation of women's houses into the Order. This resistance,
however, was constantly undermined by the interests of certain friars, as well as the
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Papal Curia and members of the secular aristocracy, in providing institutional and
spiritual support to women's groups, spread throughout Christendom, who devoted
themselves to religious life from onwards of the Dominican mission. Before presenting
the first translation into the vernacular language of the text of the Constitutions, our
intention is to point out in our introduction a brief trajectory of Dominican female
religious life.

Keywords: Order of Friar Preachers; Dominican Second Order; Medieval legislation.

A histdria do brago feminino da Ordem dos Pregadores comeca com Domingos
de Gusmao. Em 1207, o hispano funda a primeira casa de mulheres sob sua supervisao
no povoado de Prouille, na regido do Midi francés, para recém conversas do
catarismo.284 Antes de sua morte, em 1221, Domingos também ja havia estabelecido
as comunidades de irmas em Madrid e em S3o Sisto de Roma, além de ter planejado um
qguarto convento, o de Santa Inés em Bolonha, terminado sob a supervisdo de seu
sucessor, Jordao da Sax6nia. Como essas quatro casas estavam associadas ao fundador,
seriam percebidas como mais legitimas do que as criadas posteriormente. Isso porque,
nas décadas seguintes, numerosas funda¢des de mulheres iriam se afiliar a Ordem.
Como ocorreu também com premonstratenses, cistercienses e franciscanos, conforme
crescia a obrigacdo dos pregadores com a cura mulierum, também se adensava a
oposicdo dos frades, preocupados com o valor do trabalho devotado as mulheres. Essa
oposicdo aparece oficialmente pela primeira vez no Capitulo Geral de 1228, quando os

definidores estabeleceram o seguinte decreto:

Em nome da obediéncia e sob pena de excomunhdo, nds formalmente
proibimos a todos os irmdos que operem de qualquer forma para que as
monjas ou comunidades de mulheres religiosas de qualquer tipo sejam
admitidas no cuidado da Ordem. Ao mesmo tempo proibimos qualquer um
de receber qualquer mulher ao habito ou fazer profissdo.285

284 Ha controvérsias quanto ao papel central de Domingos na fundacdo da casa de Prouille. E possivel
que a fundagdo prouiliana tenha sido dirigida por Diego de Osma, companheito de Domingos na missdo
de pregacgdo contra os cataros. Cf. VICAIRE, Marie-Humbert. Histoire de Saint Dominique. Paris: Du Cerf,
2004. p. 239.

285 “In the name of obedience and under penalty of excommunication, we formally forbid any of the
brethren to arrange in any way for nuns or communities of religious women of any sort to be committed
to the care of the Order. And at the same time we forbid any one to receive any woman to the habit or to
profession.” O’ CONNOR, J. Saint Dominic and the Order of Preachers. New York: The Holy Name Bureau,
1916. p. 115. Todas as tradugdes subsequentes, assim como esta, foram realizadas por nés, os autores.
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Ndo ha nada de original nessa proibicao dos frades, uma vez que o mesmo tipo
de interdicdo ja havia sido estabelecido por Premonstratenses (em 1198) e Cistercienses
(no mesmo ano de 1228). No entanto, os dominicanos ndo sdo claros quanto aos
mosteiros ja existentes, aqueles criados por Domingos. O que impora uma tensao entre
os frades, pois vemos que logo em 1229, Jordao da Saxonia repreende com firmeza o
provincial da Lombardia, bem como tenta tranquilizar Diana de Andald, senhora do
mosteiro de Santa Inés de Bolonha, no sentido de assegurar que as casas femininas
fundadas por Domingos ndo deveriam ser alijadas do cuidado dos frades (WALZ, 1951,

XLVII, p. 53; p. 55.).

Ao que tudo indica, a oposi¢do continuara firme na década seguinte, pois temos
o registro de duas cartas enviadas pelo papa Gregodrio IX a Jordao da Saxbénia, em 1236,
ordenando que os conventos de Prouille (RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 86) e Madri
(RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 87) fossem reincorporados & Ordem. Os sucessores de
Jorddo na lideranca da Ordem — Raimundo de Penaforte (1238-1240) e Joao, o Teuténico
(1241-1252) — serdao abertamente contrarios ao trabalho pastoral junto as mulheres

religiosas.

Logo apds sua eleicdo como Mestre Geral, Raimundo instou Gregodrio IX a
permitir que os frades se dissociassem do cuidado com as monjas. Em outubro de 1239
o papa emite a bula Inspirationis divinae (RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 107), em que
declara que os frades ndo estavam mais obrigados a aceitar o cuidado das monjas ou
outras mulheres religiosas, a ndo ser que as cartas papais fizessem mengao explicita a
essa concessdo. Assim, no futuro, se uma carta papal exigisse dos frades a cura
mulierum, deveria citar expressamente a bula de Gregério. Brett afirma que, embora
esse decreto ndo fosse um golpe mortal para as monjas, diminuia consideravelmente a

responsabilidade dos frades sobre as religiosas (BRETT, 1984, p. 62).

A partir dai a oposicdo a qualquer responsabilidade sobre as religiosas parece se

aprofundar, porque o Capitulo Geral de 1240 decide:

Advertimos aos nossos frades que ndao administrem os sacramentos de modo
nenhum as mulheres religiosas, a ndo ser a peniténcia. Aqueles que, de fato,
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fizerem o contrario, apds o capitulo geral, cujo ultimo foi celebrado em
Bolonha, quando lhes foi entdo proibido e repreendido severamente, jejuem
sete dias a pdo e agua e rezem sete missas do Espirito Santo e sete saltérios
e recebam sete disciplinas (REICHERT, 1898, p. 17).

Em 1242, novamente reunidos no Capitulo Geral, os frades aprofundam essa proibicdo:
Os frades que administram o sacramento da extrema un¢ao as monjas
ou outras religiosas ou tenham instituido ou destituido prelados para
elas ou que tenham exercido o oficio da visitagdo em suas casas
impomos 7 dias a pao e agua, 7 salmos e 7 disciplinas e em virtude da
obediéncia estrita antecipamos que se abstenham de tais coisas e elas
ndo falem nem disso nem de nada mais. Quem, porém, ja as tiver
visitado ndo esta isento deste preceito por conta das cartas enviadas
pelo senhor papa a ndo ser que nelas esteja contido um privilégio ou
um preceito especial do papa. Nem qualquer dos frades de outros

sermoes, ou colagcbes ou escrituras sagradas traduza do latim para o
vulgar. (REICHERT, 1898, p. 24).

Jodo, o Teutbnico, que presidira ambos os capitulos, foi além dessas proibicdes. O
Mestre Geral pediu ao papa Inocéncio IV que renovasse a bula Inspirationis divinae, ao que o
pontifice aquiesceu em setembro de 1243 (RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 120). Sabemos que
essas acOes pesaram sobre a realidade da vida comum das monjas, pois, certamente em
resposta a um pedido das irmas de Sdo Sisto de Roma, Inocéncio determinou, em fevereiro de
1244, que a Ordem providenciasse frades para sua direcdo espiritual, estabelecesse um capelao
residente e corrigisse seus erros, como fizeram Domingos, Jorddo e Raimundo antes de Jodo

(RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 131).

Mas ndo foram apenas as monjas de Sdo Sisto que recorreram ao papado contra a
rejeicdo dos dominicanos. Entre o final de 1244 e o inicio de 1245, Amicia de Monfort, filha de
Simon de Monfort e prioresa do mosteiro de Montargis, na Franga, escreveu para a curia
rogando para que sua comunidade fosse incorporada a Ordem. Em abril de 1245, o pontifice

determina que assim se fizesse (RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 148).

Ha, aqui, um fato novo: a casa de Montargis ndo tinha uma tradigdo vinculada ao
fundador. De acordo com Creytens, ela teria sido fundada em 1245 (CREYTENS, 1947, p. 45).
Assim, se uma casa recém-inaugurada poderia conseguir afiliagdo aos dominicanos, outras
também poderiam seguir pelo mesmo caminho. E o que demonstra Grundmann (2005, p. 109),
ao informar que até 1246 pelo menos trinta mosteiros femininos haviam sido filiados a Ordem.
Em uma bula do mesmo ano, Inocéncio IV informava a Ordem dos Pregadores que,

independentemente de privilégios concedidos anteriormente, eles deveriam receber o encargo
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de todo e qualquer mosteiro feminino de acordo com a determinagdo da Sé Romana (RIPOLL &

BREMOND, 1729, p. 160).

Jodo, o TeutOnico, também precisou lutar contra tendéncias de aceitacdao das mulheres
no interior da prépria Ordem. No Capitulo Geral de 1245 (REICHERT, 1898, p. 32) novamente
lemos uma interdi¢cdo aos frades de administrar a extrema ung¢do em mulheres, alargando-se,
assim, a proibicdo de 1242. Em 1247 o Capitulo Geral admoestava que os frades jovens ndo
deveriam ser enviados a ouvir confissdo de mulheres e que todos os irmaos deveriam cuidar
para que nado tivessem muita familiaridade com elas (REICHERT, 1898, p. 40). Na reunido de 1250
determina-se que os priores conventuais ndo deveriam permitir aos frades que frequentassem
0os mosteiros femininos ou ouvissem confissdo de mulheres a ndo ser em circunstancias

excepcionais (REICHERT, 1898, p. 53).

Certamente por insisténcia de Jodo, Inocéncio IV langca uma nova bula em julho de 1252,
estipulando que a Ordem estava isenta de responsabilidade sobre qualquer nova comunidade
feminina pelos préximos vinte anos (RIPOLL & BREMOND, 1735, p. 30). Em setembro do mesmo
ano o papa, mais uma vez respondendo as demandas de Jodo, exime a Ordem de toda cura
mulierum, com excecdo da devida aos mosteiros de Prouille e S3o Sisto (RIPOLL & BREMOND,
1729, p. 217). As monjas das casas abandonadas poderiam ainda viver sob a regra dos
pregadores e compartilhar de seus privilégios, mas o controle espiritual e temporal sobre elas

deveria recair sobre os bispos locais (RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 226).

Logo as monjas ganhariam dois defensores, no entanto. O primeiro deles foi Hugo de St.
Cher, frade pegador e legado papal desde 1251. Inocéncio IV Ihe incumbird a missdo de averiguar
a situacdo das monjas que seguiam a regra dos pregadores e chegar a uma solucdo de consenso
(RIPOLL & BREMOND, 1735, p. 32). O cardeal, como medida de emergéncia, colocou o mosteiro
de Santa Inés de Bolonha sob a dire¢do dos frades até que um novo mestre geral fosse eleito.286
Este seria Humberto de Romans, o novo defensor das monjas dominicanas e responsavel pelo

documento que ora vai traduzido.

Em 1255, no Capitulo Geral realizado em Mildo, os definidores sob a supervisdo de
Humberto decretaram que qualquer mosteiro feminino deveria requerer afiliagdo a assembleia
dos frades, e a anuéncia, como ocorria com toda regra dos pregadores, deveria ser confirmada

por trés capitulos (REICHERT, 1898, p. 75). Em 1256, o Capitulo Geral reunido volta ao tema para

286 Jodo, o Teutodnico, faleceu em novembro de 1252.
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estabelecer que os frades ndo deveriam, nem direta nem indiretamente, comprometerem-se

voluntariamente com a cura mulierum (REICHERT, 1898, p. 83).

Ao que tudo indica, a noticia se espalhou, pois mosteiros femininos que haviam
pertencido a Ordem anteriormente se dirigiram a Curia solicitando readmissdo aos cuidados
pastorais dos Pregadores. O primeiro de que temos noticia foi o de Montargis, pois em janeiro
de 1257 Inocéncio IV coloca novamente essa casa sob a tutela dos frades (RIPOLL & BREMOND,
1729, p. 328). No més seguinte, Hugo de St. Cher ird usar seu poder de legado papal da Germania
para fazer com que as casas de mulheres daquela provincia dominicana fossem aceitas pelos
frades (HINNEBUSCH, 1966, p. 392). Em seguida, Hugo agiu em favor da casa de Santa Inés de
Bolonha, que foi reincorporada aos cuidados dominicanos por decreto papal de abril de 1257
(RIPOLL & BREMOND, 1729, p. 335). Ainda no mesmo més, Hugo determinou ao capitulo
provincial da provincia germanica que reincorporasse todas as casas femininas que
anteriormente tivessem sido associadas a Ordem por mestres gerais, o capitulo geral ou o

papado (REICHERT, 1898, p. 88-89).
No Capitulo Geral de 1257, fica estabelecido que:

Manda o mestre da Ordem que os priores provinciais e seus vigarios |he
escrevam na sequéncia do Capitulo Geral quantas casas nossas irmas
possuem em suas provincias, o nimero de irm3ds em cada casa e quais tém
proventos e pagamentos e que tipo de autoridade lhes é atribuida.
(REICHERT, 1898, p.88).

Nesse mesmo ano, o proprio Humberto pede a Alexandre IV que reedite a bula de
Inocéncio IV salvaguardando a Ordem da cura mulierum. Segundo Brett, com quem
concordamos, essa ag¢do se explicaria ndo porque o mestre geral pretendesse dissociar os frades
por completo das monjas, mas para deter em seu poder o controle sobre a afiliagdo de casas

femininas (BRETT, 1984, p 72).
Novamente reunidos os frades no Capitulo Geral, em 1259, definem:

Determinamos severamente e obedientemente a virtude que nenhuma
mulher deve ser tida como irma por qualquer frade, a ndo ser pelos priores
provinciais nas provincias em que eles se estabelecem com a autoridade da
ordem outorgada por algum mestre da ordem ou capitulo geral ou papa. Os
priores provinciais, porém, devem ser interrogados diligentemente sobre isso
e devem levar, no capitulo seguinte, ao mestre quantas sdo as irmas e em que
partes do convento elas estdo alojadas. (REICHERT, 1898, p. 98).

Se o censo pedido em 1257 foi realizado, dele ndo temos noticia. Fato é que nas atas

dos anos subsequentes ndo ha registro a respeito desse levantamento. De toda forma, a mera
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acao de requisitd-lo aponta para um abrandamento das tensdes quanto a aceitacdao de casas
femininas associadas aos frades. No entanto, restava ainda uma questdo a ser resolvida: a
homogeneidade das formas de vida praticadas pelas irmas. Certamente é essa preocupac¢do que
leva Humberto a requer do papa autoridade para formular um novo conjunto de constitui¢des.
Com a permissao papal, Humberto apresentara sua regra no Capitulo Geral de 1259. De acordo
com Brett, (1984, p. 73) o texto das ConstituicGes se inspirou naquele que o préprio Humberto
havia escrito para as monjas de Montargis, e seria utilizado pelas religiosas dominicanas até

1930 (HINNEBUSCH, 1966, p. 381).

Ja Smith e Cariboni estabelecem uma histdria do texto muito mais complexa. De acordo
com Smith, foram escritas, entre 1220 e 1259, varias versdes das Constituicdes para as religiosas
dominicanas. Para a historiadora, a primeira delas teria sido redigida ainda por Domingos, e
deveria ser observada junto com a Regra de Santo Agostinho. Ela chama atencado para o fato de
gue, aquela altura, era pouco comum a utilizacdo da regra agostiniana por comunidades de
mulheres enclausuradas e que, portanto, essa era uma op¢ao consciente da parte de Domingos
de alinhar a vida das religiosas a dos frades (SMITH, 2014, p.74). Smith acredita que uma série
de ConstituicGes foram desenvolvidas entre 1220, quando Domingos estabeleceu a comunidade

de Sdo Sisto em Roma, e a redacao final aprovada, no Capitulo Geral de 1259.

Cariboni enfatiza um aspecto bastante relevante da realidade juridica eclesiastica da
Idade Média Central, que ndo devemos perder de vista: “os textos normativos e, em particular,
as regras, foram sempre consideradas como fundadoras, juridicamente, da vida religiosa.”
(CARIBONI, 2009, p. 34). Extrapolando a premissa de Cariboni, e conhecendo o arduo caminho
gue as monjas dominicanas enfrentaram desde a fundacgdo das primeiras casas de mulheres da
Ordem, podemos entender o estabelecimento das Constitui¢des como o reconhecimento da

existéncia juridica e, portanto, da aceitagao do que é legitimo chamar de Ordem Segunda.

Um local chave, como ja vimos, a partir do qual se organizara, pelo menos em termos
simbdlicos, o percurso normativo das mulheres dominicanas é o mosteiro de Sdo Sisto de Roma.
Essa casa, que nas primeiras décadas do século Xlll é o centro de uma reforma conventual levada
a cabo pelo papado, que visa recolher ali todas as mulheres religiosas de Roma, tera em
Domingos seu lider e o responsdvel por redigir sua forma de vida. Desse documento, as
Institutiones Sacti Sixti de Urbe, a mais antiga versdo completa preservada é de 1291. Sabemos
da sua adocdo por algumas comunidades femininas gracas a indicacGes presentes em

documentagdes papais enviadas a estes mosteiros. Sdo apenas dois os indicios diretos que o
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vinculam a casas associadas aos dominicanos: uma carta que Gregério IX envia a Prouille em 22
de margo de 1236 (TUGWELL, 1995, p. 165) e outro que o mesmo pontifice remete ao bispo de
Osma, em 9 de abril de 1238, a favor do mosteiro de S3o Estevdao de Gormaz (TUGWELL, 1995,
p. 88-89).

As demais referéncias as InstituicGes de Sao Sisto, a partir da década de 1230, trata-se
sobretudo de sua indicagao, pelo papado, para mosteiros de regiées germanicas que ainda nao
estavam sob a jurisdicdo dos pregadores (CARIBONI, 2009, p. 40). Cariboni nota que a difusdo
das Institutiones ocorre independentemente da contribuicdo do que podemos chamar de
“nudcleo duro” dos pregadores que, como ja observamos, durante décadas foram contrarios a
institucionalizacdo de casas de mulheres. A Sé Apostdlica, na tentativa de dar enquadramento
institucional a um ndmero notavel de comunidades, optara por utilizar de formas institucionais
ja consolidadas, como Sdo Sisto, que era ao mesmo tempo mosteiro papal e legado aos
primeiros pregadores. “Tratava-se de um primeiro e simples nivel institucional, que se utilizava
da obra de Domingos em S3o Sisto, na realidade uma obra na qual ele foi apenas co-
protagonista, elevando-a a um plano simbdlico-legitimador.” (CARIBONI, 2009, p. 41). Tal
percurso levou, algumas décadas mais tarde, a resultados reais e mais estdveis com a
incorporacdo efetiva de muitas comunidades que haviam inicialmente apenas adotadas as
instituicOes e que, geralmente, entravam em contato com os conventos dos pregadores, mas as

quais, por muitos anos, estiveram impedidas de se inserir efetivamente na Ordem.

A documentac¢do pontificia nos informa apenas sobre a adocdo, pelos monastérios
femininos, das InstituicGes de Sdo Sisto, pouco sabemos sobre o real contelddo deste texto na
primeira metade do século Xlll, as vezes indicado com o termo Institutiones, outras vezes como
Regula. Ainda segundo Cariboni, as Institutiones, embora talvez contenham um nucleo original
que se refere as consuetudines primitivas dos pregadores, foram remanejadas e modificadas em
muitos pontos de forma substancial (CARIBONI, 2009, p. 42). O texto aparece indicado em uma
carta de Gregoério IX de julho de 1232 endereg¢ada nao as religiosas dominicanas, mas as sorores
penitentes de Santa Maria Madalena in Alemannia. Este documento papal ndo foi conservado
de forma original, mas apenas em uma copia redigida pela chancelaria de Nicolau IV, em 1291,
gue contém um texto com interpolacGes evidentes do final do século XIII (TUGWELL, 2006, p.

57).

Se o conteldo das InstituicGes de Sdo Sisto, nas primeiras décadas de existéncia da

Ordem, escapa-nos quase completamente &, ao contrario, claramente documentada em muitos
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cendbios, inseridos mesmo que marginalmente na érbita dominicana, a presenca de um texto
mais ou menos datado das Constituicdes dos pregadores adaptada ao elemento feminino.
Foram conservadas pelo menos 3 versdes. A primeira, se bem que contida em um cédigo
miscelaneo composto entre os séculos XIV e XV, refere-se as constituicdes primitivas na redacao
precedente que Ihe dd Raimundo de Penaforte e datavel do periodo entre 1228 e 1231. O texto,
editado por André Simon, era adotado pela comunidade das sorores penitentes e integrava as
InstituicGes de Sao Sisto (SIMON, 1918, p. 154-169). A segunda versdo, editada por Vera Sack,
estd contida em um manuscrito produzido pouco antes da metade do século Xlll na regido da
Germania, e trata-se da traducdao de fragmentos de um texto modificado pelas monjas das
constituicdes promulgadas por Raimundo de Penaforte em 1241 (SACK, 1975, p. 127-167). A
diferenga da primeira, essa recolha nao foi atribuida a instituicdo de Sao Sisto mas apenas a
regra de Santo Agostinho. Uma terceira versao foi publicada por Raymond Creytens, e foi
composta por volta de 1250 para o mosteiro francés de Montargis, ao qual ja aludimos antes,
gue estava sob a influéncia de Humberto de Romans, naquele periodo prior provincial da Ordem
para a Franca. Diferentemente das duas outras versdes, essa Ultima era dedicada a uma

comunidade ja incorporada plenamente a Ordem.

Para Cariboni, no que se afasta da interpretacdo de Brett, a Constituicdo de Montargis
nao deve ser considerada como um estagio intermedidrio entre as InstituicGes de Sdo Sisto e a
Constituicdo que Humberto de Romans publicou em 1259 por ocasido do Capitulo Geral de
Valenciennes, mas pode ser vista sobretudo como inserida nesta série de textos de uso por
mosteiros femininos especificos que, aqui e ali, colocavam-se sob as diversas redac¢des das

constituicGes masculinas.

E assim que, enfim, chegamos a apresentar aos leitores e leitoras, a tradugdo do texto
das Constitui¢des das Irmas da Ordem dos Pregadores, no intuito de dar a conhecer e,
principalmente, fomentar os estudos sobre a vida religiosa feminina das dominicanas.287 Tudo
ainda estd por ser escrito sobre esse exemplo de legislagdo medieval. Hd que se compara-lo ao
texto da redagdo de 1256. Ha que se compara-lo com a legislagdo dos frades. Ha o levantamento
meticuloso daquilo que as monjas podiam ou n3do fazer. Ha todo um estudo a ser feito sobre a

forma como se trata o corpo e as relagcbes de género. Enfim, esperamos que a traducdo das

287 Baseamo-nos na versdo contida na base de dados Documenta Catholica Omnia, disponivel na internet
no endereco https://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/1259-
1259, Soreres_Ordinis_Fratrum, Constitutiones, LT.pdf
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Constituicdes enseje novos estudos que larguem o campo ainda pouquissimo explorado da vida

religiosa feminina dominicana.

Constituicdes das irmas da Ordem dos Frades Pregadores

Comecgam as constituicdes das irmas da Ordem dos Frades Pregadores.288 Como a
Regra nos ordena a unidade dos coracdes e das mentes no Senhor, é bom que, vivendo
de acordo com a mesma regra e profissdo, vivamos também em uniformidade na
observancia canlnica da religido; a unidade interior dos coracdes sera, portanto, o
alimento e o sinal da uniformidade externa de conduta. O que poderd ser mais
competentemente e mais plenamente observado se o confiarmos a escrita de modo a
todos terem conhecimento do modelo de vida a partir de um atestado escrito, ninguém
se atrevendo a mudar, acrescentar ou remover nada. Correr-se-ia o risco de uma

dissipacdo progressiva se fosse negligenciada o minimo registro.

Em tudo isso, porém, quem estiver presidindo tem a faculdade de deliberar com
as irmas sobre seu préprio convento quando o julgar apropriado: a ndo ser que o prior
provincial ou seus vigdrios tenham motivo de ordenar diferentemente. Como as outras

irmas, a prioresa também se beneficia das deliberagdes.

Sendo assim, para que providencidssemos a unidade e a paz das irmas,
compomos cuidadosamente este livro que chamamos de livro das constituicdes,
dividindo-o nos capitulos abaixo de modo a se alcangar melhor resultado. Declaramos,
porém, que as constituicGes ndo obrigam as irmas a culpa, mas apenas a pena, a ndo ser
gue haja preceito ou desprezo. Seguem-se as divises dos capitulos: (I) Do oficio da
igreja; (ll) Das inclinagdes; (lll) Dos sufragios dos mortos; (llll) Dos jejuns; (V) Do
alimento; (VI) Da refeicao; (VIl) Dos enfermos; (VIII) Das sangrias; (IX) Dos leitos; (X) Das
vestes; (XI) Da posse comum das coisas; (XIl) Da comunhdo e lavagem da cabeca e corte

do cabelo; (XIIl) Do siléncio; (XIlIl) Da recepgdo; (XV) Das novicas e sua instrucdo; (XVI)

288 As Constituicdes se iniciam com uma carta escrita por Humberto de Romans, dirigida ao Capitulo
reunido em 1259.
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Da profissao; (XVII) Da culpa leve; (XVIII) Da culpa média; (XIX) Da culpa grave; (XX) Da
culpa mais grave; (XXI) Da culpa gravissima; (XXII) Das apodstatas; (XXIII) Da elei¢do da
prioresa; (XXIII) Da instrucdo da prioresa; (XXV) Das zeladoras; (XXVI) Da despenseira;
(XXVII) Do trabalho; (XXIX) Do entrar e sair das casas; (XXX) Do capitulo; (XXXI) Da

concessao das casas.

Do oficio da igreja: primeiro capitulo

Ao primeiro sinal, que as irmas se levantem com agilidade madura, preparando-se
honesta e religiosamente. Que as irmas oucam as matutinas e todas as horas candnicas
comunitariamente, a ndo ser que haja causa para dispensas pessoais. Todas as horas
canobnicas devem ser ditas clara e distintamente, de modo que nem a devoc¢do seja
distraida e nem tudo mais que elas tenham que fazer seja impedido. E assim que deve
ser feito: observe a pausa métrica no meio do verso, e ndo prolongue muito a voz nem
na pausa nem no final do verso. O ritmo, no entanto, deve ser adaptado ao tempo

litrgico. A hora da Santissima Virgem deve ser dita antes das horas candOnicas na igreja.

Durante as duas refeicGes das irmds, que a leitura seja feita na igreja antes do
Completdrio: haja agora e sempre com temperanga, irmas. Depois de ser dita por quem
estiver presidindo Adiutorium nostrum in nomine domini, feita a confissdo e dito o
completério, a hebdomadaria deve aspergir a 4gua benta. Depois que se diga o Pater
Noster e Credo in Deum. Depois dos completérios, as disciplinas devem ser tidas no

tempo liturgico.

Que seja concedido espa¢o adequado as irmas para as meditacdes e oragdes sacras
privadas até o toque anterior as matutinas. Tendo-se feito o toque, porém, todas devem
sair da igreja e entrar em seus dormitdrios. Deve-se estabelecer, porém, outro local em
gue as irmas se reunam para realizar o oficio divino, estando presente a prioresa ou

outra que disso se encarregue oportunamente a tempo.

Das inclinagdes: segundo capitulo
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Ao entrarem no coro na hora certa, as irmas devem se inclinar profundamente diante
do altar. E ao chegarem aos seus assentos, tendo sido feito sinal por quem estiver
presidindo, dobrem os joelhos e se inclinem profundamente no tempo litlrgico, dizendo
o Pater Noster e Credo in Deum nas matutinas e na prima; em todas as outras horas,
apenas o Pater Noster. Feito novamente o sinal, levantem-se. Tendo comecado, entao,
a hora canodnica, virem-se para o altar e fagam o sinal da cruz. E na Gloria Patri inclinem-
se profundamente um coro diante de outro coro ou prostem-se de acordo com o tempo
litirgico até a Sicut erat. E que assim seja feito sempre que se digam o Pater Noster e o
Credo in Deum, exceto na missa e no inicio das leituras e na agdo de gragas, quando se

deve inclinar apenas no Pater Noster e na oracao Retribuere.

E assim se deve fazer na primeira reunido para a missa, na ora¢ao apds a comunhao, na
oracdo pela igreja; nas Horas individuais, na coleta e na Gloria Patri no inicio da hora.
Em cada Gloria Patri, nos ultimos versos dos hinos, no penultimo verso do cantico
Benedito, devem-se curvar de joelhos; também no canto das palavras suscipe
deprecacionem mostram da Gloria in Excelsis, e nas palavras ex Maria Virgine et homo
factus est do Credo na missa, assim como na benc¢do que precede as leituras, no capitulo
da oragdo Sancta Maria e em todas as ora¢des quando o nome da Santissima Virgem e
de sdao Domingos forem ditos; também quando o nome da Santissima Virgem for dito

na antifona Salve.

Iniciada a hora como dito e, de fato, tendo-se inclinado na G/dria depois do Venite, que
se levantem, um coro diante do outro coro. No primeiro salmo, um coro se senta, no
segundo que se levante este e que se sente o outro coro, alternando dessa forma até o
Laudate Dominum de Celis. E que se faca assim em todas as horas canonicas. No final da
leitura das matinas, caso nao seja oficio dos mortos, a leitora se curva entre o pulpito

no meio do coro e os degraus do altar, ou se prostra de acordo com o tempo liturgico.

Novamente no Salve sancta Parens, no Veni Creator Spiritus e no comeco da antifona da
Santissima Virgem que se diz depois dos completérios, os joelhos devem-se curvar. Nos
dias de semana, as irmas devem permanecer prostadas desde o final do Sanctus até o

Agnus Dei. Nas festas de trés e nove leituras, as irmas devem permanecer prostradas
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desde a elevacdo do Corpo de Cristo até o Pater Noster. A mesma norma vale para as

prostragdes nas festas de trés e nove leituras.

Quando a prelada ou quem estiver presidindo ordenar uma oracdao em comum, todos
devem-se inclinar. Do mesmo modo fagam todas aquelas as quais se tenha mandato
fazer ou dizer algo. Quem recebe uma ordem, um oficio ou um ministério deve inclinar-
se humildemente em obediéncia. Ao receber qualquer tipo de doagdo, as irmas devem-

se inclinar profundamente, dizendo: “bendito seja Deus pelos seus dons”.

Do sufragio dos mortos: terceiro capitulo

Da festa de S3o Dionisio até o Advento, para o aniversario dos frades e irmas, as irmas
letradas devem dizer os saltérios, as irmas iletradas, quinhentos Pater Noster. Que se
faca o mesmo por cada irma morta de seu convento; e o mesmo se faca pelo mestre da
ordem e pelo prior provincial mortos. Igualmente se faga pelo visitador que tenha
morrido na visitacdo. Os aniversarios dos pais e maes devem se dar no terceiro dia apds
a Purificacdo da Santissima Virgem; dos benfeitores e parentes, no dia seguinte as

oitavas de Santo Agostinho; dos frades e irmas no dia seguinte ao de Sdo Dionisio.
Dos jejuns: quarto capitulo

Da Pascoa a Santa Cruz, as irmas tomam duas refei¢cdes didrias; exceto nos dias das
Rogacles, sextas-feiras, vésperas de Pentecostes e jejuns do quarto (més); vésperas dos
Santos Jodo Batista, Pedro e Paulo, Tiago, Lourenco, Assunc¢do da Santissima Virgem
Maria e de S3o Bartolomeu. Da Santa Cruz até a Pascoa, deve-se observar um jejum
continuo e, tendo sido dita a nona, deve-se comer, exceto aos domingos, a ndo ser que

se haja dispensado diferentemente e por algum motivo.

Durante todo o Advento deve-se fazer uso do alimento quaresmal e que se jejue, do
mesmo modo nos jejuns do Quatuor Temporum e nas vésperas das ascensoes,
pentecostes, de Sdo Jodo Batista e Paulo, Sdo Lourenco, assunc¢des da Santa Maria, de
Mateus, Simdo e Judas, de todos os santos e de Santo André, do mesmo modo todas as

sextas-feiras, a ndo ser que por algum motivo se delibere de outro modo ou a ndo ser
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que seja festa precipua. A festa principal damos o nome de semiduplex ou duplex, do

mesmo modo a segunda-feira e ter¢a-feira depois da Quinquagésima.

Do alimento: quinto capitulo

Na hora adequada, antes do almocgo e antes do jantar, a sacrista toca alguns sinos para
que as irmas ndao demorem a vir para a refeicdo. Quando a refeicdo esta pronta, e
somente entdo, o cimbalo é tocado. Elas devem lavar as maos, quem preside toca o sino
do refeitdrio, e as irmas entram. Tendo entrado, que diga o Benedicite aquela que diz os
versiculos e todas continuam a béncgdo. As servas seguem a ordem: desde as ultimas até

a mesa da prioresa.

Nenhuma refei¢cdo deve ser dada as servas ou as ministras que nao tenha sido servida a
todas. Uma irma ndo deve passar a outra irma o prato, salvo a prioresa. Quando, porém,
o tiver recebido, pode passa-lo apenas a sua direita e esquerda. A prioresa deve comer
no refeitério e se contentar com a comida do convento; do mesmo modo, as
enfermeiras e outras que ministrem qualquer oficio. A comida ndao deve nunca conter
carne em nosso convento. As irmas tém a sua disposicao dois pratos cozidos por dia e
mais, de acordo com o julgamento e disponibilidade da prioresa. Se alguém notar no
prato de quem esta ao lado que falta algo do comum a todas, deve perguntar a criada.
Se alguém ofender de algum modo as irmas que estdo servindo ou comendo, deve
levantar-se da mesa e pedir desculpas. E, tendo sido feito sinal por quem estiver

presidindo, retorne ao seu local.

Da refeigdo: sexto capitulo

Nas horas de jejum, no momento adequado, a sacrista deve fazer o sinal da refeicao,
entdao a mestre do refeitério deve tocar o cimbalo. Assim entram as irmas no refeitério
e, ao sinal de quem esteja presidindo, uma leitora deve ler a frente lube Domne
Benedicere, entdo é dada a bencdo Noctem quitam etc. Durante a leitura, poderdo beber

o que quiserem. Feito o sinal por quem esteja presidindo e tendo sido dito o Benedicite
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pela leitura, a ebdomadaria deve dar a benc¢do Largitor omnium bonorum etc.
Terminada a leitura, quem esteja presidindo diz Adiutorium etc. e em siléncio as irmas
devem entrar na igreja. Quem quer que queria beber além da hora deve pedir licenca e

gue uma companheira a acompanhe.

Dos enfermos: sétimo capitulo

Deve-se cuidar para que nenhuma negligéncia por parte da prioresa se dé com relacao
aos enfermos. Deve-se procurar tratar os enfermos de modo a se recuperarem o mais
rapidamente possivel, como diz a Regra de Santo Agostinho. Eles podem comer carne,
se a gravidade de sua enfermidade ou debilidade o exigirem, segundo o julgamento da
prioresa. Se alguma irma tiver tal enfermidade que ndo a debilite muito nem
comprometa o apetite, ela ndo deve deitar-se em colchdo nem quebrar seu jejum
habitual nem mudar a comida servida no refeitério. Na casa apenas duas salas devem
ficar reservadas para que as adoentadas e as enfermas comam, numa sala, carne, na
outra, outros alimentos, exceto em casos de necessidade evidente. Se, porém, a

prioresa ficar doente, ela deverd ser tratada na enfermaria com as outras.

Das sangrias: oitavo capitulo

Devem-se fazer quatro sangrias ao ano: a primeira no més de setembro, a segunda,
depois do Natal, a terceira depois da Pascoa, a quarta perto da festa de S3o Jodo Batista.
Além dessas sangrias ninguém deve ser sangrado, a ndo ser que, em algum caso, a
critério da prioresa, ela julgue diferentemente. As sangrias devem ser feitas de acordo
com a disponibilidade da casa para melhor comodidade. Por causa da sangria, ndo se

devem comer carnes.

Dos leitos: nono capitulo

As irmas ndo devem dormir em colchGes a ndo ser na enfermaria. Ser-lhes-a permitido

dormir sobre cama de palha, |3s e sacos. Devem dormir com tunica, véu e capitegio e
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juntos; também com sapatos nas dreas em que as mulheres costumam usar sapatos. A
nenhuma que esteja apta para o modo de vida comum é permitido dormir em quartos
especiais, exceto quando for necessario cuidar de algum bem, em cujo caso ndo menos

que trés devem se deitar no local mencionado.

Da vestimenta: décimo capitulo

As irmds devem vestir roupas de algodao respeitdveis e ndo roupas especialmente caras,
devem-se preferir mantos baratos. Podem usar pele entre duas tunicas que deve ser um
pouco mais curta que as tunicas. Ndo devem usar linho a ndo ser que a prioresa julgue
necessario para alguma irma por conta de grave enfermidade. As irmas nao devem usar
peles ou mantas de peles selvagens. A tunica deve ir até os tornozelos; os escapularios,
sem 0s quais ndo se deve estar, devem ser mais curtos que as tunicas. Devem vestir
tamancos, manta e véu quando for necessario e a ocasido o permitir. Ndo devem vestir

luvas.

Dos bens comuns: décimo primeiro capitulo

Todas as irmas devem uma vez ao ano ou mais, como lhes for ordenado, expor juntas
tudo que possuem a prioresa, deixando tudo a sua disposi¢ao. Nenhuma irma deve se
apropriar de bacia ou vaso ou coisas parecidas. Também nenhuma irma deve ter arca
ou outra coisa que se prenda com pregos, exceto aqueles que forem necessarios para o
oficio. Nenhuma irma deve enviar ou receber cartas ou cédulas ou escritos, mesmo que
esteja aberto e sem selo, mesmo que o escrito esteja em tdbua ou em cera, sem antes
mostrar ao mestre ou ao prior provincial ou ao vigario. A prioresa, com duas irmas que
ela eleger, quando julgar necessario, deve fazer escrutinio dos leitos das irmas quando
elas estiverem ausentes, e se encontrar algo que ela tenha sem a licenca da prioresa, tal
coisa deve ser tirada dela e ela deve receber a devida puni¢cdo. Também sem licenca
especial e expressdo das pessoas, ndo deem nada nem que seja algo minudsculo, nem
recebam. Qualquer uma que fizer o contrdrio deve ser desprezada como se tivesse

furtado.
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Da comunhao e lavagem da cabega e corte dos cabelos: décimo segundo capitulo

A comunhado podera ser feita quinze vezes ao ano nos prazos que parecem adequados
aos irmaos responsaveis pelo cuidado das irmas, contanto que para tal se possam ter
confessionarios suficientes. E em sete desses prazos poderado lavar a cabeca e cortar os

cabelos. O corte de cabelo deve deixa-lo curto, como cabe a pessoas religiosas.

Do siléncio: décimo terceiro capitulo

As irmds devem guardar siléncio no oratdrio, no claustro, no dormitério, no refeitdrio.
Alhures é permitido falar com licenca especial, no modo e tanto quanto for concedido.
Mesmo assim, se alguém, de modo submisso e breve, postular necessidade de falar, que

ndo se prive do siléncio por muito tempo.

Todas as irmas devem guardar siléncio a mesa, tanto a prioresa quanto as outras, exceto
aquela que for superior entre elas ou que tenha sido delegada a falar por ela; depois do
que, ela também deve calar-se. Ninguém mais deve falar, exceto para os servicos
necessarios a mesa numa Unica frase breve e submissa. Se alguém quebrar
intencionalmente o siléncio ou der licenga para falar, ela deve beber apenas agua numa
refeicdo e receber uma disciplina no capitulo diante de todos sem dispensa, salvo as
enfermas acamadas. Que a prioresa cuide para ndo dar licencas para falar sem que ela

tenha razdao bem fundamentada.

Do mesmo modo, quatro das irmas muito religiosas e discretas devem ser designadas,
sem que delas uma ou duas ou a prioresa ou a subprioresa nenhuma tenha licenga de ir
até a janela do locutério dos seculares, nem a irma deve dizer algo ali a ndo ser para
ouvir sua companheira ou companheiras. Essa companheira ou essas companheiras
devem, porém, repreendé-la por quaisquer meios, seja com palavras ou gestos ou de
outro modo, caso notem que ela deva ser repreendida. A prioresa e a subprioresa,
porém, ndo devem falar com ninguém no mencionado locutério, a ndo ser na presenca

de alguma das quatro ja mencionadas ou das irmas mais antigas.
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Nao se deve dar licencga para falar a ninguém no locutério dos fiéis ao sair ou entrar dele
enqguanto se dizem as horas ou a missa ou quando todos dormem ou comem, a ndo ser
por motivo grandemente necessario. Ndo se deve falar as janelas dos confessiondrios
nem sobre outros nem sobre as confissGes consciente e intencionalmente, a ndo ser,
talvez, sobre aquilo que concerne ao oficio da igreja com os seculares, e mesmo neste

caso com licenga, e breve e submissamente.

Nenhuma irma deve confessar qualquer fiel ou qualquer um de outra ordem nem frade,
a ndao ser com licenca do mestre ou do prior provincial ou daquele que
momentaneamente e de forma especial tenha sido encarregado com esse poder.
Também ndo se deve falar junto a roda, a ndo ser que ela ou ele, por causa de algum
oficio, tenham sido ele ou ela mesma designada para a roda. Eles, no entanto, ndo

devem falar ali, a ndo ser o que for pertinente ao oficio mencionado.

Pela primeira quebra do siléncio cometida consciente e deliberadamente, a irma deve
dizer o salmo Miserere fora da mesa; pela segunda, ela deve receber uma disciplina
diante de todos; pela terceira, ela deve sentar-se uma vez sobre a terra no almogo, nao
no jantar. Este cdlculo deve ser feito entre dois capitulos. A prioresa, no entanto, podera
dar algumas licencas gerais para falar as despenseiras, cozinheiras ou outros

encarregados na medida em que seus oficios exigirem.

Da recepgao: décimo quarto capitulo

N3o se deve admitir como irma ninguém que seja jovem demais. Ndo se deve também
admitir ninguém sem exame diligente de seus costumes e modo de viver, forgas
corporais e inteligéncia, também deve-se saber se é casada e ndo divorciada de seu
marido pela Igreja. Ela deve ser ainda mais diligentemente examinada para saber se esta
gravida ou ndo, e caso ndo haja como ter certeza, deve-se esperar até que se possa ter
certeza. Deve-se também investigar se ela é serva ou se estd em débito ou se estd
obrigada a outra profissdo ou se tem alguma enfermidade oculta ou qualquer outro

impedimento por causa do qual ndo se deve autorizar sua admissdo. Esse exame deve
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ser realizado pela prioresa e duas irmas discretas que devem ser eleitas por deliberacdo

do capitulo.

Quando aquela que esta para ser aceita for conduzida ao capitulo, ela deve se prosternar
ao centro. Tendo sido interrogada, por quem esta presidindo, quanto ao que busca, ela
deve responder: a misericordia de Deus e de vds. Tendo-se ficado levantado por ordem
de quem estiver presidindo, é-lhe explicada a austeridade da ordem e quando lhe é
perguntado qual é sua decisdo, ela deve manifestar seu completo consentimento em
guarda-la, depois disso deve-se dizer [por quem preside]: “Que o mesmo Senhor que deu
inicio leve a perfeigdo”. E todas juntas devem responder Amém. Entdo se deve despir
das roupas seculares e vestir as religiosas, sendo, assim, recebida em capitulo na
comunidade das irmads. Entretanto, antes de prometer uma vida comum e obediéncia e

faca profissao, ela deve servir um periodo de noviciado.

Estabelecemos um ano como tempo de noviciado ou mais, assim como quem preside,
em conselho, achar melhor determinar, de modo a ela experimentar melhor as
asperezas da ordem e para que as irmas conhegam seus costumes. O mestre da ordem
ou o prior provincial, atendendo as necessidades da casa que se forem fazendo, deve
determinar um certo nimero de irmas que supram as necessidades, além do que nao
se deve receber ninguém como irma na comunidade, se ndo for alguém a quem nao se
possa negar o habito sem grave dano ou escandalo: nesse caso ndo deve ser admitida

sem o consentimento e licenga do mestre ou prior provincial.

Também é licito admitir algumas irmas em nimero moderado por conveniéncia dos
trabalhos e da ajuda das outras irmas. Devem elas dizer nos dias comuns de manha vinte
e oito Pater Noster; nas festas, porém, de nove licOes, quarenta; nas vésperas, quatorze;
pela Preciosa, trés; pela bencdo da refeicao, um; pelas gracas depois da refeicdo, trés.
Nos jejuns e vigilias e nos outros momentos que competem as mesmas obrigacdes tém

as todas as irmas.

Das novigas e sua instrugao: décimo quinto capitulo
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A prioresa deve escolher uma mestra diligente para a instrucdo delas que as ensine
sobre a ordem e que as faga acordar para a igreja; e onde quer que elas sejam
negligentes, cuidem de corrigi-las por meio de palavras ou sinais. E necessério. tanto
quanto possivel, penitenciar as negligéncias manifestas, trazendo-as diante da mestra
ou repreendendo-as no capitulo. Deve-se ensinar a elas a serem humildes, tanto com o
coragdo quanto com o corpo, a frequentemente confessar com pureza e discri¢do, a
viver sem ser para si prépria, a abdicar de sua prépria vontade em prol da vontade de
suas superiores e a observar a obediéncia em tudo. Elas devem ser ensinadas a se portar
desse modo em todos os lugares e em tudo, a ficarem no lugar em que tenham sido
colocadas, a se manterem bastante em suas cameras, a ndao levantarem os olhos. Do
mesmo modo devem orar e tao silenciosamente que ndo fagam barulho que incomode
as outras. Do mesmo modo, no capitulo, ou alhures, se forem repreendidas pela que
estiver presidindo, elas devem pedir perdao; e se alguma tiver ofendido uma irma sua,

deve-se prostrar a seus pés e pedir perdao.

Elas também devem ser instruidas a ndo entrar em contenda com ninguém e a em tudo
obedecer a suas mestras. Nas procissoes, elas devem prestar atencdo a irma a seu lado
e ndo devem falar nos locais e momentos proibidos; nos outros lugares, ndo se deve
falar sem licenga e que nao julguem ninguém de dentro, ja que se alguma tiver sido vista
fazendo algo aparentemente ruim, pode ser que seja, na verdade, algo bom ou feito
com boa intenc¢ao, pois frequentemente o juizo humano é falho. E que nao falem dos
ausentes nada que ndo seja bom e que recebam disciplinas frequentemente. Elas devem
beber com as duas maos e sentadas. Elas devem cuidar dos livros, das roupas e das
outras coisas do monastério diligentemente. E se fizerem um pedido a quem estiver
presidindo e ele lhe for negado, ndo devem pedir a outra, a ndao ser se explicitar a
negacdo do pedido da anterior; mas se o pedido tiver sido negado pela de grau superior,

ndo deve ir a de grau inferior.

Também as confissGes das novicas devem ser recebidas antes da profissdo; e elas devem
ser instruidas diligentemente sobre o modo de confessarem-se e em tudo o mais. Elas
devem, também, saldar suas dividas e tudo o mais devem colocar aos pés da prioresa

de modo a se libertarem de tudo. Também devem as novicas, e as outras irmads aptas,
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estudar diligentemente o canto dos salmos e o oficio divino. Além de saber ou aprender
o que devem dizer nas horas, todas devem se ocupar com o exercicio de aprender algum
trabalho. As novicas ndo devem assistir ao capitulo das culpas, mas devem em principio
se acusar ou a mestra deve ouvir suas culpas fora do capitulo. E ela deve, quando |he for

possivel, instrui-las diligentemente nos modos e corrigi-las caridosamente.

Da profissao: décimo sexto capitulo

Tal é o modo de fazer a profissao: Eu, N., faco profissdao e prometo obediéncia a Deus e
a Santissima Maria e a Sdo Domingos e a ti, N. prioresa ou a ti N. mestre da ordem dos
frades pregadores, segundo a regra de Santo Agostinho e as instituicdes das irmas de
cujo cuidado a referida ordem é responsdvel. Serei, portanto, obediente a ti e as outras
prioresas minhas até a morte. As roupas das novicas devem ser abencoadas na profissdo
delas do seguinte modo: Ostende nobis Domine misericoridam tuam. Et salutare tuum
da nobis. Domine exaudi orationem meam. Et clamor meus ad te veniat. Devemos orar:
Domine Jesu Criste, qui tegimen nostre mortalitatis induere dignatus es: obsecramos
immense largitatis tue habundantiam, ut hoc genus uestimentorum quod sancti patres
ad innocencie et humilitatis indicium ferre sanxerunt. ita benedicere digneris: ut que hoc
usa fuerit. te induere mereatur. christum dominum nostrum. Logo depois deve-se
aspergir agua benta. Nenhuma que tenha menos de 13 anos deve ser admitida na
profissdo. Nao permitimos que sejam abengoadas por quaisquer outras irmas, ja que
assim foi ordenado por Sao Domingos com relacdo aquelas que foram de seu tempo; e
é assim desse modo para que a benc¢ado seja ocasido para que algumas enlevem sobre as

outras.

Da culpa leve: décimo sétimo capitulo

Culpa leve da-se quando a alguma irma tiver sido dado o sinal e ela nao tiver deixado
todas as suas ocupag¢des com pressa madura e nao se tiver preparado para que chegasse
ao local ao qual se fez sinal pontualmente. Se alguma irmad@ ndo cumprir com

pontualidade o oficio de ler ou de cantar para qual foi designada ou se perturbar o
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responsoério ou a antifona ou outra atividade de inicio do coro. Se alguma irma errar
lendo ou cantando e nao fizer humilha¢dao imediatamente diante do coro. Se esquecer
de trazer o livro que se deve ler a mesa ou no capitulo ou na igreja. Culpa igual se da se
alguma irma nao vier rapidamente para a mesa ou a assembleia ou o capitulo ou as
horas na igreja ou o trabalho comum; ou, estando encarregada da licdo a mesa, ndo
chegar a tempo para a beng¢do. Se alguma irma fizer tumulto no dormitdrio ou alhures
no convento ou atrapalhar de algum modo as que rezam ou leem ou trabalham. Se, por
negligéncia de alguma irm3, cair o pano que envolve o cdlice ou o tacho ou os corporale
ou a estola ou o manipulo ou outras coisas semelhantes ao servigo do altar. Se alguma
irma ndo cuidar bem de suas vestes, colocando-as na hora certa em seu lugar adequado

com ordem e limpeza.

Também é leve culpa se alguma irma perder ou quebrar algum utensilio ou se deteriorar
alguma veste sua ou a perder. Se alguma irma dormir no oficio ou sermdo ou trabalho
ou tiver os olhos vagantes direcionados para o claustro ou a casa futiimente. Se vagar
ociosamente ou rir dissolutamente ou provocar o riso nas outras ou se aparecer
repreensivelmente fazendo por meio de algum gesto ou modo de andar ou de se portar
ou pelo habito ou palavras. Para essas culpas, um salmo ou mais segundo parecer caber

a quantidade do excesso pelo capitulo reunido.

Da culpa média: décimo oitavo capitulo

Média culpa se da quando alguma irma ndo chegar na Gloria do primeiro salmo e ndo
desculpar no meio do coro ou se nao estiver presente no principio do capitulo na vigilia
da Anunciacdo e da Natividade do Senhor para que se faca a graca por meio da recitacao
dos exdrdios da nossa redencdo de coragcao e corpo ao nosso Redentor. Semelhante
culpa se da se alguma irm3, ndo atendendo ao oficio, por meio do vagar dos olhos e de
movimento nado religioso demonstrar a volubilidade da alma. Se alguma irma nao souber
antecipadamente o que deve ler e se por a ler outra coisa ou cantar diferentemente do
gue lhe fora ordenado. Se alguma irma rir no coro ou fizer outras rirem ou causar

qualquer disturbio no convento.
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Também se da média culpa se alguma irma faltar sem causa minimamente razoavel ao
capitulo ou ao sermdo ou a assembleia ou a refeicdo comum ou ao trabalho ou a
qgualquer hora. Se alguma irm3 deixar de fazer o que foi mandado a comunidade. Se
comer ou beber algo sem a beng¢do. Semelhante culpa da-se se alguma irma acusar outra
irmd@ no mesmo dia em que ela (mesma) tiver sido acusada dando a aparéncia de
vinganca ou se, gritando ao acusar, cometer algum julgamento. Se alguma irma afirmar
ou negar alguma coisa com juras, como se costuma dizer, ou disser algum vanildquio. Se
alguma irma fizer uso de deixar de dizer irma ao nomear outra irma pelo nome. Para
essas culpas devem ser impostos salmos, disciplinas e vénias segundo a discriminagdo

obtida no capitulo com a consideracao da gravidade das culpas.

Da culpa grave: décimo nono capitulo

Grave culpa da-se se alguma irma com outra tiver alguma querela ou discutir
vergonhosamente. Se uma dirigir um oprdbio a outra ou apontar uma culpa pela qual
ela ja se tenha desculpado ou se fizer algum vitupério no que acusa; ou se aquela que
foi acusada fizer uso de palavras desalinhadas e maledicentes ou maliciosamente
irreligiosas contra a que a acusou. Semelhante culpa se da se alguma irma semear
discérdia entre as irmas ou se for descoberta espalhando maledicéncias e cochichos
sobre as irmas. Se vomitar maliciosamente coisas mas sobre as irmas ou sobre a casa ou
defender falha sua ou de outra. Se contar alguma mentira cientemente. Se alguma irma

ndo observar costume de guardar o siléncio.

Também se da grave culpa se alguma irma comer carne sem licenga ou necessidade ou
guebrar jejum estabelecido. Se alguma irm3 fixar os olhos em alguém ou emitir fala
torpe. Se alguma irma tomar sem licenga coisas delegadas a outras irmas mesmo sem
intengdo de manter ou se faltar ao capitulo ou ao sermao ou ao dormitério comum sem
causa nem licenca. Para essas culpas e outras semelhantes elas devem ser penitenciadas
a trés dias a pdo e agua e trés disciplinas diante de todos, ainda mais salmos e vénias de

acordo com 0s maiores ou menores excessos como se julgar justo.
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Da culpa mais grave: vigésimo capitulo

Culpa mais grave se da se alguma irma, por contumdcia ou rebelido manifesta, for
desobediente com suas superioras; ou se ousar entrar em contenda acirradamente. Se
alguma irma ferir outra maliciosamente. Se alguma irma pegar coisas concedidas a
outras ou de uso comum com a intengao de esconder ou se tiver ela mesma alguma
coisa. Semelhante culpa se da se alguma irma der presentes ou outras coisas sem licenca
ou receber ou, tendo recebido, esconder. Se alguma irma enviar cartas sem licenga ou
receber ou ler ou fizer lerem para si. Se alguma irma revelar algum segredo vergonhoso

da casa ou das irmas para algum estranho ou se cometer qualquer crime capital.

Para essas culpas, quem tiver cometido alguma delas deve pedir perdao pelo seu crime,
deve proferir sua monstruosidade com muito lamentar e, desnudada até a cintura, levar
pancada nos pés, um de cada vez: primeiramente pela prioresa, entdo pelas que estdo
sentadas ao seu lado e assim também por todas as novigas do convento. No refeitdrio
ela ndo deve comer na mesa comum com as outras, mas no meio do refeitdrio sobre a
terra batida e que Ihe seja providenciado pao mais rustico e dgua, a ndo ser que quem
estiver presidindo |he dé algo por misericérdia; também ndo se devem misturar as
sobras de sua comida com as sobras das outras. Nas horas candnicas e nas gragas depois
da refeicdo, ela deve se prostrar ante a porta daigreja enquanto as irmas entram e saem.
Nenhuma irma deve ousar aproximar-se dela ou mandar alguma coisa. E, pelo tempo
em que estiver nessa peniténcia, ndo comungue nem receba o ésculo santo, nem seja
anotada para nenhum servigo na igreja nem lhe encomendem obediéncia. No entanto,
a prioresa, para que aquela que se encontra nessa culpa ndo caia em desespero, pode
enviar algumas irmas mais velhas para adverti-la sobre a peniténcia, provocando a
paciéncia e alimentando a compaixao, e para exortar a satisfacdo e ajuda-la com sua
intervencdo. A tudo isso deve mostrar suporte todo o convento se ela demonstrar a
devida humildade e quem preside ndo deve recusar ter misericérdia com ela; e se parece

devido, deve apanhar de novo do modo supracitado.

Do mesmo modo deve ser penitenciada aquela que, Deus nos livre, cair no pecado da
carne, o qual deve ser punido mais gravemente que os outros e que é o que mais

abominamos. Aquela a quem tal suceder podera retirar o véu negro enquanto estiver
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nessa peniténcia. Se, no entanto, o pecado for oculto, deve-se fazer inquiricdo secreta
segundo 0 momento e a pessoa e que se tenha a peniténcia em concordancia. Se,
porém, algumas irmds, por conspiracdo ou conjuracdo ou acordo malicioso se
manifestarem contra a prioresa ou superioras, elas devem ser penitenciadas do modo
supracitado e, de resto, ndo devem se impor a elas nenhuma obediéncia. Mas se alguma
irma tiver algo contra a prioresa ndo com malicia, mas em verdade, que nao deva nem
seja decente tolerar, primeiramente deve ter com ela humilde e caridosamente para
adverti-la em prol de corregao. Mas, se assim advertida frequentemente, for negligente
com a corregao ou for desdenhosa, deve-se levar o caso ao prior provincial ou a seu

vigario.

Da gravissima culpa: vigésimo primeiro capitulo

Gravissima culpa é a incorrigibilidade daquela irma que ndo teme cometer culpas e se
recusa a cumprir a pena. Se alguma irma se encontrar em tal estado, que ela seja despida
do habito das irmas e privada da sua sociedade, ela deve ficar reclusa em local separado
e deve receber a alimentacdo devida a culpa mais grave exposta acima. Para tal correcdo
devem-se ter alguns locais adequados nos quais ndo apenas se encerrem as preditas
incorrigiveis, mas também as com doencas contagiosas e sobre quem caia a suspeita
provavel de causar danos as pessoas ou coisas ou de fuga. No entanto, mesmo para
algumas culpas menores sera possivel impor a quem as cometer a interdicdo nesses

mesmos lugares separados por algum tempo conforme o que se julgar devido.

Das apostatas: vigésimo segundo capitulo

Se alguma irma estiver em apostasia ou em fuga, depois de ser pega e reconduzida, deve
sofrer a pena supra determinada para as incorrigiveis. Se alguma irma fugitiva, porém,
voltar voluntariamente pedindo perdao, ela ndo deve de modo nenhum ser admitida
em definitivo, principalmente se houver suspeita de lapso carnal, antes de consultar o
mestre ou prior provincial a quem devera ser explicado o caso e de quem vird o que se

ha de fazer. Caso dé-se de ela ser recebida, ela deve ser desnudada até a cintura e deve
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apanhar, no capitulo, com a virga e deve, prostrada, pedir perddo; e deve também
receber todas as penas supracitadas para a culpa mais grave ou o lapso carnal ou a
conspiracdo. Tendo recebido, no entanto, as misericdrdias ali estipuladas, deve receber
os subsequentes sinais da peniténcia segundo seus excessos precedentes, sendo mais

ou menos, mais cedo ou mais tarde.

Da eleigao da prioresa: vigésimo terceiro capitulo

O mestre ou o prior provincial deve providenciar a prioresa onde tal seja o costume até
hoje. Outras prioresas devem ser escolhidas pelo convento segundo a forma canoénica,
ou seja, por escrutinio ou por comissdo ou por inspiragdo comum, deixando de lado
todas as sutilidades e cavilagdes das leis; e tal escolha deve ser confirmada, caso assim
se considere, pelo mestre ou prior provincial ou vigdrio especialmente designado para
esse fim. O convento que pedir confirmacdo para a eleita prioresa deve escrever o
numero e os nomes das candidatas. Se, no entanto, dentro de um més ndo tiverem
eleito a prioresa, o mestre da ordem ou prior provincial deve providenciar uma prioresa
ao convento. As irmds, um ano depois de sua profissdo, e ndo antes, devem ser

admitidas na elei¢do da prioresa.

Da instituicdao da subprioresa: vigésimo quarto capitulo

A prioresa deve instituir a subprioresa, em deliberacdao com as irmas discretas, o prior
provincial ou seu vigdrio, cujo oficio sera ter diligéncia e cuidado para com o convento e
as outras coisas as quais a prioresa a incumbir ou permitir. Ela ndo deve ser acusada nos
capitulos cotidianos a ndo ser quando, por conta de algum excesso maior, a prioresa
julgar adequado. A mesma subprioresa, morta ou removida a prioresa, deve fazer as
vezes dela em sua inteireza até que nova prioresa seja eleita e confirmada e estiver
presente na casa ou caso o mestre ou o prior provincial ou o vigario julgar

diferentemente.
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Das zeladoras: vigésimo quinto capitulo

A prioresa deve designar em deliberagdo duas irmas discretas e zelosas da ordem que
sejam solicitas e atenciosas com as acdes e feitos das irmas e que depois das completas,
durante o dia, circulem pelos claustros e oficinas, e se descobrirem alguma irma se
comportando menos religiosamente, devem acusd-la no capitulo. Devem também
informar ao visitador quando de suas visitas sobre o estado da religido das irmas, se ele

é bem guardado ou nao.

Da despenseira: vigésimo sexto capitulo

As irmds devem ter como despenseira uma das mais maduras e discretas da casa que
tanto para si quanto para suas companheiras em deliberacdo com a prioresa e a
subprioresa cuide bem, fiel e devotamente das temporalidades do convento; ela nao
deve dar dinheiro, panos, comida, vinho, queijos ou coisas semelhantes sem licen¢a
geral ou especial. A despenseira deve, diante da prioresa, subprioresa e trés das irmas
superiores designadas para isso, prestar contas do convento, tanto do que recebeu
guanto do que gastou. Uma vez ao ano ou mais, se se julgar necessario, ela deve expor
as contas e o estado da casa diante do prior provincial ou de seu vigdrio. As posses, sem

o consenso do convento, ndo podem ser transferidas ou diminuir.

Do trabalho: vigésimo oitavo capitulo

Porque a ociosidade é inimiga da alma, além de mae e alimentadora de vicios, nenhuma
irma deve ficar ociosa, mas deve observar diligentemente para que, mesmo fora das
horas e tempos em que devem necessariamente atender as oracdes ou ao oficio ou a
outras ocupacgdes, insistam em manter suas maos ocupadas em algo util a todas, como
tiver sido ordenado. Quando as irmas estiverem no trabalho e enquanto estiverem
trabalhando, a prioresa ou subprioresa ou qualquer outra designada pela prioresa para

esse fim deve estar presente. Elas devem trabalhar em siléncio. Nenhuma irma deve
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deixar o trabalho sem licenca e necessidade, e aquela que tiver saido, satisfeita a

necessidade, deve retornar.

Dos edificios: vigésimo nono capitulo

Os edificios das irmas devem ser humildes em que n3o se notem nada que chame
demais a atenc¢do, nem superfluidades, e deve-se empregar grande cuidado para que se
ordenem as oficinas do melhor modo possivel para o servico da religido. Antes de tudo
€ necessario garantir que as paredes sejam muito altas e fortes para que nao haja
nenhuma possibilidade de entrar ou sair por elas. E ndo deve haver no claustro das irmas
sendo uma porta boa e forte que se feche com duas chaves ou mais e com formatos
diferentes, sendo uma para a parte de dentro, outra, para a de fora. E a chave de dentro
deve ser custodiada por alguém que esteja fora; e a chave que fecha pelo lado de fora

deve ser guardada dentro segundo a disposicdo da prioresa e do convento.

Deve-se adaptar nalgum lugar conveniente do mesmo claustro na mesma parede de
modo inseparavel e muito préximo o instrumento rotundo que chamamos de roda,
através da qual se possam dar e receber coisas necessarias, de tal modo que nem quem
entrega algo veja quem o recebe, nem quem receba algo veja quem o entrega. Na
mesma igreja, no entanto, no local intermédio entre as irmas e os estranhos, deve-se
adaptar uma janela de ferro de tamanho suficiente na qual se facam os sermdes, e
nalgum local adequado devem-se instalar duas janelas de ferro pequenas para que se

possam ouvir as confissdes.

Podera também haver um locutério, para que se possa falar com os estranhos, nalgum
lugar conveniente, onde se deve adaptar uma janela de ferro de modo semelhante ao
gue se disse da janela maior da igreja; ou na mesma igreja na janela maior poderao fazer
conversagdo com os estranhos onde ndao houver locutério. Além disso todas as
supraditas janelas grandes ou pequenas devem ser de tal modo instaladas para que nao
haja contato entre as internas e os estranhos, seja por meio de ferro reforcado ou por
meio de pregos bem afiados. Todas essas janelas grandes e pequenas também devem,

assim como a roda, ter a madeira robusta e boa e que ela seja muito bem presa por
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pregos. Além das janelas supracitadas nenhuma outra deve existir, a ndo ser talvez para
falar com a familia, uma outra pequena janela de confissdao em local adequado com a

licenga do mestre ou do prior provincial.

Da entrada e saida das casas: vigésimo nono capitulo

Querendo estabelecer grande cautela quanto a entrada e saida das irmds da casa,
mandamos que nenhuma irma saia do claustro sob pena de andtema, sendo por causa
de perigo de fogo ou ruina ou ladrdes ou malfeitores ou eventos semelhantes que
possam trazer perigo de morte, a ndo ser, talvez, que, com a licenga do mestre,
acontecer de alguma irma ser transferida para outra casa fundada ou por fundar. Um
rei ou rainha ou bispo metroprolitano ou diocesano ou legado ou cardial ou papa ou
patrono ou patrona se desde o inicio da fundacao tal Ihes tenha sido concedido, podem
entrar acompanhados de irma respeitavel e moderada onde desse modo tenha sido
costume. Também o mestre, ou o prior provincial, ou o visitador tenha sido enviado para
isso com motivo para a visitagdo: eles podem entrar na companhia de uma irma madura

uma ou outra vez, mas isso deve permanecer Ccaso raro.

Quando, no entanto, algum dos supracitados entrar, a prioresa e trés irmas antigas
devem sempre acompanha-los; as outras, entretanto, ndo devem vagar pela casa, mas
devem estar juntas no capitulo ou na igreja ou noutro local decente, a ndo ser aquelas
gue estejam ocupadas em seus oficios, e isso até que os que entraram tenham saido.
Nenhuma irm3 deve falar em separado com um dos que entraram, exceto a prioresa e

as trés irmas designadas para isso.

A prioresa e as trés irmas devem estar e andar simultaneamente de duas em duas e
nenhuma delas deve falar algo a alguém que a outra ndo possa também ouvir. Deve-se
falar com aqueles que por algum motivo tiverem entrado apenas o que for necessario

breve e sucintamente.

Também se se fizer necessario alguma obra, operdrios poderdo entrar com a licenca do
prior provincial ou do vigario, entdo a prioresa e a subprioresa e a procuradora ou outras

trés das antigas e maduras designadas para isso poderdo falar com os operarios, e de tal
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modo que uma das outras duas possa ouvir. As outras ndo devem, de forma alguma,
falar com eles e se aproximar deles. Se acontecer de alguma se encontrar enferma de
forma a ndo poder ir até o local costumeiro de comunhdo, mas seja necessario comunga-
la, entdo o sacerdote vestido de sobrepele e estola, levando o corpo de Cristo,
respeitosamente tendo atrds de si duas irmas com cirios e dgua benta e outra tocando
uma campainha, pode entrar acompanhado de algumas das mais antigas irmas até a

enfermaria; entdo que se comungue a enferma assim como estd disposto no ordindrio.

Se, porém, alguma irma estiver muito enferma de modo a precisar da ung¢do, entdo o
sacerdote vestido para a comunhdo deve levar o 6leo da sagrada ung¢do e uma irma deve
levar a cruz diante de duas irmds com cirios até a enfermaria e todo o convento deve ir
adiante em procissdo. Entrando na enfermaria o sacerdote, deve dizer: Pax huic domui
etc. e todos os demais facam como esta anotado no ordinario; e a limpeza com estopas

deve ser feita pela prioresa ou outra irma que ela tenha mandado.

Deve-se acautelar para que ndo aumente muito o nimero de entradas de forma que a
comunhdo seja um motivo para entrar e a ungao seja outro, sem grande causa, mas se
possa fazer ambas de uma vez sé. E quando for necessario fazer a comunhdo e a ungao,
uma irma deve portar a cruz e o irmao deve deferir a ungdo sagrada; primeiramente
deve-se fazer a comunh3do, entdo a ungdo. E, neste caso, o convento deve permanecer

na enfermaria até que o oficio tenha terminado.

Do capitulo: trigésimo capitulo

O capitulo deve ser realizado depois das matinas ou depois da prima ou depois da terca
ou da missa, se a missa for dita depois da prima. As vezes pode ser omitido, a critério da
prioresa. Tendo entrado no capitulo, a leitora faz a leitura da lua e daquilo que do
calendario se deve dizer, e a ebdomadaria continua com Preciosa est. Entdo, as irmas
sentam-se, a leitora pronuncia a licdo das constituicdes ou do Evangelho no tempo
certo, depois de ter dito primeiramente o lube domne e a hebdomadaria tendo dado a

bencao, Regularibus disciplinis ou Divinum auxilium no tempo certo. Tendo sido feita a
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absolvicdo dos mortos, aquela que preside o capitulo diz Benedicite, todos respondem

Dominus e fazem inclinagdes.

Entdo, tendo-se recitado os beneficios e tendo sido feitas as ora¢des de recomendacdo
e tendo sido dito pela prioresa o Retribuere dignare etc., devem ser ditos por todo
convento os salmos: Ad te levavi, De Profundis, Kyrie Eleison, Pater Noster,
subsequentemente os trés versiculos devem ser ditos pela ebdomadaria: Oremos pro
domino Papa, Saluos fac seruos tuos et acillas tuas, Requiescant in pace. E logo depois
as trés oragbes: Omnipotens sempiterne deus qui facis mirabilia, Pretende, Didelium
deus, com o que a irmas devem sentar-se. Entdo, quem estiver presidindo, podera dizer

brevemente com decéncia e correcdo aquilo que julgar preciso.

Depois a que preside deve dizer: que pecam perdado aquelas que se sentirem culpadas.
Continuando: que aquelas que se sabem culpadas pecam perddo prostrando-se. Entao,
tendo sido ouvidas primeiramente as novigas, se naquele capitulo se derem a ouvir,
tendo saido, devem-se levantar humildemente e confessar suas culpas, e para aquelas
culpas que requerem corre¢do, devem-se preparar para a corre¢dao que deverd ser
cumprida por quem estiver presidindo o capitulo ou por aquela que ela ordenar. As
irmas nao devem falar no capitulo, a ndo ser por dois motivos, a saber, para dizer suas
culpas ou das outras com franqueza; e deve responder apenas o que lhe for perguntado

pelas preladas. Enquanto uma estiver de pé e falando, as outras devem se calar.

Nenhuma irma deve fazer acusag¢des a partir apenas de suspeitas. Do mesmo modo,
nenhuma irma deve fazer acusacdes a partir do que ouviu, a ndo ser que diga de quem
ouviu. De modo semelhante, acautele-se de mencionar coisas mas que tenha ouvido de
outras, a ndo ser que diga de quem e sobre quem se trata o que se tenha ouvido. Tendo
sido ouvidas as culpas, deve-se dizer os salmos: Lautate dominum como verso Ostende
nobis Domine e Domine exaudi e Collecta actiones nostras etc. No final, a prioresa deve
dizer o Adiutorim nostrum in nomine domini etc, e assim termina o capitulo. Quando
ndo houver o capitulo das culpas, deve-se dizer o que concerne ao calendario: a Preciosa
seja no coro ou no capitulo no modo supracitado, excetuando as citacdes aos

benfeitores e as oragdes anexas.
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Da concessao das casas: trigésimo primeiro capitulo

Proibimos, sob pena de excomunhdo, que alguma irm3, direta ou indiretamente,
cientemente busque construir uma nova casa de irmas ou que encomende uma ja
construida para a ordem dos frades pregadores, a ndo ser que tenha primeiramente
recebido consentimento do Capitulo Geral. Com a mesma deliberagdo ordenamos que
nunca, em nenhum caso, se receba de alguma irma casa sob os cuidados da ordem, a
nao ser com suficiente provisdo de bens temporais para a necessidade das irmas.
Nenhuma irma deve levar este livro a fim de transcrevé-lo ou |é-lo sem licenga do mestre

ou do prior provincial.
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Resumo

Prosseguimos com a traducdo da obra De ira Dei de Lactancio. Neste instante,
apresentamos os capitulos XV, XVI e XVII. Saliente-se, entdao, que os produtos parciais
fornecidos fazem parte de um projeto mais amplo de tradug¢do da De ira Dei, o qual esta
sendo gradativamente desenvolvido e se insere, por sua vez, em um projeto ainda
maior, que versa sobre a traducdo de autores tardo-antigos. Visto que Lactancio é um
escritor pouco estudado em lingua portuguesa, como ocorre com Fulgéncio e Ausbnio,
também por nds traduzidos, sentimos a necessidade de apresentar mais uma vez, ainda
gue de forma breve, elementos basicos ligados a sua biografia e a obra traduzida. Assim,
o leitor que ainda desconhece nosso projeto nao sera surpreendido pela auséncia de
qualquer contextualizagdo. Na sequéncia, indicamos algumas de nossas escolhas lexicais
ligadas aos capitulos traduzidos. Ato continuo, trazemos o texto de chegada por nds
empreendido. No capitulo XV, Lactancio aponta que Deus ndo possuiria os sentimentos
gue seriam tipicos da fraqueza moral humana, como o medo, a paixao e a cobica,
conforme sugeriria o filésofo Epicuro. No capitulo XVI, Lactancio afirma que ira, caritas
e miseratio seriam adfectus divinos, coexistindo em Deus. No capitulo XVII, Lactancio
diferencia aira justa da injusta partindo de pensadores como Cicero, Séneca, Possidonio
e Aristoteles. Por fim, apresentamos o texto de partida, que diz respeito, novamente, a
edicdo critica fixada por Christiane Ingreameu (1982).

Palavras-chave: Lactancio. Ira de Deus. Sentimento divino. Antiguidade Tardia. Filosofia
Moral Crista.


mailto:cristovao_jsjb@hotmail.com

394

Abstract

In this paper, | continue with the translation of Lactantius’ De ira Dei. | am now
translating Chapters XV, XVI and XVII. It should be emphasized that the partial products
provided are part of a larger project of translation of the De ira Dei, which is being
gradually developed and is part of a larger project, which deals with the translation of
late Antique authors. Since Lactantius is a writer not that well studied in Portuguese, as
is the case with Fulgentius and Ausonius, also translated by me, | felt the need to present
once again, albeit briefly, basic elements linked to his biography and the work
translated. Thus, the reader who is still unfamiliar with the project will not be surprised
by the absence of any contextualization. Next, | indicate some of our lexical choices
linked to the translated chapters. At last, | present the target text that we undertook. In
Chapter XV, Lactantius points out that God does not possess the feelings that are typical
of human moral weakness, such as fear, passion and greed, as suggested by the
philosopher Epicurus. In Chapter XVI, Lactantius states that ira, caritas and miseratio
would be divine adfectus, coexisting in God. In Chapter XVII, Lactantius differentiates
between just and unjust anger, based on thinkers such as Cicero, Seneca, Possidonius
and Aristotle. Finally, | present the source text, which is again the Christiane Ingreameu’s
critical edition (1982).

Keywords: Lactantius. God's wrath. Late Antiquity. Christian Moral Philosophy.
Paganism.

Breves noticias sobre a De ira Dei e seus capitulos XV, XVI e XVII

Na esteira das informagBes apresentadas em nossas publica¢des a respeito da
De ira Dei, a fortuna critica considera, a partir das informacdes fornecidas por Sado
Jerénimo, de dados intratextuais e de citagGes de outros escritores, que Lucio Cecilio
(ou Célio) Firmiano Lactancio teria vivido entre os séculos lll e IV d.C., sendo originario
da Numidia, uma regido situada ao norte do continente africano. Sua formacao teria
incluido estudo de grego, latim e retédrica, tendo, provavelmente, sido discipulo de
Arndbio de Sica289. Ademais, ele teria recebido reconhecimento ainda em vida,
havendo se tornado preceptor de Crispo, filho do imperador Constantino.

A produgao lactanciana reverberou durante a Antiguidade tardia e a Idade
Média, repercutindo no pensamento de escritores notaveis, a exemplo de Santo

Agostinho de Hipona (séc. IV — séc. V d.C.), maior expoente da Patristica, e Fulgéncio, o

289 Conforme ja indicado em nossos outros trabalhos tradutérios, pouco se sabe sobre Arndbio de Sica.
A fortuna critica tende a considera-lo o apologista cristdo responsavel pela obra Aduersus nationes, em
gue se critica o paganismo ao longo de seus sete Livros.
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Mitografo (séc. V — séc. VI d.C.). Conquanto seja inegavel sua relevancia, a obra de
Lactancio ainda ndo foi totalmente traduzida para nosso idioma. Em nosso estudo,
encontramos tdo somente traducao da obra De mortibus persecutorum, de José Pereira
da Silva (1995), e do escrito De Aue Phoenice, traduzida pelos pesquisadores Daniel
Carrara e Everton Natividade (2006).

Diante da evidente lacuna tradutéria de um documento que possui sua
importancia, decidimos incluir a De ira Dei em nosso projeto de traducdo de obras
tardias 290, objetivando engendrar seu primeiro texto de chegada291 para nosso
idioma, o que tem sido paulatinamente executado. Esse escrito se trata de um
importante testemunho apologético tardio, em que Lactancio refuta perspectivas
estoicas e epicuristas, visando a justificar a ideia crista de ira divina. Quanto a isso,
cumpre recordar — conforme alhures apontado por nés — que Luca Gasparri (2013)
afirma, inclusive, que essa é a Unica obra antiga supérstite inteiramente dedicada a
tematica da cdlera de Deus.

No presente momento, ofertamos a tradugao integral dos capitulos XV, XVI e XVII
da De ira Dei, a partir, novamente, da edicao critica de Christiane Ingremeau (1982), que
forneceu, juntamente com Gasparri (2003), significativo conjunto de comentdrios
explicativos em notas, os quais foram muito valiosos para nosso estudo292. Na décima
quinta se¢do da obra, Lactancio discute a natureza dos sentimentos divinos e humanos,
ressaltando que as emog¢des humanas tipicas de sua fraqueza moral n3ao possuem

matéria em Deus, muito embora exista a ira celestial asseguradora da justica.

290 Também estamos traduzindo a De aetatibus mundi et hominis (Das idades do mundo e da
humanidade) de Fulgéncio, as Institutiones (Institutas) de Justiniano e a obra poética de Ausénio.

291 Consoante informado em nossas demais publica¢des, foram localizados apenas alguns excertos
tradutdrios referentes a perquirigdes com maior recorte em seu direcionamento, a exemplo do exame
empreendido por Paulo Tigges Junior (2007), que traduziu algumas passagens da De ira Dei em sua
dissertagdo de mestrado. Quanto as realizagdes para linguas estrangeiras, essa obra ja foi traduzida para
o eslovaco por Tomas Bajus (2005); para o italiano por Umberto Boella (1973) e Luca Gasparri (2013); para
o aleméo por Gerhard Crone (1952); para o francés por Christiane Ingremeau (1982) e para o inglés por
Mary Francis Mcdonald (1965).

292 Os capitulos I, II, VIIl e XIV da De ira Dei ja foram publicados por Cristévado Santos Junior (2020a,
2020b, 2020c e 2020d).
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No capitulo XVI, por sua vez, sustenta-se que os sentimentos (adfectus) de ira
(ira), amor (caritas) e misericordia (miseratio) coexistiriam em Deus e se
complementariam para salvaguardar a justica. Conforme tal apologista, a ira contra os
maus, o amor com os bons e a misericordia com os aflitos seriam sentimentos virtuosos
e pertinentes a Deus, sendo responsaveis pela garantia da ordem e da observancia das
normas. Caso ndao houvesse ira em Deus, 0s maus agiriam sem qualquer temor, de modo
gue a convivéncia social tornar-se-ia cadtica, prevalecendo apenas a lei do mais forte.

O capitulo XVII, mais extenso que os dois anteriores, versa sobre a oposi¢ao entre
a ira justa e a injusta. Inicialmente, Lactancio questiona o posicionamento de Epicuro,
segundo o qual Deus seria indiferente as acdes humanas. Nesse sentido, aponta-se que
a inércia é qualidade prépria da morte, a qual ndo alcangaria Deus, de modo que nado se
afiguraria razoavel supor que ele ndo se perturbaria com o pecado dos homens. Na
sequéncia, considerando que haveria ira em Deus, Lactancio adentra efetivamente na
distincdo entre a ira justa e a injusta, recorrendo a pensadores como Cicero, Séneca,
Possidonio e Aristoteles. Assim, defende-se que a ira que tem lugar em Deus é aquela
devidamente refletida e orientacdo a justa correcdo dos vicios.

Quanto a nossa pratica tradutdria, é valido enfatizar que buscamos
continuamente submeter nossos trabalhos de tradugdo aos periédicos académicos, a
fim de obter o retorno especializado dos pares mais experientes, o que consideramos
de grande valia para o aperfeicoamento global de nossa pesquisa. Assim, conforme
costumamos indicar em nossas publicacGes, abrimo-nos ao aprendizado com os demais
pesquisadores de nossa darea, os quais, constantemente, fornecem-nos relevantes
sugestoes para a compreensdo e tradugdo das obras por nds examinadas.

A semelhanca das demais tradugdes ja publicadas acerca da De ira Dei, nosso
texto de chegada foi desenvolvido com o escopo de atender ao publico académico, mas
sem perder de vista a busca por certa fluidez linguistica. Desse modo, buscamos cultivar
0s casos e a sintaxe latina, além das marcas retdricas do texto de partida com o emprego
de lexicais de viés religioso e com o intenso uso de operadores argumentativos que se

coadunam com o carater apologético do escrito latino.
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Assim, tendo em conta nosso trabalho de sistematizacdo lexical, traduzimos,
quanto ao capitulo XV, fortasse, com uma ocorréncia, uma vez por “pode ser”;
peccatum, com uma ocorréncia, uma vez por “pecado”; prauitas, com uma ocorréncia,
uma vez por “perversao”; iustitia, com duas ocorréncias, duas vezes por “justica”;
iniustitia, com uma ocorréncia, uma vez por “injustica”; iniustus, com duas ocorréncias,
duas vezes por “injusto”; lux, com duas ocorréncias, duas vezes por “luz”; bonum, com
cinco ocorréncias no singular, cinco vezes por “bem”; malum, com cinco ocorréncias no
singular, cinco vezes por “mal”; a expressao plural bona et mala, com uma ocorréncia,
uma vez por “coisas boas e mdas”; anima, com uma ocorréncia, uma vez por “alma”;
corpus, com uma ocorréncia, uma vez por “corpo”; ratio, com duas ocorréncias, duas
vezes por “razdo”; enim, com uma ocorréncia, uma vez por “de fato”; ergo, com uma
ocorréncia, uma vez por “logo”; e item, com uma ocorréncia, uma vez por “igualmente”.

No capitulo XVI, traduzimos enim, com quatro ocorréncias, quatro vezes por “de
fato”; nam, com uma ocorréncia, foi traduzido uma vez por “na realidade”; quia, com
quatro ocorréncias, foi traduzido quatro vezes por “visto que”; ergo, com duas
ocorréncias, foi traduzido duas vezes por “logo”; igitur, com duas ocorréncias, foi
traduzido duas vezes por “portanto”; ira, com cinco ocorréncias, foi traduzido cinco
vezes por “ira”; adflictus, com trés ocorréncias, foi traduzido trés vezes por “aflito”;
adfectus, com trés ocorréncias, foi traduzido trés vezes por “sentimento”; materia, com
duas ocorréncias, foi traduzido duas vezes por “matéria”; e lex, com duas ocorréncias,
foi traduzido duas vezes por “lei”.

No capitulo XVII, finalmente, traduzimos ergo, com sete ocorréncias, sete vezes
por “logo”; mutus, com uma ocorréncia, uma vez por “mudo”; cura, com uma
ocorréncia, uma vez por “cuidado”; semper, com uma ocorréncia, uma vez por
“sempre”; curare, com trés ocorréncias, trés vezes por “importar-se”; ideo, com uma
ocorréncia, uma vez por “por isso”; a expressao non quia, com uma ocorréncia, uma vez
por “ndo porque”; quia, com outras nove ocorréncias, nove vezes por “visto que”; sed,
com oito ocorréncias, oito vezes por “mas”; nam, com cinco ocorréncias, cinco vezes por
“na realidade”; nomen, com duas ocorréncias, duas vezes por “nome”; administratio,

com duas ocorréncias, duas vezes por “administracao”; disciplina, com uma ocorréncia,
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uma vez por “disciplina”; discipulus, com uma ocorréncia, uma vez por “aluno”; lex, com
seis ocorréncias, seis vezes por “lei”; mors, com quatro ocorréncias, quatro vezes por
“morte”. No que concerne, por derradeiro, ao ambito antroponomastico, convém
destacar que Cicero, com duas ocorréncias, foi traduzido duas vezes por “Cicero”;
Posidonius, com uma ocorréncia, foi traduzido uma vez por “Possid6nio”; Seneca, com
uma ocorréncia, foi traduzido uma vez por “Séneca”; e Epicurus, com uma ocorréncia;
foi traduzido duas vezes por “Epicuro”, haja vista a necessidade de evidenciar o sujeito

zeugmatico do segundo paragrafo concernente ao verbo inquit (“diz”).

Texto de chegada em lingua portuguesa

15, 1. Pode ser que alguém pergunte aqui de onde os pecados teriam chegado
ao homem, ou que perversao teria distorcido a regra da instituicdo divina para coisas
piores, de modo que, embora tenha nascido para a justica, produziria, todavia, coisas
injustas.

2. Eu ja expliquei acima que Deus teria simultaneamente anteposto o bem e o
mal, e que Ele, certamente, ama o bem, porém odeia o mal, que se opde ao bem. Mas,
por isso, Ele teria permitido o mal para que o bem brilhasse, porque, assim como muitas
vezes ensinei, entendemos que um ndo pode perdurar sem o outro. Finalmente, o
proprio mundo teria sido composto a partir de dois elementos opostos e
reciprocamente ligados, o fogo e a umidade. A luz ndo teria podido surgir, a ndo ser que
as trevas tivessem surgido, visto que ndo pode um superior existir sem um inferior, nem
o oriental sem o ocidental, nem o calor sem o frio, nem o mole sem o duro.

3. Assim, nés também fomos constituidos a partir de dois elementos igualmente
opostos, a alma e o corpo, dos quais uma é atribuida ao céu, visto que é ténue e
intangivel, a outra a terra, visto que é palpavel. Um é substancial e eterno, o outro é
fragil e mortal. Logo, o bem esta unido a um, e o mal ao outro. Para um estdo a luz, a
vida e a justica; para o outro estdo as trevas, a morte e a injustica. 4. Disso decorreu nos
homens a depravacdo de sua natureza, de modo que tivesse sido necessario se instituir
uma lei pela qual pudessem tanto os vicios ser proibidos como os deveres da virtude ser

exigidos. 5. Portanto, ja que existiriam, nos afazeres humanos, coisas boas e mas, das
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guais demonstrei a razao, é necessario que Deus se mova em ambas as partes. Quando
vé acontecer coisas justas, Ele se move em dire¢do a bondade, e, quando reconhece
coisas injustas, Ele se move em direcdo a ira.

6. Mas Epicuro contesta e nos diz: se existem, em Deus, um sentimento de alegria
em dire¢do a bondade e um outro de édio em direcdo a ira, é necessario que Ele tenha
medo, paixdo, cobica e os demais sentimentos que sdo tipicos da fraqueza moral
humana. 7. — Ndo é necessdrio que quem se ire tema, ou que quem se alegre se lamente.
Afinal, os irados sdao os menos timidos, e os alegres lamentam-se por sua natureza. Mas
é necessario falar sobre os sentimentos humanos, pelos quais nossa fraqueza sucumbe?
Examinemos a necessidade divina (ndo quero, de fato, dizer “natureza”, visto que se
acredita que Deus nunca nasceu.

8. O sentimento de medo tem matéria no homem, mas ndo a tem em Deus. O
homem, visto que esta sujeito a muitas desventuras e perigos, teme, a valer, que existe
uma forca maior que o agoite, espolie, lacere, aflija e aniquile. Contudo, Deus — sobre o
qual ndo recai miséria, nem ofensa, nem dor, nem morte, ndo pode temer de nenhum
modo, visto que ndo existe nada que possa empregar forca contra Ele.

9. Igualmente, a razao e a causa da paixao no homem s3o evidentes. Na
realidade, visto que ele foi feito fragil e mortal, foi necessario que se gerasse um outro
sexo diverso, de cuja combinacdo se pudesse produzir descendentes para garantir a
perpetuacdo da espécie. 10. Contudo, esta paixdao ndao tem lugar em Deus, visto que
tanto a fraqueza como a morte lhe sao alheias. Ndo existe nenhuma mulher cuja uniao
com Ele possa deleitar, nem precisa de sucessor aquele que sempre existird. 11. Pode-
se falar da mesma maneira sobre a inveja e a cobica, que, por razdes certas e evidentes,
recaem no homem, mas de nenhum modo em Deus.

12. Mas, em verdade, a bondade, a ira e a misericordia tém matéria em Deus, e,
corretamente, seu supremo e singular poder Ihes faz uso para a conservag¢ao das coisas.

16, 1. Alguém questionara qual seria essa matéria. Em primeiro lugar, os homens
aflitos por males incidentais recorrem a Deus, aplacam-no e lhe suplicam, acreditando

gue Ele pode afastar deles os males. Portanto, Deus tem motivo para ser misericordioso



400

e ndo é, de fato, tdo impiedoso e desdenhoso aos homens que negue ajuda aos que se
encontrem em dificuldade.

2. Ademais, muitos foram convencidos de que a justica agrada a Deus, e, visto
que Ele seria senhor e pai de todas as coisas, veneram-no com preces constantes e votos
frequentes, oferecem-lhe presentes e sacrificios, e recebem seu nome com louvores,
empenhando-se em contentd-lo com justas e boas obras. Logo, existe motivo pelo qual
Deus tanto possa como deva ser benéfico. 3. Na realidade, se nada é tao pertinente a
Deus do que a benevoléncia, e nada, por outro lado, lhe é tdo alheio do que ser
desagradecido, é necessdrio que Ele forneca algo pelas consideragdes de seus melhores
adoradores e dos que vivem de modo santo e retribua em troca, ndo incorrendo na culpa
do ingrato, a qual é criminosa até mesmo ao homem.

4. Ao contrario, contudo, outros sdo facinoras e malvados, que sujariam todas as
coisas com suas paixdes, devastariam com massacres, fraudariam, roubariam,
mentiriam, ndo poupariam seus familiares, nem seus pais, e negligenciariam as leis e até
mesmo o préprio Deus. Portanto, a ira tem matéria em Deus. 5. De fato, ndo é permitido
a Ele, quando vir tais coisas ocorrerem, ndo se mover e insurgir para a punicdo dos
pecadores e para destruir tanto os homens nocivos como perniciosos, a fim de que
proteja todos os homens bons. Desse modo, a beneficéncia se faz presente também na
ira.

6. Logo, encontram-se infundados os argumentos daqueles que, no mesmo
momento que ndo querem que Deus se ire, querem que Ele seja benéfico, visto que isso
ndo pode ocorrer sem ira, ou daqueles que consideram nao existir nenhum movimento
de animo em Deus. 7. E, visto que existem alguns sentimentos que ndo recaem em Deus,
como paixao, medo, avareza, tristeza e inveja, disseram que Ele desvia completamente
de todo sentimento. De fato, ele desvia destes ultimos, visto que sdo sentimentos
viciosos. Contudo, Ele tem como adequados, justos e verdadeiros os que sao virtuosos,
isto é, a ira contra os maus, o amor com os bons e a misericordia com os aflitos, na

medida em que sdo dignos pelo poder divino293. 8. Certamente, se Ele ndo os tiver, a

293 Convém recordar o trecho lll, XXXIl, 79, da obra De natura deorum (Sobre a natureza dos deuses)
de Marco Tulio Cicero, na tradugdo proposta por Leandro Vendemiatti (2003): Segue-se que haja neles a
mesma razao que no género humano, a mesma verdade esteja em ambas as partes e a mesma lei, que é
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vida humana se desordenard e o estado das coisas atingira tanta confusdo que,
desprezadas e suplantadas as leis, somente a imprudéncia reinaria, de modo que,
finalmente, ninguém poderia estar seguro, a ndo ser o que prevaleceria com sua forca:
assim, toda a terra sera devastada, como que em um banal latrocinio. Agora, na verdade,
existe um lugar com virtudes e os crimes sdo mais raros, na medida em que os maus
esperam a pena, os bons a graga e os aflitos a assisténcia.

9. Mas, de fato, muitas vezes, os criminosos sao mais felizes, os bons mais
miseraveis, e os justos sdo torturados impunemente pelos injustos. Posteriormente,
examinaremos o porqué de essas coisas acontecerem. Por enquanto, expliquemos
sobre aira e se haveria alguma em Deus, ou se Ele ndo se preocuparia completamente
com nada, nem se moveria diante das coisas que sao geradas impiamente.

17, 1. Epicuro diz que Deus nao se importa com nada. Portanto, Ele ndo tem
poder, ja que é necessario que quem o tenha se importe. Ou, se Ele o tem e ndo o utiliza,
qgual é o motivo para tanta negligéncia, de modo que, ndo |lhe direi apenas nossa raca,
mas também o préprio mundo lhe seja insignificante?

2. Por isso, Epicuro diz que Deus é incorrupto e abencoado, visto que sempre
estd inerte. Logo, a quem foi cedida a administracao de tantas coisas, se elas, que vemos
serem governadas por uma razao superior, sao negligenciadas por Deus? Ou de que
modo pode estar inerte aquele que vive e sente? Na realidade, o repouso é uma coisa
relativa ao sono ou a morte. 3. Mas nem o sono tem repouso. Na realidade, quando
estamos adormecidos e nosso corpo certamente repousa, nossa mente, todavia, agita-
se irrequieta. Ela inventa para si imagens que reconheceria, de modo que exerga seu
movimento natural por uma variedade de visGes e se atrai as falsidades, até que os
membros se satisfacam e obtenham vigor a partir do repouso. 4. Portanto, o repouso

eterno é somente préprio da morte. Por outro lado, se a morte nao atinge Deus, é

o ensinamento do correto e o afastamento do mal. Disso se compreende que a prudéncia também e a
mente chegaram aos homens da parte dos deuses; é por esse motivo que nas instituicdes dos
antepassados a Mente, a Boa-Fé, a Virtude e a Concérdia foram imortalizadas e publicamente
consagradas, as quais quem concordaria em afirmar que ndo estejam entre os deuses, visto que
veneramos suas augustas e santas imagens? Ora, se estdo no género humano a mente, a boa-fé, a virtude
e a concordia, de onde é que estas teriam podido confluir a terra sendo dos superiores? Ja que ha em nds
reflexdo, razdo e prudéncia, é necessario que os deuses as tenham maiores, e ndo apenas tenham, mas
também as usem nas mais importantes e melhores coisas.
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porque Deus, portanto, nunca estd inerte. Qual pode ser, na verdade, a atividade de
Deus sendo a administragao do mundo? Se, na verdade, Deus gere o cuidado do mundo,
é porque Ele cuida da vida dos homens e examina os atos individuais e deseja que eles
sejam sabios e bons. 5. Esse é o desejo de Deus, essa é a lei divina. Aquele que o segue,
aquele que o observa, é caro a Deus. Portanto, é necessario que Deus se mova pela ira
contra aquele que tenha violado ou desprezado essa lei eterna e divina.

6. — Epicuro diz “se Deus faz mal a alguém, entdo ndo é bom”. Enganam-se, nao
por um pequeno erro, aqueles que acusam a censura, tanto humana como divina, de
acidez e malicia apenas por seu nome, julgando que se deva dizer-se nocivo aquele que
aflige com pena os homens nocivos. Se é assim, nds temos, portanto, leis nocivas que
sancionaram penalidades aos pecadores; juizes nocivos que afligem com pena de morte
os culpados pelo crime. 7. Se é assim e a lei é justa, a qual retribui ao homem nocivo o
que ele merece, e se diz que o juiz é integro e bom quando vinga os mal feitos, uma vez
gue aquele que pune os maus salvaguarda a saude dos bons, logo, Deus também ndo é
nocivo, ja que obsta as coisas mas. Contudo, é nocivo aquele que faz mal a um inocente
ou poupa um homem nocivo, de modo que causaria mais males.

8. Convém indagar a estes que supdem Deus como imdvel se aquele que tenha
um bem, uma casa ou uma familia — na hipétese de seus escravos, desdenhando a
paciéncia de seu senhor, invadissem todas as suas coisas, fruissem eles préprios de seus
bens e a familia ainda os honrasse, enquanto o senhor fosse desdenhado por todos,
sendo escarnecido e abandonado — poderia ser considerado um homem sdbio caso ndo
se vingasse dos insultos e tolerasse que fruissem de seus bens aqueles sobre os quais
tenha poder? Em que lugar pode ser encontrada tanta paciéncia? Se é, todavia, que se
deva chamar de paciéncia, em vez de uma letargia apatica. 9. Mas é facil suportar o
desdém. E se aquelas coisas que sdo ditas por Cicero ocorressem? “Também questiono
se, de fato, algum chefe de familia, quando por um escravo fossem assassinados seus
filhos, morta sua esposa e incendiada sua casa — caso ndo lhe tivesse infligido uma
penalidade violentissima —, seria visto como clemente e misericordioso ou como

desumano e crudelissimo?”
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10. Desse modo, se perdoar crimes desse género é algo mais proprio da
crueldade do que da piedade, ndo é, logo, préprio da virtude em Deus ndo se mover
contra as coisas que sao feitas injustamente. 11. Na realidade, o mundo é como a casa
de Deus, e os homens como seus escravos. Se seu nome lhes fosse tomado com
escarnio, qual ou quanta seria sua paciéncia para que Ele cedesse as suas honras e visse
baixas e iniquas a¢des sem indignar-se, o que é préprio e natural a Ele, a quem os
pecados ndo agradariam? 12. Logo, é proprio da razdo irar-se. De fato, os delitos sdo
removidos e a permissividade é refreada, o que, certamente, seria agir justa e
sabiamente. Mas os estoicos ndao viram que existe uma distingao entre o correto e o
baixo, como existe ira justa e injusta; e, visto que ndo encontraram uma solugdo para o
tema, desejaram extirpar a ira por completo. Entretanto, os peripatéticos — aos quais
respondemos suficientemente no Livro VI das Instituicdes — disseram que ela ndo
deveria ser extirpada, mas sim moderada.

13. Contudo, que os filésofos ndo teriam sabido qual é a razdo da ira esta
evidente nas explicagdes que Séneca enumerou nos Livros que compuseram sua obra
Sobre a Ira: ele afirma que a ira é o desejo de ser vingada uma injustica, ou, como diz
Possidonio, é o desejo de punir quem julgues ter te lesado iniguamente. Alguns
definiram assim: a ira é a incitacdo do animo para causar dano naquele que o causou ou
guer causa-lo. A definicdo de Aristdteles ndo é muito diversa da nossa. De fato, ele diz
gue aira é o desejo de retribuir a dor. 14. Esta é aira injusta da qual falamos acima, que
também se encontra nos seres mudos, mas que no homem deve ser, na verdade,
coibida, para que ndao desponte um mal maior pela furia. Essa ira ndo pode existir em
Deus, visto que é Ele é inviolavel. Contudo, ela se encontra no homem, visto que ele é
fragil. De fato, a lesdao imprime a dor, e a dor provoca desejo de vinganga.

15. Logo, onde estd aquela ira justa pela qual o homem se move contra os
delinquentes? Certamente, ela ndo é o desejo de vinganga, visto que a injustica ndo a
precede. 16. N3o falo daqueles que pecam contra as leis: embora um juiz possa irar-se
contra eles sem que haja crime, finjamos, todavia, que ele deva estar com o animo
tranquilo quando ele submete o culpado a sua pena, visto que ele é servo das leis, ndo

de seu animo ou de seu poder. Assim, de fato, eles querem e se esforcam para eliminar
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a ira. Mas eu falo principalmente daqueles que estdo sob nosso poder, como os
escravos, os filhos, as esposas e os alunos: quando nds os vemos delinquir, somos
impelidos a repreendé-los. 17. De fato, é necessario que as coisas que sao baixas
desagradem ao homem que é bom e justo, e que aquele a quem o mal desagrada se
mova quando o veja ser cometido. Logo, levantamo-nos para a puni¢do, ndo porque
fomos lesados, mas para que a disciplina seja preservada, os costumes sejam corrigidos
e a permissividade seja reprimida. 18. Esta é a ira justa, a qual assim como, no homem,
€ necessdria a correcao das coisas baixas, é certamente necessdria em Deus, que é de
onde provém o exemplo para o homem. 19. Na realidade, assim como devemos
repreender os que estdo sujeitos ao nosso poder, assim também Deus deve repreender
os pecados de todos. Para que ele o facga, é necessario que ele se ire, visto que é natural
gue o bom se mova e se incite contra o pecado alheio.

20. Logo, assim tiveram que definir: a ira € um movimento do animo que se
insurge para reprimir os pecados. Na realidade, a definicdo de Cicero, segundo a qual “a
ira é ansia de vingar-se”, ndo dista muito daquela supramencionada. 21. Contudo, a ira
gue podemos denominar de furia ou irascibilidade ndo deveria, certamente, nem no
homem existir, visto que é totalmente viciosa. Por outro lado, aira pertinente a corregao
dos vicios nem deve ser removida do homem, nem de Deus, visto que é Util e necessaria

as coisas humanas.
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ANEXO COM O TEXTO DE PARTIDA LATINO

15, 1. Hic fortasse quaerat aliquis unde ad hominem peccata peruenerint aut
quae prauitas diuini instituti regulam ad peiora detorserit ut, cum sit ad iustitiam
genitus, opera tamen efficiat iniusta.

2. lam superius explicaui simul deum proposuisse bonum ac malum, et bonum
quidem diligere, malum autem quod bono repugnat odisse, sed ideo malum permisisse
ut et bonum emicaret, quod alterum sine altero, sicut saepe docui, intellegimus constare
non posse. Denique ipsum mundum ex duobus elementis repugnantibus et inuicem
copulatis esse concretum, igneo et umido, nec potuisse lucem fieri nisi et tenebrae
fuissent, quia nec superum esse potest sine infero nec oriens sine occidente nec calidum
sine frigore nec molle sine duro.

3. Sic et nos ex duobus aeque repugnantibus conpacti sumus, anima et corpore,
guorum alterum caelo ascribitur quia tenue est et intractabile, alterum terrae quia
conprehensibile est; alterum solidum et aeternum est, alterum fragile atque mortale.
Ergo alteri bonum adhaeret, alteri malum, alteri lux uita iustitia, alteri tenebrae mors
iniustitia. 4. Hinc extitit in hominibus naturae suae deprauatio, ut esset necesse constitui
legem qua possent et uitia prohiberi et uirtutis officia inperari. 5. Cum igitur sint in rebus
humanis bona et mala, quorum rationem declaraui, necesse est in utramque partem
moueri deum, et ad gratiam cum iusta fieri uidet, et ad iram cum cernit iniusta.

6. Sed occurrit nobis Epicurus ac dicit: si est in deo laetitiae adfectus ad gratiam
et odii ad iram, necesse est habeat et timorem et libidinem et cupiditatem ceterosque

adfectus qui sunt inbecillitatis humanae. 7. — Non est necesse ut timeat qui irascitur, aut
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maereat qui gaudet; denique iracundi minus timidi sunt et natura laeti minus maerent.
Quid opus est de humanis adfectibus dicere quibus fragilitas nostra succumbit?
Consideremus diuinam necessitatem, nolo enim naturam dicere quia deus numquam
creditur natus.

8. Timoris adfectus habet in homine materiam, in deo non habet. Homo, quia
multis casibus periculisque subiectus est, metuit ne qua uis maior existat quae illum
uerberet spoliet laceret adfligat interimat, deus autem, inquem nec egestas nec iniuria
nec dolor nec mors cadit, timere nullo pacto potest, quia nihil est quod ei uim possit
adferre. 9. Item libidinis ratio et causa in homine manifesta est. Nam quia fragilis et
mortalis effectus est, necessarium fuit alterum sexum diuersumque constitui, cuius
permixtione suboles effici posset ad continuandam generis perpetuitatem. 10. Haec
autem libido in deo locum non habet, quia et fragilitas et interitus ab eo alienus est, nec
ulla est apud eum femina cuius possit copulatione gaudere, nec successione indiget qui
semper futurus est. 11. Eadem de inuidia et cupiditate dici possunt, quae certis
manifestisque de causis in hominem cadunt, in deum nullo modo.

12. At uero et gratia et ira et miseratio habent in deo materiam recteque illis
utitur summa illa et singularis potestas ad rerum conseruationem.

16, 1. Quaeret quispiam quae sit ista materia. — Primum accidentibus malis
adflicti homines ad deum plerumque confugiunt mitigant obsecrant, credentes eum
posse ab his iniurias propulsare. Habet igitur deus causam miserandi; nec enim tam
inmitis est hominumque contemptor ut auxilium laborantibus deneget.

2. Item plurimi quibus persuasum est deo placere iustitiam; eumque, quia sit
dominus ac parens omnium, uenerantur et precibus adsiduis ac frequentibus uotis, dona
et sacrificia offerunt, nomen eius laudibus prosequuntur, iustis ac bonis operibus
demereri eum laborantes. Est ergo propter quod deus et possit et debeat gratificari. 3.
Nam si nihil est tam conueniens deo quam beneficentia, nihil autem tam alienum quam
ut sit ingratus, necesse est ut officiis optimorum sancteque uiuentium praestet aliquid
ac uicem reddat, ne subeat ingrati culpam quae est etiam homini criminosa.

4. Contra autem sunt alii facinerosi ac nefarii qui omnia libidinibus polluant,

caedibus uexent, fraudent rapiant periurent, nec consanguineis nec parentibus parcant,
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leges et ipsum etiam deum neglegant. Habet igitur in deo ira materiam. 5. Non est enim
fas eum, cum talia fieri uideat, non moueri et insurgere ad ultionem sceleratorum et
pestiferos nocentesque delere, ut bonis omnibus consulat. Adeo et in ipsa ira inest
gratificatio.

6. Inania ergo reperiuntur argumenta uel eorum qui, cum irasci deum nolunt,
gratificari uolunt, quia ne hoc quidem fieri sine ira potest, uel eorum qui nullum animi
motum esse in deo putant. 7. Et quia sunt aliqui adfectus qui non cadunt in deum, ut
libido timor auaritia maeror inuidia, omni prorsus adfectu eum uacare dixerunt. His enim
uacat quia uitiorum adfectus sunt, eos autem qui sunt uirtutis, id est ira in malos, caritas
in bonos, miseratio in adflictos, quoniam diuina potestate sunt digna, préprios et iustos
et ueros habet. 8. Quae profecto nisi habeat, humana uita turbabitur atque ad tantam
confusionem deueniet status rerum ut contemptis superatisque legibus sola regnet
audacia, ut nemo denique tutus esse possit nisi qui uiribus praeualeat: ita quasi
communi latrocinio terra omnis depopulabitur. Nunc uero, quoniam et mali poenam et
boni gratiam et adflicti opem sperant, et uirtutibus locus est et scelera rariora sunt.

9. — At enim plerumque et scelerati feliciores sunt et boni miseriores et iusti ab
iniustis inpune uexantur. — Considerabimus postea cur ista fiant; interim de ira
explicemus an sit aliqua in deo, utrum nihil curet omnino nec moueatur ad ea quae inpie
geruntur.

17, 1. Deus, inquit Epicurus, nihil curat. — Nullam igitur habet potestatem, curare
enim necesse est eum qui habeat; uel si habet et non utitur, quae tanta neglegentiae
causa est ut ei non dicam nostrum genus, sed etiam mundus ipse sit uilis?

2. — ldeo, inquit, incorruptus est ac beatus quia semper quietus. — Cui ergo
administratio tantarum rerum cessit, si haec a deo neglegantur quae uidemus ratione
summa gubernari? Aut quietus esse quomodo potest qui uiuit ac sentit? Nam quies aut
somni res est aut mortis. 3. Sed nec somnus habet quietem. Nam cum soporati sumus,
corpus quidem quiescit, animus tamen inrequietus agitatur; imagines sibi quas cernat
adfingit ut naturalem suum motum exerceat uarietate uisorum, auocatque se falsis dum
membra saturentur ac uigorem capiant de quiete. 4. Quies igitur sempiterna solius

mortis est. Si autem mors deum non attingit, deus igitur numquam quietus est. Dei uero
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actio quae potest esse nisi mundi administratio? Si uero mundi curam gerit, curat igitur
hominum uitam deus et singulorum actus animaduertit eosque sapientes ac bonos esse
desiderat. 5. Haec est uoluntas dei, haec diuina lex; quam qui sequitur, qui obseruat,
deo carus est. Necesse est igitur ut ira moueatur deus aduersus eum qui hanc aeternam
diuinamque legem aut uiolauerit aut spreuerit.

6. — Si nocet, inquit, alicui deus, iam bonus non est. — Non exiguo falluntur errore
qui censuram siue humanam siue diuinam acerbitatis et malitiae nomine infamant,
putantes nocentem dici oportere qui nocentes adficit poena. Quod si est, nocentes igitur
leges habemus quae peccantibus supplicia sanxerunt, nocentes iudices qui scelere
conuictos poena capitis adficiunt. 7. Quod si et lex iusta est quae et nocenti retribuit
quod meretur, etiudex integer ac bonus dicitur cum male facta uindicat - bonorum enim
salutem custodit qui malos punit —, ergo et deus cum malis obest, nocens non est; is est
autem nocens qui aut innocenti nocet aut nocenti parcit, ut pluribus noceat.

8. Libet quaerere ab his qui deum faciunt inmobilem, si quis habeat rem domum
familiam seruique eius contemnentes patientiam domini omnia eius inuaserint, ipsi
bonis eius fruantur, ipsos familia eius honoret, dominus autem contemnatur ab
omnibus, derideatur relinquatur, utrumne sapiens esse possit qui contumelias non
uindicet suisque rebus eos frui patiatur in quos habeat potestatem? Quae tanta in
guoquam potest patientia reperiri? si tamen patientia nominanda est et non stupor
quidam insensibilis. 9. — Sed facile est ferre contemptum. — Quid si fiant illa quae a
Cicerone dicuntur? «Etenim quaero, si quis pater familias liberis suis a seruo interfectis,
uxore occisa, incensa domo supplicium de seruo non quam acerrimum sumpserit, utrum
is clemens ac misericors an inhumanus et crudelissimus esse uideatur?»

10. Quod si eiusmodi facinoribus ignoscere crudelitatis est potius quam pietatis,
non est ergo uirtutis in deo ad ea quae iniuste fiunt non commoueri. 11. Nam mundus
tamquam dei domus est et homines tamquam serui; quibus si ludibrio sit nomen eius,
gualis aut quanta patientia est? ut honoribus suis cedat, ut praua et iniqua fieri uideat
et non indignetur, quod proprium et naturale est ei cui peccata non placeant? 12. Irasci
ergo rationis est; auferuntur enim delicta et refrenatur licentia, quod utique iuste

sapienterque fit. Sed Stoici non uiderunt esse discrimen recti et praui, esse iram iustam,
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esse et iniustam; et quia medellam rei non inueniebant, uoluerunt eam penitus excidere.
Peripatetici uero non excidendam sed temperandam esse dixerunt; quibus in sexto libro
Institutionum satis respondimus.

13. Nescisse autem philosophos quae ratio esset irae apparet ex finitionibus
eorum, quas Seneca enumerauit in libris quos de ira conposuit: «lra est, inquit, cupiditas
ulciscendae iniuriae aut, ut ait Posidonius, cupiditas puniendi eius a quo te inique putes
laesum»; «Quidam ita finierunt: ira est incitatio animi ad nocendum ei qui aut nocuit aut
nocere uoluity; «Aristotelis definitio non multum a nostra abest. Ait enim iram esse
cupiditatem doloris reponendi». 14. Haec est ira de qua superius diximus iniusta, quae
etiam mutis inest, in homine uero cohibenda est, ne ad aliguod maximum malum
prosiliat per furorem. Haec in deo esse non potest quia inlaesibilis est, in homine autem
quia fragilis est inuenitur. Inurit enim laesio dolorem et dolor facit ultionis cupiditatem.

15. Vbi est ergo ira illa iusta qua mouetur aduersum delinquentes? Quae utique
non est cupiditas ultionis, quia non praecedit iniuria. 16. Non dico de his qui aduersum
leges peccant: quibus etsi iudex sine crimine irasci potest, fingamus tamen eum sedato
animo esse debere cum subicit poenae nocentem, quia legum sit minister, non animi
aut potestatis suae; sic enim uolunt qui iram conantur euellere. Sed de his potissimum
dico qui sunt nostrae potestatis, ut serui, ut liberi, ut coniuges, ut discipuli: quos cum
delinquere uidemus, incitamur ad coercendum. 17. Necesse est enim bono ac iusto
displicere quae praua sunt, et cui malum displicet mouetur cum id fieri uidet. Ergo
surgimos ad uindictam, non quia laesi sumus, sed ut disciplina seruetur, mores
corrigantur, licentia conprimatur.18. Haec est ira iusta; quae sicut in homine necessaria
est ad prauitatis correctionem, sic utique in deo, a quo ad hominem peruenit exemplum.
19. Nam sicuti nos potestati nostrae subiectos coercere debemus, ita etiam deus
peccata uniuersorum debet coercere. Quod ut faciat, irascatur necesse est, quia
naturale est bono ad alterius peccatum moueri et incitari.

20. Ergo ita definire debuerunt: ira est motus animi ad coercenda peccata
insurgentis. Nam definitio Ciceronis, «ira est libido ulciscendi», non multum a
superioribus distat. 21. Ira autem quam possumus uel furorem uel iracundiam

nominare, haec ne in homine quidem debet esse quia tota uitiosa est, ira uero quae ad
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correctionem uitiorum pertinet, nec homini adimi debet nec deo potest, quia et utilis

est rebus humanis et necessaria.





