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O Antigo Paradigma

Depois de Jesus Cristo, talvez seja Paulo a personalidade crista que mais suscita
debates, tanto dentro dos circulos cristaos quanto fora, nos meios laicos. Ha quem diga
gue o apodstolo deva ser considerado o verdadeiro fundador do cristianismo, questdo a
gual o professor do Instituto Catélico de Paris, Michel Quesnel, dedica um capitulo no seu
livro “Paulo e as Origens do Cristianismo”. Trechos de suas epistolas sao normalmente
utilizados como poesia e até mesmo em cangdes, como é o caso da musica “Monte

Castelo” do grupo Legiao Urbana.

Mas nem sempre Paulo gozou de tanta popularidade. Os Padres da Igreja do século
Il EC, por exemplo, sempre evitaram utilizar as idéias do apdstolo até o advento de Ireneu
de Lyon. Durante muito tempo, acreditou-se que isto era devido a grupos “heréticos” dos
primeiros séculos como os valentinianos e marcionitas utilizarem em larga medida os

conceitos teoldgicos do homem de Tarso.

Mas esta opinido é em larga medida influenciada pelo conceito classico de
paulinismo, langado em um artigo de F.C. Baur escrito em 1831, que acreditava que o
apostolo possuia um sistema teoldgico definido. Este antigo paradigma, no entanto, nao
resiste a uma analise mais profunda das epistolas paulinas, pois 0 que vemos nas mesmas

€ um Paulo multifacetado, cujas idéias mudam com o tempo, e cujas epistolas ndo

'* Este artigo é uma adaptacdo do iltimo capitulo da minha monografia “Este ilustre
desconhecido — Paulo e a Gnose” apresentada na UERJ no segundo semestre de 2006 para
a obtencdo do grau de bacharel em Historia.



denotam uma preocupacdo com a construcdo de um sistema teoldgico, mas antes buscam
responder a situacdes concretas que sdo a propria causa da existéncia das mesmas. Sem
contar que a aparente falta de sistematizagdo no pensamento de Paulo pode ser um

reflexo de uma tatica da sua prépria pregagao.

Esta ultima caracteristica do apdstolo pode ser comprovada por uma conhecida

passagem de 1 Cor 9 19-23:

“Ainda que livre em relagdo a todos, fiz-me o servo de
todos, a fim de ganhar o maior numero possivel. Para os
judeus, fiz-me como judeu, a fim de ganhar os judeus. Para os
que estdo sujeitos a Lei, fiz-me como se estivesse sujeito a Lei
— se bem que ndo esteja sujeito a Lei —, para ganhar aqueles
que estdo sujeitos a Lei. Para aqueles que vivem sem a Lei,
fiz-me como se vivesse sem a Lei — ainda que ndo viva sem a
Lei de Deus, pois estou sob a Lei de Cristo —, para ganhar
aqueles que vivem sem a Lei. Para os fracos, fiz-me fraco, a
fim de ganhar os fracos. Tornei-me tudo para todos, a fim de
salvar alguns a todo custo. E isto tudo eu fa¢o por causa do

evangelho, para dele me tornar participante.”

Embora tivesse sido comprovada a insuficiéncia do paulinismo, o conceito
continuou a ser utilizado para designar desenvolvimentos doutrinais de determinados
aspectos da teologia de Paulo realizados por autores tardios — o que incluia os autores
deuteropaulinos15 e os préprios valentinianos — com a exclusdo dos Padres da Igreja do

século Il.

> Autores que assinavam seus escritos sob o nome do apéstolo Paulo, muitas vezes
desenvolvendo temas e passagens contidos nas epistolas paulinas.



Com o tempo, todavia, também este aspecto do paulinismo foi questionado, por
pesquisadores como Lindemann, por edemann, por exemplo,linos e os pro realizados por
autores tardiostava lidando apenas com o aspecto teol que acreditava que o siléncio de
autores proto-ortodoxos anteriores a Ireneu de Lyon em relagao a Paulo, ndo era tao
absoluto quanto se acreditava, ou entdo, ndo era devido a teologia do apdstolo ter sido
utilizada por grupos “heréticos”, mas a outros fatores como género literario e os

destinatdrios das epistolas.

N3o obstante sua critica, Lindemann continuou preso ao velho paradigma na
medida em que estava lidando apenas com o aspecto teoldgico de Paulo. Nao foi sendo na
década de 80 que esta visao tradicional comegou a ser questionada em larga escala pelos

historiadores do cristianismo.
A “Lenda” de Paulo e a pratica da pseudo-epigrafia

A questdo da figura legendaria de Paulo ja fora entrevista por Lindemann, ao
analisar a Primeira Carta de Clemente aos Corintios, quando percebeu que embora nao
estivesse sendo discutido o aspecto teoldgico do pensamento de Paulo, o seu nome ainda
carregava um grande peso nos debates eclesiolégicos do final do século | E.C, sendo o

homem de Tarso reconhecido tanto como pregador quanto como apdstolo.

Esta idéia foi da mesma forma anunciada por Hans-Martin Schenke em 1974, em
um artigo entitulado “Das Weiterwirken des Paulus und die Pflege seines Erbes durch die
Paulus-Schule”, no qual reparou que a imagem do apdstolo em Atos estava dissociada da
sua atividade de escritor de epistolas. Isto ndo se devia a uma precaucdo deliberada por
parte de Lucas, por causa do uso que grupos “heréticos” faziam das mesmas, mas antes
porque, segundo Schenke, os “Atos dos Apdstolos” antecedem a época em que as
epistolas de Paulo foram reunidas e consideradas como escritos candnicos. O que
aconteceu, portanto, foi que a imagem que Lucas possuia de Paulo era a de um

missionario herdéico, ndo a de um autor de epistolas.



Portanto, os rumores que circulavam em torne do nome do apdstolo antecederiam
até mesmo a reunido final de suas epistolas. Nogao esta que foi finalmente reconhecida
em Margo de 1987 numa conferéncia que teve lugar na Southern Methodist University,
nos Estados Unidos, e cujos trabalhos foram reunidos no volume Paul and Legacies of

Paul, de 1990.

Recentemente, Michael Kaler, que é doutorando da Faculté de Théologie et de
Sciences Religieuses, da Université Laval de Québec, escreveu um artigo no qual tentou
aplicar estas novas perspectivas a respeito do paulinismo ao estudo dos textos de Nag
Hammadi que lidam com a figura de Paulo. Como exemplo desta aplicacdo, citou o texto
gnostico conhecido como “Apocalipse de Paulo”, que aproveita o relato de 2 Cor 12 2-4
para reconta-lo de forma expandida e dentro do género literdrio da apocaliptica. Além do
texto de corintios, também é feita uma alusdao a Ef 4,8, com a notdria diferenca que a

figura de Jesus é substituida pela de Paulo.

O que Kaler, termina por concluir é que o autor do “Apocalipse de Paulo” utiliza
material paulino, neste caso as passagens de Corintios e Efésios, para construir uma
determinada imagem de Paulo, que é a de um herdi apocaliptico. No entanto, estao
excluidas deste texto, qualquer reflexdao teoldgica a respeito da passagem de Efésios ou

mesmo um desenvolvimento da mesma.

O préprio fenébmeno da pseudo-epigrafia, a meu ver, pode ser encarado dentro
desta nova dtica do paulinismo, que privilegia as diferentes maneiras em que foi recebida
a figura de Paulo. Sendo assim, ja no século | E.C., no qual sdo escritas as epistolas
deuteropaulinas, teriamos ja um exemplo destas diferentes recep¢des da imagem do
apostolo. Alias, isto fica claro quando reconhecemos que existe um Paulo das pastorais e
um Paulo de Efésios. O primeiro, opositor de heresias e “falsos doutores”, o segundo,

professor da revelagao pneumatica.



Obviamente, se alguém escrevia sob o nome do apdstolo era ja um indicio da
importancia que a sua figura comegava a adquirir entre os circulos cristdaos. Mas isto
ocorria ja em plena atividade do apdstolo, como podemos comprovar em 2 Cor 10,10:
“pois as cartas, dizem, s@io severas e enérgicas, mas ele, uma vez presente, é um homem
fraco e a sua linguagem é desprezivel”. E também por esta passagem de Gal 1,23-24:
“Apenas ouviam dizer: quem outrora nos perseguia agora evangeliza a fé que antes

devastava, e por minha causa glorificavam a Deus”.

Ambas as epistolas ndo levam duvida quanto a autoria e testemunham duas formas
diferentes nas quais Paulo era encarado por seus contemporaneos: o missiondrio e o

escritor de epistolas.
Colocando os pingos nos “is”

E chegado o momento de reunir os resultados apresentados nos capitulos
anteriores e tentarmos responder a grande questdao desta monografia: Como foi possivel
Paulo de Tarso ter sido considerado ao mesmo tempo como o “gnédstico” e o

“antigndstico” ?

Como vimos, nem todos os escritos atribuidos ao apdstolo sao paulinos. De um total
de 14 epistolas, 7 ainda sdo consideradas duvidosas. E todas estas, que nomeadamente
sdo as pastorais, a Epistola aos Efésios, aos Colossenses e aos Hebreus, fizeram parte do

arsenal tanto dos valentinianos quanto da proto-ortodoxia.

Levando isto em consideragdo e comprovada a inautenticidade das epistolas
mencionadas, fica sem efeito a questdo de o préprio apdstolo Paulo ter sido ou nao
gnostico, pois os escritos que mais se aproximam desta “heresia” sao deuteropaulinos. Da
mesma maneira, afirmar que Paulo era um antigndstico nao faz sentido pois esta fora de

duvida que as pastorais sao criagdes tardias, realizadas apds a morte do tarsense.



Talvez seja por isso que se prezou tanto a discussdo em torno da correspondéncia
de Corinto como decisiva na resposta a esta questdo. Pois se estava diante de material
efetivamente paulino, mas que apresentava diversas passagens “embaragosas” para uma

mente ortodoxa, como o intervalo de 1 Cor 2,6 - 3,3.

Por este motivo, historiadores como Rudolf Bultmann procuraram explicar tal fato
dizendo que quando Paulo fazia isto era com o propdsito de conquistar a audiéncia para
refuta-la, conservando os termos embora esvaziando-os de seu conteuldo original, como
também ja havia proposto Walter Schmitals. Esta tese possui a seu favor uma conhecida
passagem da Primeira Epistola aos Corintios, citada anteriormente mas que se

reproduzida agora adquirird um novo sentido ( 1 Cor 9 19-23 ):

“Ainda que livre em relagdo a todos, fiz-me o servo de
todos, a fim de ganhar o maior numero possivel. Para os
judeus, fiz-me como judeu, a fim de ganhar os judeus. Para os
que estdo sujeitos a Lei, fiz-me como se estivesse sujeito a Lei
— se bem que ndo esteja sujeito a Lei —, para ganhar aqueles
que estdo sujeitos a Lei. Para aqueles que vivem sem a Lei,
fiz-me como se vivesse sem a Lei — ainda que ndo viva sem a
Lei de Deus, pois estou sob a Lei de Cristo —, para ganhar
aqueles que vivem sem a Lei. Para os fracos, fiz-me fraco, a
fim de ganhar os fracos. Tornei-me tudo para todos, a fim de
salvar alguns a todo custo. E isto tudo eu fa¢o por causa do

evangelho, para dele me tornar participante.”

Porém, seria um anacronismo discutirmos o gnosticismo dos corintios. Nao apenas
porque este termo so pode ser aplicado ao Il E.C., mas igualmente por ter sido posto em

cheque no livro de Michael Williams, Rethinking Gnosticism. Todavia, podemos sim



falarmos de gnose em Paulo, se por isso entendermos a definicdo do Congresso de

Messina, que é: conhecimento dos mistérios divinos reservados a uma elite.

De fato, a existéncia de uma gnose ortodoxa, ou verdadeira, ndo é negada nem pelo
bispo heresidlogo Ireneu de Lyon, que nomeou sua obra magna de “Desmascaramento e

Refutagao da Falsa Gnose”.

Mesmo no testemunho dos evangelhos, encontram-se indicagdes de ensinamentos
secretos por parte de Jesus aos apdstolos, como podemos ver em Mc 4, 10-12; 33-34.
Também hd a ocorréncia de mengdes a mistérios tanto em Paulo, quanto na tradigao

deuteropaulina. E cabe neste caso reproduzirmos duas passagens exemplares.
A primeira encontra-se na 1 Cor 3,1-2:

“Quanto a mim, irmdos, ndo vos pude falar como a
homens espirituais, mas tdo-somente como a homens
carnais, como a crian¢as em Cristo. Dei-vos a beber leite, ndo
alimento sdlido, pois ndo o podieis suportar. Mas nem

mesmo agora podeis (...)”
A segunda passagem é Ef 3, 3-5:

“Por uma revelagdo me foi dado a conhecer o mistério,
como atrds vos expus sumariamente: lendo-me, podeis
compreender a percepgéio que tenho do mistério de Cristo. As
gera¢cdes e aos homens do passado ele ndo foi dado a
conhecer, como foi agora revelado aos seus santos apdstolos

e profetas, no Espirito (...)”

Sendo assim, ndo é estranho que os valentinianos clamassem estar de posse de uma

tradicdo secreta transmitida a eles desde o apdstolo Paulo, que por sua vez a teria



recebido de Jesus. Em realidade, a ultima passagem transcrita acima é um forte
argumento para esta tese. Se bem que nao podemos descartar a hipétese de Paulo estar

simplesmente querendo conquistar sua audiéncia, como faz crer 1 Cor 9, 19-23.

Além disso, a maneira pela qual se processou a conversao de Paulo, segundo o
relato dos Atos dos Apdstolos, foi uma experiéncia carregada de misticismo que pode ter
ajudado a conectar o apdstolo com o lado mais oculto do cristianismo. Sem falar que
Paulo sempre procurou espiritualizar os eventos da histoéria judaica, alegorizando-os como

podemos comprovar em 1 Cor 10, 1-4:

“Néo quero que ignoreis, irmdo, que 0S nossos pais
estiveram todos sob a nuvem, todos atravessaram o mar e,
na nuvem e no mar, todos foram batizados em Moisés. Todos
comeram o mesmo alimento espiritual, e todos beberam a
mesma bebida espiritual, pois bebiam de uma rocha

espiritual, que os acompanhava, e essa rocha era Cristo.”

Werner Jaeger em seu livro Cristianismo Primitivo e Paidéia Grega, assim como
Etienne Gilson e Philoteus Boehner, reconheceu o fato da existéncia de uma gnose
presente no pensamento dos alexandrinos Clemente e Origenes. Porém, esta teria sido
construida como uma alternativa ortodoxa aos sistemas gndsticos classicos, como os de

Valentino e Basilides:

“A forte énfase dada a gnose em Clemente e Origenes
mostra que eles tiveram de prestar atencGo a este novo
poder que ameagava tornar-se um perigoso rival do
Cristianismo, a par do Maniqueismo e do Mitraismo. O que 0s
Alexandrinos tém a oferecer sob a designacéo de gnose é,
evidentemente, muito diferente dos sistemas de um Basilides

ou de um Valentino. Mas a gnose cristd de Clemente ou



Origenes explica-se inequivocamente como uma tentativa de
satisfazer os apetites gnosticos dos seus contempordneos de
uma maneira legitima. A gnose oriental e ao seu simbolismo
grosseiro opéem a sua propria gnose, que deriva em larga

escala da filosofia grega (...)” 16

Todos estes fatos ligados ao esoterismo do cristianismo primitivo foram percebidos
por autores como Annie Besant, que produziu um livro entitulado “O Cristianismo
Esotérico”, e Charles Guignebert que em El Cristianismo Antiguo, de 1921, afirmou que
Paulo possuia uma gnose sincretista que teria aberto o caminho para os grandes sistemas

de Basilides e Valentino.

Tudo isto, dentro da nova perspectiva dos estudos sobre Paulo, pode ser visto como
uma forma de recepc¢ao do apodstolo entre os circulos cristdos que mais tarde originariam
o valentinianismo. Tais circulos optaram por utilizar as epistolas, chegando inclusive a
desenvolver temas teoldgicos contidos nas mesmas, originando assim material

deuteropaulino.

No entanto, nem sempre o nome de Paulo quando aparece em Nag Hammadi esta
associado a algum desenvolvimento teoldgico, como foi notado por Michael Kaler no caso
do “Apocalipse de Paulo”. Portanto, qualquer generalizacdo é imprudente e perigosa, e
sempre devemos lembrar da dificuldade que é a utilizagdo do termo gnosticismo para

classificar o material encontrado no Alto Egito.

Sendo assim, o maximo que podemos concluir do que foi exposto até aqui é que os
seguidores de Valentino encontraram nas epistolas de Paulo, tanto paulinas quanto
deuteropaulinas, farto material para a elaboragao de sua teologia. Com a ressalva que, de

acordo com Elaine Pagels, a leitura “gndstica” que eles faziam das paulinas baseava-se no

' JAEGER, Werner. Cristianismo Primitivo e Paidéia Grega. Lisboa: Edicdes 70, 1991. p.
77.



desenvolvimento posterior contido nas deuteropaulinas, o que descarta a alegagao

valentiniana de uma ligagao direta entre eles e o apdstolo Paulo.

O que parece ter de fato havido com o valentinianismo, foi um desenvolvimento
agudo da gnose paulina por meio da comunidade de Efeso — que também produziu o
Evangelho de Jodo, e o material joanino para os discipulos de Valentino possuia uma
importancia até maior que o paulino. Esta é a teoria de Simone Pétrement, em seu livro A
Separate God, que propde ter o gnosticismo sido um fendmeno interno ao cristianismo,

nao uma contaminagao paga.

Esta autora, inclusive, aventa a hipdtese de que o Mito de Sofia, tdo caracteristico

do valentinianismo, foi criado a partir de Ef 3,8-12:

“A mim, o menor de todos os santos, me foi dada esta
graca de anunciar aos gentios a insonddvel riqueza de Cristo
e de pbér em luz a dispensagcdo do mistério oculto desde os
séculos em Deus, criador de todas as coisas, para dar agora a
conhecer aos Principados e as Autoridades nas regides
celestes, por meio da Igreja, a multiforme sabedoria de Deus,
segundo o designio preestabelecido desde a eternidade e
realizado em Cristo Jesus nosso Senhor, por quem ousamos

chegar-nos a Deus confiantemente, pela fé.”

A relagao ndo é clara, mas parece que este trecho é mencionado pelo “Evangelho da

Verdade”:

“(...) das entranhas do pai eles (a totalidade) aprendam
a conhecé-lo, e os éons ndo fiquem mais cansados de

procurar pelo pai, possam repousar nele, e saber que ele é



repouso, pois ele supriu a falta e aniquilou o reino das

aparéncias”.17

O termo “séculos” que aparece em Efésios é o mesmo aquele que em grego (Eon) os
valentinianos utilizavam para denominar os habitantes do pleroma, ou totalidade, se bem
que em Paulo aparegam com um sentido diferente. Os principados e autoridades que
abundam na literatura paulina, sdo os mesmos arcontes que figuram na literatura gndstica

classica.

Resta apenas vermos como o bispo Ireneu de Lyon cita Paulo em “Contra as
Heresias”. Antes de tudo, é mais do que provavel que o bispo tenha se inspirado em 1
Tm 6, 20-21, para compor o titulo de sua obra: “Timdteo, guarda o depdsito, evita o
palavreado vdo e impio, e as contradicées de uma falsa ciéncia (gnose)”. Este trecho é
explicitamente utilizado por Ireneu de Lyon para atacar os “gndsticos” no segundo livro de

“Contra as Heresias”:

“Estais, portanto, em contradigcdo, chamando gnose ao
desconhecimento da verdade e Paulo se expressa bem
falando de ‘novidade de palavras’ e de ‘falsa sabedoria’.

Verdadeiramente falsa, portanto, é a vossa gnose!”18

A mesma epistola é utilizada pelo bispo para justificar a sua missao de refutar os

hereges (1 Tm 2,4):

“Devemos fazer isso, porque nos foi confiada esta
tarefa e porque queremos que todos os homens cheguem ao

conhecimento da verdade e ainda porque vocé mesmo nos

""LAYTON, Bentley. As Escrituras Gndsticas. trad. Margarida Oliva, Edi¢des Loyola, Sdo
Paulo, Brasil, 2002.
'8 IRINEU DE LYON. Contra as Heresias. trad. Lourenco Costa, Paulus, 1995. p. 165.



pediu numerosas e possiveis provas para refutar estes

heréticos”.19

N3o obstante, o bispo ndo cita apenas as pastorais, mas também apresenta as
passagens paulinas utilizadas pelos “gndsticos”, como a controvertida passagem do
segundo capitulo da Primeira Epistola aos Corintios (1 Cor 2,10): “Devemo-nos admirar
bastante de como os que afirmam ter descoberto as profundezas de Deus néo tenham

procurado nos evangelhos quantas vezes (...)”20

Por ultimo, a idéia de que Ireneu de Lyon apropriou-se do Paulo das pastorais para
transforma-lo em um opositor de “gndsticos” revela-se insuficiente, pois o bispo serviu-se
também do oitavo (1 Cor 8,1) e do décimo terceiro capitulo da Primeira Epistola aos
Corintios (1 Cor 13, 9-12), onde sdo postos em comparacdo a caridade e o conhecimento

(gnose):

“E se alguém ndo chega a encontrar a explicagGo de
tudo o que procura, lembre-se de que é homem,
infinitamente inferior a Deus, que recebeu a graca de
maneira limitada, que ainda ndo é semelhante nem igual a
seu Autor e que néo pode ter a experiéncia e o conhecimento

de todas as coisas como Deus.”21

“E melhor e mais util ser ignorante ou de pouca cultura
e aproximar-se de Deus e aproximar-se de Deus pela caridade
do que julgar-se sabio e experto e encontrar-se blasfemador

contra o Senhor por ter inventado outro Deus e Pai. E por isso

' IRINEU DE LYON. Contra as Heresias. trad. Lourenco Costa, Paulus, 1995. p. 171.

2 IRINEU DE LYON. Contra as Heresias. trad. Lourenco Costa, Paulus, 1995. p. 193.

> IRINEU DE LYON. Contra as Heresias. trad. Lourenco Costa, Paulus, 1995. pp. 206-
207.



que Paulo gritou: ‘A ciéncia infla, mas a caridade edifica!’ Ele
ndo condenava o conhecimento verdadeiro de Deus, porque
se o tivesse feito seria o primeiro a se acusar, mas porque
sabia que alguns, inflados de orgulho por causa da ciéncia
(gnose) se afastariom do amor de Deus, julgar-se-iam
perfeitos e o Criador imperfeito. E para lhes cortar o orgulho
por esta pretensa ciéncia (gnose) que Paulo diz: A ciéncia

infla, mas a caridade edifica (...)”.22

Estes sdo apenas alguns exemplos, mas ao longo de “Contra as Heresias”, Ireneu
sempre procura citar a Primeira Epistola aos Corintios para exemplificar os ensinamentos
dos grupos “gndsticos”23, ao mesmo tempo que utiliza outros trechos da mesma para
refuta-los. Mas de uma forma geral, o bispo faz uso também do Primeiro Testamento24
para embasar suas teses, e também como uma forma de mostrar a continuidade dos dois
Testamentos — uma obra do bispo de Lyon —, o que talvez tenha sido uma maneira de
contrapdr aos marcionitas e outros grupos “gndsticos” radicais que rejeitavam o Deus do

Primeiro Testamento.

Ao que parece, o bispo de Lyon estava também inaugurando uma nova forma de
recepcao da figura de Paulo. Desta vez a do apdstolo que combateu os “gndsticos” em
Corinto. Esta foi a leitura realizada por historiadores como Bultmann e Schmitals, que de
formas diferentes acabaram reproduzindo este discurso, que era o mesmo da igreja proto-
ortodoxa dos primeiros séculos do cristianismo, e continua forte dentro Igreja Catdlica até

os dias de hoje.

2 IRINEU DE LYON. Contra as Heresias. trad. Lourenco Costa, Paulus, 1995. p. 207-
208.

* Provavelmente valentinianos.

** Antigo Testamento.



O resultado foi que, o que era para ser considerado uma disputa teoldgica do século
Il E.C., acabou se transformando em uma batalha sobre a real identidade do apdstolo dos
gentios e, mais ainda, sobre o verdadeiro carater do cristianismo. Livros como o de Annie
Besant25 — “O Cristianismo Esotérico” — sao o testemunho desta batalha que adentrou o

século XX.

O discurso que vem sendo reproduzido desde entdo ndo é apenas o da “ortodoxia
versus heresia”, mas também o da “Pureza versus Contaminacdo”, e até mesmo o do
“Ocidente versus Oriente” — de acordo com o estudo realziado por Karen King em What is

Gnosticism ? .

Esta assertiva fica claramente comprovada se reproduzirmos aqui um trecho do

prefacio da tradugdo em portugués de “Contra as Heresias”:

“Em boa hora este estudo de santo Ireneu é editado
também em portugués, pois dd oportunidade a nossos
tedlogos e historiadores do pensamento e das religides
abrirem perspectivas cientificas e teoldgicas para a andlise de
culturas e idéias religiosas contempordneas. Ao estimulo
deste Padre da Igreja — como também de outros autores
(penso neste momento em santo Agostinho, com sua ‘Cidade
de Deus’) —, é hora de aprofundamento sério e cristéo sobre
as hodiernas e crescentes questdes de misticismo e
esoterismo que vem ocupando inumeros espa¢os vazios da

cultura ocidental e religiosa, também a cristd.

Nos ambientes cristdos de hoje, muitos olhos estdo

demais fixados em seu umbigo;, a hegemonia cristd se

* Que nido surpreende ter sucedido Helena Blavatsky no comando da Sociedade Teoséfica.



pretende como resposta exaustiva e quer manter tal posicGo
ante as novas formas de culturas gndsticas, meditnicas e
espiritualistas. Diante de questdes de seu tempo, Ireneu fez a
apologia da fé cristd com os melhores objetivos. Os tempos
mudaram e hoje sdo os cristGos intelectuais e pastores
convidados a — com novos métodos e novo ardor — entrar em
didlogo com as religibes e com o mundo, para conhecer seu
cunho e fazer transluzir ai, de modo claro e limpido, coerente
e simples, a verdade de Deus, através de seu Cristo e de sua
Sabedoria, em que, garantindo a grandeza do homem, se
possa evidenciar o plano salvador, de modo a beneficiar
todos os homens na grandeza maior que a Igreja de Jesus

pode e deve apresentar.”26

Conclusao:

Se ao estudarmos os movimentos “gndsticos” desconhecermos todas as implicacdes
e discursos que subjazem a nossa atividade, estaremos sempre incorrendo em uma
discussao infrutifera, pois o que fica de tudo isto é a conclusao de que ao lidarmos com
nomes como Paulo e Jesus — no caso dos estudos sobre o Jesus Histérico — estaremos
invariavelmente lidando com a forma como os mesmos eram vistos. Mesmo que no caso
de Paulo, ele tenha produzido escritos de sua autoria, isto nao exclui o fato de que alguém

sempre escreve o que quer permitir que os outros saibam a respeito de si préprio.

Mas o fato é que, para o bem ou para o mal, a lenda de Paulo continua até hoje,
chegando até mesmo ao ponto dele ser considerado o verdadeiro criador do cristianismo,
e a existéncia de um Paulo “gndstico” e de um “antigndstico”, no século Il E.C. servem

apenas para comprovar esta teoria. E ndo vejo nenhum problema em se aceitar a idéia de

** JRINEU DE LYON. Contra as Heresias. trad. Louren¢o Costa, Paulus, 1995. p. 26.



um Paulo valentiniano — como seria mais adequado. Pois afinal, aceita-se uma construcao

em detrimento de outra, quando ambas sdo cria¢des, ndo fatos.

Para concluir, gostaria de deixar registrado que o titulo desta monografia resume
em si a conclusao da mesma: Paulo sempre serd um ilustre desconhecido. E nao
deveriamos temer esta incapacidade de defini-lo. Incapacidade, alids, que pode ser
estendida a qualquer ato que envolva leitura, pois alguém ja disse que “ler é interpretar”.
E em linhas como as que Paulo de Tarso nos legou, € irresistivel ndo nos deixarmos levar
pelo seu turbilhdo de sentidos e pela histéria da sua dramatica conversdao — a caminho de

Damasco...
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