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Resumo

O artigo apresenta uma analise literaria do Zand t Wahman Yasn, procurando
compreendé-lo em seus proprios termos e com apoio de outras fontes da literatura em
persa médio. Pretende-se contextualizar a obra numa comparacao cultural e religiosa
com experiéncias analogas em textos proféticos e apocalipticos judaicos. Ao dar énfase
ao profetismo, a abordagem comparativa tenciona suspender o peso das categorias do
género apocaliptico aplicadas ao Zand i Wahman Yasn a fim de uma melhor
compreensdo de sua natureza compodsita.
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Abstract

The article presents a literary analysis of the Zand tWahman Yasn, seeking to understand
it on its own terms and with support from other sources of Middle Persian literature. It
is intended to contextualize the work on a comparison with similar cultural and religious
experiences in Jewish prophetic and apocalyptic texts. By giving enfasis to the
prophetism, the comparative approach intends to suspend the weight of the apocalyptic
genre categories applied to the Zand t Wahman Yasn in order to a better understanding
of its composite nature.

Keywords: Prophetism; Apocalyptic Literature; Persian Apocalypticism; Iranology.

A producdo académica sobre os textos apocalipticos da literatura em persa

médio recorre a analogias e termos ja utilizados para a apocaliptica judaica. A tipologia

classica desse tipo de literatura entre os judeus divide os textos do género em dois
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grandes grupos: apocalipses histdricos e apocalipses de jornadas ao além?3*. Dessa
divisdo nasceram varias categorias de analise para lidar com as estruturas literarias e
visdo de mundo desse estilo, popularizando-se entre os estudiosos.

E comum considerar o Zand T Wahman Yasn,?3 texto da literatura em persa
médio, um apocalipse do tipo “histérico”, principalmente devido a sua semelhanca com
o livro biblico de Daniel?3¢ (DELITZSCH, 1855, p. 271-287, EDDY, 1961, p. 15-36, COLLINS,
1979, p. 14 e 208). No entanto, ja se argumentou que suas caracteristicas com
vislumbres do fen6meno visionario, revelagdo e escatologia revelam um mixtum
compositum, ou seja, ndo é um apocalipse original, mas uma compilagdo secundaria de
materiais apocalipticos de diversas origens (HULTGARD, 1983, p. 388, 1991, p. 120-121,
CERETI, 1995, p. 11).

Considerando uma escala maior, a distincdo entre profetismo e apocaliptica é
uma realidade quando se trata da literatura biblica e apécrifa judaica. Como
movimentos religiosos que foram registrados na literatura, profetismo e apocaliptica
estdo presentes também no zoroastrismo, a religido da Pérsia pré-islamica que é

avaliada como uma das mais antigas religides proféticas (HINTZE, 2012, p. 43).

234 Em Semeia 14 foi feito um esforco para a construcdo de uma tipologia do género apocaliptico. No
mesmo trabalho, o Zand i Wahman Yasn e o Arda Viraf Namag da literatura em persa médio sdo
categorizados como, respectivamente, apocalipses do tipo historico e de jornada ao além (COLLINS, 1979,
p. 1-19).

235 Daqui em diante utilizarei a abreviatura ZWY para designar o Zand Tt Wahman Yasn. A edic3o critica da
obra, que serviu de base para este artigo, é CERETI, 1995.

236 H3 uma quantidade expressiva de temas e ideias do apocalipticismo judaico cristdo que s3o atestaveis
no zoroastrismo, principal tradicdo religiosa da Pérsia antiga no império Aqueménida (a partir de Dario |)
e no periodo sassanida (224 — 652 d.C.). O fim do mundo e suas tribulac¢des, a luta de Deus e seu messias
contra o mal, a ressurrei¢io dos mortos e a renovacdo do mundo s3o algumas delas (HULTGARD, 1998, p.
39). Diante disso, académicos como Boyce e Cohn argumentaram a favor de uma influéncia persa decisiva
como fonte para o desenvolvimento de tais ideias entre os judeus (BOYCE, 1984, p. 57-75; COHN, 1993).
Outros nomes importantes no debate que compartilham desta mesma perspectiva sdo Hultgard,
Widengren (1995), Hartmann, Kippenberg (1978) e associados a tradicdo da Religionsgeschichte Schule
(Escola de Histéria das Religides) principalmente Bousset, Reitzenstein e Otto (GIGNOUX, 1988, p. 67-76).
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Por ser tradicionalmente categorizado como um texto apocaliptico, analises do
ZWY destacam as caracteristicas estruturais do género. Collins argumenta que o ZWY
contém todas as caracteristicas chaves de um apocalipse do tipo histérico. Além da
periodizacdo da histdria, ais escatoldgicos, ressurreicdo e forgas sobrenaturais do bem
e do mal, o texto apresenta uma visdo da histéria numa revelacdo que é interpretada
por um ser divino numa profecia ex eventu, ou seja, apds os acontecimentos (COLLINS,

1998, p. 30-32).

E necessario, no entanto, suspender o peso das categorias e reconhecer que o
estudo de um texto como o ZWY exige atencdo a aspectos que geralmente sdo deixados
de lado, como os tracos do profetismo que podem ser encontrados nele e que serdo
ressaltados neste trabalho. Refletindo sobre a ideia de que géneros nem sempre
definem textos, mas funcionam dentro deles como ferramentas composicionais
(SWEENEY, 1996, p. 14), é legitimo o empreendimento de destacar tracos e ferramentas

gue ndo pertencem apenas ao género apocaliptico no ZWY.

A partir de uma andlise literaria do ZWY, procurando compreendé-lo em seus
proprios termos e com apoio de outras fontes da literatura em persa médio, pretende-
se contextualiza-lo numa comparagao cultural e religiosa com experiéncias analogas em
textos proféticos e apocalipticos judaicos. Para isso algumas definicGes bdasicas: a de
profeta, como aquele que ao participar do transcendente recebe a revelacdo e a
comunica a outros (NEHER, 1975, p. 10); e a de apocalipsismo, como ideias sobre o fim
e renovacdao do mundo dispostas num conjunto da histdria cdsmica, transmitidas num

contexto revelatdrio e geralmente em situacdes de crise (HULTGARD, 1998, p. 40).

Os problemas de datacdo e contextualiza¢do histérica do ZWY?¥’, e da literatura

em persa médio no geral, sdo bem conhecidos pelos irandlogos. Apesar dos manuscritos

237 Esse “Apocalipse zorodstrico” foi preservado na literatura pahlavi, que assim como o Avesta, possui
inimeros problemas de datagdo. A lingua do ZWY é o persa médio, mas em um de seus sistemas de
escrita, o pahlavi (o outro é o pazand). O persa médio equivale ao periodo da lingua persa entre 300 a.C.
até 950 d.C., e de acordo com Boyce, s6 no periodo sassanida (224 — 652 d.C.) é que os textos sagrados
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datarem do periodo islamico, € comum o argumento de que o texto possui camadas
redacionais do periodo sassanida com ideias que foram preservadas por tradi¢cdo oral
desde o préprio Zoroastro.?3® Ha ainda a questdo da historicidade e contexto histdrico
do profeta que teria sido o fundador do zoroastrismo. Essas questdes ndo serdo
discutidas a fundo aqui, pois os objetivos centrais sdo pensar o papel desempenhado
por Zoroastro no ZWY, as possibilidades de profetismo e os elementos do apocalipsismo

persa no texto.

Zoroastro como Profeta; Profetismo Iraniano

No capitulo primeiro e terceiro do ZWY Zoroastro conversa diretamente com
Ahura Mazda.?3° Essa consulta com perguntas e respostas entre o deus e um ser
humano tornou-se um tépos, caracterizando mesmo um género literdrio, a literatura
ham-pursagih, presente no Avesta jovem e na literatura em persa médio (HULTGARD,
1998, p. 43-44, HINTZE, 2012, p. 44). No caso do ZWY, o padrao do estilo ham-pursagih
se desenvolve entre os capitulos quatro e sete, onde sdo revelados e descritos a

Zoroastro os acontecimentos do fim de seu milénio (CERETI, 1995, p. 9).

do zoroastrismo comecgaram a passagem da tradi¢do oral para a escrita (1968, p. 31-32). Ha ainda uma
teoria de que o ZWY seria o comentario (zand) do Bahman Yasht, um hino do Avesta (e, portanto, escrito
em avéstico) que teria se perdido. Gignoux argumentou contra tal teoria (1986, p. 87-97), pois defende a
composi¢dao do ZWY no século Xl ou X d.C. do periodo islamico.

238 No entanto, mesmo entre os irandlogos, ha vozes dissonantes no debate. A principal delas é a de
Gignoux, que argumenta veemente pelo cardter tardio da apocaliptica persa como um constructo da
época sassanida, periodo ja avangado da histdria iraniana, dentro do molde judaico-cristdo (1988, p. 76-
77). Duchesne-Guillemin, no mesmo sentido, atesta que ha certamente uma influéncia, mas seria o
contrdrio, os iranianos teriam adaptado o modelo do género apocaliptico judaico-cristdo para suas
préprias peculiaridades histdricas (1982).

29 £ importante ter em vista que é impossivel verificar e assegurar a realidade histdrica de quaisquer
experiéncias religiosas descritas nos textos trabalhados neste artigo, sejam elas persas ou judaicas.
Principalmente no caso dos textos judaicos, acreditar, que permanece uma questdo de fé, foge aos
procedimentos metodolégicos da ciéncia histdrica. As narrativas das experiéncias e suas similaridades
literarias sdo o foco do artigo.
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Nos Gathas, Zoroastro é literariamente investido de autoridade profética e de
sacerdote (zaotd). Apesar de ser considerado o fundador da religido mazdeiana e autor
dos Gathas, ndao ha evidéncias suficientes para estabelecer autoria, bem como a
existéncia, terra natal e datacdo de Zoroastro. De acordo com a tradicdo zorodastrica, o
profeta teria se encontrado com Ahura Mazda aos trinta anos de idade. Nos textos
sagrados Zoroastro supostamente refere-se a si mesmo como sacerdote e alguém que
possui o conhecimento espiritual, ou seja, ele é o meio pelo qual as verdades e
ensinamentos sobre a religido de Ahura Mazda, dén i ohrmazd, ?*° s3o revelados

(HUTTER, 2009, HINTZE, 2012, p. 44-47).

Embora seja representado como profeta e sacerdote nos Gathas, ndo se pode
afirmar que o Zoroastro do ZWY cumpre esse mesmo papel sem uma analise mais
acurada. Da mesma forma, ndo quero argumentar que o fato dele ser considerado um
profeta faz do ZWY um texto intrinsecamente profético, os argumentos sao de outra

natureza.

O trecho do ZWY que talvez seja o que mais sugere Zoroastro como profeta
encontra-se em 4.67: “Entdo disse Ahura Mazda ao Spitdman Zoroastro: ‘Estude e
memorize o zand e o pazand, ensine a redencdo, conte aos sacerdotes e aos discipulos
e eles contardo adiante no mundo”. Aqui temos evidéncia da designacdao de uma funcdo
profética para Zoroastro no texto, como a figura que recebe a revelacdo e que,

principalmente, é responsavel pela comunicacdo a outros.

O ZWY relata que por duas vezes Zoroastro pediu que Ahura Mazda o tornasse
imortal, para que os homens melhores cressem na religido por causa de sua
imortalidade (1.1, 3.1-5). Dada a impossibilidade de Zoroastro se tornar imortal, pois

assim ndo seria possivel a ressurreicdo dos mortos e o corpo final, o profeta fica

240 CPD, deén [dyn’], religido; i [Y], de; ohrmazd [ ' whrmzd], Ahura Mazda. CPD = MACKENZIE, 1971.
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descontente e Ahura Mazda, em sua onisciéncia, resolve recompensa-lo com o éxtase

profético e visdes:

Ele pegou a mao de Zarduxst, ele - Ohrmazd, o espirito generoso, o Criador
do mundo dos seres materiais, santo — colocou sua sabedoria de onisciéncia,
em forma de dgua, na mao de Zarduxst e disse, “Beba”. E Zarduxst bebeu. Ele
colocou a sabedoria de onisciéncia em Zarduxst. Sete dias e noites esteve
Zarduxst na sabedoria de Ohrmazd (ZWY 3.6-8).24

A partir desse trecho pode-se perceber que a experiéncia visionaria de Zoroastro
no ZWY é ligeiramente diferente da experiéncia do sabio Viraf no Arda Viraf Namag,**?
embora esta obra também seja categorizada como um apocalipse, mas do tipo “jornada
ao além” (COLLINS, 1979, p. 213). Zoroastro tem acesso e contato direto com Ahura
Mazda, o que é expresso pelo verbo no plural ham-pursém (conversamos, ZWY 1.8),
enquanto Viraf tem acesso as revelagdes por meio de um auxiliar, Adur. Além disso,
Viraf utilizou um elemento alucindgeno, o mang, para conseguir o éxtase?*3 (AVN 2.9,
15-16), enquanto no ZWY Zoroastro é induzido ao éxtase pela divindade.

No paradigma tradicional da literatura apocaliptica a maneira como a revelagao
¢é veiculada envolve a media¢do de um ser do além, geralmente um anjo ou Cristo, em
alguns textos cristdos (COLLINS, 1979, p. 6). Enquanto a apocaliptica parece dar énfase
nos mediadores de menor grandeza da revelacdo (anjos), a relacdo de proximidade
entre Zoroastro e Ahura Mazda, o deus criador, lembra muito mais os
comissionamentos dos profetas no judaismo. Tomando o exemplo de Isaias em sua visdo

e chamamento percebe-se que o profeta viu Yahweh (Is 6.1), e depois de ter os labios

1 ahlaw - u-$ xrad 1 harwisp-agahth pad ab kirb abar dast 1 zarduxst kard u-$ guft ka, fraz xwar. /7/ ud
zarduxst azi$ fraz xward. u-$ xrad 1 harwisp-agahih fraz pad zarduxst andar guméxt. /8/ haft r6z-Saban
zarduxst andar ohrmazd-xradih bad”.

242 No entanto, hda evidéncias de jornada ao além também no ZWY, j& que Zoroastro tem uma visdo das
setes regiées do mundo, do céu e do inferno (HULTGi\RD, 1991, p. 129-130). Esses temas, porém, sao
pouco desenvolvidos na obra.

243 A experiéncia de Viraf possui elementos de viagem xamanica, ele alcan¢a um aparente estado de morte
por meio do uso de alucindgeno e sua alma, dissociada do corpo, faz uma viagem ao paraiso e ao inferno
(AVN 3.1-2, GIGNOUX, 1981, p. 245-247).
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tocados com uma brasa viva de um dos serafins (6.6-7), ouviu e conversou com Ele (6.8-
13). Tal experiéncia ocorre de forma similar na vocacao de Jeremias, onde Yahweh toca
a boca do profeta (Jr 1.4-10).2%

O gue ha em comum entre Zoroastro e Viraf em suas experiéncias visionarias é
o estado alterado de consciéncia, ou éxtase, que ndo é tdo evidente em lsaias e
Jeremias. O éxtase prepara o visionario para receber a visdo e desempenhou papel
importante em experiéncias extaticas entre xamds, profetas e outros tipos de
autoridades religiosas (HULTGARD, 1982, p. 220). Em ZWY 3.6-8 Zoroastro é induzido ao
éxtase por Ahura Mazda, que lhe da de beber, em forma de 4gua, a sabedoria de
onisciéncia (xrad T harwisp-agahih?#°). Zoroastro pode ser descrito como um tipo de
visionario extatico (NYBERG, 1938, p. 146-187, HULTGARD, 1982, p. 222), na medida em
gue suas visdes envolvem éxtase enquanto lhe é revelado conhecimento divino por
Ahura Mazda.

O éxtase é um elemento em comum entre o profetismo, seja ele biblico ou ndo
biblico, e a literatura apocaliptica ou apocalipsismo. Na Biblia Hebraica ha evidéncias de
comportamento extatico na literatura profética. O nabi, um dos termos utilizados na
Biblia Hebraica para designar o que profetiza, é associado ao transe profético nos casos

246 & 0 meio pelo qual o profeta

de Saul (1 Sm 10.5-10) e no de Eliseu, onde a musica
alcanca o éxtase (2 Rs 3.15). E possivel distinguir a natureza do éxtase dos profetas
biblicos, caracterizado na maioria das vezes pela calma, do éxtase de profetas pagdos,

frequentemente orgiaco e vigoroso?*’ (ANDRE, 1982, p. 200). O éxtase de Zoroastro no

244 N3o se lida aqui com o fenémeno do éxtase propriamente dito, mas com narrativas sobre fenémenos
extaticos.

245 CPD, xrad [hit’], sabedoria; i [Y], de; harwisp [hlwsp’], todo; dgahih ['k’s’], conhecimento.

248 No Arda Viraf Namag sacerdotes e as sete irm3s recitam encantos religiosos do Avesta e cantam o
Gathas na preparagao do estado de éxtase de Viraf (AVN 2.17-19).

247 A distingdo é feita com base nas narrativas dos fendmenos de éxtase. Como n3o é possivel ter acesso
as experiéncias descritas, conjecturas sobre como os profetas vivenciavam o éxtase permanecem
especulativas.
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ZWY é marcado pela calma paralisante, pois ele dorme sete dias na sabedoria de Ahura
Mazda.?*8

Partindo de um aspecto individual, como o éxtase, para um aspecto coletivo,
pode-se considerar o profetismo iraniano um tipo de profetismo universal, ja que no
nucleo de suas ideias religiosas estd o enfrentamento entre o bem e o mal césmico e a
espera de um salvador para uma salvacdo absoluta (NEHER, 1975, p. 34-35). Para
entender como essas ideias aparecem no ZWY, é essencial compreender como a
escatologia esta disposta na obra, escatologia essa que se relaciona com o profetismo e

a apocaliptica.?*®

Escatologia e os sinais dos tempos

Em suas visdes, Zoroastro vé o tronco de uma arvore com quatro e depois sete
galhos de materiais variados?*° (ZWY 1.3, 3.19). A interpretacdo da visdo é dada por
Ahura Mazda, explicando a Zoroastro que os galhos representam quatro épocas, que
correspondem a quatro governos vindouros. O galho/época de ouro é onde acontece a
conversa entre Zoroastro e Ahura Mazda, o rei Wistasp (Hystaspes) se converte a
religido e afasta os demonios (déws), (ZWY 1.8); o de prata é o reino de Ardaxsir, o rei

Kayanida; o galho de aco é o reino de Husraw e o quarto galho, uma mistura de ferro e

248 111/ No sétimo dia e noite, ele [Ahura Mazda] tomou de volta a sabedoria de onisciéncia de Zoroastro.
/12/ Zoroastro considerou: “O que tenho visto no sonho agradavel criado por Ahura Mazda? Ainda ndo
estou acordado do sono”. /13/ Ele levantou ambas as maos, esfregou o préprio corpo e pensou: “Tenho
dormido por muito tempo e ainda ndo estou acordado do sonho agradavel criado por Ahura Mazda” (ZWY
3.11-13). Tradugdo minha com base na transcri¢ao e tradugdo de CERETI, 1995.

242 0 conceito de apocaliptica ¢ mais amplo que o de escatologia e é importante distingui-los. Escatologia
€ a “doutrina das ultimas coisas” (t@ eoxata), sdo as concepgdes sobre as ultimas coisas que vém apods a
morte, tanto para o individuo como para a humanidade. Apocaliptica, do grego amokdAu{ ¢ (revelagdo),
é uma manifestacdo, revelagdo acerca do curso da histéria do mundo, de sua criagdo ou de seu fim.
(WIDENGREN, 1976, p. 405). A apocaliptica constitui ainda um género literario, de obras abundantes na
antiguidade, modernamente categorizadas como apocalipses.

250 As diferencas nas visdes podem ser explicadas pelo uso de duas fontes diferentes na composicdo
(HULTGARD, 1991, p. 127).
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outro elemento nao especificado, acontecerd no fim do décimo século de Zoroastro,

com o governo mau dos déws de cabelo partido da raca de Xesm (ZWY 1.9-11).

Ahura Mazda explica ainda a variagdo da visao em outro sonho de Zoroastro, que
na busca por imortalidade por uma segunda vez, vé uma arvore com sete galhos. A
interpretacdao por Ahura Mazda segue a mesma légica das idades e governos que virdo
da primeira visdo: ouro (Wistasp), prata (Ardaxsir), cobre (Ardaxsir, Sabuhr |l e Adurbad),
bronze (Arsacidas), chumbo (Wahram Goér), aco (Husraw) e ferro misturado (raca de

Xéim), (ZWY 3.23-29).

Além da periodizacdo da histéria em quatro e sete idades representadas por
governos e metais, essa narrativa apresenta a ideia da degradacdo das épocas e
materiais. Tal narrativa ndo é estranha a pelo menos mais uma fonte da literatura em
persa médio, a Dénkard. No quinto livro da Dénkard ha referéncia sobre eventos que
acontecem em idades sucessivas, os tempos confusos de uma idade de aco e de ferro e
ao rei Wistasp (Dk 5.3), que no ZWY aparece sempre associado a idade de ouro (ZWY

1.8,3.23).

Um interessante paralelo as narrativas do ZWY e da Dk pode ser encontrado na
literatura apocaliptica judaica e na literatura classica, especificamente em Daniel e
Hesiodo (DOBRORUKA, 2012). No capitulo 2 do livro canbnico de Daniel, a visdo da
estdtua segue ideias bastante similares, quatro reinos sdo associados a cada uma das
partes da estatua de materiais variados: Nabucodonosor (cabeca de ouro); Média (peito
e bracos de prata); Pérsia (ventre e coxas de bronze) e o reino de Alexandre e seus
herdeiros (pernas de ferro e pés parte de ferro e parte de argila), (Dn 2.31-45). Em Os
Trabalhos e os Dias, Hesiodo descreve o mito das cinco racas humanas: uma raca de
ouro; outra raca de prata; bronze; a raca dos herdis (semideuses) e a raca de ferro

(Trabalhos 110-200).

Os temas em comum entre os capitulos 1 e 3 do ZWY, a Dk, Daniel e os Trabalhos

¢é a periodizacdo da histéria em idades de acordo com metais e a ideia da decadéncia de
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uma idade de ouro a uma idade de ferro. Aqui interessa principalmente os
acontecimentos e sinais relacionados a idade de ferro misturado (ZWY 1.11, 3.29), o
ultimo dos periodos, que marca o fim do décimo século de Zoroastro, quando centenas
e milhares de déws?*! de cabelo partido da raca de Xesm invadirdo a terra do Ir3
(Eransahr), (ZWY 4.1-2). Algumas condicdes sociais, politicas e sinais cdsmicos do fim do
milénio de Zoroastro sdo: (1) Destruicdo de status da aristocracia, da verdade da religido,
tratados, do santudrio e da paz (ZWY 4.7, 33-36). (2) Desurbaniza¢cdo com a diminuicdo
das provincias, cidades e vilas (ZWY 4.8). (3) Devastacdo das terras do Ird (ZWY 4.9). (4)
Todos os homens serdo enganadores e desejardo o mal uns aos outros, os grandes
vinculos serdo destruidos (ZWY 4.13 e 15). (5) A honra, o amor e a piedade
desaparecerdo do mundo (ZWY 4.14). (6) O sol ficarda menor, os dias, meses e anos se
encurtardo (ZWY 4.16). (7) vegetais, plantas e arvores diminuirdo (ZWY 4.19). (8) Os
homens nascerdo menores, terdo pouca habilidade e forca; ndo terdo gratiddo e
respeito pela hospitalidade, bem como amor pela familia (ZWY 4.20). (9) Um passaro
tera mais respeito do que o iraniano e o homem piedoso (ZWY 4.21). (10) Contaminacdo
do solo e de outros elementos sagrados, como o fogo e a agua, com matéria morta (ZWY

4.23-30).

A nogdo de tan i pasén,?>?

gue na literatura pahlavi serve para designar um corpo
escatoldgico, futuro ou final, é a expressdao que mais corresponde etimologicamente a
ideia de escatologia na tradi¢cdo zoroastrica (TIMUS, 2004, p. 780). Como o conceito de
escatologia é tomado emprestado da teologia judaico-cristd, é preciso aproxima-lo por
analogia ao contexto persa. No ZWY o termo aparece pela primeira vez diante da

negativa de Ahura Mazda em tornar Zoroastro imortal, pois isso impediria a realizacdo

251 0s déws de cabelo partido da raca de Xesm sdo descritos levantando bandeiras, vestindo armaduras
negras, com cabelos partidos para tras e urinando veneno (ZWY 4.4).

252 CPD, tan [tn’], corpo; L [Y], de; pasén [psyn’], final.
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da ressurreicdo dos mortos?>3 e o corpo final (tan T pasén), (ZWY 3.3). No capitulo
guatro, depois da revelacdo dos sinais que marcariam o fim do milénio de Zoroastro, a
esperanga no corpo final é destacada como uma crenga que devia ser ensinada quando

chegasse esse tempo (ZWY 4.67).

A escatologia pode ser individual, concentrando-se no fim do individuo, ou
coletiva, quando se refere a fenébmenos que envolvem o destino de todo um grupo ou
da humanidade. Na tradicdo zoroastrica ha dois julgamentos, um individual, da alma,
imediatamente apds a morte e outro universal, no fim dos tempos, apds a ressurreicao

do corpo (HINTZE, 2019, p. 46).

A literatura em persa médio contém exemplos de escatologia coletiva e
individual. Como exposto, o ZWY faz uma periodizacdo da histéria do Ird e em alguns
momentos em relacdo a outros povos; as ideias de ressurreicdo (rist-Gxéz?>*) e
renovac3o (frasgird?>>) reforcam a nog¢do de coletivismo. J no Arda Viraf Namag temos
o melhor exemplo de escatologia pessoal, devido as extensas descricdes sobre o destino
dos mortos no submundo, sem a presenca de escatologia politica ou cdsmica (COLLINS,

1979, p. 213).

A escatologia coletiva presente no ZWY o aproxima da ideia de um profetismo
universal. Zoroastro recebe a revelagdo do que acontecerda nas idades e reinos
sucessivos e é comissionado a ensinar, a partir de suas experiéncias visionarias, a vitoria
do bem sobre o mal, a ressurreicdo dos mortos, a espera por um corpo final bem como

a renovacgao do mundo.

253 0 problema da morte deve ser compreendido considerando a cosmovisdo zorodstrica. No
zoroastrismo, Ahura Mazda foi o criador do mundo espiritual e material, ambos perfeitos, sem
deterioracdo e morte. O mal ndo provém de Ahura Mazda, mas de uma fonte que Ihe faz antagonismo e
tenta corromper sua criagdo, Angra Mainyu (Ahriman). No fim dos tempos a morte deixara de existir, pois
o mundo material voltard a seu estado de perfei¢ao (HINTZE, 2019, p. 28-38).

254 CPD, rist-Gxéz [lyst’hyc], ressurrei¢do dos mortos.

255 CPD, frasgird [plskrt’], a renovagio (no fim dos tempos).
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Ressurreigao e renovagao

A crenca e espera pelo tan i pasén (corpo final) relaciona-se de maneira muito
proxima com duas outras noc¢des escatoldgicas: a de rist-Gxéz (ressurreicdo) e a de
frasgird (renovacdo), (TIMUS, 2004, p. 788). A periodizacdo presente no ZWY é
tradicional no zoroastrismo: o mundo é dividido em quatro periodos, durando trés mil
anos cada, mas o ZWY se concentra apenas no ultimo periodo, que termina com a vinda
do Saosyant, o ultimo salvador, e a renovacdo cdsmica (frasgird), (HULTGARD, 1991, p.

131).

Os capitulos 5, 6 e 7 do ZWY seguem o esquema de perguntas e respostas da
literatura ham-pursagih. No capitulo 7 Zoroastro pergunta a Ahura Mazda como seria
possivel a destruicao dos déws da raca de Xesm (7.1), que sdo muitos e personificados
pelos exércitos dos povos inimigos do Ird. No capitulo 4 alguns desses povos sdo
identificados como sendo os hunos, turcos, tibetanos, chineses, sogdianos, arabes e
romanos, estes ultimos representando os inimigos ocidentais dos persas (ZWY 4.58-59,

9.10).

Ao longo do capitulo 7 Ahura Mazda revela que serdo enviadas figuras salvadoras
para destruir os inimigos dos persas. Cada um dos mil anos decorrentes do ultimo
periodo da histéria zoroastrica testemunharia a acdo de um salvador que nasceria de
uma virgem por causa do banho no lago Kasaoiia, onde ficou preservado o sémen de

Zoroastro (Yt 19.92-93, MOAMAZI, 2000, p. 3).

As principais figuras salvadoras sdao Usédar, Usédarmah e S6sans (persa médio).
Em seu milénio, Usédar seria ajudado por Pisotan e Kay Wahram, herdis iranianos cuja
principal fungdo é restaurar a religido e a soberania (ZWY 7.7 e 20), libertando o Irad dos
dews da raga de Xesm e dos exércitos inimigos com auxilio de outros guerreiros e herois
(ZWY 8.1-8). No milénio de Usédarmah a criacdo seria mais ativa e poderosa, o salvador
exterminaria os demonios da raca de Az e os homens seriam t3o habilidosos na medicina

e no uso de remédios que ndo morreriam exceto no tempo determinado ou por golpes
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de espada ou faca (ZWY 9.11-12). A habilidade dos homens nesse milénio é analoga a
multiplicacdo do conhecimento prevista para os ultimos dias pelo livro de Daniel (Dn

12.4).

Os milénios de Usédar e Usédarmah sdo um preltudio da frasgird, fendbmeno que
¢é realizado pelo ultimo dos filhos pdéstumos de Zoroastro, Sosans, que é o principal
personagem da escatologia e apocaliptica iraniana (MOAMAZI, 2000, p. 10). O ZWY
dedica pouco de sua narrativa ao milénio de So6sdans, no entanto, é bastante expressivo
sobre sua fungdo: e o Sosans tornard a criacdo pura de novo, e a Ressurrei¢cdo e o Corpo
Final acontecer3o?°® (9.24). De acordo com Boyce, a crenga num salvador persa do
mundo (Saosyant), filho de Zoroastro que nasceria miraculosamente de uma virgem no
fim dos tempos, estava estabelecida ja em 1.200 a.C. (1984, p. 75). O Saosyant é o
agente que possibilita a ressurreicdo dos mortos e restauragdo do mundo no Yt 19.89-

94 e no ZWY 9.24.

O Yast 19%°7, ou Zamyad Yast, em seus versiculos (stanzas) 89 a 94 relatam a acdo
futura do Saosyant como aquele que vird com seus ajudantes para “restaurar o mundo
(frasho-kereti), o qual a partir de entdo nunca envelhecera e nunca morrer3, (...) e pela
sua vontade, quando os mortos ressuscitarem, quando a vida e imortalidade chegarem,
o mundo serd restaurado segundo seu desejo”. Existe evidéncia de que o Yast 19
forneceu um pano de fundo avéstico com a ideia de renovacdo do mundo e ressurreicao
por um ultimo salvador tanto para o ZWY como para outros livros da literatura pahlavi

(HULTGARD, 1998, p. 67). O Saosyant lembra o “Filho do Homem” (ben’ adam) de Dn

256 yd pas s6sdns dam abézag abadz kunéd, ud ristaxéz ud tan i pasén be bawéd.

257 0 Yt 19 n3o é do género apocaliptico, mas contém secdes escatoldgicas. Apesar de pertencer a
categoria geral de literatura zorodstrica ou persa, é preciso destacar que esse texto é parte da tradigcdo
avéstica, diferente do ZWY que é da literatura pahlavi. O termo yast significa “ora¢do”, “adoragao”, e sdo
hinos do Avesta dedicados a varias divindades do zoroastrismo. O Avesta, o texto mais sagrado do
zoroastrismo, é uma compilagdo de obras que se dividem entre o Avesta gatico (ou Avesta antigo, escrito

em avéstico antigo) e o Avesta jovem (escrito no dialeto avéstico jovem), (BOYCE, 1990, p. 1).
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7.13-14, mas embora faga parte de um contexto importante em Daniel, o Filho do

Homem ndo aparece em relagdo explicita com a ressurreicao dos mortos em Dn 12.1-3.

Além da triade de ideias escatoldgicas, corpo final; ressurreicdo e renovacao, o
ZWY apresenta o tema da derrota de uma serpente ou dragdo que representa os
poderes destrutivos: Azdahag é derrotado por Saman Keresasp, trazendo o fim da
desolacdo e infortunio (ZWY 9.22-23). Referindo-se a literatura avéstica, Hintze explica

que

No Yt 19.92-93, antes de ressuscitar os mortos, o perfeccionador iraniano, o
vitorioso Sadshyant Astvatereta, mata o Engano, que representa o Mal, com
a mesma arma com que mais cedo o heréi Thraétaéna matou o dragdo
Dahdka. Essa vitéria é seguida pela ressurreicdo dos mortos e o comego de
uma nova era de felicidade eterna (2019, p. 58).2%8

Apesar de ndo ser descrito em detalhes no ZWY, sabemos por outras fontes da
literatura pahlavi que no milénio de Sosans havera o ultimo combate entre as forcas do
bem e do mal, e apds a vitdria sobre as forcas de Ahriman, principal adversario de Ahura
Mazda, os mortos serdo ressuscitados e a criacao serd renovada (MOAMAZI, 2000, p.

11-14).

Consideragodes finais

No ZWY Zoroastro é representado muito mais como um profeta do que como
um visionario apocaliptico. Ele tem contato direto com a divindade superior (Ahura

Mazda) e é comissionado a propagar e ensinar o que lhe é revelado (4.67), num estilo

258 Hintze propde uma comparac¢do com base em cinco elementos compartilhados entre zoroéstricos (Yt
19), judeus (lsaias) e cristdos (Apocalipse de Jodo) no mito escatoldgico: (1) chegada de um redentor (Yt
19.89-92, Astvatereta; Is 27.1, Yahweh; Ap 20.1, anjo); (2) ressurrei¢do (Yt 19.89, 94; Is 26.19; Ap 20.4,
13); (3) julgamento (Yt 19.94; Is 26.20-21; Ap 20.4, 11-12, 15); (4) derrota do dragdo, batalha (Yt 19.92-
93, 95-96; Is 27.1; Ap 20.2-3, 7-10, 14); (5) nova vida em felicidade (Yt 19.96; Is 27.2-6; Ap 21), (2019, p.58-
59). No ZWY podemos identificar a presenca explicita de pelo menos quatro desses temas: chegada de
redentores (ZWY 7.7 e 20); derrota da serpente ou dragdo (ZWY 9.22-23); ressurreicdo e nova vida em
felicidade (ZWY 9.24).
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parecido com as chamadas de profetas da Biblia Hebraica. Como a abordagem
comparativa entre a literatura apocaliptica judaica e persa é usual, é produtivo que se
faca mais estudos comparativos entre a literatura profética judaica e seus possiveis

paralelos na tradi¢cdo zoroastrica.

Para uma melhor compreensao do ZWY, é preciso suspender o peso e aplicacdo
de tipologias pré-estabelecidas do género apocaliptico. O éxtase e a escatologia sdo
exemplos de elementos em comum entre o profetismo/literatura profética e o
apocalipsismo/literatura apocaliptica. No entanto, o ZWY é estudado mais como um
texto da literatura apocaliptica do que como um texto que também possui tracos da
literatura profética. No momento, a tipologia da literatura apocaliptica, estabelecida
principalmente por meio dos esfor¢cos de estudiosos na Semeia 14 (COLLINS, 1979),
carece de revisdo e aperfeicoamento e ja existem estudos que trabalham nesse
sentido.?® E um momento propicio para estudos mais acurados dos elementos de

literatura profética e apocaliptica nos textos da literatura pahlavi.

A estrutura literdria do ZWY é moldada pelo mito das idades do mundo, que
aparece numa versao de quatro e outra de sete idades. A narrativa destaca os sinais da
ultima idade, que é a idade de ferro misturado, marcada pela acdao maligna dos déws de
cabelo partido da raca de Xesm. O mito das idades do mundo presente no ZWY reforca
as ideias escatologicas por sua teleologia, que vai do estabelecimento da religido pelos
encontros entre Zoroastro e Ahura Mazda, da conversao do rei mitico Wistasp até os

eventos do fim dos tempos, de provacdes e redencao.

O ZWY possui uma importante triade de ideias escatoldgicas: o tan i pasén (corpo
final); a rist-Gxéz (ressurreicdo) e a frasgird (renovacdo). Essas ideias sdo parte de uma

escatologia coletiva, que aproxima o texto a nogao de profetismo universal. Ao mesmo

29 Destacam-se os livros The Architecture of Apocalypticism (From Antiquity to Armageddon) e Re-
Imagining Apocalypticism: Apocalypses, Apocalyptic Literature and the Dead Sea Scrolls, ambos do
Professor Lorenzo DiTommaso e que aguardam publicacdo.
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tempo, essa triade se insere perfeitamente num cendrio de culminacado escatoldgica que
se espera de um texto de literatura apocaliptica. Essas caracteristicas revelam um texto

altamente compdsito, que demanda ateng¢ao do leitor e dos estudiosos para as

possibilidades da obra.
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