Mnemosine Vol.18, n°2, p. 155-169 (2022) — Parte Especial - Artigos.
DOI: 10.12957/mnemosine.2022.71189
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RESUMO:

Diante de um cenério de catastrofes no qual coabitamos com desigualdades sociais crescentes, poluicéo,
envenenamento por agrotoxicos, esgotamento das fontes, diminuicdo do volume dos lencdis freaticos,
desmonte de politicas publicas e acirramento de processos excludentes, nossa proposta metodologica,
inspirada na obra de Ailton Krenak - Ideias para adiar o fim do mundo -, consiste em contar histdrias, como
forma de enfrentar o presente e forjar saidas em companhia dos povos originarios. Ha perguntas que
funcionam como disparadoras do campo problemaético de nossa escrita coletiva: De que modos podemos
nos engajar em experimentacdes coletivas que buscam tecer possibilidades de um futuro aberto a alteridade
e sua prépria tessitura comum? Buscaremos responder aos chamamentos de povos da terra como pistas que
orientam nossa escritura/acdo/coletiva, atentando-nos para o imperativo de politizar o cuidado em relacéo
as redes de interdependéncia que nos constituem.
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ABSTRACT:

Before a scenario of catastrophe in wich we cohabit with rising social inequalities, pollution, poisoning by
pesticides, depletion of natural sources, volume decrease of groundwater, dismantle of public policies and
aggravation of excluding processes, our methodological proposal, inspired by the works of Ailton Krenak
— ldeas to postpone the end of the world — consists in telling stories as a way of dealing with the presente
and forge escape plans in company of native people. There are questions that work as triggers to the
problematic field of our collective writing: In what way can we engage in collective experimentations that
seek to weave possibilities of a future open to otherness in its own common weave? We seek to answer the
callings of the people of the land as clues to guide our writing/action/collective, while paying attention to
the imperative of politicize the care in relation to the network of interdependence that constitute us.

Key-words: Public Policies; Education; Health; Decolonial Practices.

DOI: 10.12957/mnemosine.2022.71189

Era tarde quente de verdo na aldeia de Caieiras Velha, em Aracruz (ES). Dona Maria esta muito

alegre por poder compartilhar algumas memadrias. “Sinto que tenho algo para ensinar, para trocar com as
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pessoas... E, isso ¢ muito bom! Porque antes era como se eu fosse muda, como se no esquecimento desse
povo todo, eu nao existisse.”

Dona Maria dizia da infancia, com uma forca de presenca impressionante. Contava que quando era
pequena saia muito para cagar com o pai. E havia todo um encantamento que fazia parte disso. Era
importante oferecer um presente para a Caipora, o protetor da floresta. A Caipora gosta muito de fumo,
entdo era necessario acender um pouco num lugar em separado e passar uma pequena quantidade nas costas
do cachorro antes de rastrear a presa. Dali, era pedir licenga ao protetor e soltar o cachorro, que farejava até
encontrar um tatu. O cachorro perseguia o tatu até que ele entrasse em uma toca. Quando isso acontecia, 0
cachorro ficava latindo, parado ao lado do buraco, até que a crianga e o pai chegassem. Depois, mediam
com uma vara de bambu até onde ia a toca, para se cavar exatamente em cima de onde o tatu estava. Aquele
tatu daria para alimenta-los por um tempo tranquilamente, sobretudo porque também havia peixes, frutas,
mandioca. Mas, vez ou outra, o pai de dona Maria resolvia levar outro tatu: “quando a gente s6 precisava
de um”. Entdo, acendiam novamente outro tanto de fumo e passavam no cachorro. “Ai a gente ja sabia o
que ia acontecer: o cachorro saia doido correndo em volta do proprio rabo... A gente se perdia pertinho de
casa, ndo conseguia chegar mesmo estando do lado... Era a Caipora dizendo que a gente so precisava de
um... Era a floresta lembrando para gente que se pegamos dois hoje, amanha, passamos fome... Era a
floresta cuidando da gente.”

(Dona Maria € ancia Tupiniquim da aldeia de Caieiras Velha, localizada no municipio de Aracruz-
ES. Este relato faz referéncia a uma das atividades desenvolvidas na pesquisa “Saberes tradicionais
indigenas e producdo de subjetividade: memoria e politicas de satde”, apoiada pelo Edital Memorias -

Conflitos Sociais/capes).

A proposta desta escrita coletiva, tecida entre Espirito Santo, Pard e Rio de Janeiro, acontece
inspirada na obra de Ailton Krenak (2019) — Ideias para adiar o fim do mundo — e consiste em contar
histérias como forma de enfrentar o presente em companhia dos povos originarios. Talvez porque
apostamos nas tensdes entre processos formativos e de salde que anunciam e visibilizam uma
singularizacdo de praticas de cuidado forjadas em composicdo, em uma maquina de guerra que fricciona:
como temos sido capazes de afirmar vida em tempos tdo sombrios como 0s que vivemos no presente? Como
nos utilizamos desta conexdo e interlocugdo com 0s povos originarios para que elas sustentem uma aposta
ético-estética-politica (GUATTARI, 1992) de resisténcia as praticas de individualizacdo? De que modos
podemos nos engajar em experimentagdes coletivas que busquem tecer possibilidades de um futuro aberto
a alteridade e sua propria tessitura coletiva e comum? Como explorar conexdes com novas poténcias de
agir, sentir, imaginar e pensar, geradoras de alegria e de solidariedade, enfrentando o modo de producéo
capitalista e o projeto de elimina¢do necropolitico que ganha forca na contemporaneidade?
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Se ha um principio para nossa escrita em composicao coletiva € o grau ampliado para a experiéncia
de alteridade entre nds, nossos modos de praticar formacéo e a ligacdo estreita com os saberes plurais dos
povos originarios. Ao mesmo tempo em que ha luta por uma posicao afirmativa de nossa escrita, pois esta
parte do pressuposto de que a arte do cuidado nos leva a inventar, sondar, escutar e atentar-se para os efeitos
de nossas a¢des no mundo e, deste modo, analisar e intervir na processualidade e na qualidade das tessituras
relacionais em direcdo ético-estética-politica de cuidar, que € uma maneira de enfrentar as opressdes do

presente, de suscitar uma terra nao arrasada, de produzir comunidade e, com isso, suspender 0 céu.

“Cantar, dancar e viver a experiéncia magica de suspender o céu € comum em muitas tradi¢Ges. Suspender
o céu é ampliar o nosso horizonte, no o horizonte prospectivo, mas um existencial. E enriquecer as nossas
subjetividades, que é a matéria que este tempo que nds vivemos quer consumir. Se existe uma ansia por
consumir a natureza, existe também uma por consumir subjetividades — as nossas subjetividades. Entao
vamos Vvivé-las com a liberdade que formos capazes de inventar, ndo botar ela no mercado. Ja que a
natureza esta sendo assaltada de uma maneira tdo indefensavel, vamos, pelo menos, ser capazes de manter
nossas subjetividades, nossas visdes, nossas poéticas sobre a existéncia” (KRENAK, 2019, p. 32).

Buscar estar em companhia € escutar o que nos dizem/fazem e atentar-se a isso. H& mais de cinco
séculos, nossos ancestrais, quando nos posicionam como constelacdes no mundo, possibilitam-nos
compartilhar esse espaco e as diferencas que nos animam e aproximam, praticando modos heterogéneos de
existéncias (no plural), pois, a0 homogeneizar o que acontece, ocorre a tirada de nossa alegria e forcas de
estarmos vivos, como também nos aponta Krenak (2019).

Em outro livro, A vida ndo é 0til, Krenak (2020) nos sinaliza que a utilidade da vida é uma
“besteira”, pois “a vida ¢ frui¢do, ¢ uma danga, s6 que ¢ uma danga cosmica, e a gente quer reduzi-la a uma
coreografia ridicula e utilitaria. [...] Viver a experiéncia de fruir a vida de verdade deveria ser a maravilha
da existéncia.” (krenak, 2020, p. 108-110). Aqui é importante, desde ja, ter explicito que a experiéncia
existencial, que fricciona e ndo é util, abre-se para o encontro com outros para levar a afirmar que a
experiéncia é algo do qual se sai transformado (foucault, 2010). Talvez, seja isso 0 que queremos quando a
nossa aposta € a de friccionar historias e nos transformarmos com elas, sempre em companhia, sempre
coletiva, sempre em vias de poder escutar e de cuidar.

Nessa direcdo de escrita, este texto se divide em trés momentos para forjar uma forca de presenca,
como nos mostra a primeira histéria contada por dona Maria, a saber: “modos de praticar educagao, satde
e processos de subjetivagdo”; “para forjar praticas decoloniais em companhia dos povos originarios”; e
“corporificacao ética do conhecimento: relagdes entre narrar e viver’. Esperamos que as(os) leitores deste
texto possam nos acompanhar e se sentir tocados, como nds, pelos encontros tecidos com dona Maria e
outras presencas ancestrais que nos indicaram pistas importantes para compor modos de relacionalidade

ancorados em principios vitais de uma ética da interdependéncia entre todos 0s seres.
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Modos de praticar educacao, salde e processos de subjetivacao

A luta por pautar politicas cotidianas de educacdo e satde publicas que operem com uma memoria
viva tem uma importancia estratégica que reafirma nossa aposta na construgédo de dispositivos de ampliacéo
dos processos democraticos por meio da afirmacdo de modos de vida singulares, os quais s6 fazem sentido
quando pensados em uma rede viva de interdependéncia, de relagdes entre seres humanos e mais-que-
humanos.

Os desafios politicos, éticos e formativos, provocados pela urgéncia e consequéncias dos modos
como se tem cuidado dos saberes originarios, convocam a reivindicagdo pelo reconhecimento das
diferencas e exigem das politicas de educacdo a garantia de condi¢cdes equanimes de oportunidades,
acessibilidade, valorizacdo de narrativas ndo hegemonicas na formacéo de psicélogos e educadores. E a
resposta a essas demandas € necessariamente atravessada pela compreensao dos conflitos produzidos em
suas buscas democraticas por novos direitos, ja que os modos de vida dos povos originarios estdo cada vez
mais ameagados. Nao basta “dizer” que valorizamos o “saber tradicional” se ndo construirmos dispositivos
efetivos de uma insercdo/participacéo lateralizada.

As mesmas questdes se colocam para a dimensdo publica das politicas de salde e da educacéo. Por
exemplo, a crenga que a satde se produz por certos tipos de especialistas e tecnologias ignora a importancia
do vinculo, da confianca, da cooperacdo, da coexisténcia de narrativas de cuidado e das variacdes dos
arranjos relacionais. E importante considerar também que os modos normativos de pensar producéo de
salde tém atracdo pelo homogéneo e pelo monolitico e produzem verdadeiros genocidios em nome da
salde. Em muitos municipios brasileiros é comum a preocupacdo restrita com os indicadores de salde
preconizados pelo Ministério da Saude. Ent&o, busca-se uma solugdo universal para evitar que as avaliagdes
pautadas nesses dados exponham as fragilidades das redes de atencdo a salude. No entanto, ha certo
descompasso entre a “solu¢do universal” e o multiverso de sentidos, por exemplo, para uma gravida
indigena que ndo tem outra op¢do a ndo ser parir no hospital, a despeito de suas crengas e praticas
tradicionais. Sdo frequentes as acdes hierarquizadas, tanto no campo da educacdo como da salde,
embasadas por uma perspectiva economicista, que vé esse indigena como pobre, que vé o outro como pobre.
E ao pobre sempre falta algo.

No livro Banzeiro Okoto: uma viagem a Amazonia centro do mundo, a escritora Eliane Brum (2021)
problematiza a conversdo dos povos-floresta em pobres; segundo a autora, o conceito de “pobre” é
estratégico para compreender o sistema colonial que gerou a emergéncia climatica que ameaca a vida no
planeta, pois, no capitalismo, ser pobre ou rico esta diretamente relacionado a quantidade e qualidade dos
bens materiais acessiveis a determinada pessoa ou comunidade. O efeito imediato desta compreensdo de
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pobreza alinhada a auséncia de bens materiais é a conversdo dos pobres numa categoria homogénea, um
termo genérico. “A pobreza ¢ vista como uma condi¢do que precisaria ser superada apenas do ponto de
vista material; como conceito, como éthos, quase nunca ¢ questionada” (brum, 2021, p. 108). No entanto,
a autora afirma que 0s povos-floresta, os que se mantiveram “agarrados a terra”, confrontam diretamente
esta compreensdo de mundo, pois ndo cabem no binémio pobre-rico. A estratégia utilizada entre diferentes
governos e elites predatorias é desfloresta-los para torna-los pobres.

Diante de acGes violentas de desflorestamento para produzir pobreza, ha predominio do sentido
monolitico, do célculo e da légica que sustenta uma nogdo de salde e de formacdo utilitarista, em que o
valor de uma acgéo é dado pelo célculo das consequéncias. No referido caso da mulher gravida, a economia
financeira e praticidade do parto hospitalar vetam outras formas de se relacionar com o préprio corpo da
mulher em questdo, com 0s processos de nascer embasado em suas tradicdes, 0 que ocorre em nome da
I6gica economicista e monolitica. No entanto, € preciso afirmar que as praticas brasileiras do sistema de
salde publica em sua constituicdo democratica ndo sdo uma economia de trocas, como as primeiras
defini¢BGes de ecologia que se referiam a uma economia das espécies num ambiente. De fato, ndo ha a
ingenuidade que muito comumente atribuimos a esse outro, considerado “pobre”, afinal as pessoas
atualizam préticas de resisténcia e projetos etico-politicos em suas a¢des cotidianas, produzem o real e séo
produzidas no real de maneira a fissurar homogeneidades. Gerar saude ou formar para os povos-floresta (e
isso temos aprendido na interlocugcdo com esses povos) é tecer uma rede de cuidado e interdependéncia,
ndo a despeito dos modos de vida singulares, que implicam necessariamente outros modos de ser povo, de
ser comunidade. Trabalhar a “despeito” é exercitar tdo somente a cegueira dos nossos métodos universais,
econdmicos e exatos. Quando se pensa esse outro a que visam as a¢fes em saude ou educag¢do como pobre,
ndo seria um modo de governé-lo como heranga da branquitude colonialista? N&o se tem pensado em como
se deixa o “outro” falar? Em muitos casos essa heranca colonial se atualiza em afirmagdes, tais como: “Te
deixo falar, mas nos meus termos”.

Diante de acontecimentos e encontros nas politicas de saude, como o caso da referida mulher
gravida, seria preciso praticar a escuta, talvez retomar uma definicdo que a propria escritora Eliane Brum
langa mao, especialmente quando fala sobre o exercicio da escuta como “remar um rio de historias”
(BRUM, 2021, p. 118) e compartilhar “retalhos cerzidos pelo ouvido” (brum, 2021, p. 54). O que nos parece
mais importante a destacar no trabalho de escuta praticado por Eliane Brum (2021) é seu entendimento de
que “escutar ndo € apenas abrir os ouvidos, mas dividir o poder” (brum, 2021, p. 99). Em tltima instancia,
este parece ser 0 caminho para a tessitura de politicas publicas em uma perspectiva democratica, decolonial

e ndo monolitica.

Para forjar préaticas decoloniais em companhia dos povos originarios
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Talvez seja necessario parar um pouco para respirar, tatear e sentir a forca do que temos feito de nos
mesmos nas praticas de saude, educacao e na psicologia para nos abrirmos aos encontros perspectivos com
modos outros de viver, pensar, escutar, fazer e conhecer em companhia dos povos originarios. Pois, como
afirmam Simas e Rufino (2018, p. 20),

[...] a marafunda atada pelo empreendimento colonial corroborou com a perseguicéo, a criminalizacdo e
o0 exterminio de uma infinidade de outros saberes. Porém, nos cabe ressaltar que o poder que se encanta e
pulsa nas encruzas é aquele que faz o erro virar acerto e o acerto virar erro. Assim, havera sempre uma
fresta e para cada regra sempre havera uma transgressao. (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 20).

Quando na formacdo de educadores e nas praticas de salde se normatiza um modo candnico que
produz mentalidades blindadas pelo colonialismo, 0 que se pratica € a interdi¢do de outras perspectivas de
mundo. Essas mentalidades perpetuam e mantém toda uma exclusdo da diversidade, reduzindo a
complexidade das cosmovises dos povos originarios aos limites hegemdnicos do pensamento ocidental e

dos seus regimes de verdade.

O colonialismo produziu violéncias indeléveis em todos nos, porém, o seu projeto de ser um paradigma
hegemonico monocultural e monorracionalista apresenta fissuras, fraturas expostas. [...] Ndo creio na
redengdo colonial, aposto na fresta, defendo que ha outros caminhos possiveis [ ...], que terdo que emergir
como ac0es de transgressdo. (RUFINO, 2019, p. 36).

Mesmo apontando para as brechas, Rufino problematiza a esfera de terror imposta pelo
colonialismo, que perpetua e reflete diretamente nos corpos, nas mentalidades, regulando-as e tornando-as,
em certo sentido, impedidas de se desvencilhar dessa trama. Esse movimento continuo da colonialidade
que incide em mentalidades e corpos é compreendido como legado das desigualdades e injusticas

produzidas pelo colonialismo europeu.

Ao destacar os aspectos concernentes a linguagem e aos saberes, enfatizo a dimensao da colonialidade
que recai sobre o carater epistemoldgico. Esta face nos mantém dependente do paradigma de saber
eurocéntrico, nos impedindo de pensar o mundo a partir do modo em que vivemos e das epistemes que lhe
sdo proprias. (RUFINO, 2019, p. 37).

Trata-se de uma questdo cada vez mais urgente de friccionar, pois se a aposta é nas fissuras, nas
brechas, nas insurgéncias é porque também apostamos, como Rufino, no intercruzamento de conhecimentos
(no plural) que coexistem no mundo. Entre praticas de salde e educacdo na companhia dos povos
originarios, “se faz luta com as experiéncias, os saberes e as tecnologias ancestrais que emanam da
diversidade de jeitos de sentir, vibrar e praticar o mundo com as coisas que por ele passam” (RUFINO,
2021, p. 9).

Neste exercicio vamos entdo retornar a discussdo de como, cada vez mais, ndo se tem pensado

politicas publicas e praticas de pesquisa, € ndo s6 ho &mbito da saude e da educacéo, primordialmente dessa
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perspectiva da pobreza. Quando se pensa no pobre, trata-se de pensar numa diferenca por quantidade, um
“eu” para quem falta algo. E tratar o outro do ponto de vista estatistico, o que ¢ muito diferente de
perspectivar esse outro de um ponto de vista afirmativo, como singularidade, como coletivo, como histdrias,
como diferenca.

Visa-se, entdo, a compartilhar neste texto narrativas como dimensdo da experiéncia, que tenham
capacidade de avaliar o modo como um problema se torna problema e 0 que se faz para desdobra-lo e
soluciona-lo abrindo questdes, ao invés de fecha-las monoliticamente desde o olhar da pobreza e
homogeneidade. Essas praticas de abertura e suas narrativas dizem sobre uma salde e processo formativo
sempre situado, mas ndo ingénuo em relacdo a atualizacdo dos projetos ético-politicos. A poténcia desses
espacos de interlocucdo com saberes originarios talvez esteja na reapropriacdo de nés mesmos como
“sujeitos” de nossa historia. Por isso, dar visibilidade as narrativas, considerando as “habilidades” dos
préprios atores de avaliar a saide e a educacao ali onde ela se produz, é tdo importante na perspectiva que
trazemos aqui. Busca-se acessar essa dimensdo da producdo de salde e processos formativos éticos, que se
expressa pela poténcia de composi¢do dos arranjos coletivos, em uma rede que se modula e se inventa em
praticas de cuidado.

“Nao sei se meu filho ¢ doente ou ndo. Porque quando ele estd em casa pela manha, ele ¢ saudavel.
Monta armadilha, sobe em arvore, ajuda na roca, nada no rio, joga bola. A tarde, na escola, se ele continuar
com energia, dizem que ele é doente... acho que dizem que ele ¢ hiperativo”. A narrativa anterior relatada
pela mée de um estudante guarani do Espirito Santo demonstra 0 multiverso de sentidos em torno do que
seja considerado saude e doenca a partir de diferentes projetos ético-politicos de formacdo. Tais
divergéncias de sentido possibilitam também a corporificagcdo de distintas compreensdes do ensinar-
aprender e de conspirar-respirar mundos possiveis no campo da educagdo. A mé do menino nos conta
sobre as traquinagens e destrezas do corpo de seu filho e relata ainda o emudecimento das sabedorias
corporais deste garoto que foram provocadas no contexto escolar. Afinal, o processo de disciplinarizacéo
dos corpos como marca de uma racionalidade educacional que visa produzir sujeitos eficientes para o
mercado de trabalho ndo costuma acolher as inventividades das criancas quando estas praticam salde e
aprendizados gazeteiros, subindo em arvores, banhando-se nos rios fora de horarios delimitados, jogando
bola como exercicio de estar juntos, de partilhar a vida...

A pesquisadora guarani Sandra Benites (2015) é enfatica e aponta como determinados projetos
politico-pedagdgicos coloniais operam em escolas situadas nas aldeias indigenas brasileiras, provocando
violéncias e emudecendo as sabedorias locais. Segundo a pesquisadora, estas escolas frequentemente sdo
tomadas por praticas monoliticas e funcionam como “uma embaixada rigorosamente forte” (BENITES,
2015, p. 28), na qual reina uma invasdo cultural em que os invasores dominam e os invadidos séo obrigados

a obedecer.
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Para Benites (2015), os jurua kuery (ndo indigenas) costumam pautar a educacédo escolar no Brasil
criando mecanismos que silenciam e distorcem a pluralidade de modos de vida das populagdes originarias.
A pesquisadora relata um acontecimento vivenciado por ela, a partir do qual podemos perceber os processos
de opresséo em escolas situadas em aldeias por onde Benites (2015) atuou como educadora. Segundo seu
relato, na escola de Trés Palmeiras (localizada em Aracruz/ES), houve um momento em que a secretaria de
educacdo colocou uma maquina de ponto digital com o objetivo de controlar a entrada e a saida dos
funcionarios. Deste modo, se um professor ou alguém que trabalha na escola ficasse doente, ndo havia
possibilidade de ser substituido, pois precisaria passar o cartdo em horarios determinados. Além disso, as
acles que extrapolam os muros da sala de aula também foram ameacadas com a chegada do ponto
eletronico.

O professor, por exemplo, ndo pode realizar uma atividade fora da sala de aula, em outro espaco da aldeia.
N&o podiamos atender ao convite do cacique para participarmos de um mutirdo, reunido ou realizar uma
caminhada com os alunos. Se saissemos, teriamos um dia descontado no nosso salario. Assim, ficava dificil
romper as barreiras das salas de aula e transmitir o aprendizado dos mbya arandu, por exemplo. Como
falar da importancia dos ija dentro escola sem caminharmos pela aldeia? Como escutar, sentir (oendu)?
Como nés, professores, temos autonomia para ensinarmos nossos conhecimentos e fugirmos das
imposi¢des curriculares das secretarias de educacéo estaduais? (BENITES, 2015, p. 30).

Sandra Benites (2015) pauta a importancia da garantia de direitos dos povos originarios em
articulagdo as lutas para que a lei 11.645/2008 seja cumprida. A pesquisadora nos faz questionar as
“embaixadas rigorosamente fortes” que oprimem os corpos € modos de organiza¢do dos povos das aldeias
onde estas escolas se instauram. Em artigo escrito pela pesquisadora potiguara Graca Grauna, em 2011,
cujo titulo ¢ “Educacdo, literatura e direitos humanos: visdes indigenas da Lei 11.645/2008”, esta
pesquisadora investiga os saberes e compartilha analises de educadores indigenas em torno da referida lei,
sancionada pelo entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva em 2008, apds intensos movimentos de lutas e
articulacdes dos povos originarios brasileiros, com objetivo de fazer frente ao histérico genocidio que estes
povos tém sofrido ao longo de mais de quinhentos anos, além do correlato apagamento de suas culturas,
saberes e modos de vida singulares.

Em resumo, a Lei 11.645/2008 estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional e inclui no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e cultura afro-brasileiras e
indigenas” no ensino fundamental e médio, de escolas publicas e privadas, e também na formacao de
professores no ensino superior. Embora o censo demografico do ibge, em 2010, aponte que no Brasil
existem 230 povos indigenas com singularidades e especificidades em suas tradigdes, na percepcao dos
parentes/educadores de diferentes etnias, com os quais Graca Gralna (2011) teceu conversas em sua
pesquisa, 0 que se observa € um carater estereotipado acerca do modo como a formacdo dos povos

origindrios no Brasil ¢ veiculada pelos livros didaticos e nos processos de formagdao de educadores, “a
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comegar pela imagem do indio em fantasias que destoam da realidade indigena no dia a dia das aldeias” e
fora delas (GRAUNA, 2011, p. 235).

O desafio apontado pelos parentes com os quais Graga Gralna (2011) dialogou inclui a necessidade
de ampliar a formacéo cultural dos educadores, e acrescentariamos a dos psicologos e demais profissionais
da saude e educacéo a respeito da diversidade de cosmopoliticas dos povos originarios, por meio do acesso
a arte, aos diferentes modos de vida e as cosmovisdes, a diversidade de linguas e demais aspectos culturais
da multiplicidade de etnias dos povos originarios brasileiros para, assim, enfrentar a carga de preconceitos
que historicamente tem pautado as agdes educacionais em uma perspectiva colonial dominante e

homogeneizadora.

Para quem trabalha com formacao de professores indigenas e ndo indigenas e ndo consegue encontrar
subsidios a respeito do tema, o0 que se deve fazer? Como tracar os objetivos em torno dessa lei, com base
nos saberes ancestrais indigenas? Como desconstruir o enfoque anti-indigena para o estudo que se
pretende realizar? (GRAUNA, 2011, p. 237).

Essas sdo questdes necessarias e urgentes para o presente que podem funcionar a favor de uma
pratica educacional e formadora capaz, talvez, de reposicionar a dimensdo de uma educacéo que atenda ao
chamado de Krenak para adiar o fim do mundo. E aqui cabe ampliar este repertério critico com a pergunta
de Rufino (2021, p. 9): “Qual a possibilidade de adiarmos esse horizonte de desabamento do céu e de
aumento dos escombros que asfixiam a dignidade do existir?”’. Rufino diz que a colonizagdo ¢ uma maquina
de destruicéo das existéncias e de corpos para produzir um mundo monolégico adoecido e escasso de beleza
e de poesia. Em outra direcdo a esta via, fazendo perguntas, propomos um caminhar, como nos aponta
Rufino (2021, p. 59). Na esteira das problematiza¢tes (VASCO; DIAS, 2016), seguimos inventando e
forjando saidas para reposicionar educacdo e salde com seus movimentos de cuidar e de curar para ser
lugar de luta pela descolonizacao.

Na companhia dos que habitam nossas terras brasilis, temos aprendido e desaprendido — psicologia,
salde e educacdo — como parte integrante de um projeto colonial, que simplifica a forga das praticas que
sdo efeitos de paradoxos, tensoes, deslocamentos ¢ “conflitos de um mundo imposto sob a dimensao do
carcere existencial a que grande parte dos viventes daqui sdo submetidos” (rufino, 2021, p.62). Rufino
destaca a importancia de uma préatica da pergunta para seguir forjando caminhos decoloniais. Algo préximo
do que um de nds tem realizado com uma formacdo inventiva de professores (dias; rodrigues, 2020),
afirmando o seu principio primeiro de manter vivo um campo problematico na formacéo de docentes.

Sigamos com Rufino (2021, p. 63), que recorre ao xama Krenak para forjar sua aposta

decolonizadora para a educagéo:
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[...] das mestrias dos dizeres do chdo fica a aprendizagem de que é necessario “adiar o fim do mundo” e
focar no carater primordial dele, que ¢ ser “inconcluso”. Dai, quais historias “escritas” e guardadas nas
“vivéncias” dos povos origindrios podem ser contadas para suspender o céu, ler o chdo e “confluir” em
um envolvimento com a diversidade de vidas que habitam essa casa chamada planeta? (RUFINO, 2021,
p. 63).

As maneiras de aprender-viver narradas pela mée de uma crianca guarani foram se fazendo a partir
de historias urdidas “em passinhos de feltro” (BRUM, 2014, p. 19), nas préaticas de atravessar as linhas
coloniais e monoliticas que perpassam 0s processos educacionais com vistas a docilizagdo e domesticacdo
dos corpos. Em companhia da crianca serelepe, da crianca tornada-doente, de suas traquinagens, dos rios,
as arvores frutiferas, das bolas de futebol, vislumbramos ensaios de luta e resisténcias, cansacos e
composicdes de félego para exercitar a coabitacdo entremundos e entrecorpos praticadas pelo garoto.
Estivemos a escuta das frestas, do que nasce entre 0s muros e os murros. Compartilhamos o exercicio de
entrelacar linhas e criar tragados narrativos: em constelagdes partilhadas por uma crianga e sua mée, em

suas ac¢des vivas em ato, para respirar-conspirar modos de vida afirmativos, decoloniais.

Corporificacao ética do conhecimento: relacGes entre narrar e viver

N&o consigo entender vocés, ndo indigenas, s6 conseguem produzir alimento se colocarem veneno.
Fala de uma lideranga guarani (ES)

O livro A queda do céu, compilado pelo antropdlogo francés Bruce Albert, traz a tona as palavras
do xama indigena yanomami Davi Kopenawa (2015). Neste trabalho vemos surgir, ao mesmo tempo, um
relato de vida e um manifesto cosmopolitico que tem a tarefa, bastante desafiadora, de perturbar em alguma
medida a arrogante surdez dos brancos, chamados por Kopenawa de “povo da mercadoria”. Arriscamos e
ousamos dizer que a narrativa de Kopenawa (2015) descreve as meditagfes de um xama yanomami, que é
porta-voz sobre a inabilidade de conversa, e 0 excesso de visada utilitarista como marca de constituicdo da
branquitude.

O manifesto cosmopolitico de Kopenawa nao apenas denuncia as ameacas que sofrem os yanomami
e a Amazonia diante da ganancia da branquitude, mas também, como xam4, lanca um apelo contra o perigo
que a veracidade desenfreada do povo da mercadoria faz pesar sobre o futuro do mundo humano e nédo
humano. Em entrevista a Terence Turner, Davi Kopenawa (1991) afirma que o povo yanomami ndo cultiva
“peles de imagens", isto é, ndo se utiliza da escrita como forma de transmisséo da experiéncia e inscri¢éo
de suas leis. A questdo € interessante, uma vez que a postura sustentada pelos yanomami é de conjurar
absolutamente o distanciamento tdo culturalmente alastrado em nossos dizeres e fazeres ocidentais: a

insisténcia grosseira em separar o saber e o viver, 0 conhecer, 0 agir e o transformar o mundo.
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Diferentemente de nds, os yanomami nao inscrevem suas leis nem desenham no papel quaisquer sentengas,
pois aspiram que suas palavras jamais se distanciem de seus atos.

As palavras de Kopenawa tingem com outros tons nossa carne desbotada. Ressoam o convite ao
adensamento de uma experiéncia e apelam contra nosso funcionamento automatico de rapidamente desviar
o conhecimento de sua vinculagdo ética com a producdo dos mundos nos quais coabitamos. O velho xama
afirma que o povo yanomami ndo desenha seus pensamentos, pois, uma vez que estes “fazem sentido”, eles
naturalmente se inscrevem na pele de cada um e ficam gravados na carne-corpo de um povo. Isto é, na
tradicdo yanomami, o conhecimento se estabelece na estreiteza de coordenacao entre o que se aprende e 0
que se pratica, entre o que se conhece e como se age, entre as palavras e 0s atos, em suma: na pele, vigo e
forca de um pulsar vivo em a¢es corporificadas.

A ética yanomami apresentada por Kopenawa ressoa com as vividas memorias de dona Maria,
narradas na abertura deste texto. Ressoam também com as praticas contadas por Ant6nio Bispo dos Santos
(2015), quilombola nascido em 1959 no Vale do Rio Berlengas, numa comunidade chamada Pequizeiro,
no estado do Piaui. Ant6nio Bispo nos conta que ainda garoto comecgou a participar das pescarias em sua
vila. Bispo (2015) ressalta que, independentemente da atividade desempenhada por cada um, no final da
pescaria, todas as pessoas levavam peixes para casa e, deste modo, a medida compartilhada era o que desse
para cada familia comer até a proxima reunido para a pesca. Seguindo a orientagdo das mestras e mestres
da comunidade, “ninguém devia pescar para acumular, pois o melhor lugar de guarda 0s peixes é nos rios,
onde eles continuam crescendo e se reproduzindo” (SANTOS, 2015, p. 82). As narrativas de dona Maria e
Antonio Bispo provocam estranhamento em nossos ouvidos ja tdo acostumados as praticas individualistas
e acumuladoras que pautam os modos de vida da branquitude, este “povo da mercadoria”.

Ha, pois, algo nas narrativas partilhadas e no apelo cosmopolitico de Kopenawa que coloca em
xeque certa heranca da branquitude, que definitivamente ndo € a que desejamos transmitir. Pois o que resta
destas praticas, o0 espolio, é cinza como fumaca dos caminhdes carregados de eucalipto ou a névoa de odor
sulfarico da fabrica de celulose — situada no municipio de Aracruz (ES), que comp8em uma paisagem
distdpica digna do mais pessimista filme de ficcdo cientifica. Tampouco se trata de nos posicionarmos ao
largo destes acontecimentos, afinal, como trés pesquisadores brancos que escrevem este texto, nos
inevitavelmente herdamos certos valores da branquitude, entranhados em nossa carne, mas nosso exercicio
é entdo perceber um funcionamento social muito especifico se imiscuindo nesses modos de vida de base
territorial da branquitude, modulando-os as leis de um mercado integrado e a tutela juridico-burocrética e
infantilizadora do Estado.

Ao escrever este texto, assim como a escritora Eliane Brum (2021), nés sabemos de nossa condi¢édo
de duas mulheres e um homem branco que existem violentamente. O conceito de existir violentamente

proposto por Brum (2017) na carta “De uma branca para outra: o turbante e o conceito de existir
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violentamente”, publicada no jornal El Pais, aponta para o fato de que por mais ética que uma pessoa branca
seja no plano individual, a condi¢do de branco num pais racista nos lanca numa experiéncia cotidiana de
sermos violentos apenas por existir. A referida escritora caminhava percorrendo a poeira de Altamira (PA)
com seus entrevistadores e, no final da conversa, conseguiu responder aos sussurros uma pergunta que
anteriormente tinha Ihe sido feita quando afirmou entdo que se mudou para a Amazodnia na tentativa de se
desbranquear: “Sei que vou morrer fracassando nesta tentativa, mas fui para a Amazonia para ser uma outra
experiéncia de mim a partir da descolonizacdo do meu corpo, aqui compreendido também como o corpo da
floresta, ou um corpo na floresta” (BRUM, 2021, p. 49).

Eliane Brum (2021) faz esforgos para se desbranquear e praticar a escuta como exercicio de dividir
0 poder, conta historias de vidas barradas pelo furor colonial porque ndo consegue entender a linguagem
do rio com o qual tece relagdes afetivas. “Ha quase duas décadas eu deito o meu corpo na lingua deste rio,
esfrego minha pele na dele, tento arranha-lo com as minhas unhas, e sei que o Xingu é mulher” (BRUM,
2021, p. 84). A escritora cultiva uma postura escutadeira, pOe-se diante e ao lado de pessoas humanas que
compartilham cordas vocais como as dela, porque se sente incapaz de alcancar diretamente a lingua do
Xingu. Embora nao possa dancar a linguagem aquética que ndo compreende, cultiva a graca e o risco de
ser escutadeira — ela habita o entremundos e o entrecorpos — e nesta viagem nos conduz, junto com ela,
a gaguejar em nossa propria lingua.

A partir das pistas de uma pratica escutadeira pautada no exercicio de “dividir o poder”, afirmamos
que, no trabalho com politicas publicas, de saude e de educacédo, precisamos considerar inequivocamente a
experiéncia concreta dos atores na lida com os desafios postos em um territdrio habitado. Entretanto, temos
encontrado um modo muito comum de conceber uma politica “supostamente” publica como balizada por
saberes superespecializados e disciplinares, que terminam por deixar de lado, exatamente, a singularidade
das experiéncias e dos arranjos sociais a que se destinam.

Por consequéncia, tem-se um movimento de invisibilizacdo da dimens&o relacional das politicas
publicas. De modo quase “natural”, toma-se por pressuposto e fundamento saberes instituidos, como se as
questBes relacionadas aos valores, as praticas cotidianas, a relagdo com o territdrio, ao tempo, ao corpo
viessem sempre como apéndice ou anexo. Como se a salde, ou as agbes em salde, por exemplo, sO
existissem a partir da montagem de conjuntos muito especificos de praticas discursivas e ndo discursivas.
Trata-se de um regime de luz e um regime de linguagem, de visibilidade e de enunciado. “[...] a forma do
visivel, em contraste com a forma do enunciavel. Por exemplo, no comeco do século Xix, as massas e
populacdes se tornam visiveis, vém a luz, ao mesmo tempo que 0s enunciados médicos conquistam novos
enunciaveis (lesdes de tecidos organicos e correlagdes anatomofisiologicas...)” (DELEUZE, 2005, p. 42).

H& uma montagem, uma maquinaria social que se pretende principio de regulagéo universal.
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Apostamos na producdo de outros sentidos para essa questdo politica, que tem como base relacfes
de poder e de processos de subjetividade. E a afirmacdo de outros modos de vida, ndo por aquilo que se
assemelha, que pode ser identificado ou rebatido em “verdades” que se pretendem universais e necessarias,
mas por aquilo que é processo de diferenciacdo e de investimento na poténcia interdependente do vivo.
Talvez uma formulagdo mais interessante seja a colocacgdo do problema a partir da no¢éo de agenciamento.
“O agenciamento ¢ o cofuncionamento, ¢ a ‘simpatia’, a simbiose. Acreditem em minha simpatia. A
simpatia ndo é um sentimento vago de estima ou de participacdo espiritual, ao contréario, é o esforco ou a
penetragdo dos corpos” (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 65).

No municipio de Aracruz (ES), o processo de demarcacgdo do territdrio indigena foi marcado por
um processo brutal de construgdo da ideia do “indigena que s6 traz atraso” ou “aqueles que ndo sdo mais
indigenas”. Era muito comum, nesta cidade, antes da demarcacdo das terras indigenas, a exposicdo de
outdoors com os dizeres: “A Aracruz trouxe o progresso, a Funai, os indios”; “Essa agressdo a Aracruz
Celulose atinge nossas empresas também”; “Basta de indios ameagando trabalhadores”; ou “A Funai
defende os indios, quem defende nossos empregados?”. Pode-se perceber o investimento na producdo da
imagem de um indigena sinbnimo de atraso, de pobreza e de prejuizo. Ha a efetivacdo, muito
explicitamente, de um projeto politico de formacao de um tipo de subjetividade bem especifica — uma
defesa intransigente do capital —, que banaliza sem hesitacdo qualquer outro projeto que ndo esteja pautado
na propriedade privada e na “constatagdo” de que existe uma crise e, é claro, de quem tem as ferramentas,
e 0 remedio para essa crise sabe-se la do que é oferecido pelos préprios interesses do mercado. Aqui, certa
racionalidade economicista “justifica” a aniquilagio de modos de vida singulares em nome do

“desenvolvimento”, do “emprego”, do “progresso”.

Considerac0es aterradas

Os povos-floresta, os que se mantiveram “agarrados a terra" confrontam e resistem arduamente as
investidas coloniais praticadas ha mais de quinhentos anos no Brasil. De acordo com Eliane Brum (2021),
inspirada nas palavras de Davi Kopenawa (2015), a branquitude se tornou uma espécie que “come a propria
casa” (brum, 2021, p. 68), ameacando a existéncia humana e mais-que-humana para geragdes presentes e
futuras.

Da mesma forma que iniciamos este texto com algumas perguntas sobre maneiras de coabitar e
resistir ao funcionamento exploratorio colonial, somos lancados, ao final, em exercicio circular, a nos
perguntar sobre 0os caminhos possiveis para tecer conexdes com novas poténcias de agir, sentir, imaginar e
pensar geradoras de alegria e de solidariedade, enfrentando 0 modo de producéo capitalista e o projeto de
eliminacdo necropolitico que ganha for¢a na contemporaneidade. Imersos neste colapso, quais caminhos

tomar? Quais aliangas construir para coabitar nas ruinas e resistir as investidas coloniais de altericidio?
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Nas trilhas percorridas por este texto, demos voltas com dona Maria, Ailton Krenak, Graca Grauna,
rios, ventos, Sandra Benites, uma crianca guarani e sua mae, Davi Kopenawa, arvores, Eliane Brum, pedras,
Luiz Rufino, Négo Bispo, em companhia de pessoas humanas e mais-que-humanas interessadas em
caminhar junto e tecer algumas pistas para conspirar-respirar politicas publicas nos campos da saude e
educacdo. Nao pudemos apontar dire¢des lineares e seguras. Habitamos as veredas, sem qualquer pretenséo
de verdades universais. Neste alinhavo precario e imprevisivel, buscamos tatear alguns caminhos,
acompanhados, a fim de sermos parteiros de mundos, onde possamos (com)viver de maneira

interdependente, alegres e afirmativos.
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