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RESUMO:

Pensar o corpo a partir de uma perspectiva historica, demonstrando seus desdobramentos e
as maneiras de abordé-lo, € apontar que ndo existe um corpo, mas praticas discursivas que
tém o corpo como suporte. Deste modo, adotar uma perspectiva histérica do corpo € torna-
lo desnaturalizado. Parte-se das seis concepg¢des de corpo mais trabalhadas ao longo dos
anos: corpo como cuidado de si, corpo motor, corpo erdgeno, corpo Otico, corpo
topolégico e corpo sem orgdos. As varias abordagens sobre o corpo representam diferentes
maneiras de trabalhar essa no¢@o. Buscaremos apresentar as construgdes sobre este suporte
juntamente com as rupturas e as mudangas de paradigmas que envolvem tais abordagens.
Essas abordagens sao seguidas de matrizes tedricas diversas e conceitos essenciais. Assim,
norteamo-nos pelas mudangas de discursos que acompanham cada concepc¢do. Por fim,
vamos demonstrar que essas interpretagdes sobre o corpo fazem parte do processo das
especificidades de cada teoria, visando a concluir que as fundamentagdes tedricas sobre o
corpo, presentes na histéria, sdo dependentes de praticas discursivas.

Palavras-chave: histéria do corpo; corpo como cuidado de si; corpo motor; corpo erégeno;
corpo 6tico; corpo topoldgico; corpo sem Orgaos.

ABSTRACT:

We will think the body from a historical perspective, showing its evolution and its ways of
addressing the point that there is no body, but the discursive practices that have the body
for support. Thus, a historical perspective of the body is to make it denatured. This is on of
the six concepts of the body over worked over the years: the body as self-care, religious
body, the body engine, the erogenous body, the optical body, the body topology, and the
body without organs. The various approaches to the body represent different ways of
working that notion. We will present the buildings on this support together with the breaks
and changes of paradigms involving such approaches. These approaches are followed by
different theoretical matrices and key concepts. So this will lead us to the changes in
speeches that accompany each design. Finally, we show that these interpretations of the
body are part of the specificities of each theory in order to conclude that the theoretical
foundations on the body, these are dependent on the history of discursive practices.

Key-words: history of the body; body as self-care body; engine body; erogenous body;
optical body; topological body; body without organs.
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Para examinar as questdes sobre o corpo, buscaremos considerar as vdrias
concepcdes presentes nas fundamentacdes desse dispositivo, discutindo as seis nogoes
construidas ao longo dos anos: o corpo como cuidado de si, o corpo motor, o corpo
erogeno, o corpo Otico, o corpo topoldgico e o corpo sem orgdos. Serdo, assim,
apresentadas essas formulac¢des sobre o corpo, com seus respectivos desdobramentos, como
também as rupturas e as mudancas de paradigmas que envolvem tais abordagens. Neste
artigo iremos, portanto, percorrer conceitos essenciais a compreensao da ideia de corpo que
se formou ao longo da histéria da psicologia. Para isso, € importante lembrar as mudangas
que circunscrevem cada um desses conceitos, trazendo diferentes leituras e matrizes
tedricas diversas.

Partindo do corpo como cuidado de si, na Grécia Antiga, passando pelo corpo
mecanicista, trabalhado pelos psicomotristas como ‘“‘corpo organismo”, vamos nos
aproximar da constru¢do da imagem corporal e da concep¢do de autoerotismo € narcisismo
como constituintes do corpo erdtico. A ideia de corpo topoldgico que, nesta interpretacdo,
se desdobra em um corpo sem 6rgdos, serd também tratada ao final do artigo. Inicio, entdo,
com a prética do cuidado de si e o lugar do corpo nessa pratica, que tem suas origens ha
Antiguidade grega, como uma primeira referéncia, que vem acompanhada de um corpo que

se apoia na ética do cuidado de si.

O corpo como cuidado de si

No curso que ministrou no dia 20 de janeiro de 1982, Michel Foucault j4 mostrava
a transformacao pela qual o “cuidado de si” passou, desde Alcebiades, de Platdo, até os dois
primeiros séculos de nossa era, caracterizada por ele como “uma verdadeira idade de ouro
na histéria do cuidado de si” (FOUCAULT, 2001: 79). Nesse curso, o pesquisador
demonstrava como a questdo do cuidado, no pensamento grego, era uma pratica discursiva
para a formacdo dos jovens. Essa pratica, segundo Foucault, influenciou as culturas que se
seguiram, principalmente a cultura cristd, que teria uma moral sexual.

Na cultura grega, o que estd em jogo € o regime da aphrodisia, que pode ser
compreendido como uma experiéncia histérica dos prazeres, que se diferencia radicalmente

da experiéncia crista da carne e também da experiéncia moderna da sexualidade, e, no que
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concerne a no¢do de corpo, traz uma outra substancia ética da moral antiga. O regime grego
da aphrodisia apontava para uma pratica que teria a justa medida como ideal corporal,

fazendo jus ao pensamento Aristotélico.

O cuidado de si é uma espécie de aguilhdo que vé ser implantado na carne dos homens,
cravando na sua existéncia, e constitui um principio de agitacdo, um principio de
movimento, um principio de permanente inquietagdo no curso da existéncia.
(FOUCAULT, 2002: 11).

E por isso que Foucault destaca a relacdo entre subjetividade e verdade presente na
pratica do cuidado de si. O autor demonstra que existem dois preceitos: o primeiro,
epimeleia heautou, seria o cuidado de si propriamente dito, implicando o cuidado de si
mesmo, uma preocupacao consigo mesmo. Podemos extrair dai a no¢do de corporeidade,
que abarcaria a no¢ao de corpo de si mesmo e o cuidado desse corpo consigo.

A epimeleia heautou, ou cura sui, ou seja, a arte de viver sob o cuidado de si, é
demonstrada por Séneca como a conformacdo da arte da existéncia; € a relagdo do corpo

com a alma:

0 homem que vela por seu corpo e por sua alma (hominus corpus animunque curantis) para
construir por meio de ambos a trama de sua felicidade, encontra-se num estado perfeito e
no auge de seus desejos, do momento em que sua alma estd sem agitacdo e seu corpo sem

sofrimento. (Séneca, apud FOUCAULT, 2002: 51).
Para Foucault, hd um alteamento da medicina, marcado, primeiramente, pelo
reagrupamento conceitual entre a medicina e a filosofia, no que a paixao evolui, como uma
doenca, até o vicio; em seguida, pela pratica de si, concebida como uma operagdo médica,

havendo trés defini¢des para therapeuein:

Therapeuein quer dizer, evidentemente, fazer um ato médico cuja fung¢do é curar, cuidar,
mas, therapeuein, também, é atividade do servidor que obedece as ordens e que serve a seu
mestre; enfim, therapeuein é render culto. Ora, therapeuein heauton hd de querer dizer, ao
mesmo tempo, cuidar-se, ser de si mesmo seu proprio servidor, e render um culto a si

mesmo. (FOUCAULT, 2002: 95).
Para o imperador romano Marco Aurélio, esse culto consiste em ‘“guardar-se puro
de paixdo”. E nesse sentido que se deve extrair algum entendimento sobre o corpo para a
tradi¢do greco-romana. Se o corpo faz parte de uma ética do cuidado de si, influenciando a
mente a partir de uma therapeuein, a no¢ao de corporeidade traz uma ética ligada a uma
terapéutica do corpo com a mente. O corpo torna-se, também, objeto de preocupacio, e

ocupar-se da alma é também ocupar-se de seu corpo. Tanto no “ocupar-se” como no
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“preocupar-se”, o fim deve ser a alma. Esse principio estd por trds, por exemplo, da
concepcdo da escola de filosofia como um “dispensdrio da alma”, o que esclarece a
declaracdo do filésofo estdico Epiteto: “Nao se deve, quando se sai da escola de filosofia,
ter tido prazer, mas ter sofrido” (FOUCAULT, 2002: 96). Foucault esclarece que, nesse
periodo da filosofia, o corpo ndo tinha uma relacdo privilegiada com a medicina, sendo
apenas um comeco ao qual se seguiria um enredamento psiquico e corporal que, mais tarde,
seria o centro do cuidado de si. No fundo, a tese de Foucault consiste em dizer: se existe
mesmo um enunciado constitutivo da subjetivacdo antiga, é o “cuida-se de ti mesmo”,
“tenha cuidado mesmo”, mais do que o ‘“conhece-te a ti mesmo”. Para Foucault, a
referéncia a Séneca, Marco Aurélio, Epiteto e Epicuro se deve ao fato de a temdtica do
“cuidado de si” ser desintelectualizada a medida que ndo € pura Theoria. De fato, ele se
associa ao corpo, uma vez que € uma idéia de exercicio de meditacdo pratica, atividades
sociais reguladas, podendo, as vezes, associar-se a praticas fisicas de prova.

Nesse sentido, o corpo, nesta abordagem da Grécia Antiga, vem acompanhado de
uma regulagcdo dos prazeres. Quando utilizamos o corpo, segundo Foucault, nos servimos
do corpo para realizar algo. Pois bem, existem as maos e aqueles que se servem das maos
para manipular alguma coisa; quando olhamos alguma coisa, o que fazemos? Servimo-nos
dos olhos, isto €, hd um elemento que se serve do corpo; mas que elemento € esse que se
serve do corpo? Evidentemente ndo € o proprio corpo: o corpo nao pode servir-se de si
mesmo. Diremos que quem se serve do corpo é 0 homem, o homem composto da alma e do
corpo? Certamente nio, pois, mesmo a titulo de simples componente, mesmo supondo que
ele esteja com a alma, o corpo ndo pode ser, nem na condi¢do de coadjuvante, o que se
serve do corpo, das partes do corpo, dos 6rgidos do corpo e, por consequéncia, dos
instrumentos; e, finalmente, servir-se-4 da linguagem? Pois bem, &, e s6 pode ser, a alma.
Portanto, o sujeito de todas essas agdes corporais, desses instrumentos, € da linguagem € a

alma: a alma que se serve do corpo. Chegamos, entdo, a alma.

O corpo motor

As primeiras investigacdes sobre o corpo se sustentam a partir da heranca

mecanicista. Essa hip6tese sobre o corpo € herdeira do pensamento cartesiano, que faz uma
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separacdo radical entre o corpo e a mente. O funcionamento corporal vem acompanhando
uma ordem organica, o que traz para a dimensao corporal um “corpo organismo”.

Em 1907, Dupré define as debilidades motoras compostas por disfuncdes
representadas pelo corpo, uma sintese de todas as atividades orgénicas ou funcionais, cuja
sinergia resulta em uma dificuldade motora corporal. A constru¢do do corpo € articulada ao
desenvolvimento de etapas que estruturam uma evolucido sensorio-motora. A abordagem
naturalista e evolucionista apresenta um corpo que se desenvolve por etapas; buscavam-se,
entdo, as lesdes localizadas, trazendo uma leitura mecanica desse corpo.

E por isso que, para Foucault, houve, no pensamento cldssico, uma descoberta do
corpo como objeto e alvo de poder. Encontrariamos facilmente sinais dessa grande atencao
dedicada ao corpo — ao corpo que se manipula, se modela, se treina, que obedece e
responde, torna-se hébil ou cujas forgas se multiplicam.

Como exemplo desse corpo, terifamos o grande livro do Homem-mdquina, que foi
escrito, simultaneamente, em dois registros: o andtomo-metafisico — cujas primeiras
paginas haviam sido escritas por Descartes, e a que médicos e filésofos teriam dado
continuidade —, e um segundo registro, que € técnico-politico, constituido por um conjunto
de regulamentos militares, escolares, hospitalares e por processos empiricos e refletidos
para controlar e corrigir as operagdes do corpo. Essa seria a nocdo de “docilidade dos
corpos” proposta por Foucault em seu livro Vigiar e punir. A docilidade utilitiria
demonstra um corpo manipuldvel. O corpo anatdmico como objeto e alvo do poder foi
formulado, assim, durante a época cldssica, reservando-se a emergéncia da clinica médica
individualizada. O seu controle minucioso através de operagdes realiza a sujei¢do constante
de suas forcas que The impdem uma relagio de docilidade-utilidade. E décil um corpo que
pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado. A
tinica cerimdnia que realmente importa é a do exercicio. E o que podemos referir como
processos disciplinares. O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o
esquadrinha, o desarticula e o recompde; uma anatomia politica que € também uma
mecanica do poder, ndo simplesmente para se fazer o que quiser, mas para se operar como
quiser, pelo exercicio da técnica.

No entanto, a0 mesmo tempo, Freud comegava a chamar a atencdo para o “corpo

pulsional”, com as zonas erdgenas e as relacOes objetais presentes no “corpo erégeno’.

Mnemosine Vol.6, n°l, p. 161-180 (2010) — Artigos



166 Pedro Castilho

Levando em consideracdo o desdobramento produzido a partir do corpo motor para a no¢ao

de imagem corporal, ndo podemos deixar de render honras ao corpo erégeno freudiano.

O corpo erégeno

Considerando-se o deslocamento produzido por Freud, a partir de uma nova
discursividade sobre o corpo, ndo podemos deixar de lembrar o texto de 1914, Introducdo
ao narcisismo.

A ideia que traz Freud sobre as zonas erdgenas demonstra que elas se dao na
superficie do corpo. De certa forma, Freud sugere que os lugares corporais do organismo se
estabelecem nas regides da pele e da mucosa. A rigor, Freud, em Introdugdo ao narcisismo,
vai falar de uma erogeneidade que se dd no organismo, fora da superficie; isto €, a
interioridade do organismo também seria erogeneizada. E por isso que, para Freud, no caso
da condi¢do humana, supde-se uma erogenizagdo bioldgica para a afirmacdo da vida. Para
que haja a vida, deve haver um investimento erégeno. Nesse ponto € que Freud propde o
autoerotismo a partir da zona erdgena. As zonas erdgenas vao passar a ter uma
libidiniza¢do autoerdtica. Nesse sentido, ndo poderiamos deixar de pensar em uma
constru¢do do corporal que ndo fosse intermediada por um Outro.

O fator que produz uma unificacdo corporal seria, entdo, a libido. Se, em um
primeiro momento, na teoria psicanalitica, a libido era aproximada a nocdo de
fragmentacdo, abordagem longamente desenvolvida por Freud em seus Trés ensaios sobre
a teoria da sexualidade, depois de Além do principio do prazer (FREUD, 1920), a libido
comega a ser ligacdo e, a partir do texto de 1921, a libido passa a ter um cardter unificador.

Para Freud, o Outro liga a forca da pulsdo, oferecendo um objeto que aplaca uma
inquietude presente na zona erégena, produzindo uma experiéncia de satisfacdo autoerdtica,
e 1sso ocorreria a partir da relacdo com o Outro. O organismo seria, entdo, marcado por um
conjunto de zonas erdgenas que seriam evidenciadas por uma inquietude na qual se nota
uma economia local de satisfacdo. Nessa economia local de satisfacio, ndo ha comunicagdo
com as demais, sendo chamadas por Freud de pulsdes parciais. As consequéncias de um
investimento no proprio eu provocam mudangas na teoria da relacdo de investimento de
objeto: a expressdo “ligacdo libidinal” torna-se redundante, com as novas formulacdes

sobre a libido. A partir de agora, deve-se considerar que, para Freud, a libido ¢
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essencialmente uma forca de ligacdo capaz de organizar, de maneira progressiva, nao
apenas as pulsdes parciais, mas, também, os elementos constitutivos dos seres vivos.

A partir desse ponto, percebemos uma critica de Freud a sexologia, refutando toda
hipétese de se pensar o sexual centrado apenas na genitdlia com fins reprodutivos. A
sexualidade ndo pode ser articulada no campo do instinto, passando a ser uma questio
pulsional. Para Freud, haveria uma relacdo entre o estimulo, de ordem sensorial, e a
resposta, de ordem motora, que seria uma acdo muscular. O organismo dispde de 6rgaos
para eliminar o excesso de estimulos e promover essa relacdo por meio de uma descarga. O
que comeca a se afirmar é que existem certos registros que ndo sdo regulados por
automatismos, como se existisse uma falha na homeostase; essa seria a critica de Freud a
hipétese de se aproximar o corpo a algo motor e herdado geneticamente. A obten¢do da
sensacdo de prazer seria entdo a finalidade primordial do aparelho psiquico, pela regulacio
insistente das intensidades pelo principio do prazer. Para isso, contudo, o organismo teria
que ser forcosamente transmutado num corpo erégeno, para que a vida se tornasse, enfim,
possivel, pela construgdo do aparelho psiquico.

Jacques Lacan reforca a construcdo freudiana de narcisismo corporal ao propor a
nocdo de imagem corporal. E por isso que vamos nos apoiar nas constru¢des lacanianas
sobre a no¢do de imagindrio. Iniciaremos com o texto de Lacan O estddio do espelho, de
1936. Nesse texto, Lacan demarca os registros do imaginério e do simbolico (LACAN,
1966/1998), e propde a questdo corporal concentrando-a no campo imaginario, que nao
pode ser pensado sem o campo simbolico. O estddio do espelho foi transformado em um
grafo que Lacan nomeou de esquema “L”. E por isso que podemos inferir que, nesse texto,
o infans € reduzido ao circuito imagindrio a <> a’, representado no esquema L (1966/1998),
ndo trazendo a ideia de que haja um registro corporal, uma vez que ele se revela juntamente
com a instancia simbdlica.

Dessa maneira, teriamos as imagens do corpo fragmentado transformando-se em
uma “totalidade ortopédica” (LACAN, 1966/1998, p. 100), uma unidade totalizante. E
nesse sentido que se pode pensar o imagindrio como uma gestalt. O infans entraria em
estado de jubilo pela apreensdo da totaliza¢do de sua imagem — expressao lacaniana para o

narcisismo primdrio de Freud.
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Para Lacan, trata-se de uma armadura que reforca a impressdo de uma rigidez
alienada no outro — a <> a’ —, um estadio especular da crianga com aquele que a olha. A
imagem que, nesse espelho, se reflete € a imagem que se condensa. A integra¢do do corpo
fragmentado tem como resultado o desenvolvimento da coordena¢do motora. Para Lacan, a
funcdo da alienacgdo estd ligada a construcdo da imagem do corpo préprio. Nesse momento,
teriamos o registro do imagindrio como primeiro plano de identificacdo, estando ai o ponto
de diferenciac¢do do ser humano em relacdo aos outros animais. O fato de o bebé nao nascer
com a coordenacdo motora, com uma unidade corporal, mostraria, para Lacan, a
impossibilidade de ele possuir um moi fundado pelas fungdes biolégicas. O psicanalista
francés propoe, por conseguinte, que a primeira experiéncia de satisfacio € correspondente
a perda do bioldgico.

O imagindrio estd do lado da sensacdo. Ele inclui todos os fendmenos de ordem
sensorial de um conhecimento que €, a priori, ilusério. Esse registro é origindrio do
conceito de “imago”, de Freud. Lacan retirou de Henri Wallon a evidéncia de que, antes de
a coordena¢do motora ser neurologicamente possivel, a crianca ja se reconhece no espelho;
mas essa constru¢do de Lacan é também uma critica a Wallon. Ou seja, hd uma pré-
organizacdo psiquica se comparada a questdo neuroldgica. Neste ponto, a organizacdo
psiquica se estabelece com a organizacdo corporal antecedendo a organizagdo neuroldgica.
Para o psicanalista, a gestalt da imagem da crianca no espelho seria um engodo,
diferentemente do que é para Wallon, que propde um processo tdnico-postural. O fato de se
reconhecer no espelho implica a no¢do de um moi entendido como unificado. Esse registro
€ o estado intermedidrio entre o estado larval e o organismo j4 constituido. A constru¢do da
imagem demonstra uma antecipa¢do das fungdes psicoldgicas em relagdo as fungdes
bioldgicas. A humanizacdo da imagem do mundo, onde o homem constréi sua casa ou
consciéncia de si, é a relagio do sujeito para com a formagdo imagindria do eu ideal. E af
que existe uma inadequagdo estrutural entre o sujeito e a totalizacdo especular da imagem
vinda do outro; essa inadequagdo advém do fato de que o ideal que constitui o sujeito ndo
se esgota na representacao imagindria em que ele se precipita. O eu €, assim, entendido
como a sensacdo de um corpo unificado, e, na teoria do estddio do espelho, encontra-se

produzido desde a imagem do outro:

O ponto importante é que essa forma situa a instdncia do eu, desde antes de sua
determinagdo social, numa linha de fic¢do, para sempre irredutivel para o individuo
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isolado — ou melhor, que so se unird assintoticamente o devir do sujeito, qualquer que seja
o sucesso das sinteses dialéticas pelas quais ele tenha que resolver, na condicdo de [eu],
sua discordancia de sua propria realidade. (LACAN, 1966/1998:. 98).

Essa alienacdo no outro aparece de maneira invertida: aquele que bate declara ter
sido batido. Se a imagem especular aparece, em primeira instancia, sem a matriz simbodlica
privilegiada da identificacdo do sujeito com o ideal do eu, é porque ela encontra sua
contrapartida na impoténcia motora vivida pelo infans, durante os primeiros meses de sua
vida, de maneira invertida. Existe uma identidade ndo separdvel entre os dois (o infans e a
mae) — ainda ndo se sabe quem € quem.

No entanto, para que haja a fixacdo da imagem e a ruptura do imagindrio, €
necessdria a entrada de um ponto exterior e de outra ordem, ou seja, o eixo simbdlico, ou o
reconhecimento do Outro, que permite fixar a relagdo imagindria entre o corpo e sua
imagem. A miragem do narcisismo se quebra com a entrada no simbdlico.

A posi¢do do vetor S < A é o que faz suporte ao eixo imagindrio, “uma
linguagem que capta o desejo no ponto em que ele se humaniza” (LACAN, 1966/1988:
295). Nesse segundo registro estd a libido, considerada por Lacan no eixo imagindrio de
maneira narcisica. Para Lacan, a libido se mistura ao narcisismo. No esquema de Lacan,
encontramos, entre a € a', a libido — o que chamamos de gozo —, de tal maneira que o eixo
imagindrio € também o eixo pulsional em Lacan. No Semindrio Livro: 1 Os escritos
técnicos de Freud, Lacan (1953-54/1979) posiciona a libido do lado do imagindrio, € o
desejo de reconhecimento do lado do simbdlico.

Dessa forma, se, em um primeiro instante, a imagem prevalece num ponto em que
o registro da palavra estd ausente, num segundo instante teriamos a presenca do simbdlico.
As consequéncias do simbdlico marcam os caminhos da sexualidade, cuja realizacdo
necessita da lei fundamental do simbdlico, implicando-a no desejo do Outro. Assim,
podemos pensar o Outro como garantia dos dizeres. E da constru¢io freudiana de
narcisismo que podemos desenvolver a relacdo possivel entre o corpo e a sexualidade.
Entendemos que, diferentemente do corpo motor, cuja construcio se estabelece a partir da
disciplina, o corpo erégeno mostra-se indissocidvel da organizacdo sexual e do processo de
identificacdo e engendramento do Outro. Dessa maneira, o discurso freudiano apresenta
uma ruptura quanto as questdes que envolvem a concep¢do de corpo na modernidade. O

corpo, desde Freud, comeca a ter outro estatuto, sendo insepardvel da sexualidade.
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Levando ainda em consideragdo a abordagem sobre o corpo a partir da
sexualidade, e sem abrir mdo do processo de erotizacdo, examinemos outra concepg¢ao, a

que define o “corpo 6tico”.

O corpo ético

Recordemos que, no estddio do espelho, temos objetos modelados pela imagem.
Até esse ponto, pensava-se que era o prototipo do mundo dos objetos na imagem. Assim,
buscaremos, mais adiante, destacar que surgem objetos que ndo sdo como os demais,
havendo uma decomposi¢c@o do que seria o especular. Pode-se perceber, ai, uma critica do
imagindrio, e Lacan faz, entdo, uma passagem do estddio do espelho ao esquema 6tico: no
primeiro, temos a ilusdo de que a pulsao estd ligada a imagem, enquanto, no esquema 6tico,
ha um furo na imagem (LACAN, 1964/2004). Ou seja, terifamos um corpo que ndo se pode
reconhecer totalmente refletido na imagem.

Lembremos a organiza¢do do esquema Otico: nele, hd uma maquina com dois
espelhos, um convexo, do lado esquerdo, e um plano, no meio. Aquilo que acontece do lado
esquerdo ndo necessariamente se reproduz no lado direito. Essa € a primeira distin¢cdo no
modo de se pensar o campo do imagindrio que, até entdo, calcava-se apenas no operador
espelho. O estddio do espelho como formador da fun¢do do eu obedece a um principio de
simetria, e, quando Lacan expde esse processo para introduzir a funcdo simbdlica, esse
principio de simetria basta a si mesmo para simbolizar a relagdo a’ — a. O primeiro
elemento diferencial que introduz o esquema 6tico opera uma cisio entre a e i de a.

Por outro lado, aqui, nessa complexificacio, tem-se um modo de pensar o campo
escopico, o campo do imagindrio. E nessa assimetria (o que se apresenta de um lado do
espelho ndo necessariamente se vai encontrar no lado oposto) que vamos ver que hd um
lugar no campo imagindrio para se perceber o objeto da angustia. A ideia do estddio do
espelho ultrapassada € a de que tudo aquilo que estd do lado do real estaria também
presente nesse outro lado, em uma relagdo narcisica. Esse movimento traz uma imagem
perturbada, surgindo uma mudanga do estddio do espelho para o esquema Otico. No

esquema otico, hd um espelho que separa, mas nao reflete um ponto da imagem. Isso quer

dizer que existe um ponto que ndo estd no campo do Outro refletido.
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Podemos, desse modo, recorrer a esse esquema Otico para explicar a dimensdo de
um ‘“‘corpo estranho”, se assim podemos dizer. Como sabemos, Freud explica que o
Unheinlichkeit pertence ao dominio do angustiante. Assim, teriamos a emergéncia desse
objeto estranho no imagindrio, que leva as portas do sinistro. O artigo freudiano “O
estranho” € construido na dimensao escépica. Nele, o imagindrio ndo representa aquilo que
reflete. A inspirac@o de Freud € o conto “O homem de areia”, de Ernst Hoffmann (FREUD,
1919/2003), cuja tradicdo estd no Romantismo alemio, tendo como marca o horror e a
fantasia que fazem surgir o grotesco. A importancia que tem a dimensiao escOpica para a
intrusdo do objeto estranho diz respeito aos futuros desdobramentos que esse objeto podera
ter também no campo simbdlico e no real.

Para Lacan (1962/2004), “o unheimlich é propriamente o heimlich”; a raiz dessa
palavra demonstra tudo que € intimo, conhecido e familiar, mas, pelo fato de ser tdo intimo,
chega também ao secreto, estranho e assustador; ou ao angustiante. Estd ai a ideia de que o
estranho ndo se faz sem o enquadramento anterior do familiar. E o heimlich que d4 origem
ao unheimlich; é o familiar que produz, de certa maneira, o estranho; € o familiar que da o
enquadramento da angustia enquanto aparecimento de algo no lugar do familiar.

Dessa maneira, podemos considerar que ndao hd mais uma adequacio entre as
palavras e as coisas. Através do esquema Otico, Lacan demonstra o que escapa a unidade
imagindria do corpo. H4 a dimensdo de um gozo que permite ultrapassar a dimensdo da
miragem. E por isso que podemos afirmar que o objeto a de Lacan é um corte, ou uma
subtracdo a algo que ndo estd para sempre; um lugar do sujeito que se destaca aparecendo
sua referéncia objetal.

Do mesmo modo, Lacan deixa subitamente de lado a forma especular unitdria do
corpo para trabalhar com as particularidades do corpo; ele recupera os 6rgaos do corpo e
abre mdo do corpo espléndido e unitdrio do espelho. Se o corpo imaginario € um corpo
unitdrio aproveitando uma expressiao desenvolvida precisamente no Semindrio Livro 10: A
angustia, deixemos de lado o corpo mortificado pela imagem e aproximemo-nos das listas
dos objetos do corpo: o olhar, a voz, o pénis, as fezes, o seio. Nesse ponto da teoria sobre o
corpo e a sexualidade, tem-se, com Lacan, um estatuto de organizacdo da imagem a partir
da nog¢do de narcisismo; podemos perceber, como se viu, que existe, na imagem, um ponto

que nao € refletido. Assim, o corpo pode sair de sua unidade e comecam a existir os objetos
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que provocam o corpo. Esses objetos ndo sdo mais simbolizdveis pela imagem. Poderiamos
dizer que sdo restos que caem, como o olhar, a voz, o pénis, as fezes e o seio. Surge, entdo,
outra abordagem sobre o corpo, que pode ser interpretada como o real do corpo. Assim,
nestes dois ultimos topicos, pretendemos discutir outras duas perspectivas sobre o corpo: o

“corpo topoldgico” e o “corpo sem 6rgaos”.

O corpo topolégico

A relevancia de se trabalhar esta concepg¢ao de corpo é uma passagem na obra do
escritor irlandés James Joyce em seu livro O retrato do artista enquanto jovem. Para
Jacques Lacan, existe uma relacdo que o escritor faz de seu corpo que ndo pode ser
capturada apenas com o conceito de narcisismo. O uso que Joyce faz do “pai” € de um
enodamento do imagindrio com o real. Lacan aponta para o efeito de supléncia do pai, em
Joyce, para constituir um ego. Essa passagem interessa a Lacan por ser o instante em que o
escritor abandona seu corpo. Lacan verifica que a relacdo de Joyce com seu corpo ndao
passa pela imagem. Desse modo, o sin-thome de Joyce serd o que introduz uma articulagao
entre imagindrio e real, fazendo surgir o corpo e o ego de Joyce.

A descri¢do que Joyce faz de uma surra que levou de uns amigos, presente no
romance Um retrato do artista quando jovem, é retomada na dltima aula do Semindrio 23, e
articulada por Lacan como determinando a relacdo de Joyce com seu corpo. Esse episddio
da vida de Joyce foi por ele descrito como tendo o efeito de fazé-lo sentir que seu corpo
cafa como uma casca, como uma roupa. Lacan deu uma importancia fundamental a esse
acontecimento, e sugeriu que ele produzira, em Joyce, uma relagdo alterada com o préprio
corpo, fazendo com que ele o sentisse como corpo alheio.

Se Lacan define o “eu” como a “idéia de si mesmo como corpo”, precisamente o
eu de Joyce caracterizava-se por uma alteracdo desse funcionamento. Lacan formalizou,
utilizando-se do né borromeano, o anel do imaginario escapando, fugindo, isto é, ndo sendo
articulado aos outros anéis (real e simbdlico). Por isso, haveria, no caso de Joyce, a
necessidade de produzir uma “nomina¢do imaginéria” do eu. Essa nominagdo imagindria do
eu de Joyce seria aquilo que faz “supléncia” a auséncia de um “moi”, o qual depende do
Nome-do-Pai e da fungdo falica, e que € suprido mediante esse ego (ndo é “moi”)

particular, que escapa como tal a dimensdo imagindria. O que se convencionou chamar de
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“Ego de Joyce” faz do escritor um “desabonado do inconsciente”, permitindo a ele realizar
algo novo ao nivel da lingua, em sua articulagdo com a linguagem, produzindo uma
escritura que, carecendo de significacdo, liberou-se do imaginario.

A base para a tese lacaniana € o episddio da surra. Em um determinado momento
do romance, algumas noites depois de Stephen Dedalus ter sido recriminado publicamente
pelo professor, em sala de aula, o jovem catdlico irlandés passeava por uma estrada, quando
lhe pedem que pare. Quando Stephen olha para tréds, percebe que eram trés colegas de sala
que estavam chamando por ele. Esses colegas caminhavam, comentando sobre livros,
escritores e sobre a quantidade de livros que tinham lido nas casas de seus pais. Stephen
prestava bastante atencdo a conversa e percebia que, entre os colegas, estava o mais
ignorante da turma, e o mais bagunceiro da classe. Depois de conversarem entre eles, um
dos colegas perguntou a Stephen qual seria o melhor escritor que ele havia lido. Stephen
indaga sobre qual seria o tipo de escritor, um romancista ou um poeta? Ele menciona qual
seria 0 melhor escritor em prosa, em sua opinido, pois percebia a insisténcia dos colegas.
Em seguida, € indagado sobre o melhor poeta. Stephen responde qual seria o melhor poeta,
quando, de repente, lembra que havia se esquecido dos votos de ficar calado diante dos
colegas. Em face da reposta de Stephen, os trés ddo uma gargalhada, o poeta escolhido por
Stephen era, na opinido dos demais, sem educacao. Stephen retruca, dizendo que os colegas
ndo sabiam nada de poesia. Assim, comecam a discutir sobre poesia, at€ que um dos
colegas ordena que os outros agarrassem Stephen e que, imobilizado, este fosse golpeado
por um deles, com uma bengala. Ele é agredido pelos colegas até ser arremessado em uma
cerca de arame farpado. Depois disso, obrigam-no, entdo, a confessar que o autor que ele
escolhera ndo prestava. Depois da “confissdo”, seus algozes correm pela estrada. Stephen
fica sozinho, perguntando-se o motivo de ndo sentir 6dio pelos colegas que o haviam
atormentado. Toma o rumo de sua casa, “rasgado, afogueado e ofegante... meio cego pelas
lagrimas” (JOYCE, 1996: 92).

Para Stephen, recordar o fato ndo lhe causava nenhuma raiva; todas as ideias de
amor e de 6dio que havia apreendido nos livros lhe pareciam inventadas: ‘“ele sentiu que
algum poder estava devastando-o de raiva como um fruto despojado de sua casca macia
maduro tivesse quebrado” (JOYCE, 1996: 92). Depois de algum tempo, Stephen tenta se

lembrar de sua prépria fisionomia, mas ndo consegue: tudo o que acontece sao vozes que
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ouve dentro de si, vozes de seu pai e de seus formadores, dizendo que ele deveria continuar
sendo um gentleman. Essas vozes, a partir daquele momento, soariam falsas (JOYCE,
1996).

As questdes que perpassam esse episddio constituem, para Lacan, a maneira pela
qual Joyce cria um pai para se nomear. Os golpes dos colegas afetaram Stephen, seu corpo
ndo reage e ndo extrai dos golpes qualquer gozo do tipo masoquista.

Se, em um primeiro momento, Stephen se pergunta por que niao havia guardado
rancor ou raiva daqueles que lhe bateram, surgem, em seguida, as referéncias de amor e de
6dio que havia encontrado nos livros, e que, agora, lhe pareciam irreais. Nesse ponto,
quando toma a surra, a célera se dissolve e Stephen ndo parece amar seu corpo como a si
mesmo: suas paixdes narcisicas dissiparam-se e diluiram-se imediatamente. Naquele
momento, todo o afeto teria sido evacuado, como se seu corpo fosse uma casca. Para
Lacan, nessa passagem de Joyce estd o signo do imagindrio, destacando-se de seu né
borromeano.

A conclusdo lacaniana € que a relacdo de Joyce com seu corpo ndo passa pela
imagem. Lacan vé, no relato de Joyce, o signo de que o imagindrio, que traz a no¢do de
corpo, se destaca do real e do simbodlico. Surge, ai, um desprendimento de seu ego com
relacdo ao seu corpo. A construcdo do corpo de Joyce passa pelo buraco, sem existir uma
relacdo narcisica com a imagem do corpo, mas uma relagdo com o que falta na imagem,
fazendo buraco no corpo. Isso € a relacdo direta que Joyce estabelece com o objeto. Nesse
ponto, é revelador que Joyce seja o verdadeiro nome da paixdo da alma: ele revela um
objeto como um buraco. Para esse objeto, a leitura de Lacan do texto de Joyce busca
aproximar o Pai como um quarto né, que amarra o real, o simbélico e o imaginario. E assim
que podemos mudar de geometria, que se pode admitir a irrup¢do de deformacgdes
topologicas que afetam as linhas e as superficies, permanecendo constritas, limitadas por
invariantes prescritas pela prépria topologia. Sem divida, do dltimo ensino de Lacan
emerge uma verdade que ndo € do tipo sélido, e tampouco € do tipo superficie, e que ele
quis que fosse do tipo no, tipo que ndo nos é familiar. Foi porque essa verdade surgiu que o
no se pos a ex-sistir. Ele se pOs a existir por um golpe de forca de Lacan, que o legitimou

dizendo que esse no surgia da prépria pratica analitica.
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Essa passagem demonstra um gozo com o corpo proprio, produzindo um furo.
Esse furo comporta o desaparecimento das ordens dos lugares; ele ndo é uma auséncia que
se faz presente. Neste ponto, passamos a tratar, entdo, do ultimo, e talvez o mais instigante
desdobramento das concepgdes histdricas de corpo que buscamos discutir neste artigo: o

“corpo sem Orgaos”.

O corpo sem orgaos

“Como criar para si um corpo sem 6rgaos”, este € o ponto de partida para que o
filosofo Gilles Deleuze e o psicanalista Félix Guattari desenvolvessem, em Mil platos,
capitalismo e esquizofrenia, a ideia do Corpo sem Orgdos (CsO), que foram buscar,
principalmente, nos controversos textos de Antonin Artaud.

Ao tratarem o Corpo sem Orgdos como estratificado, e que deve ser recuperado
por um programa de experiéncias praticas, Deleuze e Guattari oferecem uma
fundamentacdo tedrica alternativa e consistente do ponto de vista filosoéfico.

A nocio de CsO estd centrada em um poema de Artaud, tornado ptblico em 1948,
em uma transmissdo radiofonica, poucas semanas antes que o ator e dramaturgo francés
fosse encontrado morto. O poema, Para acabar com o juizo de Deus, fazia, entdo, a critica
a tudo o que fosse organismo, dito no sentido de organizacdo. Artaud refere-se, ao longo do
texto, fragmentado e entrecortado por glossolalias, ao corpo biopsiquico, mas parece aludir
a tudo aquilo que seja organizado, ordenado, funcional. Talvez por isso, Mil platos de
Deleuze e Guattari siga uma organizagdo hipertextual, com capitulos que podem ser lidos
independentemente, sem linearidade, e que, ao fim, tracam um programa para desconstruir
todos os estratos biofisicos, psicoldgicos, sociais e politicos criados pelo aparelho de
Estado.

E no contexto dessa discussdo que surge a referéncia de Deleuze e Guattari a uma
passagem de Almoco nu, de William Burroughs; a palavra, no trecho extraido da obra do

norte-americano, toma dimensoes atipicas:

O cu abria caminho através das calcas e comecou a falar na rua, berrando que queria
igualdades de direitos. Tomava porres e tinha crises de choro, que ninguém me ama, que
queria ser beijado como qualquer boca. No final, o negocio falava o tempo todo, dia e
noite, vocé podia ouvi-lo por quarteirées berrando que o cu se calasse e batendo nele com o
punho e enfiando velas nele, mas coisa nenhuma adiantava e o cu disse para ele: é vocé que
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vai se calar no fim. Nao eu. Porque nos ndo precisamos mais de vocé por ai. Eu posso falar
e comer e cagar. (BURROUGHS, 1984:120).

Burroughs d4, assim, significados diferentes aos 6rgdos, mudando suas fungoes.

Freud, em seu texto O inconsciente, comenta a relacdo do esquizofrénico com a linguagem,

que poderia ser aplicada a essa passagem de Burroughs:

a construgdo de suas frases [do esquizofrénico] passa por uma desordenagdo peculiar, que
as torna incompreensiveis para nés, a ponto de suas observagcoes parecerem disparatadas.
Referéncias a orgdos corporais ou a inervacoes quase ganham proeminéncias nestes tipos
de comparagoes. (FREUD, 1976: 227).

Freud desenvolve seu raciocinio nomeando esse fendmeno como uma fala do
orgdo, a partir da qual uma unica palavra assume todo o encadeamento de pensamento, em
que palavra e coisa ndo coincidem, ndo ha formagao de substitutos. Dessa forma, € possivel
que um 6rgdo com determinada fun¢do adquira outra, devido a ruptura entre significante e
significado, demonstrando que a natureza da lingua vai além dessa rela¢do, criando uma
lingua viva no corpo.

As linhas se inscrevem em um corpo sem 6rgdos, em que tudo se traca e foge. Esse
corpo sem Orgaos existe porque, para Deleuze e Guattari, o corpo se cansou dos Orgaos.
Para os autores, o corpo sem 6rgaos pode se constituir de tal maneira que ele s6 pode ser
ocupado e povoado por intensidades. O 6rgdo muda, transpondo um limiar e mudando de
gradiente. Se temos os olhos para ver, os pulmdes para respirar, a boca para engolir, a
lingua para falar, o cérebro para pensar, o amor e a cabeca e as pernas, porque nao
caminhar com a cabega, cantar com o sinus, ver com as pernas? Trata-se de produzir um
corpo sem Orgdos ali, onde ndo hd mais nem eu nem outro. Ele é, antes de tudo, o fora
absoluto, que conhece mais 0s eus, porque o interior e o exterior, igualmente, fazem parte
da imanéncia na qual eles se fundiram. Nesse sentido, o corpo sem 6rgdos ndo é o contrario
dos 6rgaos (cf. DELEUZE e GUATTARI, 1996).

O percurso em dire¢do ao CsO ndo € isento de riscos, e o fracasso faz parte do
horizonte, uma vez que sempre se pode falhar e ndo conseguir nada, ou conseguir a morte.
Mas € um risco que vale a pena enfrentar, porque oferece uma linha de fuga, um
instrumento de combate aos estratos autoritdrios que compdem a sociedade. “Ndo € uma
nog¢do, um conceito”, especificam o filésofo e o psicanalista, “mas antes uma pratica, um

conjunto de praticas”, um conjunto permanente de praticas, deve-se acrescentar, pois que
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nunca se chega plenamente ao Corpo sem Orgios, ele é um limite, um alvo. Por outro lado,
sempre se estd nele, plenamente; ndo se pode viver sem estar no CsO: “E sobre ele que
dormimos, velamos, que lutamos, lutamos e somos vencidos, que procuramos nosso lugar,
que descobrimos nossas felicidades inauditas e nossas quedas fabulosas, que penetramos e
somos penetrados, que amamos” (cf. DELEUZE e GUATTARI, 1996: 56).
A partir do texto emblemdtico de Antonin Artaud, Para acabar com o juizo de
Deus — referéncia presente ainda em outras obras dos autores —, Deleuze e Guattari
rastreiam o CsO na hipocondria, na paranoia, na esquizofrenia, no masoquismo € nas
fantasias somadticas que compdem os delirios da droga de William Burroughs, e indagam:
“Mas por que este desfile lugubre de corpos costurados, vitrificados, catatonizados,
aspirados, posto que o CsO € também pleno de alegria, de éxtase, de danga? [...] Vocé agiu
com a prudéncia necessaria? Nao digo sabedoria, mas prudéncia como dose, como regra
imanente a experimentacio: inje¢des de prudéncia. Muitos s@o derrotados nessa batalha”.
Para eles, entdo, a derrota estaria selada na imprudéncia, medida para que se obtenha uma
inversdo: “Corpos esvaziados em lugar de plenos”. Ao contrdrio, a prudéncia abre caminho
para que o CsO se constitua em plenitude — “caminhar com a cabeca”, “cantar com o
sinus”, “ver com a pele”, “respirar com o ventre” —, em uma espécie de “anarquia
corporal”. Isso se torna possivel, contudo, apenas para além da psicandlise, se
prescindirmos da busca do eu do sujeito. O CsO s6 pode ser atingido, na verdade, se o eu
for descartado; para Deleuze e Guatarri, trata-se de substituir “a anamnese pelo
esquecimento, a interpretacio pela experimentacdo”. E porque a psicandlise se ocupa em
recuperar o passado, em interpretar o fantasma, que o CsO se torna invidvel:
O CsO é o que resta quando tudo foi retirado. E o que se retira é justamente o fantasma, o
conjunto de significancias e subjetivagoes. A psicandlise faz o contrdrio: ela traduz tudo em

fantasmas, comercializa tudo em fantasmas, preserva o fantasma e perde o real no mais
alto grau, porque perde o CsO. (DELEUZE e GUATTARI, 1996: 76).

O CsO, portanto, € o real, e buscd-lo, como desejava Artaud, € libertd-lo de seus
automatismos, de sua ordem consensual, e devolvé-lo a plena liberdade; ou, como pleiteava
o Surrealismo, desfazer a iluséria contradicdo entre a vida e a morte, entre o real e o

imagindrio, o passado e o futuro, o comunicdvel e o incomunicével.
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Para concluir: ser um corpo ou ter um corpo?

O presente trabalho buscou demonstrar que as abordagens do corpo trazem
divergéncias e diferentes leituras. O fato de que ndo se tem um corpo, mas se € um corpo
traz essa nocao para a dimensao do acontecimento. Isso quer dizer que existem maneiras de
“ser um corpo”. Se este artigo trouxe essas diferentes abordagens € porque nio se pode
estar apoiado em uma unica doutrina para explicar esse acontecimento. O corpo estd em
constante transformacdo, assim como as matrizes tedricas que tratam da questdo da
corporeidade. Sendo assim, as questdes corporais € suas abordagens trazem rupturas,
acontecimentos e continuidades. As vdrias abordagens sobre o corpo trazem diferentes
modos de subjetivacdo implicando o corpo diferentes suportes. Neste sentido, é sempre
importante lembrar que o corpo pode ser abordado a partir de seus destinos e vicissitudes
presentes nas historias das idéias. Este corpo € alvo de atravessamentos discursivos que
depende das suas abordagens. Desta maneira, nunca somos um corpo, mas, sempre temos

um corpo que vem acompanhado de uma abordagem sdcio-historica.

Referéncias
ABRAHAM, Karl. Teoria psicanalitica da libido — Sobre o cariter e o desenvolvimento da
libido. Rio de Janeiro: Imago, 1970.

ARTAUD, Antonin. Os escritos de Antonin Artaud. Tradugdo, selecdo e notas de Claudio
Willer. Porto Alegre: L&PM, 1986. (Colecao Rebeldes e Malditos, 5).

BURROUGHS, William S. Almogo nu. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984.

CASTILHO, Pedro. Uma discussdo sobre a angustia em Jacques Lacan: um contraponto
com Freud. Revista do Departamento de Psicologia — UFF. 19 de fevereiro, 2007.
p. 21 - 45.

CASTILHO, Pedro. A viruléncia da linguagem em William Burroughs: o efeito cut up.
Dissertacio (Mestrado em Teoria da Literatura). Faculdade de Letras da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, p.23 76.

CASTILHO, Pedro. A dobra em Deleuze e Leibniz. Revista de Pés Graduacdo em Teoria
da Literatura UNB. 2007. p. 26 - 61

DELEUZE, Gilles. O mistério de Ariana. Lisboa: Editora Passagem, 1986.
DELEUZE, Gilles. Conversacoes. Sao Paulo: Editora 34, 1992.

DELEUZE, Gilles. Mil platés, capitalismo e esquizofrenia. v. 1 e 3. Sdo Paulo: Editora 34,
1996.

Departamento de Psicologia Social e Institucional/ UERJ



Uma investigacdo sobre as concep¢des de corpo: rupturas, acontecimentos e
continuidades. 179

DELEUZE, Gilles. Foucault. Sao Paulo: Brasiliense, 1998.

DESCARTES, René. Descartes. Discurso do método, As paixoes da alma e Meditacoes.
Bauru: Nova Cultural, 1996. (Colecdo Os pensadores).

FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1984.
FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1998.

FOUCAULT, Michel. Ditos e escritos — Arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas
de pensamento. Rio de Janeiro: Edicdo Forense Universitaria, 2000.

FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade — O cuidado de si. v. 3. Trad. Maria Thereza
da Costa Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1985.

FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade — O uso dos prazeres. v. 2. Trad. Maria
Thereza da Costa Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1994.

FOUCAULT, Michel. A hermenéutica do sujeito. Trad. Marcio Alves Fonseca. Rio de
Janeiro: Martins Fontes, 2004.

FOUCAULT, Michel. As verdades e suas formas juridicas. Trad. Roberto Machado. Rio de
Janeiro: Editora Nau. 2003.

FOUCAULT, Michel. O nascimento da clinica. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2004.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Trad. Raquel Ramalhete. Rio de Janeiro: Vozes,
2004.

FREUD, Sigmund. Projeto para uma psicologia cientifica. Trad. José L. Etcheverry.
Buenos Aires: Amorrortu, 2003. (Obras completas v. 1).

FREUD, Sigmund. Publicaciones prepsicoanaliticas y manuscritos inéditos en la vida de
Freud. In: . Tratamiento psiquico (tratamiento del alma). Trad. José L.
Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu, 2003. (Obras completas v. 1).

FREUD, Sigmund. Tres ensayos de teoria sexual y otras obras. In: . Fragmento de

andlisis de um caso de histeria. Trad. José L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu,
2003. (Obras completas v. 7).

FREUD, Sigmund. Méds allé del principio del placer. Psicologia de las masas y andlisis del
yo y otras obras. In: . Sobre algunos mecanismos neurdticos en los celos, la

paranoia y la homosexualidad. Trad. José L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu,
2003. (Obras completas v.18).

FREUD, Sigmund. Sobre um caso de parandia descrito autobiograficamente (Schreber).
Trabajos sobre técnica psicoanalitica y otras obras. In: . Sobre la dindmica
de la transferencia. Sobre la iniciacion del tratamiento (Nuevos consejos sobre la
técnica del psicoandlisis, I). Recordar, repetiry reelaborar. (Nuevos consejos sobre
la técnica del psicoandlisis, Il). Puntualizaciones sobre el amor de transferéncia.
(Nuevos consejos sobre la técnica del psicoandlisis, I1I). Trad. José L. Etcheverry.
Buenos Aires: Amorrortu, 2003. (Obras completas v.12).

FREUD, Sigmund. Contribucién a la historia del movimiento psicoanalitico. Trabajos
sobre metapsicologia y otras obras. In: . Introduccion del narcisismo.

Mnemosine Vol.6, n°l, p. 161-180 (2010) — Artigos



180 Pedro Castilho

Trabajos sobre metapsicologia Pulsiones y destinos de pulsion. La represion. Lo
inconciente. Complemento metapsicologico a la doctrina de los sueiios. Duelo y
melancolia. Apéndice a los trabajos sobre metapsicologia. Trad. José L.
Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu, 2003. (Obras completas v.14).

FREUD, Sigmund. Mads alld del principio de placer. Psicologia de las masas y andlises del
yo y otras obras. Trad. José L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu, 2003. (Obras
completas vol.18).

FREUD, Sigmund. Massenpsychologie und Ich-Analyse. v. XIII. Gesammelte Werke.
Frankfurt: S. Fischer Verlag, 1976.

FREUD, Sigmund. Presentacion autobiogrdfica. Inhibicion, sintoma y angustia. Pueden
los logos ejercer el andlisis? Y otras obras. Trad. José L. Etcheverry. Buenos Aires:
Amorrortu, 2003. (Obras completas v. 20).

GREEN, André. O discurso vivo — uma teoria psicanalitica do afeto. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1982.

HARARI, Roberto. Les noms de Joyce — sur une lecture de Lacan. Trad. Gabriela
Yankelevich e Lucila Yankeelvich. Paris: L "Harmattan, 1999.

HOFFMAN, E.T.A. O homem de areia. In: Contos fantdsticos do século XIX escolhidos
por Italo Calvino. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

JOYCE, James. A portrait of the artist as a young man. Reino Unido: Pinguim Books,
1996.

LACAN, Jacques. O Semindrio. Livro 2: O eu na teoria de Freud e na técnica da
psicandlise. Texto estabelecido por Jacques-Alain Miller. Versdo brasileira de
Marie Christine Laznik Penot. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1985.

LACAN, Jacques. Le Seminaire. Livre X. L angoisse (1962/2004). Texto estabelecido por
Jacques-Alain Miller. Paris: Editions du Seuil, 2004.

LACAN, Jacques. Le Seminaire: Livre 23. Le sinthome. Texto estabelecido por Jacques-
Alain Miller. Paris: Editions du Seuil, 2005.

Pedro Teixeira Castilho, Doutor em Teoria Psicanalitica pela Universidade Federal do Rio
de Janeiro (UFRIJ).

E-mail :ctcastilho@ig.com.br

Departamento de Psicologia Social e Institucional/ UERJ



