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Meétodo e ficcdo nas ciéncias humanas: por um universalismo romantico

Method and Fiction in Human Sciences: for a Romantic Universalism

Luiz Fernando Dias Duarte*

RESUMO:

O trabalho defende que a tensdo entre a disposi¢do de busca da verdade pela ciéncia e a reserva romantica é
fundamental para podermos efetivamente continuar preservando o que temos de melhor na cultura ocidental moderna,
que nos estrutura como ficcdo razodvel: cultivar, como método, um "universalismo romantico". O autor indica algumas
hip6teses para que a histéria das idéias ocidentais se organize segundo essas linhas de for¢a: a propria existéncia de uma
cultura ocidental moderna; a presenca da ideologia do individualismo nesta cultura; a tensdo constitutiva entre o
individualismo — de origem racionalista-empirista, e a resisténcia romantica — por meio das nogfes de totalidade. No
caso da psicologia, seria vital para seus rumos tedricos e praticos a reflexdo sobre o carater instituinte dessas dimensées
profundas de nossos saberes.
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ABSTRACT:

The paper supports that the tension between romantic restraint and Science's quest for truth is fundamental to go on
preserving what is better in occidental modern culture, what frames it as a reasonable fiction: the cultivation of a
“romantic universalism” as a method. The author indicates some hypotheses that lead occidental history of ideas to
organize itself around the following forces: existence of a occidental modern culture; presence of a individualism
ideology in this culture and the constitutive tension between individualism (which has its basis on Rationalism-
Empiricism) and romantic restraint —through notions of totality. This reflection on the institutive character of profound
dimensions of psychology knowledge is crucial for its theoretical and practical courses.
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Por que vem um antropélogo falar para psicélogos sobre historia? Esta é uma pergunta retérica que introduz o
cerne de minha apresentacdo: o de colocar em discussao as condi¢des epistemoldgicas maiores da producéo das ciéncias
humanas em nossa cultura, sejam elas antropolégicas, psicolégicas ou histéricas. Essa discussdo comum a que me refiro
pode ser nomeada sob diferentes formas, por algumas palavras que podem evocar posicOes epistemoldgicas ou
metodoldgicas com as quais alguns de vocés nédo se sintam totalmente a vontade.

Acredito, porém, que — ao longo da exposicdo — se possa perceber que ndo se trata de qualquer relativismo, de
qualquer construtivismo ou de qualquer historicismo o que estard fundando meu argumento. Trata-se sim, certamente,
de uma desnaturalizacdo operada no processo de conhecimento, podendo-se fazé-la tanto no eixo comparativo-
sincrénico — a tarefa tradicional da antropologia — (comparando diferentes culturas; examinando o parentesco na cultura
ocidental, o parentesco na cultura classica chinesa, o parentesco da cultura romana ou tupi, por exemplo), como no eixo
comparativo-diacronico. Neste Gltimo caso, quando comparamos diferentes momentos da nossa propria historia, daquilo
que consideramos como sendo a nossa historia, daquilo que nés mesmos construimos como a nossa tradi¢do, nos
deparamos também com diferentes modos de conceber ou fazer tal ou qual coisa e descobrimos que 0 nosso sistema de

parentesco (o que se desenvolve na "familia” ocidental moderna) — mais uma vez como exemplo — €, a0 mesmo tempo,
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semelhante e diferente daquele que caracterizava a familia ocidental no come¢o do século XVIII. Desse modo, a
comparagdo — em tantos momentos considerada como uma caracteristica especifica ou vetor diacritico do método
antropoldgico —, na verdade, esta também presente na histéria atual, na disposicdo de andlise histérica. O que é
importante, enquanto método, na utilizacdo da comparacdo sincrénica ou diacrdnica é a contextualizacdo implicada
nesse processo, ou seja, a compreensdo de que o0s eventos sobre 0s quais nos debrucamos, sejam eles contemporaneos
ou sejam eles passados — e, portanto, "histdricos" — s6 podem fazer sentido na medida em que sdo compreendidos "em
contexto", de um modo n&o anacrénico, nos termos de seu sistema de sentido original e ndo — como costuma ser feito
— a partir da visdo que prevalece hoje a respeito de seu significado.

Fazendo tal tentativa — na medida do possivel, ja que se trata sempre mais de uma disposi¢ao do que de uma
plena realidade —, come¢amos a enfrentar a proposta tenséo entre o "método” e a "ficcdo". Na medida em que se tenta
recuperar, reconstruir, 0s nexos dentro dos quais cada um desses elementos, ou eventos, significa para seus
contemporaneos — seja numa distante sociedade tribal, seja em qualquer outro momento de nossa proépria tradicéo -,
estamos evidentemente atualizando em sua plenitude o "método" comparativo, desnaturalizante e relativizador. Estamos
também, por outro lado, exercitando uma "ficgdo" estruturante de nossa propria cultura: a de que é possivel "conhecer"”,
ou seja, incluir de um modo racional-universalista em nosso acervo de saberes, aquilo mesmo que se destaca de nos pela
alteridade, pela diferenca de sentido. Essa prépria "fic¢do" tem uma historia, cujas marcas ndo ha como retracar aqui. O
seu primeiro grande sintoma foi provavelmente o "sentimento da Antigiidade"”, a consciéncia reconhecida de uma
continuidade cum descontinuidade a vincular a cultura européia a de seus "ancestrais" greco-romanos. Lembremo-nos
do importante papel que os estudos sobre a Antiguidade, entre 0 Renascimento e o século XIX, desempenharam na
producdo da consciéncia histérica do Ocidente e no surgimento das diversas ciéncias sociais: a antropologia tem entre
seus pais fundadores diversos especialistas em historia antiga, em direito romano, em filosofia classica, em parentesco
comparado, em filologia romanica, etc. Esse era o pano de fundo que se apresentava — por assim dizer espontaneamente
— a consciéncia historica européia ao longo do século XIX, ao enfrentar o desafio de entender a riqueza dos dados
etnograficos que comegavam a fluir de todas as parte do globo sobre as mais diferentes culturas. Permitia-se assim a
consolidacao dessa percepcao das diferencas de sentido, de contexto, que veio a prevalecer no "método comparativo".

Essa consciéncia da historicidade, da contextualidade dos fatos humanos, se chocou sempre — e se choca ainda —
com o pano de fundo universalista de nossos saberes, com 0 senso comum académico, erudito, da ciéncia ocidental, que
desde os seus primdrdios procura se fundar, se estabelecer, sobre a idéia, a crenca, a "ficcdo" de que noés nos
aproximamos verdadeiramente do real ao “conhecer”, de que n6s podemos produzir um saber verdadeiro sobre as
diferentes qualidades e condi¢des em que se organizam a matéria, a vida e a significacdo, de que todos os fenémenos
podem ser efetivamente reduzidos a niveis mais profundos, invisiveis e comuns de interpretacao; isso tudo que nos
conforta na impressdo — pode-se dizer também que nos da a ilusdo — de que estamos tocando no real e, acima de tudo,
intervindo propiciatoriamente sobre ele.

Isso a que se chama o "realismo" em teoria do conhecimento — por oposicdo ao construtivismo —, ou seja, a
crenca na realidade Ultima das descricdes dos fendmenos pela ciéncia, € uma condigdo inescapavel de nosso
universalismo. E claro que um sentimento bésico de realidade pode ser considerado generalizado nas culturas humanas:

as pessoas, fundamentalmente, por estarem sempre situadas dentro de uma cultura, acreditam na "realidade™ daquilo que
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constitui o seu horizonte cosmoldgico (embora a amplitude e caracteristicas dessa realidade possa variar enormemente
entre as diferentes culturas), por forca do seu cardter instituinte mesmo. Por mais diversas que sejam as qualidades
desses sistemas cosmolégicos, o fundamental € que, em principio, as pessoas vivem como nhaturais 0s patamares, 0s
critérios, os limiares minimos de realidade designados pela cultura. Pois tudo se da, na verdade, necessariamente numa
dimensdo inconsciente; assim como falamos uma lingua independentemente da consciéncia das regras fonéticas,
prosddicas ou sintaticas que a estruturam.

Em nossa cultura, nés ndo fugimos a esse ditame: convivemos em principio com uma série de pressupostos de
realidade que sdo fundamentais para que consigamos nos mover. Se estivéssemos nos questionando a todo momento a
respeito do estatuto de realidade do tempo, por exemplo, ndo acreditariamos nem nos relégios nem nos calendarios e
ndo fariamos mais nada em nossas vidas — nem sequer encontros cientificos como este em que falo. Efetivamente
tinhamos que partir deste patamar minimo. Mas desenvolveu-se em nossa cultura um tipo diferente de “realismo”, uma
variedade cosmoldégica curiosa, que enfatiza a necessidade de se buscar uma verdade por tras das aparéncias das coisas
e das pessoas, uma verdade ndo mais a priori, como a de todas as culturas, mas a posteriori, "produzida” e ainda assim
"natural”. A prética cientifica em si mesma deve ser assim critica, suspensiva do senso comum, buscando alguma coisa
que ndo esteja revelada imediatamente na superficie do mundo; mas deve ao mesmo tempo acreditar que, assim
procedendo, se aproxima sempre mais e mais de uma realidade Ultima, verdadeira, universal, independente dos
processos de pensamento (sempre culturalmente determinados) que permitiram que essas ficcBes viessem a luz. 1sso € o
essencial do método cientifico; o essencial dessa disposicdo de conhecimento que faz a0 mesmo tempo a grandeza e a
tragédia do Ocidente, da cultura sobre a qual estamos assentados.

Em cada ciéncia, em cada disciplina cientifica, dentro dos parametros de nossa organizacdo do campo dos
saberes, houve e ha uma difusédo diferencial da convivéncia entre esse realismo basico, inafastavel, e aquela estratégica
desnaturalizagdo perceptiva produzida pela contextualizacdo e pelo senso de historicidade. Isso se da talvez mais em
algumas ciéncias humanas; mas também se d4, crescentemente, em algumas das ciéncias hard. A fisica, por exemplo,
tem sido possivelmente mais sensivel a essa desrealizacdo, em fungdo de certos pressupostos da organizagdo do seu
préprio saber, do que a zoologia ou a bioquimica. Mas, de um modo geral, podemos dizer que nas ciéncias humanas é
mais imediata essa percepc¢do, embora ela se dé mais na histéria e na antropologia do que na psicologia ou na
psiquiatria. Estes Gltimos saberes sdo obrigados, pelo préprio fato de ter que dizer ao homem o que fazer — e essa
dimensdo "tecnolégica” é crucial para o desenvolvimento do ideario universalista da ciéncia na nossa cultura —, a
serem mais realistas, mais intensa e freqiientemente do que as disciplinas que tém apenas um compromisso abstrato
com a verdade — caso da antropologia, cujos modelos ou férmulas dificilmente podem servir de modo imediato para
uma intervencao nas coisas do mundo. N&o é o caso de voceés, agentes da psicologia, que, na maior parte dos casos, na
maior parte das sub-disciplinas em que vocés se organizam, estdo envolvidos com a intervencdo no humano, o que torna
compreensivel que essa historicizacdo ndo ocorra tdo intensa e permanentemente dentro do espaco das psicologias.

E claro porém que, para a continuidade do projeto dos saberes psicoldgicos, eles precisam manter tanto quanto
qualquer outra ciéncia humana o haorizonte basico de universalizagdo e essa dose minima de desrealizagdo; precisam

manter os pés no chdo e, a0 mesmo tempo e o tempo todo, estar puxando subrepticiamente o tapete em que se apdiam.
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Esta ¢ a tarefa dificil que tém que manter as ciéncias com comprometimento “tecnoldgico”, com comprometimento de
intervencdo humana, social.

Quando eu me dirijo a vocés enquanto antropélogo — com uma percep¢do do que seja a relacdo entre
antropologia, psicologia e histéria tal como a que descrevi acima—, procuro enfatizar uma contribuicdo que me
pareceria crucial para a contextualizacdo, no caso, da experiéncia dos saberes psicoldgicos. Trata-se do reconhecimento
estratégico, temporario, de que existe alguma coisa a que se chama de "cultura ocidental moderna" — uma hipétese de
trabalho —, ou seja, uma questdo de método (que é também uma questdo de ficgdo, sob outro angulo). Muito ja se
escreveu de extremamente interessante sobre essa coisa, esse personagem, essa instituicdo, que esta nitidamente na
fronteira, a cavaleiro, entre o que ndés podemos considerar comumente como método e o que habitualmente
consideramos como ficgdo. Penso na forma que esse personagem tomou numa obra como A Decadéncia do Ocidente de
O. Spengler, que teve uma certa voga na primeira metade do século. Nela se articulavam sinais dos modelos
universalistas da ciéncia natural do século XIX (como o organicismo) aplicados ao conhecimento das culturas ou
civilizagBes. Para tanto, nutria-se o0 autor muito vivamente de um vasto e abundante material historico e artistico, que
servia a construcdo de uma configuragdo interpretativa que, a0 mesmo tempo que atravessava nossas segmentacées
entre ciéncia e arte, revelava o arbitrario da oposicdo entre modelo e ficcdo. Mas 0 que me parece mais fundamental
compreender é que algumas dessas ficgbes podem parecer mais razoavelmente bem fundadas do que outras (durante um
certo periodo) para certos efeitos ou & luz de algumas de suas implicagdes tedricas ou praticas. E isso, na verdade, o
método.

O método cientifico, em qualquer das nossas ciéncias, se materializa sempre em uma fic¢do razoavelmente bem
fundada, que se sustenta enquanto nao surgir uma outra ficcdo que possa assumir, por sua vez, as funcoes de hipotese
razoavelmente bem fundada para nos servir de baliza na busca da verdade — essa fic¢do maior, estruturante, que
sustenta tdo radicalmente, tdo basicamente, o conatus desta cultura e de todos nds que aqui estamos, nas universidades,
nos departamentos, a servi¢o de uma ciéncia, de um saber, de uma disciplina, em busca de alguma coisa mais, além dos
sinais que nos apresenta 0 nosso mais imediato senso comum. Essa é a busca da verdade. Essa é uma qualidade que
proponho poder ser localizada de um modo muito especifico na trajetoria dessa instituicdo que é a cultura ocidental
moderna. N6s podemos projetar a nossa idéia de verdade sobre as outras culturas, mas — tal como ela é consumida em
nossa cultura — ela é exclusiva desta instituicdo. Ela permanece exclusiva porque se propicia permanentemente esse
valor, se cultiva renovadamente essa iluséo, através dos complexos sistemas de ensino e pesquisa que caracterizam a
organizacdo dos nossos saberes. Em toda cultura existem formas estruturadas de preservacao e reproducgdo de saberes.
Em nenhuma outra cultura além da nossa existe uma organizacao dessa preservagao e reproducgdo tdo ampla, sistematica
e ambiciosa como a nossa. Mas sua diferenca fundamental ndo é da ordem do quantitativo, mas do qualitativo. Seus
protocolos formais, suas formas de condugdo, seu regime de organizagdo, isso tudo que designamos como o sistema de
ciéncia da cultura ocidental moderna, se funda na referida pretensdo de conhecer a realidade para além das aparéncias,
de modo a controlar o mundo a servi¢co do homem.

Lembrar essa especificidade ndo significa fazer a apologia dessa forma de producdo de verdade, de saber e
ciéncia ou pleitear para tal empresa foros excepcionais de juizo. Procura-se, pelo contrario, mostrar como esta, ainda

que tdo excepcional, € uma das formas possiveis do homem produzir os seus valores, produzir os seus horizontes de
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significacdo. Mas, uma vez estando dentro desse horizonte, navegando dentro dessa nebulosa de sentido, ele deve ser
coerente com esse propdsito, mesmo porque ndo tem verdadeiras alternativas: para quem se constitui como sujeito em
tal ou qual cultura ndo ha como, em relagdo a ela, ndo ser. Em uma cultura complexa como a nossa podemos acreditar
estar realizando opgGes ou fazendo conversdes de toda ordem ao longo de nossas vidas: nada, porém, que realmente
subverta nosso pertencimento fundamental. Esta € uma das aporias assustadoras de nossa cultura, a0 mesmo tempo
extremamente voraz, devoradora de tracos, ambiciosa de universalidade e profundamente inquieta com os limites de sua
capacidade de englobar a diferenca. Um personagem fascinante da histéria das idéias do Ocidente, Lucien Lévy-Brihl,
um fil6sofo francés do inicio do século, dedicou varios livros ao que chamou de “mentalidade primitiva” — categoria
que aparece recorrentemente na histéria das idéias antropoldgicas; ndo sei se também na das idéias psicoldgicas. Lévy-
Briihl é um personagem importante, embora um tanto em negativo, da histéria da antropologia; um intelectual formado
na melhor tradicdo filoséfica francesa, um normalien, permanentemente inquieto com os limites da racionalidade do
pensamento humano e do universalismo do pensamento ocidental. Escreveu indmeros livros e manteve durante toda sua
vida um caderno de notas (publicado postumamente) em que registrava seus insights a respeito da diferenca cultural, de
como era — por exemplo — possivel que houvesse gente neste mundo que acreditasse ser ao mesmo tempo um homem
e um leopardo. Ele estava impregnado das informagdes etnoldgicas de seu tempo e sabia que existiam culturas em que
se podia acreditar — aparentemente — que se fosse ao mesmo tempo homem e leopardo, participe da substancia mitica
do totem representado por esse animal. Para ele, esse era um escandalo l6gico muito violento, contrario a tradicdo
ocidental, de origem aristotélica, da identidade como nédo-contradicdo, e dedicou sua vida a tentar entender e explicar
como isso era possivel no horizonte de um pensamento humano essencialmente uno. Na verdade, o que ele estava
querendo era ndo apenas explicar, mas poder produzir o regime de transmutacdo entre nds, que nos pensamos
(supostamente) exclusivamente como homens, e aqueles que (supostamente) se pensam ao mesmo tempo como homens
e leopardos. Essa era a ponte necessaria, tantas vezes aparentemente impossivel, entre o universalismo e a diferenca. O
seu testemunho é exatamente o testemunho da pregnéncia da consciéncia desse desafio, da dificuldade da preservacao
dessa tensédo, balizada pela impossibilidade tanto da satisfacdo com nossos limites quanto da conversdo absoluta ao
outro. Mas é um testemunho marcante, emocionante, da busca dessa ponte, no horizonte da universalidade, para além
das diferencas que se enfrenta cotidianamente na comparagdo antropoldgica.

A disposicdo de reconhecer a plausibilidade da hipotese da cultura ocidental moderna se torna mais relevante
ainda quando discutimos com profissionais treinados nos saberes psicolégicos, porque aquilo em torno do qué essa
suposta cultura ocidental moderna mais obviamente se axia é uma teoria da pessoa, uma teoria a que chamamos de
"individualismo", ideologia do individualismo ou teoria do individuo moderno. Trata-se de uma maneira de conceber o
sujeito humano quase completamente naturalizada para nos e que é, no entanto, bastante escandalosa, bastante especial
no quadro comparado das culturas. E é ela que vai engendrar essa coisa insélita que é uma "psicologia”, um sistema de
saberes a respeito do funcionamento interno desses individuos que essa cultura justamente criara como uma ficgdo sua,
muito especial, que ndo se encontra nas outras culturas, nem mesmo naquelas que consideramos como nossas imediatas
predecessoras — porque é uma ilusdo particularmente insidiosa imaginar que alguma coisa como a nossa psicologia
pudesse estar ali entre os gregos. Foucault — para usar uma referéncia que nos é comum — demonstrou claramente em

seus ultimos trabalhos o qudo diferentes eram das nossas as formas de pessoa presentes na cultura grega tardia e na
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romana. Sua dedicacdo a essa demonstracdo tinha raizes na contextualizacdo, na relativizacdo do sujeito moderno
acumulada em tantos de seus trabalhos anteriores, como Vigiar e Punir ou a primeira Historia da Sexualidade, mas s6
nos dois Ultimos livros se tornaria aproximavel do método da comparacéo cultural.

Retomemos, porém, essa hipotese da especificidade da cultura ocidental moderna. E uma hipétese, uma ficgdo
razoavelmente bem fundada, relativa a nossa identidade cultural. Para compreendé-la temos que atentar particularmente
para 0 modo como ela organizou suas premissas e como transformou as sociedades por ela atravessadas, como criou
instituicGes, produziu todo um novo horizonte para a experiéncia humana, a partir dessa representacdo de pessoa t&o
especifica corporificada na idéia do "individuo". Nés temos que leva-la a sério: afinal de contas, tudo isso em torno de
que vivemos, que em torno de nos vive, foi constituido a partir de suas premissas, de seus principios, dos valores que a
compdem. Toda nossa representagdo de "igualdade”, de "liberdade", de "Estado”, de "nacdo”, de "democracia”, de
"cidadania", de "humanidade", de "tolerancia", tudo que temos de melhor, de mais ideal, parte dessa concep¢do de que
somos, cada um de nos, individuos singulares, dotados de um potencial de autonomia e equivaléncia que é
absolutamente inaliendvel. Na Declaragéo dos Direitos do Homem estd muito claramente expresso esse ideario, como
num manifesto, ao qual prestamos respeito e teremos que continuar prestando respeito — se queremos que esta cultura
continue fiel a seu impulso originario e acorde a nossas melhores expectativas.

Para compreender esse fendbmeno temos trabalhado, em diversas frentes, antropélogos, psicélogos, pessoas
treinadas nos mais diversos saberes. Temos tentado esmiucar de que maneira essa grande configuracdo, essa cultura, se
constituiu, como ela definiu esses valores e como € que eles caminharam, se transformaram. Porque o individualismo, a
idéia do individuo, nos contratualistas, nos ide6logos originarios, ndo é a mesma dos pensadores do século XIX, ndo é a
mesma de hoje — particularmente neste momento em que se repensa, em que se tenta reconstituir o ideal igualitario nas
condicBes dificeis do desencanto e decomposicdo da URSS. Enfim, todas as férmulas politicas afirmativas,
"progressistas”, do Ocidente tém sido formulas de retomada, de rearticulacéo desse idedrio, sob condigdes histéricas que
sempre sdo outras, mas que desafiam a mesma configuracdo de valores, retomam 0s mesmos principios, repetem —
quase sempre inconscientemente — as mesmas dificuldades com que nossos antecessores nesta tarefa se defrontaram.

Ainda a prop6sito de método e ficcdo, quero retornar a alguma coisa que adiantei rapidamente e que se expressa
exemplarmente no conceito de configuracdo. Este é um conceito que, na psicologia, tem também uma presenca e
historia, através da categoria germéanica da Gestalt: uma palavra que remete a toda uma historia, que vai muito longe.
Embora associada na psicologia a uma corrente interpretativa muito especifica, tem um sentido que remete a coisas que
influenciam todas as ciéncias humanas. Fundamentalmente, o que esta em jogo nessa idéia de configuracéo, de Gestalt,
é ainda o fato de que nenhum elemento, nenhum evento, nenhuma singularidade, pode fazer sentido se ndo é tomado em
contexto, se ndo é tomado como parte de um todo de significacdo, amarrado pelos encadeamentos simbolicos que o
instauram. 1sso pode ser fundamental para a compreenséo das culturas em geral — como na hipdtese da existéncia da
cultura ocidental moderna que lhes propunha —, mas pode ser instrumental para uma série de outros niveis analiticos,
heuristicos, em que estejamos trabalhando, particularmente, dentro de cada ciéncia.

Acredito que o conhecimento e a pratica da psicologia contemporanea ndo podem deixar de operar com essa
reducdo, implicada na compreensdo da preeminéncia do todo, das configuragdes instituintes, das fontes mesmas que a

instruem enquanto disciplina. E essas fontes se encontram distendidas em uma longa historia, inextricavel da histéria do
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Ocidente. Podemos resumi-las de modo muito singelo na grande oposi¢do entre a tradicdo empirista inglesa e a tradi¢éo
romantica alema. Na psicologia, varios autores enfatizaram isto: para a melhor compreensdo dos saberes que se
chamam psicoldgicos podemos freqiientemente recorrer a idéia de duas fontes, a da Psicologia Empirista — de Locke a
MacDougall e William James — e a da Psicologia Romantica — de Leibniz a Wundt e Jaspers. 1sso talvez pareca uma
dessas banalidade faceis das historias das idéias, que se 1é no capitulo 3 do tomo 2 de tal ou qual manual; um esquema
que possa ndo nos dizer muita coisa sobre o que € a psicologia hoje. No entanto, esse esquema analitico é fundamental
para compreender a historicidade global do Ocidente, para compreender realmente o contexto em que nasceram nao so
as idéias da psicologia, mas todas as idéias relevantes para nos, nesta tal cultura ocidental moderna. Porque essa
oposicdo que se expressa, no contexto de vocés, entre a “mind” da tradicdo anglo-saxd e o “Geist” da tradicdo
germanica, é uma oposicao estruturante de todo o Ocidente, uma oposicdo entre o empirismo (que, associado ao
universalismo, produz no século XIX o "positivismo") e o romantismo, entre a énfase metodoldgica na parte —
fundamento de toda ciéncia, de todo saber produzido através dos nossos canones cientificos — e a consciéncia
ontoldgica do todo, da preeminéncia da configuracao, da Gestalt.

Ha diversas hipdteses para que a histéria das idéias ocidentais se organize segundo essas linhas de forca. Eu as
correlaciono justamente a nossa primeira ficgdo — a de que a cultura ocidental moderna existe —, e a segunda, de que a
presenca da ideologia do individualismo seja razoavelmente explicativa da singularidade daquela cultura. Em fungéo
dessas duas hipoteses, uma terceira — tdo ficcional quanto as duas anteriores — propde que a dindmica, a tensdo
constitutiva dessa cultura se da entre o individualismo originario, portado pelo modo epistemoldgico racionalista-
empirista, ligado a linha central do desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, e a resisténcia romantica ao individuo e
ao privilégio da Parte (em nome do Todo). Essa reacdo romantica — e ela foi mesmo freqlientemente chamada de
"reacao", pois ndo € indissociavel das diversas reacdes politicas ao desafio da Revolugdo Francesa — fez, a0 mesmo
tempo, no entanto, com que o Ocidente pudesse compensar as luzes de seu progresso triunfante e triunfalista com uma
reflexividade, uma auto-critica, uma consciéncia das sombras, que estdo na raiz de cada uma de nossas ciéncias
humanas. Lembro as primeiras criticas de Goethe aos iluministas franceses ao final do século XVIII: “s&o materialistas
crassos, nao podem compreender o universo”. Tentou inclusive fazer uma refutacdo das teorias fisicas de Newton sobre
a luz, produzir uma teoria alternativa a fisica newtoniana, uma fisica igualmente cientifica — esperava ele —, mas que
partisse do todo da experiéncia, da integracdo entre a realidade externa subjacente aos fendmenos luminosos e a
percep¢do humana desses mesmos fendmenos; reunindo aquilo que a ciéncia de tipo newtoniano havia separado e
desafiando o radical afastamento entre o sensivel e o0 abstrato que ainda hoje caracteriza, entre nés, a cientificidade
hard.

A consciéncia a respeito dessa histdria e de suas abrangentes implicagdes, a percepcdo do carater instituinte
dessas dimensdes profundas de nossos saberes devem estar presentes na reflexdo da psicologia, assim como de qualquer
outra de nossas ciéncias humanas. E fundamental compreender essas fontes, essas configuracdes originarias, para poder
efetivamente dominar a posteriori — se ndo fundar a priori, o que é muito mais complicado — nossas escolhas, nossas
opcdes epistemologicas, nossos rumos tedricos e praticos. Que se possa ter pelo menos uma visdo mais critica, mais
metodica, mais nuangada, a respeito do porqué nos encantamos com a Psicologia Clinica ou com a Psicologia

Experimental, por exemplo, ou com tal ou qual de suas respectivas alternativas tedricas . Essa € uma tarefa para voces,
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como € para nos, antropélogos, historiadores, etc. Cada um de nds tem que fazer inevitavelmente opgdes tedricas,
metodoldgicas, que estdo, por sua vez — se seguimos estas hipdteses aqui colocadas —, fundadas em ficgdes
estruturantes que sé podem ser melhor conhecidas se continuarmos nos dedicando a essa primeira e maior das ficcdes
que nos estruturam, que € a busca da verdade; que continuemos de alguma maneira respeitando essa disposicdo de
organizar a nossa busca de verdade segundo os canones que consideramos como cientificos.

Hoje em dia temos evidentemente a disposicdo, no campo intelectual, uma série de retomadas, nas diversas
teorias ditas "pds-modernas” — que prefiro chamar de "neoromanticas" —, das tentativas de resistir ao cientificismo
(chamado entdo de positivismo), de modo a mais uma vez reavivar 0 sentimento da experiéncia abrangente, a
preeminéncia da totalidade, o sentimento da configuragéo. S6 que isso j& vem sendo feito regularmente desde o final do
século XVIII em nossa cultura. Tem que continuar sendo feito, mas ndo podemos aceitar, em cada um desses momentos
— como nossos melhores predecessores ndo aceitaram —, que isso seja suficiente. Satisfazer-se com isso seria cair no
irracionalismo, na mera reiteracdo da diferenca e da sombra. E, quando caimos no irracionalismo , enfrentamos a perda
dos horizontes estruturantes da nossa propria cultura, enfrentamos a possibilidade da emergéncia de poderosas forgas de
auto-destruicdo, de inversdo de nossos melhores valores — o que se expressou de modo particularmente exemplar na
ideologia da diferenga nazista, mas se infiltra incomodamente em tantos niveis corriqueiros, cotidianos, inconscientes,
de nossas representacdes.

A preservacdo, assim, da tensdo entre a disposicdo de busca da verdade pela ciéncia e de preservagdo da reserva
romantica em nome da vivéncia, da experiéncia, da totalidade — enfim, tudo isso que se enovela nos debates
epistemoldgicos contemporaneos —, é fundamental. E em torno dessa tensdo que nés podemos efetivamente continuar
preservando o que temos de melhor nesta cultura ocidental moderna que nos estrutura como ficcéo razoavel: é preciso

cultivar, como método, um "universalismo romantico".

* Professor do PPGAS/ Museu Nacional/UFRJ.
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