LITERATURA E PENSAMENTO:
A LOGICA DA AMBIGUIDADE E A LOGICA DA
NAO CONTRADICAO

Claudia Caimi
(UN1JUI-RS)

RESUMO

Este texto propde a discussio do lugar da imaginacéo e do ludico
na formacéo do saber. Apresenta o discurso filoséfico grego como
a origem do pensamento racional ocidental, que se constitui a
partir da oposi¢do com o pensamento veiculado no discurso mito-
poético. Caracteriza o discurso da razdo a partir de uma logica da
néo contradicio e o discurso mito-poético constituido por uma
légica da ambigiiidade. Também ¢ evidenciada a continuidade
dessa divisdo no pensamento do séc. XVII, a partir da afirmacio
da confianca em uma razdo que se funda na légica causal e
opositiva, contraposta por Vico, através da caracterizagdo do
pensamento poético, que apresenta uma légica da semelhanga,
em que a analogia e a repeticdo constituem os universais poéti-
cos. O saber produzido pelo pensamento mito-poético acolhe a
experiéncia e as possibilidades de produzir conhecimento ofere-
cidas pela abertura a pluralidade, a alteridade e ao descentramento
da subjetividade.

PALAVRAS-CHAVE: Imaginacio; ludismo; razio; mimese; sa-
ber.

0 ludico e o imaginario perderam o valor cognoscitivo e o cara-
ter de construgdes de conhecimento formativo e transformativo que os
antigos lhes atribuiam, em que confluiam individuo e histéria. Sio
hoje associados com irrealidade, ficcdo, fantasia, sonho, todas caracte-
risticas pejorativas no ambito do conhecimento e do social. A imagina-
¢do e o ludico ainda sdo valorizados nos primeiros anos de escolarizacio,
enquanto “o conhecimento” ainda néo se configura em forma de con-
teudo e disciplinas. Nédo ¢ a ludicidade e o carater imaginativo inerente
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a formas de conhecimento, mas a do informe psicolégico infantil, ou seja,
¢ uma questdo de capacidade e desenvolvimento psicolégico, como se,
posteriormente, essas capacidades fossem perdidas, ndo mais fizessem par-
te da capacidade cognitiva do homem. Ou, também, como se o conheci-
mento fosse algo que se estabelecesse somente no dmbito do abstrato, do
logico, do formal, da série, da enumeracéo, ou seja, na perspectiva dessas
categorias que sustentam uma dimensio mais metddica do saber.

Entre os gregos, num periodo anterior ao pensamento filosofico,
a imaginacdo era um médium do conhecimento, tinha assegurada um
papel cognoscitivo, ao instituir uma narrativa verdadeira, que manifes-
ta a ordem do mundo. Através do mito, o0 homem participava de uma
unidade em que ndo havia a divisdo entre sujeito e objeto, coisa e
palavra, espaco e tempo. Neste discurso a distincia entre o homem e o
mundo ¢é dissolvida na apreensdo das coisas, dos seres e de si, que
inscreve o homem - por participacdo e repeticio - na realidade. Como
ordem manifestada pela emergéncia da consciéncia, através da partici-
pacdo (animismo, totemismo, antropomorfizacido), as classificagoes e
as analises logicas sdo efetuadas com o auxilio de concepcdes concre-
tas, que adquirem um carater simbolico sem perder sua concretude e,
através da repeticio, o equilibrio entre concep¢do de mundo e normas
de comportamento estabelece harmonia entre o social e o natural, na
reafirmacio do mesmo.

Detienne, em Os mestres da verdade na Grécia arcaica (1988),
busca entender a passagem do mito a razdo a partir do ponto de vista
de Vernant de que ha razio no mito. Sua tese ¢ a de que o pensamento
racional surge do mito e que contém resquicios de religido. Essa rela-
cdo o autor identifica a partir da trajetoria da palavra alétheia (verda-
de) que se apresenta como um testemunho na mutagio de um pensa-
mento mitico em um pensamento racional, pois ¢, ao mesmo tempo,
poténcia religiosa e conceito filoséfico, marcando entre eles afinidade
essencial e ruptura radical. As afinidades se ddo pelo tipo de homens
que sdo: o rei da justica, o poeta, o adivinho e o filésofo: todos privile-
giados que tém a “verdade” por atributo. O filésofo toma o lugar dos
poetas, magos e adivinhos e do rei da justica, pretendendo revelar a
verdade que ¢ homodloga e antitese da verdade religiosa. Homologa,
porque contém a verdade; antitese, porque a verdade do pensamento
filosofico ndo é da mesma natureza da verdade do discurso arcaico,
estabelecendo a ruptura com o mesmo.
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0 autor (DETIENNE, 1988) argumenta que no pensamento religi-
0s0-poético, que antecede ao pensamento racional, a palavra alétheia
(verdade) mantém com outras poténcias, léthe (esquecimento), peitho
(persuasio) e apaté (engano), relagdes que determinam a natureza de
sua significacdo. Observa que na poesia, como no pensamento religio-
so, a passagem de aléthea a lethé traduz-se em termos de semelhanca,
pois ¢é estabelecida uma equivaléncia ou, ao menos, um tipo de partici-
pagdo entre os dois termos da comparacio, tendendo a uma idéia fun-
dada no jogo de semelhanca dos contrarios, de coisa dupla. Através da
memoria se constitui a verdade poética, mas memoria e esquecimento
estdo ligados, ja que a verdade do poeta ¢ assertiva, ndo se opde a
mentira ou ao falso, mas ao esquecimento, de forma que o outro da
memoria, o esquecimento, nela esta contido. Com lethé da-se uma rela-
cdo de contraste antitético e complementar, marcando uma ambigiii-
dade pelo jogo do veridico e do enganoso, ja que a verdade se reveste
do engano e o verdadeiro nio nega jamais o falso. Como o mundo
divino/poético é profundamente ambiguo, no plano do engano (apaté)
esta a idéia de uma presenca na auséncia e, complementarmente, a de
uma auséncia na presenca, estabelecendo uma légica em que os con-
trarios sdo complementares e na qual a ambigiiidade constitui um me-
canismo essencial de uma verdade constituida na alteridade.

Essa ambigiiidade manifesta-se no proprio discurso poético que
pode ser benéfico ou maléfico, como fica evidenciado na fala das musas
em Hesiodo (1995, p. 107) “Pastores agrestes, vis infimias e ventres sd,
sabemos [Musas] muitas mentiras dizer simeis aos fatos e sabemos, se
queremos, dar a ouvir revelacdes”. E também no canto das sereias na
Odisséia, que dizem,

vem aqui, decantado Ulisses, ilustre gléria dos Aqueus; detém tua
nau, para escutares nossa voz. Jamais alguém por aqui passou em
nau escura, que nio ouvisse a voz de agradaveis sons que sai de
nossos labios; depois afasta-te maravilhado e conhecedor de muitas
coisas, porque nds sabemos tudo quanto se, na extensa Trdade,
Argivos e Troianos sofreram por vontade dos deuses, bem como o
que acontece na nutricia terra. (HOMERO, 1981, p.115),

prometendo a Ulisses o conhecimento do passado, do presente e do
futuro que ¢, ao mesmo tempo, o esquecimento de tudo, pois nenhum
homem sobreviveu ao canto delas. A palavra poética reveste-se de en-
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cantamento que persuade como uma forca sagrada, podendo enganar
ou revelar verdades. Quando comeca a se mostrar a inquietacio de que
o logos (palavra) pode enganar, surgem as primeiras reflexdes sobre a
poténcia da palavra sobre a realidade e sobre o outro.

Para Vernant (s/d), o novo na filosofia é uma explicacdo que se
destituiu da magia e do maravilhoso, despersonalizando os elementos e
os deuses e rompendo com a logica da ambivaléncia. A explicacio
filoséfica institui um pensamento abstrato, que apresenta respostas
contundentes e principios 1égicos, que se aproximam da verdade por
raciocinio que, por sua vez, distingue o ser (substincia) e as qualidades.
Assim, com Parménides (e depois radicalizado por Platio), alétheia se
confunde com a exigéncia da ndo-contradicio. Nesse pensamento, os
contrarios sdo postos simultaneamente no plano da linguagem, de for-
ma que a verdade se institui na e pela linguagem dialética, que tem
como principio o didlogo, duas vozes, e por fim a maiéutica, ponto
unico em que a verdade se coloca. A verdade ¢ alcancada por pensa-
mento légico.

Segundo Detienne, na formacido do pensamento filosofico, a
ambigiiidade se distingue da alétheia e se refugia na doxa, que acolhe
um conhecimento que vem do movimento do mundo, apresentando a
possibilidade de uma escolha, e mais, de uma escolha que varia de
acordo com a situacio. E no ambito da sofistica que ela se estabelece,
ja que para os sofistas, a palavra esta delimitada no campo da tensdo
de dois discursos sobre cada coisa, na contradicio das duas teses, tor-
nando légico o ambiguo. Desse modo, o ambiguo ndo ¢ mais a unido
dos contrarios complementares, como no discurso mito-poético, mas a
sintese dos contrarios contraditorios. A palavra, para o sofista, é um
instrumento, mas ndo de conhecimento real. O logos ¢ uma realidade
em si, mas nio ¢ um significante que tende a um significado. No pen-
samento sofistico ndo ha distancia entre a palavra e as coisas, ha puros
exercicios de retérica em que, através de argumentacio, defendem te-
ses contrdrias para convencer a favor de uma. Portanto, a sofistica, por
um lado representa o triunfo da palavra ambigua, por outro ¢ respon-
savel, através da pratica dos discursos opostos e da andlise dos modos
do discurso, pela formagdo do principio de identidade e pelo advento
de uma ldégica da exclusio das proposi¢des contrarias.

Por volta do século VI a.C., surge um tipo de pensamento filoso-
fico religioso (os pitagoricos, Parménides) que se opde ao pensamento

matraga, rio de janeiro, v.15, n.22, jan./jun. 2008



Claudia Caimi

dos sofistas e renovam a significacdo da alétheia. Para estes fildsofos
por um lado existe o imutavel, o Ser, a memoria, a alétheia, e, por
outro, o fluente, o nio ser, o esquecimento. Para Detienne, essa postura
parece aproximar as seitas filosoficas dos poetas e adivinhos, mas en-
quanto nos poetas a alétheia é inseparavel de peithé (engano), nas
seitas ¢ radicalmente separada da mesma. Seu universo espiritual é um
mundo dicotdmico onde a ambigiiidade cedeu lugar a contradicio e o
homem acha-se lancado num universo dualista de oposicdes nitidas no
qual a escolha se impde.

Nesse sistema de pensamento que se separa da légica do mito,
alétheia se torna uma poténcia mais definida e mais abstratamente con-
cebida: simboliza um plano do real que toma a forma de uma realidade
intemporal que se afirma como ser imutavel e estavel e se opde radical-
mente a um outro plano de realidade que o tempo, a morte e a lethé
definem. No entanto, ainda que a ambigiiidade tenha desaparecido como
zona intermediaria entre termos antitéticos, ndo foi riscada do mundo
humano, como forma do real. Foi afastada do conhecimento, que vai ser,
pela primeira vez, tratado em Plato, a partir de uma consciente necessi-
dade de afastar um tipo de educacio para a constituicido de outro.

Todo o desenvolvimento do pensamento inaugurado pelos pré-
socraticos estd ligado a separagdo da palavra do dominio da agdo. Na
palavra laica, a acdo ¢ inscrita no tempo e distinta do discurso. O dis-
curso como realidade auténoma é encerrado em suas préprias leis: con-
formidade com os principios légicos e com o real, submetendo-se a
necessidade de referenciar sua verdade. Haveloc (1996) defende a tese
de que grande parte da obra de Platdo é um feroz ataque a poesia como
uma disciplina educativa do homem grego, como repositorio de conhe-
cimentos uteis, espécie de enciclopédia de ética, politica, historia e
tecnologia. Nela os cidadéos ativos aprendiam a esséncia de seu prepa-
ro educacional, e, como um modo conservado de comunicagdo oral,
estabeleciam uma consciéncia, um vocabuladrio e uma sintaxe, atraveés
de uma tecnologia verbal disponivel através da fala ritmica. Essa forma
de educacio e instrucio instaura-se num estado (psicologico) de comple-
to envolvimento pessoal de identificacdo emotiva com o enunciado. A
memoria oral conservada caracteriza-se, para Haveloc, por identificacio
e repeticio; atitudes que ndo exigem nem objetividade, nem analise.

Platdo, no Teeteto (1986), define a ciéncia como o verdadeiro
conhecimento, como um sistema de opinides verdadeiras travadas pela
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razdo dialética, que se mostra mais estavel porque encadeia (através da
logica) as opiniGes verdadeiras e possibilita uma ascensio segura do
mundo do relativo para o mundo do absoluto. Tanto a sofistica quanto
a poesia, por utilizarem a persuasdo e nao a demonstracio, sdo incapa-
zes de alcangar o verdadeiro conhecimento. Este implica organizar, do-
minar e avaliar dados fora do pensamento, ja que a filosofia platonica,
ao postular a existéncia da psyque e desenvolver uma distin¢ido do eu
para o que néo ¢ o eu (existéncia do sujeito), acabou por supor a existén-
cia do objeto. Assim, quando se pensa, pensa-se sobre alguma coisa.

Haveloc diz que Platido quer estabelecer uma nova forma de pen-
sar a partir da abstracéo, separando e isolando principios e constituin-
do conceitos, em uma linguagem cuja sintaxe ¢ analitica, que nio visa
aidentificacdo; antes, a expressdo. Para separar o eu, ¢ necessario aban-
donar o ato e o evento [tempo, espaco, circunstancia) e pensar nas
coisas-em-si. Para tal, o multiplo é transformado em uno a partir de
um ato de integracdo que nega a vivéncia dos acontecimentos e ofere-
ce uma abstracdo em que nada acontece, apenas €. Assim isoladas, as
coisas nido sdo apenas um; também sio ser no sentido em que sua
expressio lingiiistica é isenta de tempo verbal (uso do infinitivo); por-
tanto, de duragédo. O objeto abstrato, divorciado da acdo concreta deve
perder também a visibilidade, pois a experiéncia visual de cor e forma
ocorre apenas quando a esséncia do objeto ¢ multiplicada e tornada
especifica. A esséncia (o Ser, as Idéias) é entdo abstrata, una e fixa e
constitui um sistema de integracio total de hierarquias ascendentes e
descendentes que formam uma légica interna prépria.

Nio cabe aqui discutir a leitura que Havelock faz da obra de
Platéo, ja que ¢ acolhida a proposicdo de que a poesia mostra-se como
um arsenal da cultura grega, como uma fonte de informacio, uma
linguagem, um sistema de doutrinagdo e como o modelo de educagio.
Porém ¢ importante registrar que Platdo é muito mais complexo, pois
condenou a escrita pela escrita e dissociou-se da mimese mimeticamente,
ao utilizar recursos da poesia como: o didlogo mimético (dramatizacio),
enquanto expressio da oralidade e reproducdo da voz, presentes em
quase toda a sua obra, mas mais bem trabalhados no Fedro e no Ban-
quete e a narrativa ficcional, enquanto verossimilhanca, elaborada no
Timeu e nos varios mitos que narra em sua obra.

Mas ¢ a proposicio platonica do conhecimento, enquanto pensa-
mento sobre a experiéncia e a distdncia ao invés da identificacédo, ex-
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posta por Haveloc, que permanece na tradicio educacional ocidental.
A exclusio da logica da ambigiiidade completa seu curso em Platéo e
vamos ver em Aristoteles uma sintaxe discursiva abstrata, um sistema
filosofico classificatorio e uma teoria do conhecimento desvinculada
da experiéncia e da historia.

Um outro momento decisivo da separacdo entre conhecimento e
imaginacdo da-se com o nascimento da ciéncia moderna. O pensamen-
to cientifico inicia na modernidade com Galileu e Copérnico, que co-
mecam a revolucio da fisica, tornando-a a ciéncia explicativa do real,
que se desenvolve, gracas a matematica, por deducio e experienciagio.
Mas ¢ Descartes quem alia o saber fisico-matematico a uma concepcio
de real em uma teoria do conhecimento que se pergunta pela natureza
do sujeito cognoscente e pela natureza do objeto conhecido. O sujeito
cognoscente de Descartes ¢ “eu penso”, que concebe a si proprio a
partir da duvida hiperbdlica: levando o limite maximo da duvida sobre
tudo, mas que - ao extrema-la - evidencia a certeza traduzida na pos-
sibilidade de duvidar. Para tal é preciso pensar, conseqlientemente, “se
penso: existo”. O sujeito cartesiano ¢ puro pensamento, capaz de fazer
abstracoes do sensivel, tornando-o inteligivel. Neste sentido, o objeto
do conhecimento se constitui a partir da evidéncia intelectual, marcada
pela clareza e distingdo, apreendida pela via da intuicdo, pois a visio
intelectual - voltada para um campo preparado e ordenado pelo méto-
do e autorizada e garantida pela luz inata da razdo - instaura a certeza
da existéncia de si e o critério de verdade e garantia do conhecimento.

Porém, para chegar a maxima de que a unica fonte de verdade ¢
o pensamento, Descartes libertou-se da natureza e da tradicao, estabe-
lecendo uma dicotomia entre epistemologia e histéria. O sujeito do
conhecimento foi privado das paixdes e das certezas da autoridade e da
tradicéo, e o objeto do conhecimento foi destituido dos padrdes coleti-
vos de cultura e histéria. Descartes rompe radicalmente com a cultura
da curiosidade e do espanto, destituindo do conhecimento o maravi-
lhoso, o oculto, o mistério, o enigma, o desejo, os sentidos ao sé admi-
tir a acdo lucida da razdo metodica.

Com Descartes a experiéncia ¢ mais uma vez excluida do conhe-
cimento, que busca “idéias claras e distintas”, pois ela se apresenta
incompativel com a certeza. O pensamento auténomo, seguro e
indubitavel afasta-se da tradicdo, das certezas subjetivas das paixdes,
dos desejos, das emocdes, das fantasias e de toda a variabilidade e
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particularidade decorrentes da contingéncia, da arbitrariedade e da
alteridade. De forma que, para Descartes, entre o res cogitans e res
extensa a fantasia e a imaginagdo nio sdo necessarias, pois nio ha
necessidade de nenhuma mediacio para o ato de inteligéncia.

A experiéncia é substituida pelo experimento sendo que no lugar
da autoridade (da tradicdo e da acdo) coloca-se a certificacdo; neste
sentido, a ciéncia moderna propde um sujeito do conhecimento que
reune em si as propriedades do intelecto separado do sujeito da experi-
éncia, como uma realidade psiquica substancial e auténoma. Ela des-
prezou e desqualificou como conhecimento ou saber verdadeiro o que
nio podia ser quantificado e objetivado. E a escola, que surge neste
cendrio, se solidifica confiando na descricdo quantitativa do mundo,
na demonstracio estatistica, nas generalizacdes, na reprodutividade
experimental e na fé do poder da razio.

0 surgimento do pensamento filosofico entre os gregos e do ci-
entifico na modernidade foram marcos da opc¢do por um conhecimento
que se estabelece na confianca em uma razdo que se funda numa logi-
ca causal e opositiva, que descarta o outro. Essa, porém, apesar de ter
sido acolhida para sustentar a formacéo escolar, nio gozou de absoluta
unanimidade. Desde Platdo, mesmo tendo expulsado os poetas da Polis,
alogica da semelhanca atormenta o pensamento. Essa logica, presente
no pensamento mito-poético, acata os contrarios como complementa-
res (DETIENNE, 1988), como sombra, deslocando-se progressivamente
ao outro reciproco. Esse pensamento obedece a uma logica de contra-
riedades, no qual a ambivaléncia constitui um mecanismo essencial.
Desta forma, a légica da semelhanca acata o jogo, o paradoxo, o insta-
vel, a indeterminacéo, a alteridade, todos esses conceitos que hoje es-
tdo presentes na maioria dos pensadores contemporaneos, nas varias
areas do conhecimento, mas que a escola ainda ndo acolheu no proces-
so de formacéo.

Trazer a logica da semelhanga para o conhecimento foi o empre-
endimento de Vico na Ciéncia Nova. Para Vico, a natureza humana nio
¢ imutavel. No ato de conhecer os homens transformam-se a si-mesmos
e ao mundo, dai a razdo ndo possuir um nucleo central, uma esséncia
que permanece idéntica a si-mesma, como propunha Descartes.

Segundo Vico, a teoria do conhecimento formulada por Descar-
tes, orientando-se exclusivamente pelo conhecimento matematico, su-
bordina todas as demais esferas da indagacio a esfera da razdo abstra-
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ta. Essa pretensdo racionalista do cartesianismo se constitui utopica,
pois existem certezas humanas fundamentais que, como a retdrica, a
prudéncia, a poesia, as leis, as instituicdes as obras de arte, os rituais, e
outras que regulam a vida pratica, nio se baseiam em verdades do tipo
matematico, mas sobre o verossimil.

0 argumento de Vico ¢ o de que sé se pode conhecer o feito, ja
que a verdade e o fato sio a mesma coisa. A verdade sé pode ser
encontrada no dominio de tudo aquilo que o homem fez ou produz,
naquilo que ¢ expressido da vontade humana e nfio na natureza, como
¢ pretensio do cartesianismo, pois ndo tem como o homem conhecer a
causa de seu proprio ser porque ele ndo ¢ essa causa, ndo criou a si
mesmo. Neste sentido, as proposicées matematicas satisfazem ao crité-
rio da auto-evidéncia porque a matematica ¢ um sistema produzido
pelo homem a partir de necessidades da acdo humana na busca de
satisfazer a consecucio de objetivos efou desejos.

A ciéncia nova tem como método penetrar nos principios e nas
causas dentro do curso das nacdes, recolhendo a ordem que flui de
elementos e formas de vida que nem sio fortuitas, nem determinadas,
mas dirigidas e destinadas a satisfazer necessidades, desejos e ambi-
¢oes. Neste sentido, as producdes culturais podem ser entendidas, in-
terpretadas e avaliadas a partir da compreensdo do proposito para o
qual foram criadas.

Observamos todas as nagdes barbaras humanas, ainda que, por imen-
sos intervalos de espacos e tempos, entre si distanciadas, guardaram
estes trés humanos costumes: todas possuem alguma religido, todas
contraem matrimdnios solenes, todas sepultam seus mortos (...) Pois,
pela dignidade de que idéias uniformes, principiadas junto a totali-
dade dos povos, nio conhecidos entre si, devem ter um motivo co-
mum de verdade, deve ter sido ditada a todas: dessas trés coisas,
comecou a humanidade, e por isso devem ser preservadas (...) para
isso tomamos esses trés costumes eternos e universais como os trés
principios desta Ciéncia. (VICO, 1999, p. 132)

Na investigacdo do desenvolvimento da humanidade, Vico em-
preende uma volta aos modos de compreensdo das coisas, dos senti-
mentos e das atitudes das comunidades humanas primitivas. Resulta
deste processo uma histéria universal que se constituiu por trés estagi-
os (ou idades), cada qual correspondendo a uma forma de organizacgio
social, politica e juridica. Na Idade dos deuses os homens que funda-
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ram a sociedade humana eram néscios, insensatos e horriveis bestas,
sem nenhum poder de reflexdo, mas dotados de sentidos agudos e
poderosa fantasia. A linguagem ¢ muda, feita de gestos, sinais e
caracteres. Na Idade dos herois, as familias se unem formando a aristo-
cracia, que domina o restante da populagcdo em governos oligarquicos.
Cria-se o direito baseado na religido. Fundam-se as cidades, que culti-
vam as virtudes herdicas da piedade, da prudéncia, da moderacéo, da
fortaleza e da magnanimidade. O modo de expressdo dessa vida ¢ a
linguagem simbolica, repleta de imagens e metaforas, ndo existindo
fronteiras entre a imaginacio e a realidade, como se pode observar na
poesia de Homero. Na Idade dos homens, o governo assume a forma de
republica popular ou de monarquia, ambas assegurando a igualdade de
direitos para todos os cidaddos livres. O homem passa a explicar o
universo mediante a metafisica raciocinada e a relacdo com uma or-
dem providencial toma a forma de reflexdo que procura rastrear a idéia
de bem, sobre a qual os homens devem estar de acordo. A linguagem se
baseia em vocabulos convencionados.

Essa visdo histdrica é ao mesmo tempo progressiva e ciclica. De
um lado progressista, porque de uma fase bestial passa para uma fase
herdica e depois racional, por outro lado ¢ ciclica, porque as trés fases
marcam um ciclo, que eternamente reinicia, formando uma espiral.
Com essa légica, Vico assegura a continuidade entre fantasia e razéo,
ambas fazendo parte de um processo mais amplo de investigacdo de
mundo incompletamente conhecido.

Como a histdria d4 a topica do repertdrio dos possiveis ja realiza-
dos, dentre as muitas producdes humanas, Vico distingue a linguagem
como o subsistema simbdlico e normativo que imprime em si as formas
de vida e da experiéncia. Assim, ¢ no mergulho nas formas de lingua-
gem da humanidade que ele especifica o material para outras possibili-
dades de conhecer para além das categorias tradicionais do dedutivo a
priori e do empirico a posteriori.

Vico diferencia a linguagem mito-poética da linguagem silogistica.
A linguagem mito-poética anima toda a natureza mediante o emprego
da semelhanca, que se constitui por analogias, primitivamente através
de antropomorfizacio e depois por metaforizacdo, e por ludismo, re-
producio das constantes que adquirem possibilidade e levam ao delei-
te. Esta linguagem, como a silogistica, também apresenta um principio
classificador. Mas enquanto a linguagem silogistica forma os univer-
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sais légicos a partir dos principios da identidade, da ndo-contradicéo e
do terceiro excluido, a linguagem mito-poética forma os géneros inte-
ligiveis das coisas em universais poéticos: deuses, herdis, ritos, entre
outros, a partir da analogia e do ludismo, respectivamente, compreen-
didos pelo autor como participagéo e repeticio.

Os homens primeiramente sentem sem se aperceberem, a seguir aper-
cebem-se com o espirito perturbado e comovido, e, finalmente, re-
fletem com mente pura. Esse aforismo ¢ o principio das sentencas
poéticas, que sido formadas com sentidos de paixdes e de afetos,
diferentemente das sentencas filosoficas, que constituem pela refle-
x40 e mediante raciocinios. Por isso estas marcham vigorosamente
para a verdade, quanto mais se alcam para os universais; e aquelas,
tanto mais acertadas resultam quanto mais se apropriam dos parti-
culares. (VICO, 1988, p. 152).

Para Vico, o pensamento fantastico - veiculado pela linguagem
mito-poética - que no principio fingiu os mitos e depois se aloja nas
imagens, nas formas das coisas que a fantasia muda, separa e compde,
vincula-se com a experiéncia social guardada na memoria. Assim, a
analogia e a imaginacio reconstrutiva sio métodos de conhecimento,
ja que a fantasia tem o poder de modelar as imagens das coisas, geran-
do novas formas sendo, portanto, criadora. O ludico, por sua vez, reve-
la o prazer que o homem sente ao constituir o uniforme, formando
constantes. Sdo as coisas verossimeis que possibilitam e regulam a vida
pratica e ndo a razdo abstrata.

A defesa de Vico a outras formas de conhecimento, como se
sabe, nio teve éxito no século XVIII, século em que a grande maioria
dos pensadores acatou o argumento socratico e racionalista do imagi-
nario/tradi¢do/ludico/opinidio como o outro (contrario) da razio. Nas
palavras de Foucault o rompimento desse movimento da-se com os
“mestres da suspeita: Marx, Freud e Nietzsche” (FOUCAULT, s/d), e
depois com seus seguidores, apontando para a ideologia, o inconscien-
te e o cardter metafdrico da linguagem e, conseqiientemente, colocan-
do em questio a razdo fundamentada numa metafisica da verdade. O
que nao impediu que a racionalidade instrumental e mercantil se es-
tendesse por nosso tempo e se estabelecesse na formagéo escolar.

Porém, Vico esclarece que resgatar o movimento da vida huma-
na na sua plena possibilidade para o universo do conhecimento consis-
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te em acolher uma proposicio de verdade para além do propdsito de
dominar uma realidade conflitiva pela coeréncia, homogeneizagéo e
regras imutaveis e eternas. O carater descontinuo e contraditério da
realidade - e multiplo do objeto - exigem um pensamento capaz de
respeitar e elaborar a pluralidade e a ambivaléncia na forma de um
conhecimento que se constitua como uma exercicio de resignificacio
infinita do mundo, que nio pode nunca ser totalmente conhecido, s6
re-inscrito.

Assim, colocar em questio os padrdes do conhecimento e aco-
lher possibilidades do pensavel, como as geradas pela légica da seme-
lhanga, provocam e evocam a disponibilidade do saber. Neste sentido,
o ludico e o imagindrio, capazes de abrigar a ambigiiidade, o reinicio e
o imprevisivel, se mostram elementos importante na formulacio de
novas possibilidades de conhecer que abrigam a experiéncia, pensada
como um estar intensivo no mundo. A légica da semelhanga, presente
no texto literario, manifesta essa pluralidade incessante que se abre
constantemente a outra coisa impredizivel e incalculavel.

Vico néo coloca a semelhanga como o outro da razdo, num mo-
vimento de valoriza¢do do irracionalismo, em que o mito surgiria como
a unica verdade revelada. Ele apresenta a fantasia rememorativa como
um método de conhecimento ao lado do racionalismo 1dgico, aquela
porém como mais adequada a compreensido do fendmeno histérico;
portanto, humano.

Ao evidenciar as semelhancas e o comportamento mimético
como possibilidades de conhecimento, Vico possibilita que pensemos
a imaginacdo e o ludismo como dimensdes de um modo de conhecer
que resgata nio so a vida pratica; portanto, possibilidades de experi-
éncia para a formacdo humana, mas que propdem a essa uma dimen-
sdo ética e estética. Estética, no sentido oferecido por Wolfgang Iser,
de um acolhimento do jogo, daquilo que esta sempre associado a
alguma coisa outra que o “si mesmo.” (ISER, W. 2001), provocadora
de uma ética aberta a pluralidade, ao descentramento da subjetivida-
de e a alteridade, pois proporcionam uma formacdo na qual se da,
como diz Larrosa, principalmente “um deformar e um transformar a
maneira como nomeamos 0 que Vemos e vemos o que nomeamos”
(LAROSSA, 2004, p. 272).
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ABSTRACT

This work aims at discussing the role of imagination and
playfulness in the formation of knowledge. It presents the Greek
philosophic discourse as the origin of western rational thought,
which is established from its opposition to the thought carried
by the mythical-poetic discourse. It characterizes the discourse
of reason as stemming from the logic of no-contradiction, and
the mythical-poetic discourse as constituted by the logic of
ambiguity. It also demonstrates the continuity of that division in
the 17" century thought by the trust in a reason founded on the
logic of cause and opposition. This is, in turn, contradicted by
Vico, through the characterization of poetic thought, which
presents the logic of similarity and in which analogy and repetition
constitute poetic universals. Knowledge produced by mythical-
poetic thought accepts experience and the possibilities of
producing knowledge fostered by the opening for plurality,
otherness and discentering of subjectivity.

KEY WORDS: Imagination; playfulness; reason; mimesis;
knowledge.
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