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RESUMO

Tem-se por objetivo neste artigo uma analise comparada do
tratamento dado a Jerusalém em duas obras de Moacyr Scliar;
o conto “A Balada do Falso Messias” e o romance Os voluntd-
rios. Verifica-se que nessas obras, seguindo uma tendéncia da
literatura judaica mundial, hd uma dessacralizacio e reificagéo
da Cidade Santa, o que aponta para uma dotacdo de legitimi-
dade ao viver diaspodrico.

PALAVRAS-CHAVE: Jerusalém - reificacdo - dessacralizacio
- diaspora.

A volta a Jerusalém, enquanto ela mesma e enquanto metonimia
de toda a Terra de Israel, sempre esteve no imaginario popular e religi-
0s0 judaico desde o Exilio da Babilonia e da destruicdo do Segundo
Templo e rendeu, como ainda rende, os mais variados tipos de texto
(cabala, lendas pos-biblicas, paginas talmudicas, poesia religiosa etc.).
A volta dos exilados se daria no advento do Messias e seu constante
deferimento agucava tanto o desespero do povo quanto sua esperancga
no cumprimento da promessa, buscando meios de entender o adiamen-
to e de apressar a vinda da redencéo. Isso causava, de tempos em tem-
pos, ondas de fervor e fanatismo mistico-religioso por todo o mundo ju-
daico, como o aparecimento e desmascaramento de varios falsos messias.

Com o advento do Sionismo, que em muitos aspectos pode ser
visto como uma versido atualizada, secular e politico-ideoldgica do
Messianismo judaico, a volta dos judeus ao antigo berco de sua cultura

matraga, rio de janeiro, v.19 n.31, jul./dez. 2012 187



A CAMINHO DE JERUSALEM? DESSACRALIZACAO E REIFICACAO DA CIDADE SANTA EM...

e religido e o fim das diasporas passaram a ser considerados como cada
vez mais plausiveis e concretos, desde que o povo para la se dirigisse
por livre iniciativa, sem aguardar pelo cumprimento das promessas
messianicas; ou seja, o ato de imigrar para a Israel, em si mesmo, ja
garantiria que a promessa estava sendo realizada.

0 conto “A Balada do Falso Messias”, de 1976, e o romance Os
voluntdrios, de 1979, tratam, respectivamente, deste imemorial anseio
pela viagem final e sem retorno a Terra Santa pelos dois pontos de vista
que venho expondo: o do Messianismo e o do Sionismo, relendo e
reescrevendo ambos, mesclando-os com a histéria da imigracio judaica
no Brasil e com a historia mais recente do pais, fazendo emergir disso
tudo novos significados para a vivéncia coletiva da didspora brasileira.
Comecemos entio as analises.

Em “A Balada do Falso Messias”, Scliar da nova feicdo a sua
marcante caracteristica de sugerir outros tempos e lugares através do
que vem textualmente narrado. Neste conto, além de metaforas,
metonimias e referéncias, ha no plano do escritural diretamente
observavel (isto é, o enredo e seus fatos concretos) a juncio entre o
distante século XVII e o passado mais recente do inicio do século XX.
Scliar poe o falso messias Shabtai Zvi e seu mentor, Nathan de Gaza,
como passageiros de um navio de imigrantes judeus da Europa Orien-
tal, que se dirigiam ao Brasil, em 1906, para a empreitada de povoar e
trabalhar nas colénias agricolas do Bardo Franck, no sul do pais.

Ao contrario do aparecimento de Hitler e de tropas alemées em
Porto Alegre, em A guerra no Bom Fim, claramente percebidos no texto
como fruto da imaginacio do menino Joel, a interacio entre as figuras
historicas do século XVII e os imigrantes judeus do século XX faz parte
do que se chama em narratologia de “o real da ficcdo”. Nédo €, por
exemplo, um delirio maritimo dos passageiros do navio nem a atribui-
¢do de uma alcunha a um lider carismatico, mas o falso messias e seu
mentor “em pessoa”.

Com esta juncio de episddios histdricos, Scliar ressalta a seme-
lhanga situacional das duas comunidades em questio. Na Europa Orien-
tal o inicio do século XX e no Oriente Médio do século XVII, as comu-
nidades judaicas chegaram a um nivel insuportdvel de perseguicdes e
exterminios, respectivamente perpetrados pelos cossacos e pelos tur-
cos. Para essas comunidades, pareceu que nada mais de pior poderia
acontecer e que a hora era chegada para a redencio. Por este motivo, as
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alegacoes de Shabtai de que era o tdo esperado Messias encontraram
eco no seio do povo, mesmo com o fato de que nada de concreto se
sabia a respeito dele, apenas fantdsticos e imaginosos boatos.

Similarmente ao descrito no paragrafo anterior, que expectativa
poderiam ter os imigrantes judeus que se dirigiam, principalmente, ao
Brasil e a Argentina do final do século XIX e principios do XX para o
experimento de assentamentos rurais? Em primeiro plano, destaca-se a
escassez e irrealidade de informacdes ndo apenas sobre o projeto em si,
mas principalmente sobre as verdadeiras condic¢des climaticas e de tra-
balho nas colonias. Junte-se a isso o cardter pioneiro da empreitada.
Diferentemente dos que subiam a Canad e dos que sonhavam em ser os
novos Rockfellers de Nova Iorque, os que desciam ao Hemisfério Sul
geralmente ndo contavam nem com uma tradicio de escritura e leitura
do local em questdo nem com referéncias de parentes e amigos que os
tivessem precedido na empreitada. Tudo com o que contavam era o
material de divulgacdo da Jewish Colonization Association, como nos
descreve com exatiddo Marcos Yolovitch:

Numa clara manha de abril do ano de 19..., quando a estepe come-
cava a reverdecer a entrada alegre da primavera, apareceram espa-
lhados em Zagradowka, pequena e risonha aldeia russa da provincia
de Kersan, lindissimos prospectos, com ilustragdes coloridas, descre-
vendo a exceléncia do clima, a fertilidade da terra, a riqueza e a
variedade da fauna, a beleza e a exuberancia da floresta, dum vasto
e longinquo pais da América, denominado — BRASIL —, onde uma
empresa colonizadora israelita, entitulada Jewish Colonization
Association, mais conhecida por JCA, proprietaria duma grande area
de terras de uma fazenda chamada ‘Quatro Irméios’, situada no
municipio de Boa Vista do Erechim, Estado do Rio Grande do Sul,
oferecia colonias, mediante vantajosas propostas, a quem quisesse
se tornar lavrador. (YOLOVITCH, 1940, citado em SCLIAR, 1972, p.
9-10).!

Também sua origem ocupacional ndo permitia que tivessem mai-
ores nocdes sobre o trabalho que os esperava nas comunidades agrico-
las nas quais se integrariam. Apos séculos de interdicdo, desde o
banimento das guildas na Idade Média até as areas de confinamento na
Russia czarista, o trato do judeu com a terra novamente se tornaria
possivel. Mas o que esperar da atividade agraria se mecanismos de
compensacgdo foram criados para suprir a proibicio de trabalhar, a nfo
se mencionar possuir, o solo? Os judeus haviam se tornado um povo
citadino e cosmopolita (profissionais liberais, grandes comerciantes e

matraga, rio de janeiro, v.19 n.31, jul./dez. 2012 189



A CAMINHO DE JERUSALEM? DESSACRALIZACAO E REIFICACAO DA CIDADE SANTA EM...

financistas) na Europa Ocidental e, na Europa do Leste, arteséos, vare-
jistas e eruditos.

Poucas e fantasticas informagdes poderiam representar terreno
fértil e propicio para ndo menos fantasticas e irreais expectativas e
utopias. Pode ter parecido a esses judeus perseguidos, empobrecidos,
humilhados e oprimidos pelos regimes da Europa Oriental que tudo
deveria ser melhor e nada poderia ser pior do que a estagnacio
socioecondmica do schtetl e a devastacio dos pogroms. Neste sentido, o
Sabatismo e a imigracdo podem ser colocadas no mesmo nivel, como
op¢oes de salvacdo para situacdes extremas, mesmo que nio se tenha
muita no¢do do que possa vir a acontecer e de como as coisas possam
terminar.>

Apo6s um certo tempo, dois infortunios abatem-se sobre o grupo:
a gangue do bandido Chico Diabo passa a atacar continuamente a col6-
nia e uma chuva de granizo dizima as lavouras arduamente plantadas
pelos judeus. Nesse cenario de profundo desespero ¢ que Shabtai Zvi
faz sua reaparicdo, apos largo periodo de jejuns e preces. O estado
deploravel em que se encontra a comunidade, perseguida e empobrecida
como nas areas de confinamento na Russia, ¢ fator decisivo para que o
falso messias granjeie credibilidade em suas alegacdes de santidade e
adeptos para seu projeto de imigracdo para a Palestina.

Estavamos imersos no mais profundo desespero quando Shabtai Zvi
reaparece.

Esta transfigurado. O jejum devastou-lhe o corpo robusto, os om-
bros estido caidos. A barba agora, estranhamente grisalha, chega a
metade do peito. A santidade envolve-o, brilha em seu olhar.

Caminha lentamente até o fim da rua principal... Nos largamos
nossas ferramentas, nos saimos de nossas casas, nds o seguimos.
De pé sobre um monticulo de terra, Shabtai Zvi nos fala.

— Castigo divino cai sobre vos!

Referia-se a Chico Diabo e ao granizo. Tinhamos atraido a ira de
Deus. E o que poderiamos fazer para expiar nossos pecados? (SCLIAR,

2003, p. 20).
Tratando de um tema historico, o Sabatismo, o que temos, entre-
tanto, no caso de Scliar, ¢ uma atualizagéo e reinvencéo desta tdo co-
nhecida pagina da historia judaica. A primeira diferenca que se nota em
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relacdo a tradi¢do messianica ¢ o modo como Shabtai Zvi pretendia
cumprir a promessa de retorno a Terra Santa e uma mudanca na cidade
de destino: acredita-se que, no advento do Messias, os judeus que esti-
vessem Vvivos seriam transportados a Jerusalém por uma gigantesca
nuvem; os que estivessem mortos, por tuneis subterraneos. Ja no conto
de Scliar, Shabtai promete leva-los de barco para a Palestina e, em 14
chegando, se dirigiriam a cidade de Sfat. Vejamos o trecho:

— Devemos abandonar tudo: as casas, as lavouras, a escola; a sina-
goga; construiremos, nds mesmos, um navio — o0 casco com a ma-
deira de nossas casas, as velas com os nossos xales de oracio.
Atravessaremos o mar. Chegaremos a Palestina, a Eretz Israel; e 14,
na santa e antiga cidade de Sfat, construiremos um grande templo.
(SCLIAR, 2003, p. 20).

Inicia-se, entdo, uma progressiva destruicio da comunidade por
meio de seus proprios habitantes. Uma vez que sinceramente acredita-
vam nas promessas redentoras de Shabtai, os colonos deixaram de tra-
balhar a terra e até mesmo destruiam suas proprias casas para obter
madeira:

Desde aquele dia ndo trabalhamos mais. O granizo que destruisse as
plantacdes. O Chico Diabo que roubasse os animais, porque nos
iamos embora. Derrubavamos as casas, jubilosos. As mulheres cos-
turavam panos para fazer as velas do barco. As criancas colhiam
frutas silvestres para fazer conservas. Natan de Gaza recolhia di-
nheiro para, segundo dizia, subornar os potentados turcos que do-
minavam a Terra Santa. (SCLIAR, 2003, p. 21).

Pode-se dizer que, nessa reinvencdo humorada, ir6nica e critica
do Sabatismo, o que derroca o projeto de assentamento rural dos imi-
grantes e abre caminho para as expectativas messianicas ¢ a propria
realidade brasileira, que se impde impiedosamente: Chico Diabo ¢ o
tipo de bandido popular que pode ser encontrado tanto nas paginas de
nossa historia, como os nordestinos Lampido e Corisco, quanto no me-
lhor de nossa literatura, como o bando de Hermogenes em Grande Ser-
tdo, Veredas, e o de Jodozinho Bembem, no conto “A Hora e a Vez de
Augusto Matraga”, ambos de Jodo Guimaries Rosa.

Entretanto, a realidade do Brasil e sua histéria também podem
servir de inspiracdo para solugdes dos impasses enfrentados pela comu-
nidade. Dois fatos nos remetem a isso: a disposicio do padre em ajudar
os judeus, a pedido dos colonos ndo-judeus da regido, e a intencdo dos
sabatistas em levar seu barco ao mar em carretas puxadas por bois,
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assim como Bento Gongalves o fez no famoso episddio da Guerra dos
Farrapos.

Se, por um lado, a inspiracio nos Farrapos reflete um processo de
integracdo ou aculturacdo em curso, por outro, a fala do padre aponta
para as inevitaveis pressdes do grupo hegemoénico para a supressdo de
todas as diferencas, para a coer¢do da homogeneizacio da sociedade.
Vejamos:

Nio precisamos, padre — respondemos com toda a sinceridade. —
Nosso Messias chegou; ele nos libertara, nos fara felizes.

— 0 Messias? — o padre estava assombrado — O Messias ja passou
pela terra. Foi Nosso Senhor Jesus Cristo, que transformou a agua em
vinho e morreu na cruz por nossos pecados. (SCLIAR, 2003, p. 21).

A empreitada de retorno a Terra Prometida malogra em “A Bala-
da do Falso Messias”. Apos ser obrigado pelos jaguncos de Chico Diabo
a segui-los ao acampamento do bandido com o intuito de curd-lo de
uma grave doenca e depois desaparecer, Shabtai Zvi perde credibilidade
aos olhos de seus seguidores, que, temendo represalias, fogem para
Erexim e, depois, para Porto Alegre, onde o falso messias enriquece
trabalhando em uma financeira.

Berta Waldman assevera que este malogro decorre do “apelo a
fixacdo num espaco alheio, apropriado a forca da permanéncia municiada
pela exploracio do trabalho, pelo acumulo do lucro, pela degradacao
do homem no sentido marxista do termo”. (WALDMAN, 2003, p. 115).
Neste sentido, o conto reflete o antagonismo entre a ideia de redencéo,
representada pelo Messianismo, e a corrente arrebatadora do capitalis-
mo contemporaneo, para a qual as utopias, mormente as baseadas em
ideais religiosos, sdo faltas de um sentido pratico.

Importante também ¢ o exame critico da historia da comunidade.
Assim, o0 malogro da experiéncia messidnica representa também a falha
da experiéncia de assentamento rural dos judeus no Sul do Brasil, uma
vez que a falta de preparo do judeu do schtetl para lidar com o arduo
trabalho na terra nio foi levada tio a sério quanto deveria. Na maioria
dos casos, os judeus que se dirigiram para as colénias ndo eram ligados
a nenhuma ideologia coletivista ou estavam imbuidos dos ideais de
reconstrucio de uma terra prometida e devastada, como ocorreu com a
experiéncia de imigracio judaica para a Palestina. Assim sendo, eles
poderiam mais facilmente desistir das terras a menor dificuldade e en-
frentar a vida nos centros urbanos, como realmente ocorreu.

Com a destruicéo tanto do projeto dos assentamentos rurais quanto
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da ideia de redencdo mistica, o que resta as personagens do conto € o
render-se a realidade da vida brasileira nas grandes cidades. Esta
constatagcdo esta bem representada no final do conto, quando Scliar
ironicamente faz com que Zvi reproduza ao contrario o milagre de
Jesus, transformando o vinho em dgua. Segundo o Talmude, metafori-
camente o vinho representa a Agada, o elemento de sonho e alegria na
lei judaica. Ao transformar o vinho em dgua, sinaliza-se que o sonho da
lugar a realidade. E ¢ justamente pela via do real que Scliar dara conti-
nuidade em sua obra ao exame ficcional dos lugares e situagcdes caros
ao imagindrio judaico. A Jerusalém concreta e real serd o préximo
destino de seu texto.

Lancado em 1979, Os voluntdrios conta a histéria da amizade
entre Paulo, filho de imigrantes portugueses, e Benjamin, que imigrou
para o Brasil da Polénia quando era menino. Quase a totalidade dos
acontecimentos do romance tem lugar em uma regiio especifica de
Porto Alegre: o centro da cidade e a rua Voluntarios da Patria, onde as
familias dos meninos tém casas comerciais (um bar e uma loja de teci-
dos, respectivamente), das quais futuramente serdo os donos.

Basicamente, a primeira parte do romance relata as diferencas de
personalidade entre os dois rapazes e sua insercdo no ambiente social
do bairro. Paulo ¢ falante nativo do portugués e passa a maior parte do
tempo brincando na rua com os garotos do bairro. Benjamin se sente
muito deslocado na rua e na escola e sua condicio de estrangeiro, evi-
denciada por um forte sotaque, o deixa isolado.

Entretanto, o que singulariza Benjamin ¢ sua obsessdo por Jeru-
salém. Sua ligacio com a cidade difere bastante da relacdo que tradici-
onalmente se tem com Sido. Para efeito comparativo, vejamos as expec-
tativas de seus pais:

A Ario, neto e bisneto de talmudistas, ndo desagradaria morar em
Jerusalém; de preferéncia perto do Muro das Lamentacdes, onde
pretendia rezar todos os dias uma mitzvd; como dizia, uma bengdo
que sem duvida lhe garantiria um lugar no céu, no seio mesmo de
Abrado. Frima, filha de pais também religiosos, ndo desaprovava a
ideia. Mais pratica, porém, perguntava-se de onde sairia o dinheiro
para a alimentacdo da familia; de Nhunho, ja grandinho, e de Ben-
jamin que estava a caminho. Rezar estava bem; mas, e comer? Aos
poucos foi introduzindo no marido a ideia de fazer a América. Ga-
nhar bom dinheiro — e depois sim, Jerusalém. Mas Jerusalém com
seguranca. Jerusalém com uma boa reserva financeira, capaz de lhes
permitir viver a aventura mistica em toda a sua intensidade. No
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comeco Ardo se opunha a este raciocinio materialista; em Jerusa-
lém, dizia, Deus provera nosso sustento, Jerusalém ¢ a cidade dos mila-
gres. Milagres, sim, ponderava Frima, mas — (SCLIAR, 1979, p. 32).

Sidra Dekoven Ezrahi (2000), em seu modelo tedrico-analitico de
viagens judaicas, examina quatro viagens: a do poeta medieval Yehuda
HalLevi para a Palestina, através dos poemas que escreveu a bordo, duas
viagens ficcionais, de caracteristicas e objetivos bem diferentes (ambas
também para a Palestina), pela pena de S. Y. Agnon (o curto relato No
Coracdo do Mares, 1934%, e o romance Tmol shilshom?, 1945) e a grande
viagem para os Estados Unidos (nomeado sempre como América) des-
crita comicamente em Motel, o Filho do Chantre, 1907-1916°, de Sholem
Aleichem.

No que concerne aos que se destinam a Jerusalém, o argumento
principal da autora repousa nas prefiguragdes e expectativas das perso-
nagens quanto ao lugar de destino, contraponteados pela tradicdo ju-
daica em relacdo a cidade, e na paulatina mudanga de status textual e
empirico da Terra Santa, o qual se processa de uma narrativa a outra:
de ruinas santas e desoladas a lugar concreto para se viver e morrer.
Por outro lado, a imigracdo judaica para a América funciona na teoria
da autora como um contraponto aos deslocamentos para o Oriente Mé-
dio, examinando-a como uma op¢éo possivelmente valida e vidvel para
um viver judaico diasporico.

Percebe-se pelo trecho acima transcrito que a visdo que Aréo e
Frima tém de Jerusalém ainda se baseia na tradicdo de escritura da
cidade, na qual a mesma ¢ descrita como um lugar em que as preocupa-
¢oes da vida pratica e do sustento nfo se colocam. O projeto de Frima
de ganhar a vida na diaspora para depois se instalarem em Jerusalém
em pouco difere do projeto de muitos judeus que, apos uma vida de
trabalho nos seus paises de origem, vendiam tudo para morrerem e
serem enterrados na Cidade Santa.

Vejamos, entdo, as expectativas de Benjamin quanto a cidade:
Benjamin nédo queria ter dinheiro, nem mesmo belas mulheres. Seu
sonho era se tornar professor de Histdria; mas em Jerusalém, acres-
centava, carregando no erre. Realizaria o sonho do pai, e do pai do
pai: moraria numa casa antiga, perto do Muro das Lamentacdes,

dividiria o tempo entre oragédes, e aulas, e pesquisas em velhos docu-
mentos. (SCLIAR, 1979, p. 34-35).

Ao contrario de Itzchak Kumer, embleméatico personagem princi-
pal de Tmol Shilshom, de Agnon, Benjamin nio ¢ um entusiasta da
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ideologia Sionista ou de outra ideologia qualquer, nem ao menos alme-
ja, como Kumer, trabalhar duro nos campos para “reconstruir a velha
terra e nela ser reconstruido”. No mesmo diapasdo, seu anseio por Jeru-
salém pouca coisa tem a ver com o estudo das fontes sagradas ou com
as esperangas messianicas de um retorno redentor as ruinas santas, como
ocorre com as personagens de No coracdo dos mares, também de Agnon.

Apesar de basear todas suas expectativas quanto a cidade na his-
toria antiga da regido e de imaginar a Jerusalém do rei Saloméao, com
sua riqueza e poder, Benjamin esta bastante consciente do carater con-
creto da cidade e das relacdes sociopoliticas que 14 se ddo. Para Benja-
min, ao contrario de seus pais, Jerusalém ¢ uma cidade na qual se vive
e se trabalha.

A oposicéo de seus pais, que veem seu projeto e sua mania como
um sinal de graves problemas psicoldgicos, principalmente quando os
conflitos no Oriente Médio passam a influir em sua vida, uma vez que
suas crises histéricas coincidem com as guerras israelenses, nio o demove
de sua ideia. E para concretiza-la, Benjamin foge de casa duas vezes,
apenas chegando, em ambos os casos, a Sdo Paulo.

E entdo o Benjamin fugiu. Pela primeira vez. Isso foi em 1956; me
lembro bem, naquela época Israel estava sempre nos noticiarios, por
causa da campanha do Sinai. Acho que essa coisa o perturbou mui-
to. Além disso, o tratamento ndo ia bem, segundo o Seu Ardo:
Benjamin recusava-se a aceitar que tinha problemas com a maée.
Faltava as sessdes, o0 médico tinha que telefonar, perguntando pelo
paciente. (SCLIAR, 1979, p. 99).

Na primeira tentativa de alid, Benjamin ¢ obrigado a voltar para
casa devido ao fato de que todos seus pertences foram roubados. Na
segunda vez, enquanto aguardava em Sio Paulo que lhe providencias-
sem a documentagdo necessaria para a viagem, ele conhece uma moga e
se casa com ela. E o fim de seus sonhos de viver em Jerusalém.

Pode-se ver o malogro da personagem de Scliar em alcancar a
Cidade Santa como a reduplicacdo de um dos classicos padrdes de via-
gens judaicas, descritos por Ezrahi (2000, p. 52-80) em estudo ja men-
cionado: o padrio de viagens circulares (que voltam ao ponto de parti-
da sem ter alcancado o destino) e de retorno sempre deferido a Terra
Prometida, cujo melhor exemplo literario ¢ o relato cético-satirico de
Meéndele Mocher Sfarim, Viagens de Benjamin Terceiro. Pode-se ver a
repeticdo deste padrdo como uma visio cética contemporanea sobre a
impossibilidade de qualquer tipo de retorno ao lugar sagrado, que agora
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¢ visto como um lugar ndo apenas concreto, mas também bastante peri-
goso, devido aos conflitos com os palestinos?

Se dermos uma resposta positiva a esta questdo, como
consequéncia devemos também admitir que isso corresponde a um cres-
cente status de legitimidade adquirido pela didspora, neste caso a
didspora brasileira, enquanto um lugar viavel para os judeus viverem.

0 fato ¢ que a partir de seu casamento Benjamin leva uma vida
que, comparada aos arroubos e crises da juventude, pode ser considera-
da normal: deixa de mencionar Jerusalém e se interessa pelo negdcio
da familia, planejando moderniza-lo e expandi-lo pela aquisicdo de
uma loja vazia ao lado da sua.

Nio me lembro de Benjamin tdo bem como naquela época. Irradia-
va alegria, fazia planos entusiastas: queria ampliar a loja, renovar o
estoque, contratar decoradores. Quando saia a rua para chamar os
fregueses, seu pregéo era ouvido da Praca Parobé a Estacdo Ferrovi-
aria.

[...]

Acho que viveu feliz bem uns dois anos. Sua alegria s6 terminou
com a chegada de Samir. (SCLIAR, 1979, p. 130).

No nivel narratolégico, o romance tem neste ponto uma virada.
Com o conflito basico do enredo aparentemente resolvido, nada mais
poderia acontecer se ndo houvesse a entrada em cena de um elemento
que fosse capaz de desestabilizar as certezas alcancadas: Benjamin con-
tinuaria levando pacatamente sua vida de casado e, muito provavel-
mente, se tornaria um bem-sucedido comerciante, rendendo-se as pres-
soes da realidade capitalista dos grandes centros urbanos, como ocorre
com Shabtai Zvi ao final de “A Balada do Falso Messias”. Muito provavel-
mente também seu anseio por Jerusalém acabaria por se tornar idéntico ao
de seus pais, isto ¢, uma ligacio apenas no nivel do ideal e do textual.

E ¢é com o surgimento de Samir, um palestino nascido em Jeru-
salém, que o romance ingressa em sua segunda parte, na qual o papel
e a importancia da Jerusalém secular e contemporanea para a cultura
judaica de nosso tempo também serdo analisados, assim como o im-
pacto do conflito entre palestinos e israelenses nas comunidades fora
da Terra de Israel.

0 fato que desencadeia este exame ficcional proposto ¢ a compra
por parte de Samir da loja com a qual Benjamin contava para ampliar
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seu estabelecimento comercial. Rebatizado de Nova Jerusalém, o espago
passa a ser o centro e estopim de uma disputa por espago analoga a que
se da na Palestina. Em algumas poucas semanas, os dois comerciantes ja
estdo envolvidos em uma disputa feroz e desenvolvem uma profunda
rivalidade.

A primeira instancia do fato ficcional em questdo a que devemos
prestar atencdo ¢ o modo de aquisicdo da loja: a casa comercial foi
alugada mediante meios legais por Samir. Isso aponta, eu argumento,
para uma representacio metaférica da legalidade de direitos que o povo
palestino possivelmente teria ndo sé sobre os territérios que reivindi-
cam como também, talvez, a uma parte de Jerusalém. Entretanto, em um
nivel textual mais imediato, a questdo inicialmente se coloca como uma
disputa comercial e “ideoldgica”:

Passados uns dias comecaram a pintar a fachada da loja. Olha sé
que cor horrivel, queixava-se Benjamin, e tinha razdo: um azul for-
te, puxando para o roxo. Os letreiros contrariam-no ainda mais.
Anunciavam artigos de vestudrio para homens, senhoras e criancas,
exatamente o que vendia. Nada o deixou mais furioso, porém, que o
nome da loja: A Nova Jerusalém. Ele ndo tem o direito, gritava no
bar. Tentamos mostrar-lhe, o Capitdo e eu, que o homem podia
botar no estabelecimento o nome que quisesse. Mas ¢ um desrespei-
to, protestava Benjamin, usar o nome de Jerusalém numa loja, ¢
uma coisa que ndo posso admitir, vou escrever para um jornal.
(SCLIAR, 1979, p.131-132).

O interessante nesta disputa ¢ examinar a descricdo dos
contendores: enquanto o drabe ¢ descrito como um homem simpatico,
rapidamente granjeando a estima e mesmo a cooperacio dos comerci-
antes da rua, o judeu ¢ retratado como um homem psicologicamente
instavel e irascivel em seu 6dio ao outro. Na cronologia do romance, o
episddio da discordia entre Benjamin e Samir se da no inicio dos anos
1970, época em que a Causa Palestina comeca a ter um maior apoio da
opinido publica e dos organismos internacionais, ao mesmo tempo em
que paulatinamente um sentimento anti-israelense vai se instalando nestas
mesmas instancias, tendo seu auge na desaprovacio generalizada que
veio em resposta a guerra do Libano, em 1982.

[...] Resolvi ganhar dinheiro, Paulo. Para ninguém mais me esbofetear,
entende? Para ninguém mais me expulsar.

Ganhar dinheiro, aquilo era uma obsessio para ele. E estava dispos-
to a alcancar logo este objetivo. Como negociante era muito mais
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empreendedor do que Benjamin; aliciava todo o mundo para traba-
lhar para ele. Por um pequeno saldrio contratou Pia-Pouco, que
estava temporariamente no desvio (sua mercadoria tinha sido apre-
endida por fiscais da Prefeitura), para ficar diante da loja, com um
turbante arabe, apregoando a mercadoria. Propds aos choferes de
praga que por ali faziam ponto distribuir anuncio da loja aos passa-
geiros, com o que gozavam de um desconto de vinte por cento nas
compras a vista. O mesmo desconto prometeu a Elvira e a outras
mulheres que lhe encaminhassem fregueses. (SCLIAR, 1979, p.138).

0 que se pode inferir da passagem acima, assumindo a segunda
parte do romance em questdo como uma microrrepresentagéo ficcional
dos conflitos no Oriente Médio, € que, assim como os expedientes usa-
dos por Samir para garantir credibilidade e cooperacio para alcancar
seus objetivos; também a simpatia e o apoio a Causa Palestina foram
granjeados por uma bem urdida campanha mididtica e diplomatica, que
também serve a interesses politico-econdmicos na regido, baseada na
assuncdo de que houve uma injustica historica de expulsdo da terra,
destruicdo de lares e familias e de dominio sobre seu territério.

De qualquer modo, o fato nio ¢ novidade na retdrica utilizada
por ambos os lados do conflito, uma vez que o apoio internacional a
criacdo do Estado de Israel foi conseguido com os semelhantes esforcos
diplomaticos e propagandisticos dos dirigentes do Movimento Sionis-
ta, sendo um dos mais fortes argumentos o apelo emocional as agruras
que historicamente o povo judeu passou em dois mil anos de histdria
diasporica, mormente o mais recente e dramatico — o Holocausto.

A partir dai, o desenrolar do conflito entre os dois homens passa,
metonimicamente, a desmitificar muitas visdes estereotipadas e muitas
meias verdades acerca do conflito maior que paira sobre o enredo: A
Guerra da Palestina®. Uma das questdes mais interessantes levantadas
pelo enredo diz respeito ao terrorismo. Vejamos as seguintes passagens
e suas inter-relacoes:

[...] Lamentava s6 por Benjamin: trés meses depois da chegada do
Palestino, estava completamente transtornado. Esse homem ¢é ter-
rorista, confidenciou-me. Citava indicios de sabotagem: mercadori-
as com etiquetas trocadas, cuecas em caixas de camisetas, meias
que apareciam furadas, um camundongo morto no bolso de uma
japona. Mas como, perguntava eu, poderia Samir ter colocado um
camundongo no bolso de uma japona, dentro da tua loja? Benjamin
nio se dava por achado, tinha explicacdes para tudo; um agente
dele, disfarcado de fregués. Além disso, um rato pode ser treinado
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para se meter no bolso de uma japona e la ficar até morrer. Invoca-
va o testemunho de Irmgard: ela sabe do que os ratos sdo capazes,
Paulo. E s6 um cara esperto mexer com eles, fazem horrores. (SCLIAR,
1979, p. 139).

[...]

Parecia uma planta baixa. E uma planta baixa [Benjamin] confir-
mou. E acrescentou: da loja dele [i.e., de Samir]. Sorriu: isto aqui em
vermelho ¢ uma canalizacdo que eu mesmo vou instalar... Em segre-
do, claro. Comeca aqui, nos fundos da loja, termina aqui, neste
pequeno portido que ele tem.

— Sabes o que vai levar este cano, Paulo?
Eu nio podia imaginar.

— Gas — disse, triunfante. — Gas sulfidrico, Paulo. Um gas com cheiro
asqueroso, de ovo podre, um cheiro para fregués algum aguentar.

Tentei dissuadi-lo do projeto. Inutil: chegou a instalar o encana-
mento, experimentou-o uma vez. Teve de desistir. O gas refluia para
sua propria loja. Seu Ardo e Dona Frima se queixavam: estd louco,
completamente louco, nem o psiquiatra pode mais com ele. (SCLIAR,
1979, p. 140).

As alegacdes dos perigos e perseguicdes sofridos por Benjamin e
as justificativas aventadas sdo ironicamente descritas como fantasiosas
e tipicas de quem sofre de delirios persecutorios, apontando em um
nivel metaforico para uma possivel critica a alegada necessidade da
manutenc¢do da ocupacio dos territorios da Cisjordania e da Faixa de
Gaza pelos israelenses, por razdes de seguranca. Por outro lado, o ju-
deu é descrito como o verdadeiro, e desastrado, terrorista; ao tomar
iniciativas que depois sé lhe serdo prejudiciais.

De qualquer modo, referéncias ao conflito drabe-israelense
permeiam todo o restante do romance. Quando o conflito entre os dois
comerciantes esta prestes a ser resolvido violentamente por uma inter-
vencdo desfavoravel a Samir por parte de Nhunho, o irmao gangster de
Benjamin, os amigos de ambos decidem dar-lhes um ultimatum para
que uma total e definitiva paz seja alcancada.

Paulo, o Capitio, Pia-Pouco, Origenes e Elvira preparam um ban-
quete e convidam Benjamin e Samir para se juntar a eles. Neste encon-
tro festivo, meio que a contragosto, a paz definitiva é “assinada” e, para
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celebrar, Sula, a mulher de Benjamin, convida a todos para jogarem
uma brincadeira chamada “No Caminho de Jerusalém”, outro nome para
o jogo denominado “Danca das Cadeiras”.

Ironicamente, competindo pela ultima cadeira, estio Benjamin e
Samir. Samir vence a brincadeira, mas na luta pelo ultimo assento o judeu
cai e quebra a perna. No hospital, descobre-se que Benjamin esta terrivel-
mente doente, com cancer nos 0ssos, e lhe resta pouco tempo de vida.

Argumento aqui que, através da doenca de Benjamin e de sua
impossibilidade de partir para viver em sua tdo amada Jerusalém, emerge
nas outras personagens a consciéncia de sua propria didspora. A liga-
¢do fortuita da maioria das personagens com Jerusalém passa, entéo, a
ser de suma importancia na definicio de sua identidade exilada, nfo
pela cidade em si, mas por sua iconicidade enquanto lugar de origem
da cultura de um povo que vagueia pelo mundo ha mais de dois milé-
nios sem conseguir como um todo o retorno e a redencio, uma vez que
a Jerusalém textual deu lugar na contemporaneidade a Jerusalém con-
creta do trabalho e da oracdo, mas também das bombas e dos conflitos.

Elvira, a prostituta, deixou a area de colonizacio rural de imi-
grantes italianos e tem um irmio padre que dirige uma pensio para
peregrinos em Jerusalém. Seu sentimento de exilio estd relacionado
com um exilio da moralidade, de uma vida mais digna, menos solitaria
e degradante; o que nos remete também a um conflito de géneros, uma
vez que ¢ uma mulher s6 e desprotegida, explorada por seu amante.

0 camel6 Pia-Pouco (cujo nome remete a um constante dito seu,
segundo o qual “passarinho longe do ninho pia pouco”, deixou a area
gauchesca da fronteira entre o Brasil e a Argentina apos a morte da
mulher e do filho. Seu sentimento de deslocamento e exilio tem a ver
com um problema tipico do Brasil: o éxodo rural e a incapacidade
tanto do campo de manter seus habitantes quanto da cidade em absor-
ver o excedente de mio de obra, restando-lhes o subemprego ou o
desemprego.

Finalmente, Paulo, através do subito valor que empresta a histo-
ria de sua familia, da qual um dos membros esteve em uma das Cruzadas
na Terra Santa, identificando-se com Benjamin, sente extemporaneamente
o sentimento de dupla pertenca, uma vez que ¢ filho direto de imigran-
tes portugueses; povo que conta também com uma longa histéria de
exilios e de anseios pelo torrdo natal. Ndo ¢ fortuito que cada capitulo
de Os voluntdrios seja epigrafado com uma estrofe do poema “Sobolos
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Rios que Van”, de Camdes; por sua vez baseado no Salmo 137, que
canta a amargura dos cativos hebreus junto aos rios da Babil6onia e sua
fidelidade a Sido. Cria-se aqui, entdo, uma aproximacéo da condicio de
exilados entre o portugués, representado pelo seu maior poeta, e os
judeus.

Talvez como modo de manter esta ligacdo ¢ que, posteriormente,
ao contrario de seu pai, se compraza em reproduzir em si mesmo o
estereotipo vigente no Brasil sobre os portugueses: donos de bar, que
cobram caro e que sempre sdo carecas, barrigudos e usam bigode.

Talvez por este sentimento agudo de deslocamento das persona-
gens, que para Gilda Salem “representa o individuo solitario e infeliz,
em crise no mundo da massificacio e da informacio, mundo esse irre-
conciliavel com a tradig¢do” (1990, cf. LIA, 2003/2004, p. 104), que os
mesmos decidam adotar a ideia louca de levar Benjamin, ja as portas da
morte, para Haifa e de 1a a Jerusalém, em um velho cargueiro.

Mais uma vez, como em A Balada do Falso Messias e nas duas
tentativas de Benjamin quando foge de casa, o padrdo de retorno sem-
pre deferido a Terra Santa ¢ repetido. Logo na saida das docas de Porto
Alegre, o cargueiro, em um acidente causado pelo gigolé Cachorréo e
pelo cameld Pia-Pouco, incendeia-se, matando o palestino Samir e o
judeu Benjamin.

Pode-se ver na morte das pessoas mais ligadas a Jerusalém, sem
jamais alcancga-la, que a didspora também agora ¢ um lugar para se
morrer, e nem mesmo este traco da tradicio foi deixado a Cidade Santa.
Neste sentido, a repeticdo do padrdo de uma viagem que nunca chega a
seu destino, mais do que a obediéncia a um principio da tradicio ou a
consequéncia de uma transgressdo; se torna uma causa do declinio da
tradicdo textual, substituida pelo aspecto reificado, realista e concreto
da Terra Prometida. Duas passagens do romance apoiam esta assercdo:

Samir me falava de Jerusalém. Nio era como Benjamin falando de
Jerusalém.

Néo havia vibragdo em sua voz nem encantamento em suas pala-
vras. Ndo eram vividas suas descri¢des; sua Jerusalém era uma ci-
dade como outra qualquer, de ruelas que eu podia no maximo ima-
ginar como as ruas da Cidade Baixa — um pouco mais estreitas,
talvez, mais tortuosas, mais misteriosas, olhos espiando atras de
postigos, um que outro vulto embug¢ado, uma que outra mulher de
véu. [...] (SCLIAR, 1979, p. 135-136).
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[...]

Missdo — aquilo era o que dificultava tudo, que me irritava, aquela
coisa de Jerusalém. Havia outros judeus na Voluntarios que também
tinham interesse por Israel, ajudavam, viajavam para 14, voltavam
entusiasmados. Mas nem por isso deixavam de levar uma vida nor-
mal, ndo criavam encrencas. Ndo gosto de drabes, me dizia um,
assim como nio gosto de goim, ¢ uma implicincia, uma coisa de
cuca, o psicologo ja me disse; mas ndo vou brigar com eles por
causa disto.

Homem sensato. Por que Benjamin tinha de ser diferente? Por que
nio podia ser razoavel, aceitar as coisas. (SCLIAR, 1979, p. 143).

Em relacdo a Terra Prometida, constatamos que néo ¢ descrita
principalmente como o lugar ancestral de origem da cultura e da reli-
gido, como simbolo da redencio final (¢ um fato o relativo pouco peso
da religido nas obras de Scliar), mas como um lugar concreto e perigo-
so, em um processo de reificagdo que ¢ o oposto ao que podemos en-
contrar em Bi’levav HaYamim, de Agnon, ou seja, no relato do mestre
hebreu, o aspecto concreto de Jerusalém prové a sua viabilidade, o que
nio ocorre nas obras scliarianas examinadas até aqui, nas quais a
concretude do lugar afasta o judeu.

Entre estes “lugares judaicos classicos”, a didspora brasileira pa-
rece combinar perfeitamente com as tdo decantadas caracteristicas ju-
daicas de identidades complexas e capacidade de adaptacio, uma vez
que a descricdo “oficial” da identidade nacional pretende-se aquela em
que ha uma grande tolerdncia e mesmo encorajamento a convivéncia e
fusdo de biotipos, tradig¢des e culturas.
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ABSTRACT:

The aim of this paper is to raise a comparative analysis of the
fictional treatment given to the city of Jerusalem in two
fictional works by Moacyr Scliar; the short story “A Balada
do Falso Messias” and the novel Os Voluntdrios. In these works
one can perceive that, following a tendency of the Jewish
literature worldwide, there is a dessacralization and reification
of the Holly City, fact that points to the legitimacy given to
the diaspora life.

KEY-WORDS: Jerusalem - reification - dessacralization -
diaspora.
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NOTAS

! Citado em A guerra no Bom Fim.

2 Baseio estas analises em uma das “Teses sobre o Conceito de Historia”, de
Walter Benjamin, segundo a qual o estudo das semelhancas estruturais entre
periodos distintos da historia podem ajudar no entendimento de suas
especificidades socioeconomicas. (Vide bibliografia).

3 Tradugéo brasileira no volume Novelas de Jerusalém. (Vide bibliografia).
* “Apenas ontem”, sem tradugdo para o portugueés.

® Desta obra ha traducéo para o portugués de alguns capitulos no volume A paz
seja convosco. (Vide bibliografia). Originalmente em iidiche, Motel des peieskhans
comecou a ser escrito em 1907 e ficou inacabado com a morte do autor em1916.

¢ André Gattaz (2002, vide bibliografia) considera que todas as guerras israe-
lenses sdo apenas diferentes fases de uma mesma guerra, a qual o autor deno-
mina como A Guerra da Palestina.
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