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O presente trabalho pretende conduzir uma reflexio sobre uma pririca
que se tornaria quase caracterfstica do apostolado inaciano na Idade Mo-
derna — ‘adaptagio’ Embora este termo perpasse todo o apostolado cris-
tdo,' neste periodo ganharia novos contornos, quando o universalismo e
autoridade da Igreja Cardlica sdo colocados em questio da forma mais no-
tdvel € quando Novos Mundos, ‘novas gentes’ e novos textos passavam a ser
objetos de conquista. Contestada como a dnica e legitima porradora da
Palavra, ainda no séc. XVI a Igreja afirmou os dogmas e impés ortodoxias.

Com efeito, a referida nogfo seria muito valorizada no Concilio de Trento,
inclusive pela presenca e agdo dos tedlogos da Companhia, que deu énfase
renovada as palavras de Sdo Paulo em sua Carta aos Corintios: a ‘adaptagio’
aos interlocutores para conduzi-los a Cristo.? Entio, a capacidade de adap-
tacdo viria a ser colocada como um dos esteios do préprio modelo de santi-
dade pés-conciliar, sendo considerada como prova da virtude da prudén-
cia. Sodano,” lembrando Sdo Tomds de Aquino, destaca como a prudéncia
poderia ser considerada, em alguns casos, uma ‘técaica’, ou seja, a capacida-
de de individuar os instrumentos oportunos para conseguir determinados
fins. Dito de outra forma, segundo o aquinate, os modos e os instrumentos
para consegulr o Bem.

Técnica, portanto, que dependia de aprendizado e exercicio e que impli-
cava a arte da simulagio e dissimulagdo, tdo préximas aquela do actor-erator
ciceroniano. E importante assinalar que, em escritos da época, a dissimula-
¢do apareceria moralmente justificada. A chamada ‘dissimulacio honesta,
prudente, talvez pudesse ligar-se 20 decoro, enquanto exercicio positivo de
disciplina das paixGes. De fato, seria somente a partir dos primeiros vagidos
do Romantismo que esta arte parece nio admitir mais adjetivos e ter uma
conotagdo predominantemente negativa, passando a confundir-se com a
nogio de hipocrisia®.

O caso das prdticas de ‘adapragio’ inacianas pode ser considerado emble-
mdtico pelas sérias polémicas que, entdo, provocou. Com efeito, esta nociio
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seria construida e construtora nas diversas praticas da Ordem entre os sécu-
los XV1 e XVIHI, sendo alvo de severos questionamentos, ora sendo enten-
dida de forma positiva, ora negativa laxista pelos derrarores da Ordem.
Apenas a titulo de lembranga, registre-se a oposicilo de vdrias ordens religi-
osas, bem como de altos dignatdrios da Igreja a0s mérodos de adapracio
adotados pelos jesuitas, que iriam, pelo menos, das condenagds do primei-
ro bispo do Brasil, ainda no sée. XVI, até aquela do Papa Inocéncio XIII
(1721-1724), envolvendo os chamados ‘ritos chineses’ ¢ ‘malabidricos’, nio
s6 proibindo os inacianos de desenvolver atividades na China, como tam-
bém a admissdo de novos membros, Portanto, parece-me necessdrio relevar
a nogio de adapragio nas prdticas da Companhia de Jesus, ainda na segun-
da metade do séc. XV1, considerando-a como a ordem religiosa que a con-
duziria, talvez, a sua forma mais elaborada na época, enquanto técnica vir-
tuosa. A nogio de adapragio estd presente em quase todos os seus textos
fundadores, tornando-se um dos pilares da Ordem que se institufa, presen-
te tanto nos Exercicios Espirituais de Santo Indcio de Loyola (redigidos a
partir de 1522, 1% edigio em 1548), base de sua espiritualidade, quanto nas
Constituicdes (1°* edigdo traduzida em latim, 1558, dois anos apés a morte
do Fundador) e nas diversas etapas de formulagio da Ratio Studiorum, seu
monumento pedagdgico, que se apresentaria em sua forma mais acabada

no final do século XV1.

Sem me ocupar destas polémicas no presente trabalho, viso apenas a
iluminar as condigbes de emergéncia de uma precisa nogio de ‘adaptacio’
que, talvez, nos quadros da formagio discursiva jesufrica, possa ser entendi-
da e confundir-se fundamentalmente com a nogio de ‘mimese’, figura retd-
rica em que o orador, usando discurso direro, imita outrem, na voz, no
estilo ou nos gestos Se assim o for, minha pesquisa sobre a reinvencio do
teatro no século XV1, ocupando-me, a partir desta problemdtica, do teatro
jesuftico produzido no Brasil, na segunda merade daquele século, em que
me ocupo de sua emergéncia no seio da Companhia, deve oferecer a base
para a atual indagagio.

O exame da emergéncia deste teatro possfvel, no Brasil do século XV,
levou-me a situd-lo enquanto uma experiéncia singular, portadora de uma
historicidade que se poderia desvelar, para descrever aquilo que lhe fosse
constitutivo, as suas condigbes de possibilidade. Assumia, deste modo uma
perspectiva de andlise que, frente 3 aparente naturalidade, ou mesmo obvi-
edade, com que vinha sendo apresentado o fazer teatro entre os ‘gentios’,
questionasse a espessura histérica que enuncia ‘teatros’ e nomeia ‘gentios’.
Uma postura que, ao conrrdrio de uma narrativa seqitencial de suas mani-

Maracanan ue 4




Os jesuitas ¢ os sentidos da adapragio no sé¢. XVI
J

festacBes no tempo, identificasse, isso sim, a sua raridade, enquanto aconte-
cimento, e as possiveis matrizes que perpassavam e fundavam as préticas
discursivas jesuiticas, entre as quais se situava esta forma particular de cea-
tro, ainda no séeulo XVI, quando este irrompe e configura-se em seus mo-
dos préprios de vir a ser. Penso ser dispensdvel afirmar que foi a voz de
Michel Foucault que me precedeu na escolha de um tal percurso,

Durance a [dade Média, como se sabe, os cinones do teatro Antigo havi-
am sido perdidos e quase a totalidade dos estudiosos ¢ unidnime na utiliza-
cio de nogbes como a de ‘rearralidade difusa’ para assinalar este fato.® E
exatamente em meados do séc. XVI que emergem formas novas do fazer
teatral, iniciando-se sejam as primeiras ‘companhias’ de atores’, seja a deli-
mitacio e fixagio de espagos cénicos ad hoe.” O reatro jesuitico vem siruar-
se nesse movimento: da ‘tearralidade difusa’ ao tearro,® da liturgia i repre-
sentacio, da condenacio do tearro 4 sua cristianizagio. A experiéncia em
terras brasileiras, até por sua precedéncia, no caso da Companbhia de Jesus na
América,” ganha uma importincia, as vezes, ndo pressentida por alguns es-
rudiosos do teatro no Brasil: a possibilidade de acompanhar a produgio do
fato espetacular ‘teatro jesuftico’, no espago colonial, ainda no séc. XV1.

A agdo de Nébrega (chegado ao Brasil em 1549) e de Anchieta (que faria
parte da terceira leva de padres e irmdos da Companhia, em 1553) — consi-
derados figuras simbdlicas, ambos autores de didlogos —, daria inicio 2 uma
experiéncia pioneira. Com efeito, os inacianos comegariam a sua evangeli-
zacdo do México em 1576 e somente em 158G passariam a se ocupar de
Tucumdn, na Argentina. Nobrega e Anchieta precederam, ainda, os jesuitas
Martreo Ricci (1550-1610), em Macao (China), e Roberto de Nobili (1577-
1656), em Goa (India)."

No Brasil, os jesuitas desenvolveram a forma teatral que seria considera-
da a sua tradicional: o ‘teatro de colégio’, quase no mesmo periodo em que
Coimbra € Messina disputavam a prioridade de sua génese, entre os inacia-
nos. Entretanto, fizeram também um outro tipo de teatro, sem precedentes
na Ordem, na América, o que defino como ‘teatro da missde’. Neste teatro,
foram preparados arores {ndios e textos na lingua dos nativos.

De faro, o esclarecimento das relacBes entre a ‘cultura jesuitica’e o surgi-
mento do teatro da missio no Brasil, parece iluminar, entre outros, este
importante aspecto das mediagdes que se produziram entre missiondrios e
nativos — o que diz respeito 2 possibilidade do uso das nogdes de ‘alteridade’
e ‘diferenca’, bem como, muito especialmente, da prépria nogio de ‘adapra-
¢io’, constantemente utilizada para caracterizar de forma particular o apos-

Abril 2007 1 Dezembre 2008



82 Déssie Diférengas ¢ Desigualdades

tolado jesuitico, como referido. Sdo estas as nogGes que procuro esclarecer,
com base na documentacio produzida pela Companhia de Jesus, na segun-
da metade do séc. XVI, quando estd em construcio o seu préprio perfil
missiondrio.

Os missiondrios da Companhia de Jesus, uma Ordem religiosa de tipo
novo, que havia escolhido operar na sociedade secular, buscariam sempre
os meios mais eficazes para concretizar tal intento. Este compromisso seria
consagrado nas Constituicdes da Ordem:

Portanto, devem-se buscar com diligéncia os meios humanos ou
adquiridos, sobretudo a doutrina fundamentada e sélida, e o modo
de propé-la ao pove em sermes e licGes sacras, e a arte de tratar e
conversar com os homens."

Assinale-se a modernidade deste propdsita, que parece corresponder a
um ulterior entendimento da prépria nogio de santidade que, como foi
dito, passa a ser percebida como uma aquisicao gradual da vonrade huma-
na, sem relagao estreita com o milagre, o que atenuou o elemento poténcia
— que estava na base do discurso penitencial da Idade Média' ~, transferin-
do-o para a nogio de técnica virtuosa.

A relagio do pregador medieval com a Palavra ¢, pradicamente, a de um
repositorio, quase um suporte, preenchido por esta, ilustrada no Pentecos-
tes pela imagem das linguas de fogo que desceram sobre os apéstolos. Sem
negar tal possibilidade, os jesuitas entenderam que portar a Palavra, mais
do que poténcia, podia ser também a busca de competéncia. As resolucdes
de Trento — das quais estes participaram ativamente — assim parecem indi-
car também.

Numa época em que s¢ questiona o sacerddcio, a prépria necessidade de
mediadores entre a Palavra e o crente, a instauracio desta competéncia nio
se deve descolar do principio de autoridade. Repetindo as palavras do padre
Jerénimo Nadal, um dos primeiros jesuitas:

- enquanto na igreja primitiva pedia-se um estilo sem arre, para
fazer compreender claramente que o poder do Evangelho nio se
devia i persuasio humana, agora o apropriado era exaltar com todas
as artes humanas o quanto vinha estabelecido sobre os fundamentos
divinos."

A busca de competéncia também se daria entre os inacianos que vieram
para o Brasil. Af, objetivaram e subjetivaram os nativos de cerra forma e per-
seguiram os meios pedagdgicos mais eficazes para atuar entre eles.

Maracanan ne 4



Os jesuitas e as sentidos da adapragio ne séc XVI 83

Talvez quem melhor expressou a percepgio jesuitica, educada e centrada
no uso da palavra, ao referir-se aos nativos foi o padre José de Anchieta. De
faro, ele afirmou:

Fazem muito caso entre si, como os Romanos, de bons linguas ¢
thes chamam senhores da fala e um bom lingua acabam com eles
quanto quer e thes fazem nas guerras que matem ou nio matem ¢
que vio a uma parte ou a ourra, ¢ ¢ senhor de vida e morte e o
ouvemn toda uma noite e as vezes também o dia sem dormir nem
comer ¢ para experimentar se é bom lingua e eloquente, se pdem
muitos com ele toda uma noite para o vencer e cansar, e se ndo o
fazem, o t8m por grande lingua. Por isso hd pregadores entre cles
muito estimados que os exortam a guerrear, matar homens, ¢ fazer
outras facanhas desta soree. '

O testemunho de Anchiera, entre tantos outros, revela em toda a sua
extensio ndo apenas o poder que os missiondrios atribufam a palavra, mas
rambém a sua impossibilidade de compreender que o uso da palavra nas
culruras indigenas, sem escritura, poderia ter um outro sentido. O termo

Al . ¥ s L ¥ -
que ele utiliza para qualifici-los é ‘pregadores’ A partir de seu lugar de fala,
o que € observado néo aparece como outro, este ndo é admitido como tal,
mas prontamente re-conhecido e nomeado.

Parece mesmo ser aquela posicio descrita, a ambicionada pelos jesuitas.
Se assim o fosse, porém, estariam aspirando a uma posi¢io que inexistia
entre 0§ nativos, no mesmo registro proprio a Anchieta. O que o jesuita
assim nomeia sio, possivelmente, os xamds, os que, entre outras atribui-
¢cbes, guardavam e cantavam a memoria oral e social da tribo, anunciando o
seu porvir e isto, com certeza, os jesuftas ndo queriam ser. No mdximo,
gostariam, isto sim, de produzir uma outra meméria parz a eribo (a ‘verda-
deira’ memoria, do tempo em que estes teriam ouvido a Palavra de Deus) ~
o que tentardo fazer, inclusive pela prdrica reatral

Pode-se reconhecer esta a¢io como de ancoragem, um dos processos que
presidem a génese das representagdes socials, vilida particularmente para a
objetivacio, como bem evidenciou Moscovici, e ressaltou Jodeler,'” um
processo de interacdo, transformagio e integracio de um objero a um outro
UNIVerso.

A resposta que os jesuitas ddo, a partir da percepgio que tiveram deste
personagem (o Xami), que lhes era totalmente estranho, revela regras da
formacdo discursiva inaciana. Para eles, tratava-se de um pregador seme-
lhante, mas, diferente'S. Ou seja, em certa medida, identificavam-se com
aquela estranha figura que, pelo fato de parecer, aos olhos inacianos, usar a
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palavra de forma competente ~ como dispositivo de controle, instiruidora
de agdes, objetivagdes e subjetivacdes ~, julgavam parecer-se com eles mes-
mos, que, em sua formagio discursiva, cultuavam o Verbo. Por outro lado,
o fato mesmo de ignorar a possibilidade de que aquele personagerm nativo
lhes pudesse ser rotalmente inaferivel, representar uma alteridade irredut-
vel, pode indicar um outro aspecto da formacio discursiva jesufrica: o da
universalizagio de seus préprios pressupostos e da hierarquizagdo do dife-
rente, COMO se este representasse apenas estdgios diversos do Mesmo'”,

Vale ressaltar, por exemplo, a profunda estranheza que os jesuitas senti-
ram na China, pelo fato de que ai se dava maior imporcincia aos livros do
que @ oratéria, que ndo os impressionava tanto ' Para os jesuftas isto se
constituiu num estranho mistério que precisaram contornar, a partir dos
mesmos recursos, provavelmente, pelo que chamo de “principio da mime-
se”, muito valorizado na semintica de sua prépria formacio discursiva,
muitas vezes confundido com a nogio de ‘capacidade de adapragio’, fre-
quentemente atribuida aos jesuitas, Houve, neste caso, insistentes pedidos
a Roma de livros de imagens para impressionar os nativos chineses,'? o que
seria respondido pelo envio de um livro de imagens evangélicas que a Com-
panhia publicou, ainda no séc. XVI, do qual me ocupei ao tratar da mise en
scéne jesuitica, em outra ocasiio.

Sobre o ‘principio da mimese’ vale lembrar, mais uma vez, a superacio da
relagio com os modelos medievais de santidade, apoiados na nogio de iden-
tificagiio, caracteristica da formacio discursiva penitencial, ¢ a afirmacio da
nogio de imitagio, a Imitagio de Cristo {mecanismos bem diversos, sob cer-
tos aspectos), que estard na base do apostolado jesuftico !

Ao olhar de Anchiera, no se revela, portanto, a nocio de alteridade, que
implicaria na percepgio da legitimidade da diferenca ™ A aproximacio &
feita ndo como uma busca do conhecimento do outro — este jd € suposta-
mente conhecido e classificado numa ordem hierarquizada que o deve re-
duzir a0 mesmo —, porém, para agir sobre o diferente e buscar al¢d-lo ao
patamar mais elevado, isto &, o do cristio.

Se fossem como os romanos, como ele afirmou, de faro poderiam aceitar
uma pedagogia que estaria muito préxima daquela que os jesuftas desen-
volviam em seus colégios na Europa, dando uma importincia capiral ao
estudo da retdrica. Entre os nativos, o aspecto retérico de sua formacio
seria acentuado, especialmente, nas aulas de dourrina. Sio notdveis, com
efeito, os pontos em comum entre muitas dessas prdticas desenvolvidas no
espago colonial e aquelas contemporineas, ou posteriores, descritas como
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caracteristicas dos seus Colégios e atividades missiondrias na Europa, sem
que seja possivel distinguir com certeza onde estaria a matriz, se na coldnia
ou na Europa.™

E a sua cultura, formada em Coimbra e entre os jesuitas, que Anchieta
empresta 2os nativos. Todavia, ao fazé-lo, é o seu diagnéstico sobre a cultu-
ra deles que pode fornecer a chave para entender as escolhas pedagégicas da
Missdo. A imagem dos romanos como modelos de oratéria vem imediaca-
mente  sua memoria, educada, por exemplo, pelos textos de Cicero e Quin-
tiliano, particularmente recomendados para a classe de Retdrica, em Messi-
na e em Coimbra,™ onde Anchieta havia feito parte de sua formagio a
partir de 1548, e que se concluiria entre os jesuitas de Id egressos, depois de
sua chegada ao Brasil em 1553

Na correspondéncia dos jesuitas sdo freqiientes as referéncias sobre 0 mé-
tode por eles empregado. Este consistia na imitagio daquilo que haviam per-
cebido como se fosse a ars oratoria dos nativos. O padre Azpilcueta Navarro,
o primeiro que aprendeu a Hngua local, ¢ famoso pelos seus sermées 20 modo
indigena: “(. ) pregava na lingua deles (...) fallava aos indios fazendo visa-
gem, dando gritos, batendo com o pé para os impressionar (...)".%

O padre Nébrega, mesmo n#o sabendo a lingua, valorizava os seus intér-
pretes, exatamente porque traduziam, além de suas palavras, o seu modo de
dizé-las, preocupado em usar os mesmos recursos orardrios que, em sua
visdo, eram valorizados e apreciados pelos indios. Assim se refere ao lingua:

Trabajé viendo tan grande blasfemia por ajuntar toda la aldea con
altas bozes, a los quales desengané y contradixe lo que ¢l dezia por
mucho espacio de tiempo com una buena fengua que ali tenia, la
qual hablava lo que yo le dezia en alta boz con sefales de grandes
sentimientos que yo mostrava *

A imitagio pelos jesuitas da ars oratoria atribuida aos indios, de faro,
chama 4 memdria os ensinamentos retéricos dos romanos, recordados por
Anchieta, particularmente aqueles preceitos de Cicero e de Quintiliano,
relativos a0 modo de ser e 4 gestualidade que deviam ser observados pelo
orador, garantia de elegincia e de eficdcia.”” Ensinamentos retéricos que
serviriam de fundamento a um antigo preceito pastoral de Indcio de Loyo-
la, Sul modo di trattare e comportarsi nel Signore, de 1541. Reproduzo-o
aqui, ndo obstante a sua extensdo, por se tratar de um dos documentos mais
significativos e relativamente pouco conhecido entre nés para a percepc¢io
do modo pelo qual se define a ‘adapragio inaciana’ e sua possivel relagdo
com a mimese:

Abril 2007 [ Dezeanbro 2008



86 Déssie Diferengas ¢ Desigualdades

Ao tratar com todoes, mas especialmente com os iguais e inferiores
em dignidade ou autoridade, falar pouco ganhando tempo, escutar
demoradamente ¢ de boa vontade até que tenham terminado de
dizer aquilo que querem. A seguir, responder aos diversos pontos,
concluir e sair. Se replicassem, respostas tio breves quanto possivel,
despedindo-se rapidamente e amavelmente.

Nas relagGies com os outros, para ganhar o afeto de alguns grandes
ou que mais importam para o maior servico de Deus Nosso Senhor,
considerar, antes de tudo, o temperamento natural deles, para
adaptas-se. Assim, se um ¢ colérico e fala com vivacidade e prazer,
procurar acostumar-se ao seu modo, falando de coisas boas e santas,
sem mostrar-se grave, fleugmdrico e melancélico. Ao contrdrio, com
aqueles que sdo por natureza desconfiados, lentos no falar, graves e
ponderados nas conversagdes, adaptar-se ac modo deles, porque
isso thes agrada: “Fiz-me tudo a todos”™

E necessdrio prestar atencio, pois, se um € de temperamento colérico
e conversa com um outro colérico, se ndo forem em rudo de acordo,
corre-se o gravissimo risco de que a conversagio desdgiie em
discussio. Entdo, se um sabe ser colérico, deve ir, com respeito a
todos os particulares, na medida do possivel, muito armado e
disposto a sofrer, sem se alterar com o outro, especialmente se o
sabe enfermo. Se, ao contrdrio, conversa-se com um fleugmdtico
ou melancélico, niio hd tanto perigo de desacordo por via de palavras
precipitadas.

Em todas as conversagbes, querendo ganhar alguém para introduzi-
lo na rede para maior servico de Deus, Nosso Senhor, observemas
a mesma ordem que o inimigo usa com a alma boa: ele, tudo
para o mal; nds, rudo para 0 bem. O inimigo entra pela porra do
outro ¢ sai pela prépria; entra nio contradizendo os seus habiros,
pelo contrdrio, louvando-os; familiariza-se com a alma, atraindo-a a
bons e santas pensamentos portadores de tanta paz para a alma boa:
em seguida, pouco a pouco, procura sair pela sua, conduzindo-a
sub specie boni [sob a aparéncia do bem] a alguns erros ou ilusées,
para desaguar sempre no mal. Assim, nds podemos, para o bem,
louvar e consentir em alguma coisa particular boa, dissimulando
sobre outras ruins. Cativando o afeto do outro, melhoraremos as
nossas relagoes e, assim, entrando pela sua porta, sairemos pela
rossa,*’

Estas dltimas adverténcias sobre o modo de agio do diabo parecem ser
quase uma glosa, isto ¢, aquelas notas desenvolvidas entre as linhas ou na
margem de um texto para explicar o seu sentido ou, ainda, aquele tipo de
composigio que desenvolve um mote. Isto porque, retoma, desenvolvendo-
a, uma das Regras dos Exercicios Espirituais de Loyola (§332):
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E proprio do anjo mau, quando se transfigura em anjo de luz,
introduzir-se em conformidade com a alma devora e, depois,
arrematd-la consigo mesmo; insinua, a saber, bons e santos
pensamentos conformes 4 alma pia e depois, pouce a pouco, procura
levar a melhor, arrastando a alma para os seus enganos ocultos ¢ as
suas perversas intengoes .

Aquelas recomendagdes da carta do fundador da Companhia, ancerior-
mente reportada, poderiam ser resumidas, como ele préprio o fez: “Fiz-me
tudo a rodos” *' Naquele documento, torna-se explicita a sua nogéo de adap-
racio e o modo pelo qual poderia estar imbricada com aquela outra nogio
apontada: imitagdo, mimese.

Tal conceito de adaptagio nio previa maiores concessdes. A constru-
¢io do simulacro do outro, segundo aquelas recomendagaes, nio impli-
cava nenhuma tenrativa de abertura no seu confronto, mas significava
apenas uma certa apropriagio do seu modo de ser, o que, afinal, parecia
marcar toda a diferenca entre os homens, procurando caprurar-lhes a alma,

Fundamentalmente, tratava-se de tomar o estilo (no sentido ciceroniano)
do outro, o que requeria o dominio de uma especial arte. Esta arte, que Loyo-
fa atribui ao diabo (“ele todo para o mal, nés todo para o bem”), era conside-
rada como a ordenacio controlada e ciente de aces eficazes. Era assim que
Quintiliano descrevia o conceito de imiragio dos autores clissicos:

A imitagio, pois, (que niio me cansarei de repetir fregilentemente
este mesmo conceito) ndo scja somente de palavras. A mente deve
ser enderegada a perceber qual tenha sido a propriedade e elegincia
de tais aurores no tratar circunstincias ¢ pessoas, e qual
discernimento tenham tido, ¢ qual disposigio, ¢ quanto cada
elemento, mesmo aquele que pareca ter sido oferecido para um puro
gozo, seja 1til para a vitdria; devemos notar a fungio do proémio,
e o critério seguido ¢ a variedade na exposigio, ¢ a capacidade de
demonstrar ou confutar, e a sabedoria no suscitar cada género de
emogdes, ¢ quanto 2 aclamagio popular seja desfrutada para a
particular urilidade, aclamagio que ¢ nobilissima quando vem
espontaneamente, nio quando vemn procurada. Se estivemos atentos
a tudo isso, entdo, verdadeiramente conseguiremos imirar >

E, mais:

Mas retornemos e reconsideremos e, como nds engolimos os
alimentos mastigados e quase liquefeitos, para que com mais
facilidade venham digeridos, assim a leitura se ransmita @ memdria
¢ 2 imitagfio ndo crua, mas amaciada pelo freqiiente repetir ¢ como
triturada
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Segundo Loyola, portanto, o que deveria ser observado e tomado do
outro, mimericamente, era o seu temperamento, tom de voz e 0 modo
pelo qual se exprime, Na época, a nocio de remperamento situava-se na
encruzilhada das relagbes entre a interioridade e o fisico, uma espécie de
fisiognomonia das almas,* na qual as caracterisricas fisicas confundem-se
com as qualidades morais, traduzidas nos temperamentos dos individuos,

Assim sendo, deve-se incorporar tdo somente o seu estilo, sua exteriori-
dade, quase da mesma forma pela qual os jesuitas romaram para si e reatu-
alizaram, a0 servigo da evangelizacio, os estilos, entre ourtros, dos proprios
retdricos romanos. L a actio gratoria, isto &, 0 momento em que as palavras
adquirem vida na linguagem de seu corpo®, aquilo que deve ser imitado. A
arte que consene tal habilidade, ao situar a actio exaramente como objetivo
central, ¢ a Retdrica. A estrarégia aconselhada ¢, segundo Loyola, “a mesma

do diabo”.

Nao hd espago para a alteridade, somente para a diferenca. Os mestres da
oratéria pagdos, o prestigio que gozam estd particularmente ligado 4 con-
cepgio da religido cristd, sobre a qual repousa o discurso jesuitico: o cristio
af n@o aparece como oposto do homem natural, mas como sua sublimacio,
seua acabamento. Uma visdo escatar®® permite conceder uma cerra autorida-
de a0s escritos dos autores antigos, os quais, supde-se, tenham sido ulera-
passados e ndo anulados pela Revelagio. Nestas condicoes, intertexcualida-
de interna ¢ externa s6 podem harmonizar-se. ¥

No momento em que os feitos humanos pareciam colocar em xeque a
Revelagdo, a0 trazer novos mundos e novas estrelas,® novos homens, além
de novos textos, para o campo da reflexo cristd, processa-se uma particular
forma de ler a Natureza e, especialmente, as Culturas. Se a primeira jd fora
entendida como um presente de Deus aos homens, apresentava-se seu sen-
tido oculto de Livro Sagrado que requer métodos de decifragio. Quanto s
culturas, a nogio de Natureza novamente serd acionada para compreendé-
las, ndio como outras, porém, diferentes. Fstas diferengas sertam resultantes
do esforco humano na leitura e interacio com a Natureza,

Tais esforgos estavam sujeiros a equivocos e ambigiiidades, considerando
a prépria forma da mensagem no Livro da Natureza e a capacidade de seus
leitores. Tenderiam todas as leiruras, porém, em diversos graus, 2 Verdade,
na medida em que eram o resultado do fazer humano, isto ¢, da acio de
homens feitos & semelhanca de Deus, Portanto, apesar das desigualdades
aparentes entre eles, a todos teria rocado o quinhde divino que cumpre
somente fazer brotar ao entendimento.
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O pressuposto aqui parece ser a nogio aristotélica de sindérese, definida
pela escoldstica como centelha de consciéncia, como cognigio dos principi-
os morais,” conforme S3o Tomds de Aquino, inata, espontinea e imediara,
capaz de oferecer uma orientagio para o comportamento. Atenua-se, assim,
num mesmo movimenio, o problema de ter ouvido a palavra de Deus, atra-
vés de Seu filho ou de Seus apéstolos, para dar maior énfase ao compartithar,
em diversas gradagtes, da mesma Natureza Divina e, portanto, ser capaz de
acolher a Verdade, nio necessariamente ouvida, mas portada no seu intetior
como inerente a0 seu proprio Ser.

A expressio Evangelho da cultura, aplicada as formas culturais a serem
convertidas, d4 a dimensdo da matriz pela qual as suas diferentes formas
deviam ser arroladas, catalogadas, hierarquizadas, a parrir de sua aproxima-
¢do ou afastamento da Palavra revelada naquele outro Evangelho, o Livro
Sagrado, a Verdade escrita. E esta percepgio que pode validar todos os trin-
sitos entre textos, os mais diversos, inclusive pagios. A intertextualidade
pode ser harmonizada e, mais do que isso, pela prépria Natureza tende 2
harmonia, o que ndo significa nenhum relativismo culrural. Nio se admi-
tem vdrios sentidos nesta relagio.

Portar A’ doutrina, portanto, implica em conhecer o tinico sentido pos-
stvel e vdlido para a agio, porque querido por Deus e, a partir deste Saber,
mostrar como este foi percebido em diferentes graus de acerto pelas dife-
rentes culruras contatadas. O sentido da Missiio ¢ dnico: trazer compulsori-
amente & Verdade aqueles que, por deficiéncia de entendimento ou pela
acio do inimigo de todas as criaturas, dela estio desviados. A nocio de
desvio impede que os escritos descritivos sejam lidos, sobretudo agueles
dos missiondrios jesuitas, como proto-antropoldgicos. Nio se trata de des-
crever para compreender, mas de descrever para dar conhecimento do grau
de desvio, do grau de evolug¢io em que se encontram, para buscar e, mais
do que isso, legitimar os seus meios de agio para corrigi-los.

A nogio de adapragio jesuitica encontraria af o seu solo. Esta é fruto da
intertextualidade, dos triinsitos, da interagio e conversio que os jesuftas sdo
capazes de realizar com a cultura pagi, para eles “a encarnagiio da Revelagio
divina na obra-prima da Natureza”, como poeticamente descreveu Fuma-
roli esta concepgio inaciana

Esse modelo de pastoral parece ser a matriz daquele que se recriaria no
Brasil. Sua premissa, o ‘principio da mimese’, como se viu, aparecia na base
da atuacio dos missiondrios junto aqueles que objetivaram como ‘indios’ e
novamente aparece, ¢m outra forma, como suporte para a difusio da dou-
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trina, fundamentada na nogfo aristotélica de que é préprio ao inferior su-
bordinar-se, naturalmente, ao superior*’. Entendendo, portanto, ser natu-
ral o mais baixo ‘imirar’ e submeter-se, naturalmente, 20 mais alto, os mis-
siondrios hierarquizam a agdo, valorizando a conversio daqueles que classi-
ficam entre o5 que mais parecem contar para a gléria de Deus, os podero-
s0s. Esta nog¢do vem matizada e se torna ainda mais clara examinando um
outro documento produzido por Loyola, em 1556, particularmente visan-
do a Portugal € ao Brasil.

Em suas Instrugbes (Avwisi) ao padre Luis Gongalves Cimara S.1., por
ocasifo de sua ida a Portugal, num perfodo bastante delicado para a Com-
panhia, apds o afastamento do Provincial, Indcio insiste sobre o modo de
comportar-se, advertindo:

... tal cuidado deverd estender-se nio somente Aqueles de Portugal,
mas também as novas plantas das Indias e do Brasil ¢ aos
portugueses ali residentes. Desses e de tudo aquilo que concerne 3
conservagio e progresso da religido naquelas regides, parece ser
necessdrio tratar de modo especialfssimo, como anjos protetores,
pensando nos melhores meios para ajudar aquelas almas, 2

Cémara era homem de sua maior confianca. Foi a ele que Loyola con-
fiara a redagio de suas confidéncias, as quais o padre Nadal inticularia
Acta I Ignatii ¢, mais tarde, passariam a ser chamadas também de Antobi-
ografia de Indcio. As referidas Instrugdes (Avvisi), enderecadas ao padre
Cimara, vinham organizadas, por Indcio, em torno de quatro pontos: “o
Ret ¢ os nobres; o povo; a Companhia e a sua prépria pessoa” [do destina-
tério, o padre Cimara].

Apds as recomendagGes de como ele devia se comportar em relacio ao
Rei, Indcio observa que com a Rainha, com os infantes, com os outros
senhores e pessoas de autoridade se observard proporcionalmente quano se
disse do Rei. A légica da hierarquia ainda ¢ mais explicitada, no ponso
sucessivo, relative ao povo, Dizia ele:

Ao povo.

1. Ao povo serdo peralmente vteis, além das oraces, as missas e o
exempio de vida, a conversagio e a administragio dos sacramentos,
especialmente a confissdo; a alguns, em seguida, os Exerclcios
espirituals, mas aqueles, parece-nos, cujo proveito espiritual se possa
estender a muitos outros: tais sdo pessoas importantes ou autoridades
publicas ou outros que seriam idéneos como operdrios evangélicos,
etc. Deve-se de boa vontade gastar um certo tempo com esses ou
bem obter que outros alcancem o mesmo resultado. ¥
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A hierarquia, assim, deve apoiar-se na capacidade individual de produzir
adeptos, trate-se de aurtoridades que, enquanto tal, devem ser acatadas, mas
ambém dos que possuem lideranga entre os seus, o que deveria demandar
uma particular sensibilidade para o reconhecimento.

A estratégia de Loyola, enunciada no documento de 1541, anteriormen-
te reportada, de certa maneira glosando os préprios Exercicios Espirituals,
conforme reproduzi, repetida no documento ora citado, referindo-se de
maneira particular também ao Brasil, fundava-se no que chamei de princi-
pio da mimese. Do mesmo modo, naquele da hierarquia, como foi assina-
lado no documento de 1556, uma hierarquia construida a partir da capaci-
dade individual de produzir adepros, o que implicava o reconhecimento
daqueles que mais contavam para a gléria de Deus.

Quanto & mimese, recomendada pelo Fundador da Companhia, que a com-
parou 4 arte do diabo, esta era bem conhecida e seguida pelo padre Nébrega,
que a reproduz, ao descrever as préticas evangelizadoras adotadas no Brasil.

.y desta manera les ensefiamos la doctrina y les predicamos, porque
con la misma arte con que el enemigo de la humana generacién
vencié al hombre, con esa misma sea vencido; Eritis sicut Dii
scientes bonum et malum, com arte egual seja elle vencido,™

Ou ainda, revelando o seu entendimento daquelas recomendages de
Loyola:

Se nos abragarmos com alguns custumes desie gentio, os quais ndo
sio contra nossa fee catholica, nem sdo ritos dedicados a idolos,
como hé cantar cantigas de Nosso Senhor em sua lingoa pello seu
tO0m € TANECE Seus eSIromentos de musica que elles [usam] em suas
festas quando matiio contrarios e quando anddo bebados; e isto pera
os acrahir a deixarem os outros custumes esentiais ¢, permitindo-
Ihes e aprovando-thes estes, trabathar por the tirar os outros; ¢ assi 0
pregar-thes a seu modo em certo toom andando passeando e batendo
nos peitos, como elles fazem quando querem persuadir alguma cousa
¢ dizé-la con muita eficacia; e assi trosquiarem-se os meninos da
terra, que em casa temos, [1971] a seu modo Porque a semelthanca
é causa de amor ¥’

A chave desta arte, para Nobrega, estaria na assungio plena da vocagio
pedagégica da Companhia, para o bom éxito da agio missiondria. O pro-
pésito de fundar escolas manifestou-se fundamental desde sua chegada 2
Bahia em 29 de marco de 1549, como atestam as suas primeiras cartas do
Brasil para o Padre Mestre Simdo Rodrigues de Azevedo, Provincial da
Companhia em Portugal, de abril a agosto do mesmo ano.* A prépria in-
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sisténcia nessas mesmas cartas com que solicita a vinda de um bispo que
viria a se contrapor &s prdticas da adaptagiio inactana adotadas por Nébrega
e que nunca chegaria a compreender tal arte parece associada ao objerivo de
liberar os inacianos das tarefas mais amplas de sua competéncia,”?

Quanto a hierarquia, como foi assinalado, ficava implicito o proble-
ma do reconhecimento dos poderosos. Dadas as caracteristicas da soci-
edade indigena, como esta foi percebida pelos inacianos, porém, a fonte
de onde emanava a autoridade devia parecer-lhes confusa ou mesmo
inexistente. Se, entre 0s portugueses, nio se deveria ter muitas dividas
sobre quem realmente contava para a maior gléria de Deus, e os poten-
tes da terra eram facilmente reconhecidos pelos jesuitas, tal identifica-
¢do era mais complicada em se tratando dos nativos. Proliferaram tam-
bém nas cartas as imagens de uma sociedade local sem Fé, sem Lei ¢ sem
Rei, Citarei apenas uma, de 1554, de Anchieta, referindo-se a este par-
ticular, enderecada a Loyola:

Nio estdo sujeitos a nenhum rei ou chefe e s6 tém nalguma estima
aqueles que fizeram algum feito digno de homem forte. Por isso
freqiientemente, quando os julgamos ganhos, recalcieram, porque
ndo hd quem os obrigue pela forga a obedecer; os fithos obedecem
aos pais conforme lhes parece; ¢ finalmence cada um ¢ rei em sua
casa ¢ vive como quer: por isso nenhum fruto, ou ao menos
pequenissimo, se pode colher deles, se ndo se junrar a forga do braco
secular, que os dome e sujeite ao jugo da obediéncia Vivem sem
leis nem autoridade. ™

As relagdes de poder na cultura dos nativos, descritas pelos missiondrios,
colocariam em xeque um modelo de catequese cuja estratégia se apoiava na
conversdo dos poderosos, que parecia acreditar no efeito de imitacio que
esta provocaria no restante da populagio, sob o poder daqueles. Sobre o uso
deste modelo de conversio na América e os problemas de seu emprego no
Brasil, vejam-se as observagtes do padre Joseph de Acosta, referindo-se a0
México e ao Peru;

De quanta ayuda haya sido para la predicacién y conversién de las
gentes la grandeza de estes dos Imperios, que he dicho, mirele quien
quisiere en la suma dificultad que se ha experimentado en reducir
a Christo los Indios que no reconocen un seiior. Veanlo en la Florida,
en el Brasil, en los Andes y en otras cien partes donde no se ha
hecho tanto efecto, en cincuenta afios como en el Peru y Nueva
Espafia en menos de cinco se hizo. Si dicen que el ser rica esa tierra
fue la causa, yo no lo niego; pero esa riqueza era imposible hallarla
ni conservarla si no hubiera Monarquia. *
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Serafim Leite parece ter o mesmo ponto de vista, Em sua opinido “se
existisse rei, poderia ter trazido maior resisténcia a colonizacio, mas, con-
vertido ele, pela forga do exemplo, converter-se-ia o povo.™

Na carta de Anchieta a Loyola, reportada anteriormente, a forca do exem-
plo transmurada na valorizagio da coagio que estes poderiam exercer, para
obrigar pela forga a obedecer, como o recurso por exceléncia do sucesso das
converses, entretanto, trai um projeto politico que se apdia desigualmente
na persuasio ¢ na forca, ao admitir a segunda como condigio do éxito da
primeira.

Deste modo, mais uma vez, Anchieta revela a matriz de seu diag-
néstico. Sem ampliar essa anilise, o que convém ressaltar sdo as di-
mensdes da tarefa de conversio. Estas serdo ditadas por este modo de
compreender, e a necessidade de apelar para recursos que déem conta
desta aparente auséncia de mecanismos internos de coagio, proprios a
cultura nativa.

Se, por um lado, insistiu-se no requerimento do apoio secular, no senti-
do de submeter os fndios, deve ter significado também um grande investi-
mento na busca de meios de persuasio, “numa agdo de conversdo, quase
homem a homem”, entre os jesuftas e os nativos, no dizer de Leite.”* Como
se depreende da leitura de Anchieta, parecia que o poder se distribufa entre
a figura do guerreiro indigena (o homem forte) e a do feiticeiro (o senhor
da palavra). A forca bélica do guerreiro ¢ a posse de um particular saber do
feiticeiro, portanto, aparecem para os missiondrios como as fontes de onde
fluia o exercicio do poder entre os {ndios. As mulheres também tinham
poder, podiam ser xamds, sobretudo as velhas derinham uma grande im-
portincia e isto deveria ser ainda mais estranho para os jesuitas.

Em torno destes personagens serd desenvolvida uma agio negativa, so-
bretudo repressora, procurando desacredird-los, especialmente aos feiticei-
ros e feiticeiras, ante os olhos dos nativos, Entretanto, os inacianos utilizan-
do os mesmos recursos da oratéria que identificaram como uma das bases
da sua forga, criavam um tipo novo de missiondrio que deveria atuar entre
estes novos sujeitos, a que chamaram fndios. Tratava-se de construi-los.
Através de uma acio positiva, pretendendo dar aos {ndios os rudimentos da
f¢, os jesuitas investem em sua formagao, o que implicava também no seu
preparo oratério, através de recursos pedagdgicos que parecem guardar
matrizes comuns e repropor os que se estavam conformande em seus colé-
gios, na Europa e na colonia.
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Como observei anteriormente, referindo-me 2 percep¢io de Anchieta
sobre os nativos, quando os compara acs romanos, de faro, se fossem como
0s romanos, esses poderiam aceitar recursos pedagdgicos muito préximos
daqueles de seus colégios europeus. Repito, portanto, que na impossibili-
dade de perceber a alteridade do narivo, mas apenas de registrar a sua dife-
renga, caracterfstica da sua formacio discursiva, como se observou, o espa-
go do ensinamento da doutrina parece, de certa forma, poder ser compara-
do a0 da aula de retérica que, nos colégios, formava o ator-orador-cristéo.

Este fato se revela na correspondéncia jesuitica e, de modo particular-
mente elogiiente, nos remanescentes fragmentos de autos produzidos no
ambito da missio. Por ora, quero registrar que a potencialidade do nativo
como multiplicador das conversdes, de fato, nio escapou a Anchieta:

Assim que um, jdi de dias catecimeno, pedinde mui
instantaneamente que o batizassem, ndo somente ele trabalhou em
aprender o necessdrio, mas rambém ensinou sua mulher velha, a
qual, ainda que muitas vezes « ensindvamos, quase nada podia
aprender. U domingo, na igreja, diante de todos, antes de o
batizar, 0 examinamos, e ele responden a cada questio mui bem
¢ com muito fervor, de maneira que nos deu muita consolacio.
Depois disso o batizamos e casamos.

Embora seja sabido que os jesuitas fizeram maiores investimentos na edu-
cagdo das criangas, selecionei, em particular, este caso entre os muitos teste-
munhos similares encontrados nas cartas jesuiticas. Isto porque além de reve-
lar aspectos do mérado utilizado pelos missiondrios, trata-se exatamente do
reconhecimento, por parte de Anchieta, da capacidade de aprendizado e da
for¢a de persuasio de um velho indio. Fle se teria saido vitorioso numa em-
presa em que os jesuiras haviam sido sistematicamente derrotados.

A atuagio dele € ainda mais valorizada por se tratar da conversio de uma
velha india. Como se depreende da correspondéncia jesuirica e dos frag-
mentos dos textos com destinacio teatral, vencer a resisténcia cultural das
velhas era considerado um verdadeiro desafio 3 capacidade desses mission4-
rios.

A titulo de exemplo, entre as virias citacdes possiveis da correspondén-
¢ia jesultica, reporto dois dos registros, sobre as velhas, em que se esclarece
sua importdncia na sociedade indigena, bem como o empenho ¢ o desini-
mo por parte dos padres em sua conversdo:

Huma ora antes do sol, se toca outra vez a campainha para que
venhdo as velhas ¢ os velhos que em estremo sdo preguicosos, aos
quais torna ourra vez a ensinar a doutrina. A estas rrabalha o Irmio
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polas rer mais benevolas porque as Aldeas regem-se cd polas velhas
feiticeiras e com ellas se toma o conselho de guerra, e se ellas
quisessem persuadir aos mais a que viessem a doutrina, sem duvida
que s fizesse mals proveyto ¢ ouvera mais numero de indios, mas
hé tudo polo contrario, que rotalmente estrovio a que nio ousdo a
doutrina e siguio nossos costumes, ¢ por isso s¢ tem guaa por
averiguado que trabalhar com ellas hé quasi em vao (.. )%

A resisténcia das velhas ao apostolado jesultico persistiria:

Na aldeia com as velhas ndo hd cousa que as mova de nassa parte
pera quererem o batismo, porque tém por mui certo que [he deitam
a morte com ¢ batismo.*

A prética do batismo in extremis, além das doengas desconhecidas de que
eram portadores os missiondrios, certamente ndo contribuiu para popula-
rizar este sacramento entre os indios, que passaram a associd-lo com a mor-
te que lhe seguia. Tal relagio de causalidade, alardeada pelas velhas feidicei-
ras, segundo os padres, tornavam-nos, aos seus olhos, uma espécie de pos-
ta-vozes do deménio e, desta forma, obstaculizavam o rrabalho missiond-
rio. A resposta a esta quase impossibilidade, representada por elas, tradu-
ziu-se praticamente, como numa revanche, na demonizagio das velhas in-
dias. Elas sdo, freqilentemente, representadas de modo extremamente ne-
gativo, tanto na correspondéncia quanto nos proprios fragmentos teatrais
de que se tem registro,

Como observel, porém, aquele texto diz mais. Naquele documento que
se refere ao feito do velho indio conversor, aparecem dispositivos da pasto-
ral jesuitica que nio devem ser ignorados. Revela-se aif, por exemplo, a pré-
tica dos exames piiblicos relativos ao aprendizado da Doutrina, simile aquela
que nos colégios visava a desembaracar o aluno para o enfrentamento de
um auditério. No caso reportado, o careciimeno devia dar demonstracgio
oral, diante de um pdblico mais amplo, da igreja, dos conhecimentos ad-
quiridos, Nesta prova, mais do que uma repeticio das palavras do missiond-
rio, o que ¢ valorizado era exatamente o fervor com o qual essas vinham
pronunciadas,

A emulacio do missiondrio, possivelmente, estava na base desse fervor. Qua-
se do mesmo modo que nos colégios, o poder da praelectio nio se limitava 2
palavra em si, mas 4 forma pela qual essa era dita pelo professor. O ato de ouviy,
também aqui, implicava em apreender a activ oraroria na sua totalidade.

Ensinar a ser um bom cristio, além de produzir no catecimeno uma
mudanga interior, deveria também provocar uma transformagio na qual
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todo o seu corpo, gestos e voz fossem envolvidos, através do dominio de
um novo cddigo ~ a actio eratoria. Nio bastava crer, era necessdrio saber
professar a propria fé, como disse SAo Paulo ¢ seria repetido intimeras vezes,
rambém, pelos personagens criados no teatro jesuftico da missio,

Dado o perigo de apostasia e a vizinhanca com os {ndios ndo cristianiza-
dos ou com os que resistiam, a preparagio dos catectimenos para o con-
fronto inevitdvel com os inimigos da f¢, através do dominio da palavra
nova, dita em tupi, parece reforcar as formas de ensinar a Dourrina. Este
poderia ser também um dos motivos pelos quais a lingua portuguesa nio
fosse imposta ¢ o tupi fosse conservado a seu lado, ao menos até o sée.
XVIII Considere-se, inclusive, que o dominio do latim ou da palavra crista
em lingua geral (significativamente chamada de “grego da terra”), de algum
modo, encontra correspondéncia de objetivos: formar uma lideranca cristd, o
que exigia saberes especificos, para que esta se pudesse afirmar entre os seus,
seja frente a uma corte européia, seja frente aos nativos que resistiam, seja em
seus colégios, seja nas aulas de doutrina,

E, ainda, a sensibilidade de Anchieta que assinala, referindo-se aos fudios
nio cristianizados, em 1555:

Nem basta s6 isto aos instrumentos do diabo Esforgam-se quanto
podem por corromper, com o veneno das palavras ¢ o exemplo de
pior vida, aqueles que j4 tinhamos sujeitos ao jugo de Cristo,
procurando por todos os meios afastd-los de nés. [{Consideram-nos]
como se jd nio fossem homens sendo mulheres por nos obedecerem
a nés e quererem adoptar os nossos costumes,*

E, novamente, em 1582:

Insultam os indios pagdos aos jd cristianizados, como craidores de
suas leis tradicionais, como imbeles e efeminados ou antes mulheres
e ndo homens, como costumaim dizer 5

O perigo de apostasia era, portanto, constante ¢ as ofensas nao vinham
apenas dos {ndios pagaos:

Os portugueses, entio, que sé cobicam tesouros, os procuram atrair
com enganos para suas fazendas, para deles se servirem como
escravos, Causas rodas estas para que, se niio tivessem por outro
lado encorajamento ¢ defesa de nossa parte, os levariam a apostatar,
regressando 2 uma barbdrie ainda mais feroz. ¥

Manter os indios e as indias na ¢ ralvez fosse o desafio maior da tarefa de
converszo. Isto exigia uma formagio continuada, que deveria tornar os
nativos eternos catectimenos, mesmo depois do batismo. A atividade pe-
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dagégica missiondria ndo se exauria, portanto, com o batismo, sendo ne-
cessdrio criar recursos ¢ atividades constantes, capazes de fornecer o que
chamaria de instrucio permanente. Ao mesmo tempo, as praticas utiliza-
das, para esse fim, deveriam ser suficientemente visiveis, eficazes ¢ atraen-
tes para serem capazes de reforgar a subjetivacdo cristd dos convertidos,
seduzir novos adepros, bem como afirmar o lugar e o prestigio desses mis-
siondrios no conjunto do mundo colonial, pela sua capacidade de produzir,
exaramente, esses novos sujeiros indios e indias, criando novos papéis soci-
ais, por género, capazes de servir ao projeto da colonizagio.

Q reforco da conversio devia, assim, resultar em uma formagio constan-
te € sistemdtica nas coisas da fé, julgada em fung¢io da sua exteriorizagio
puiblica, através do uso da palavra crista, enunciada em tupi. O rearro jesu-
frico da missio parece ser o coroamento dessa pedagogia. Ainda como vi-
nha se afirmando nos colégios na Europa e nas coldnias, rambém entre os
nativos o encorajamento ¢ reconhecimento foi traduzido em premiagdes.
Informa Serafim Leite, referindo-se A prestagdo de contas do padre Margal
Beliarte S.I., Provincial do Brasil entre 1587 ¢ 1594

Para estimulo, distribufam-se prémios aos mais aproveitados, objetos
que fomentassem a piedade, bencinhos, relicdrios, Agnus Dei, etc,
¢ também utensilios para a vida material. Beliarte, prestando certas
contas a0 acabar o Provincialato, tem esta verba: “Resgate de facas,
anzdis, consas, espethos e outras coisas desta sorte, que lever por
duas vezes e distribui pelas Aldeias das Capitanias do Sul, dando
prémios aos indios e indias, gue sabiam melhor a doutrina crista,
que montaram mais doze mil réis ™

Serafim Leite nio deixou de destacar o faro de que “alguns destes indios de
boa vontade transformavam-se em catequistas’ e, acrescenta, eram habeis no
seu oficio” ¥ O que deixa de evidenciar, porém, ¢ que tal fato nio era, exara-
mente, uma questio de boa vontade. Este era o resultado de um tipo de
apostolado que investia na formagio intensiva destes indios, considerados
como pregadores em potencial, gragas a uma pedagogia especifica, na qual a
ars retorica e o exercicio cénico que se fundava nesta arte, sem com ela con-
fundir-se, desenvolvia um papel da maior relevincia para capacitar os conver-
tidos ao uso da palavra cristd, em lingua nativa,

Sem jamais contaminar a liturgia com o teatro ~ preocupagio que carac-
teriza ainda mais o apostolado inaciano, inclusive frente a outros modelos
de tearro feito entre os considerados gentios como, por exemplo, o desen-
volvido anteriormente pelos franciscanos no México, o teatro da missio
parece ser, de fato, o ponto de chegada, espécie de remate desta formagio.
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A eficdcia intuida no método, porém, nio parece derivar de uma percep-
¢@o sofisticada da condigio agrafica da assisténcia. Esea provinha, quase cer-
tamente, da imitagdo do estilo dos indios nas suas préprias narrativas que,
por certo, deveriam caracterizar-se pelo uso do ritmo, da repeticio, inexis-
téncia de tramas elaboradas e continuas, exatamente no estilo das que lhes
eram oferecidas pelos missiondrios.

Observa-se que estas tramas do teatro da missio parecem obedecer ao
limices da discursividade dgrafa,” como esta foi percebida pelos primeiros
jesuftas. Tramas curtas, quase cenas, mais do que uma narraciva iinear e
continua sio algumas de suas caracteristicas, segundo Ong, A unidade ¢
dada pela mensagem tinica, na qual cada cena representada aparece como
clemento de demonstragio prética e arualizada da verdade nela contida
Cenas nas quais a vida quocidiana da colénia fornece ilustrages exemplares
dos pecadores ¢ de pecados, entendidos estes dltimos como vicios, prona-
mente remetidos e confrontados aos paradigmas biblicos ou, na maior par-
te das vezes, hagiogrificos, segundo as inclinagoes da Igreja pés-tridentina.
Imagens mdveis para um puiblico sem escritura, ou melhor, portador de
urmna culwura de oralidade primdria,® isto é, dgrafa, e, portanto, muito di-
verso dos analfabetos europeus.

Muitos destes aspectos foram levantados pela critica moderna, ao tracar
do que nos restou deste teatro, Tais caracterfsticas, fidis testemunhos do
ambiente cultural em que foram produzidas, entretanto, nio correspon-
dem a insuficiéncias, deficiéncias ou falras. Como se pretendeu iluminar
nesta andlise, estas podem ser lidas como o resultado de adicGes, obridas
gragas a assungio das formas de um saber oral, assim como este foi observa-
do e entendido pelos missiondrios, nas sociedades nativas conraradas. Como

assinala Walter Ong:

De fato, uma cultura oral niio conhece a trama linear que tende ao
climax e de uma certa extensio; esta nio estd nem mesmo em
condigio de organizar aquelas narracdes mais breves, com climax
{...) Nio se faz justica a0 mérodo de composicio oral se o se descreve
comao uma variante daquele literdrio que este nio podia conhecer e,
nem a0 menos, conceber ®

Esta apropriagio do método da composiciio oral conduzida pelos padres
€m Seus escritos para o teatro revelaria as regras de sua prépria formaciio
discursiva. Eles ndo deixaram de mimetizar o observado, no mais puro pro-
cesso de harmonizacio com a palavra pagi, de Cicero e Quintiliano, nos seus
preceitos de retdrica, a retérica que parece estar na base do teatro jesufrico da
missio. Parece ser possivel afirmar, portanto, que a retérica nfio ¢ uma funcio
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que se agrega A arte jesuftica no processo de carequese. Como se viu, hd uma
grande possibilidade da retdrica ser uma das matrizes da ordem discursiva
inaciana e, por coroldrio, condigio de possibilidade da emergéncia de suas
préprias prdticas esperaculares,

Suas condicdes de emergéncia a partir deste olhar conformado, deste
othar regrado, deste olhar que ordenou e hierarquizou o mundo segundo a
concepgio cristd e catdlica sobre a qual repousa o discurso jesuitico, redu-
zindo-o a0 Mesmo. Sio de fato notdveis as correspondéncias que encontrel,
entre as priticas pedagégicas que se desenvolviam em seus colégios e na
missionaciio conduzida na Europa e nas partes do mundo sob sua influén-
cia: a exercitaciio, a prelecdo, a composi¢do e imitagio, a emulagio, a repe-
ticio, a competigio e as disputas, os prémios ¢ a hierarquia

Se hd diferencas, como as hd, debitadas i adapragio jesuitica, ndo con-
vém esquecer que esta nogdo de adaptagio estreitamente ligada ao princi-
pio da mimese nos escritos dos retéricos provém, portanto, destas mesmas
matrizes discursivas. Prdticas diferenciadas na forma, mas profundamente
enraizados nas regras de sua formagio discursiva, estes procedimentos fun-
dados no principio da mimese sfo justamente aqueles que dio sentido a
noc¢io de adapragio jesuitica ¢ a unidade ao seu fazer
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