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Resumo

O artigo propde uma prospecgao fenomenoldgica da nogao de vida quotidiana, compreendendo-a enquan-
to vivéncia, por oposi¢io a experiéncia, a luz do debate filoséfico sobre 0 mundo-da-vida (Lebenswelt).
O objetivo dessa prospeccio é pensar sobre a natureza da experiéncia comunicativa na vida quotidiana.
Nessa tarefa, dialoga-se com o conceito heideggeriano de falatério (Gerede), procurando compreender
como se produz a intersubjetividade na cultura contemporanea.
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Abstract

The article proposes a phenomenological exploration of the notion of daily life, understanding it as living
experience, as opposed to experience, from the philosophical debate about the world of life (Lebenswelt). The
purpose of this survey is to think about the nature of communicative experience in everyday life. In this task,
we dialogue with Heidegger’s concept of iddle talk (Gerede), trying to understand how intersubjectivity is
produced in contemporary culture
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A primeira grande metéfora que valoriza a experiéncia do cotidiano, no
pensamento ocidental, parece ser aquele episédio da vida de Herdclito, quan-
do seus discipulos, chegando 2 residéncia do mestre, ficaram constrangidos
em encontri-lo num ato aparentemente pouco nobre para o que se deveria
esperar de um grande filésofo: seu mestre, distraidamente, estava sentado ao
lado do fogo, aquecendo-se do frio. Herdclito percebeu a surpresa e o discreto
constrangimento dos discipulos e, para tranquilizé-los, disse a seguinte frase:
“Venham, porque até mesmo aqui, ao pé do fogo, os Deuses estao presentes”.

Heidegger parte desse episédio, em seu curso sobre Herdclito
(HEIDEGGER, 2002), para fazer-nos ver que o estatuto da banalidade, do
comum, do alegérico, do trivial — do cotidiano, enfim — nao ¢ menor que o es-
tatuto do pretensamente sublime, grandioso, intelectual, completo, espiritual,
belo ou bom. O cotidiano é parte constituinte do estar-no-mundo e, mais que
isso, conforma o préprio mundo-da-vida (Lebenswelr), onde se dd a maior parte
da experiéncia existencial de todos nés: uma experiéncia que — sem demérito e
sem aluso necessariamente negativa — Heidegger descreve como inauténtica
(uneigentlich), posto que obscurece, por meio de uma temporalizacao, a ques-
tao ontoldgica fundamental sobre o préprio estar-no-mundo.

Nosso objetivo, neste artigo, ¢ ensaiar um esbogo de prospecgdo fenome-
nolégica da vida quotidiana — essa vida inauténtica que constitui a maior parte
de nossa vida e que estrutura nossa cultura e nossos processos comunicativos.
Procuramos reunir alguns fundamentos reflexivos para aproximar os temas da
vida quotidiana e da experiéncia banal que caracteriza a cultura contemporanea.

Partimos da hipétese desenvolvida em Castro (2013) de pensar o feno-
meno comunicativo por meio da compreensao heideggeriana do falar banal
(Gerede), presente na intersubjetividade quotidiana. Desejamos refletir sobre a
relacio entre experiéncia e cotidiano na comunicagio banal, destacando que
a experiéncia da Comunicagdo se d4 no plano do ser-com-outros (Mitsein), ja
que corresponde, necessariamente, a um contato — entre dois ou mais individu-
os, em qualquer plano: o contato interpessoal direto ou mediado. O falatério
significa o falar banal, didrio, elementar e, por extensao, a cultura massificada,
a cultura do dia a dia, a cultura apenas vivenciada, na qual, associada ao coti-
diano, subsiste o falar por falar, que nao leva, necessariamente, a uma compre-

ensdo (CASTRO, 2015, p. 41).

Iniciamos o artigo prospeccionando a nogao de experiéncia quotidiana.
Procuramos compreender as fontes do pensamento sobre a experiéncia banal,
percorrendo o debate que diferencia, no pensamento alemao, a experiéncia cons-
tituida e consolidada (Erfahrung) da experiéncia vivencial (Erlebniss). Presente
na filosofia alema, de onde engendra boa parte da conformagio da questio do
cotidiano na contemporaneidade, esse debate permite o pensamento de autores
como Husserl, Heiddeger, Gadamer e Ricoeur, dentro da tradi¢ao fenomenolé-
gica, bem como de pensadores como Simmel e Benjamin, presentes em outros
setores do espectro filoséfico. Construimos um breve descritivo dessas tradigoes
de pensamento, extraindo delas o instrumento para colocar a ideia de experiéncia
vivencial no centro do pensamento sobre a natureza da vida cotidiana.
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Em seguida, buscamos recolocar esse debate por meio da nogao de in-
tencionalidade, central em todos os pensadores que referimos, particularmente
nos que seguem a tradi¢io fenomenoldgica. Indagamos sobre o sentido da ideia
de intencionalidade quando aplicada ao horizonte da comunica¢io e quando
associada a vida quotidiana. Trata-se de constituir instrumentos reflexivos para
alcancar, por meio desse conceito de intencionalidade, a nogao de falatério.

No ultimo tépico do artigo concentramo-nos na nogao heideggeriana
de falatério (Gerede), discutindo como o conhecimento da intencionalidade do
Dasein, na vida quotidiana, pode permitir uma melhor compreensio do que
seja a vivéncia — a experiéncia vivencial — da cultura mididtica. Em o fazendo,
indagamos sobre a possibilidade de desenvolver um protocolo de observagao
do fendmeno do falatério nas tramas da cultura e da comunicag¢ao e procura-
mos responder a um conjunto de questoes sobre essa categoria analitica: Qual a
natureza do falatério? Em que medida ele se insere na vida quotidiana? Como
ele se produz e reproduz enquanto vivéncia? De que forma constitui uma ex-
periéncia vivencial e sensivel? Em que medida se associa a essas sensibilidades
banais, triviais, alegéricas e impressivas que caracterizam a cultura mididtica?
Como se constitui enquanto intencionalidade de um estar-no-mundo coti-
diano? Sao questoes abertas, e as respostas que damos a elas nao se pretendem
axaustivas. Trata-se, sobretudo, de situar o problema e de compreender como,
por meio da categoria heideggeriana do falatério, podemos melhor compreen-
der a temporalidade do cotidiano presente na cultura contemporénea.

Por uma hermenéutica da experiéncia banal

A palavra experiéncia tem uma polissemia que permite contradicoes e
usos bastante diferenciados entre si. A experiéncia simples “de algo”, “de algu-
ma coisa”, parece nio coadunar com a ideia de “ter experiéncia’, a qual envolve
um complexo de conhecimentos e uma temporalidade ampla. Quando se trata
de falar sobre o cotidiano, o primeiro sentido parece prevalecer em relagio a
este ultimo. Ao senso comum, a vida quotidiana, na sua banalidade, opoe-se
a0 actimulo respeitoso e adensado dessa outra nog¢ao de experiéncia.

Este debate possui uma formagio importante no pensamento alemao.
Com efeito, a lingua alema tem dois verbos para “experimentar™ erleben e er-
Jfahren. Erleben decorre de leben, viver, e seu resultado é a Erlebniss, uma experién-
cia que tem um efeito intenso sobre o individuo que a experimenta, mas sem ter,
necessariamente, algum efeito externo, no entorno desse individuo (INWOOD,
1999, p. 62). Erfahren, por sua vez, provém de fahren, viajar — para alguns “viajar
caminhando” — e evoca a ideia de aprender, ouvir, encontrar. Tem um sentido
de receber algo de outrem, de receber uma experiéncia, um aprendizado. Assim
tem, necessariamente, um vinculo com algo externo a consciéncia do individuo.
De acordo com Jousset (2007), o verbo erfahren, no pensamento filoséfico, de-
signa o fato de sair de um estado e adentrar em outro, iniciar uma etapa, um
processo, com forte associagio a ideia de deslocamento, cabendo observar que o
prefixo er- designa algo que estd “ao exterior de” (aus). O mesmo autor destaca
a formagao durchfabren, que evoca a ideia de travessia, de missao ou jornada, de
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algo que leva a um resultado ou a um lugar. E nesse sentido que essa forma da
nogao de experiéncia, Erfarhung, significa “descobrir um conhecimento”, algo
que se produz mediante um esfor¢o intelectivo — de estudo, de investigagao,
de agdo empirica, por exemplo — que se opera como uma travessia exploradora

(Erforschung, Durchwanderung) do real, da realidade.

A nogio de Erlebniss, em oposigao, evoca algo que nio resulta de grandes
esforgos intelectivos, que nio resulta de travessias ou processos laboriosos e que
nio concorre para grandes permanéncias, defini¢oes e conceituagdes. Nela, estd
presente a impressao nao-dogmatica e fragmentdria, ndo-cumulativa e impressi-
va, nao-pretensamente transcendental e pautada pelo imediato e pelo imanente
que ¢ a forma de conhecer da vida banal e das coisas que simplesmente estao no
mundo ou nele ocorrem, sem teorias e teorizagoes, explicagdes e interpretagoes.

A diferenca entre esses dois verbos, ou melhor, entre essas duas maneiras de
abordar o mundo, fica clara quando nos referimos a Erfarbrungswissenchaft, cién-
cia da experiéncia empirica, ou simplesmente ciéncia empirica, em contraste com

Erlebenisaufsatz, que significa experiéncia pessoal (INWOOD, 1999, p. 62).

A experiéncia do Erfabrung é, em sintese, da ordem daquilo que, em
portugués, dizemos por “ter experiéncia” um pressuposto de substincia, de
contetdo. J4 a experiéncia do tipo Erlebniss, seria da ordem de um estar-ai, de
algo préprio a vida quotidiana.

Em Kant (1983), por exemplo, a nogio de experiéncia figura, centralmente,
como Erfahrung, e, em geral, é entendida como uma espécie de sintese das percep-
coes. Em Hegel (1992), o Erfahrung consiste no processo do “movimento dialético”
(dialektische Bewegung) que a consciéncia exerce em si mesma, tanto em seu saber
(Wissen) como em seu objeto, sempre que esse objeto nela se reflete ou ¢ tematizado.

No pensamento de Dilthey (2010) — que estd na raiz de toda a tradi¢ao
que, posteriormente, ird refletir sobre a ideia de vida quotidiana — a no¢ao de
experiéncia vivida, pessoal, é central. Dilthey ¢ o autor que abre nos espiritos a
possibilidade de pensar a vivéncia quotidiana como um espago legitimo de co-
nhecimento e experiéncia. A discussdo de Dilthey sobre as Geistewissenchaften,
as ciéncias do espirito — em oposi¢ao as Naturwissenchaften, ciéncias da nature-
za, constitui o instrumento de passagem que permite uma caracterizagao dessa
forma de experiéncia que é a da vida quotidiana. A natureza desta experiéncia
¢, fundamentalmente, a da Erlebniss. E a partir dessa nogdo que ela se desen-
volve para melhor colocar a questdo da vida quotidiana.

Dois caminhos diretos do pensamento de Dilthey sobre o Erlebniss sao
a sociologia compreensiva de Max Weber e a sociologia formista de Georg
Simmel. Outro caminho franco serd a fenomenologia. Como toda tradi¢io
fenomenoldgica é amplamente tributdria de Dilthey, a validagao da nocdo de
Erlebniss enquanto natureza da experiéncia mais tangente no mundo-da-vida,
¢ central no pensamento de Husserl e, a partir dele, ecoa em todos os fenome-
nélogos de maneira significativa.

No pensamento de Husserl o mundo-da-vida é compreendido como
o mundo do cotidiano, no qual toda vida ¢ vivida de maneira francamente
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validada e nao questionada, absolutamente centrada em pressuposi¢oes onto-
légicas ingénuas (BUCKLEY, 1993, p. 406). O papel exercido pelas ciéncias,
naturais ou humanas, nesse mundo, ¢é relativo: elas pretendem superar a in-
genuidade como esse mundo é, geralmente, percebido. Porém, essas ciéncias
nao apenas estao vulnerdveis a essa mesma ingenuidade e, assim, a reprodu-
zir validagoes ontoldgicas infundadas e nio questionadas, como também a
dissimular seus préprios fundamentos por meio das apreensoes feitas sobre
o mundo-da-vida. Assim, tanto o conhecimento cotidiano como o cientifi-
co estao cegos em relagdo a natureza transcendental da existéncia humana
(BUCKLEY, 1993, p. 406). Ainda de acordo com Buckley, o conhecimento
cientifico, muitas vezes escapa dessa ingenuidade ao se deparar com fendome-
nos inusitados e com possibilidades de explicagio e superagio de enigmas,
mas em geral recai na ingenuidade ao usar de esquemas de interpreta¢io fun-
dados sobre essa ingenuidade para explicd-los. Husserl qualifica a primeira
forma de conhecimento, o da vida banal, como nio dogmatico e a segunda,
o conhecimento cientifico, como dogmadtico — e ¢ esta a inica diferenga entre

ambas (BUCKLEY, 1993, p. 400).

Em Heidegger, a experiéncia nao ¢ nem empirica e nem experimental:
ela estd no fundo do pensamento. Trata-se de uma disposi¢ao hermenéutica
de prospeccionar as préprias ideias. De acordo com Inwood (1999, p. 62),
Heidegger usa o termo Erlebniss em dois sentidos: por um lado, enquanto
experiéncia isolada, localizada, tempordria; por outro, enquanto um evento
psiquico profundo, desvinculado a0 mesmo tempo do corpo e do mundo
externo. O comum nos dois casos ¢ a compreensao de que a Erlebniss é uma
experiéncia de encontro de residuos.

Ja para Gadamer, discipulo e principal seguidor da obra de Heidegger,
a experiéncia “propriamente dita” (eigentliche Erfahrung) é, exclusivamen-
te, aquela na qual, do ponto de vista ontolégico-existencial, o homem tem
consciéncia de sua finitude (Endlichkeit) (GADAMER, 2007). No plano
histérico da existéncia, tdo caro a esse fildsofo, isso equivaleria & “experién-
cia de sua propria historicidade” (Geschichtlichkeit). Em resultado, a expe-
riéncia da vida quotidiana, compreendida enquanto Erlebniss, conforma-se
como uma experiéncia hermenéutica (hermeneutische Erfahrung) que se re-
laciona a tradigao (Uberlieferung) enquanto linguagem (Sprache), numa ex-
periéncia que se refere a0 nds como um “tu”, um “verdadeiro interlocutor”
(Kommunikationspartner) ou, eventualmente, como uma “experiéncia de ti”
(Du-Erfabhrung). Também, aqui, tal como em Heidegger, persiste a ideia de
que a Erlebniss é uma experiéncia de encontro de residuos: uma experiéncia
hermenéutica de escavar escombros.

Ora, a semelhanga dessa percepgao ao pensamento de Simmel e ao de
Benjamin — bem como ao movimento surrealista — é imensa. Estes dois pensa-
dores também se inserem na linhagem da reflexao sobre a Erlebniss aberta por
Dilthey, embora nao na tradi¢ao fenomenoldgica. Simmel desenvolveu uma
sociologia centrada no fragmento, acreditando que a observacio das formas
sociais tomadas pela sociedade constitui a melhor maneira de compreender o
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que de fato ¢ a sociedade — pois a pretensao a uma visao do “todo” lhe parece
inconcebivel, inclusive porque, como postula, a sociedade nao é uma coisa em
si, mas o resultado de uma mirfade de relacoes humanas. Com efeito, sua me-
todologia é uma espécie de fenomenologia avant la lettre, na medida em que
parte do fendmeno em diregao a teoria, e nio o contrério.

Seu projeto parece ser seguido por Walter Benjamin, que se dedica a
elaborar de uma histéria da cultura a partir da no¢io de Erlebniss. O con-
ceito ¢ discutido, em profundidade, na sua tese de livre-docéncia, A Origem
do Drama Barroco Alemdo (Benjamin, 1984), e ganha clareza no inconcluso
Trabalho das Passagens (Passagenwerk) (Benjamin, 1996), obra que pretendi-
da fazer uma arqueologia da modernidade a partir de uma extensiva coleta
de fragmentos. Uma operagdo hermenéutica, diriamos, tal como preconiza-

da por Heidegger ¢ Gadamer.

Profundamente marcado pelo método surrealista de coleta de fragmen-
tos, tal como Simmel, Benjamin (1996) comparou o trabalho do historiador
com o de um chiffonier — o mendigo que compulsivamente coleta coisas, cami-
nhando pelas ruas com indimeros sacos e sacolas, repletos de restos e coisas usa-
das: em seu ver, repletos de fragmentos de histéria. O personagem, inserindo-
-se na ordem da Erlebniss, serviu-lhe de modelo metodoldgico para a operagao
de coleta de elementos do Trabalho das Passagens.

O que hd de comum nesses pensadores é a compreensio de que hd for-
mas diferentes de encontrar o mundo. Enquanto que uma forma, andloga a
Erfahrung, produz-se mediante uma atitude refletida e se desdobra por meio
de efeitos de sentido razoavelmente medidveis, outra, andloga & Erlebniss, tem
uma dimensao mais intuitiva e um tanto impressiva. Retomando o pensamen-
to fenomenolégico, devemos dizer que hd, em ambas as maneiras de encontrar
o mundo, uma intencionalidade, ou seja, uma atitude do individuo em conhe-
cer desta ou de outra maneira 0 mundo — em outros termos, uma motiva¢ao,
uma expectativa. Porém, a intencionalidade que acompanha cada uma dessas
formas de experiéncia varia igualmente conforme o padrio estabelecido, sendo
cabivel supor que, na Erlebniss, a intencionalidade tenha um sentido mais dis-
perso, menos reflexivo e que, assim, acomode melhor o pré-concebido, o senso
comum, as representagdes sociais e, enfim, a banalidade de tudo aquilo que
¢ massivo, imediato, superficial, trivial — mas, nem por isso, menos sensivel,
enquanto experiéncia, portanto, havida.

A seguir, partimos dessa hipétese sobre a sensibilidade presente no banal
e no cotidiano, para indagar sobre a atitude intencional presente nessa forma
de experiéncia que os filésofos chamam de Erlebniss. Compreendemos a expe-
riéncia da vida quotidiana como uma experiéncia sensivel e fundamental para
a trama da cultura. Observamos igualmente, nela, o papel dos enunciados
triviais, dos discursos banais, do supérfluo e da informagao midiatizada que
os veicula e lhes confere sentido. E nesse horizonte que se produz o falatério
(Gerede), termo usado por Heidegger (1993) para indicar o modo de estar-no-
-mundo da vida quotidiana — e que ele compreende, embora nao com deméri-
to, como inauténtico (uneigentlich).
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A nocao de intencionalidade em fenomenologia e o horizonte
da comunicacao

A ideia de estar-no-mundo, tao central na tradigao diltheyana de pros-
peccao do mundo-da-vida (Lebenswelr), pressupoe, em seus fundamentos, a
ideia de intencionalidade. O mundo-da-vida, que é onde acontece a vida quoti-
diana, é um mundo fundamentado pela utilidade — o que pressupée intengio.
O individuo o encontra por meio dessas operagoes elementares, pré-tedricas,
do estar, fazer, ficar, falar, trabalhar e mesmo — segundo Heidegger (1993) —
ser. H4, portanto, no mundo-da-vida, necessariamente, uma intencionalidade.

A intencionalidade é, em Heidegger (1993), o operador do cotidiano.
Por isso, uma das tarefas mais importantes que o fildsofo se atribui, em Ser e
Tempo, é a de compreender e interpretar o estatuto cotidiano do Dasein — o
ponto de partida da reflexao heideggeriana, o individuo que pensa, existencial-
mente, sobre o significado e a utilidade de estar no mundo. Heidegger preten-
de, com essa obra, na verdade, discutir o estatuto fenomenoldgico e ontolégico
da consciéncia, mas percebe e indica, claramente, que nao ¢ possivel discutir
tal dimensao da existéncia sem antes compreender o que é a vida quotidiana —
ou melhor, o que é 0 Dasein em sua vida quotidiana.

Seu objetivo é desenvolver uma explica¢do da nossa preocupagao quo-
tidiana corrente, aquela ndo deliberada (DREYFUSS, 1993, p. 300), que in-
cide sobre nosso encontro desinteressado e pritico com o mundo. Heidegger
demonstra, a termo, que nao somos tematicamente conscientes de nossas ati-
vidades na vida quotidiana e que conceitos como consciéncia, teoria e sen-
so comum nao estdo normalmente presentes no uso que fazemos do mundo.
Dizendo de outro modo: o cotidiano pressupée um modo de consciéncia que
nio ¢ nem temdtico e nem auto-referencial (DREYFUSS, 1993, p. 288). No
dia a dia vivemos, regularmente, sem apelar, deliberadamente, a uma cons-
ciéncia autorreferencial: ndo compreendemos a coisa para depois usi-la, mas
usamo-la, primeiro, para, em seguida, e apenas se for o caso, teorizar sobre ela.

Nessa operacio ¢ que a ideia husserliana de intencionalidade deixa de ser uma
acio de compreensao predicativa para se tornar uma agao de encontrar o mundo,
simplesmente, sem qualquer contetido autorreferencial: um uso, uma ago, e nio
mais uma compreensdo. A intencionalidade heideggeriana ¢ uma transcendéncia,
sim, mas nfo a transcendéncia de uma mente que encontra, identifica e assim trans-
cende o mundo, e sim a transcendéncia de um ser que, simplesmente, ¢ no mundo.

Se refletirmos sobre essa assertiva a luz do pensamento de Dilthey (2010) so-
bre a Lebenswelt — o mundo-da-vida — perceberemos claramente uma simplifiagao
dessa nogao, facilmente detectada por toda a tradigao que parte desse filésofo, ai in-
cluida nao apenas a fenomenologia mas também a sociologia compreensiva webe-
riana, a sociologia formista simmeliana e a sociologia fenomenoldgica schutziana.

De fato, nao h4, em Heidegger, um elogio da vida quotidiana: antes de
tudo, ela constitui um fracasso do Dasein em conseguir projetar sua existén-
cia para fora de seu contexto imediato e, assim, alcangar alguma compreen-
s40 para o fato de existir. O Dasein na vida quotidiana é um existencial, mas
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um existencial que mascara a possivel autenticidade do ser poder-ser (LIVET,
1993, p. 337) e, assim, dissimula-se num mundo coletivo que aplaca toda an-
gustia associada ao existir. O Dasein na vida quotidiana é, assim, inauténtico
— por oposi¢do ao Dasein auténtico, aquele que coloca a si mesmo a questio
sobre o existir, em geral, e sua existéncia, em particular, sem mascard-la com
as metafisicas das essencialidades ou a dispersao do ser no mundo cotidiano.

Uma existéncia pragmdtica, em Heidegger, ¢, fundamentalmente, uma
existéncia inauténtica. Blattner (1992) segue nessa mesma dire¢ao ao observar
que, em Heidegger, toda temporalidade pragmadtica equivale a uma tempo-
ralidade mascaradora: a um fracasso do projeto do ser, a um fechamento do
Dasein a sua ontologia existencial. Dastur (2011) esclarece o tema da inauten-
cidade, em Heidegger, encontrando suas fontes no pensamento de Kirkegaard.
Diz a autora que “Pour Kierkegaard, tout comme pour Heidegger, l'existence
humaine commence par I'inauthenticité, a laquelle il sagit de s'arracher, par le
choix chez Kierkegaard, par la résolution chez Heidegger” (DASTUR, 2011,
p. 587). A passagem da inautencididade para a autencididade, em Kirkegaard,
segundo Dastur, se dd por meio da percepgao repentina de que nem tudo ¢é
permitido ou permissivel, o que leva a consciéncia do pecado e a um corres-
pondente sentimento de angustia, evento que tem o poder de fixar a dimensao
da consciéncia no individuo (DASTUR, 2011, p. 586). Em Heidegger, essa
passagem ¢ produzida por um similar sentimento de angustia: a passagem da
banalidade quotidiana — a vida inauténtica — para a autenticidade se produz
por meio da ameaca de corrosio do ambiente aparentemente seguro e fami-
liar que ¢ garantido pela vida quotidiana. Como diz Dastur: “la menace de
l'effondrement de ce monde quotidien est au coeur de I’existence journaliére,
car, 4 chaque moment, I'angoisse peut surgir” (DASTUR, 2011, p. 588).

Pode-se entender, por temporalidade pragmadtica, por exemplo, a mirada
objetiva sobre o passado, as nogoes de “instante” e de “agora” — sempre envol-
vidas numa predisposi¢ao a oportunidade — o futuro planejado ou almejado,
etc. Sdo formas de obscurecimento da existéncia temporal real.

A anilise heideggeriana do cotidiano estd centrada num procedimento
hermenéutico. Livet esclarece esse procedimento: “Tel 'exégete (...), Heidegger
part de la pré-compréhension quotidienne pour restaurer le sens « kérygmati-
que », la révélation authentique du Dasein” (LIVET, 1993, p. 337). Trata-se,
em sintese, de perceber as formas de pré-compreensio impostas por nossa tem-
poralidade — essa época “tecnicizada e cientificizada” (LIVET, 1993, p. 337)
tao criticada por Heidegger — & maneira como vivenciamos e percebemos o
cotidiano, tomar delas um necessdrio distanciamento e desencobrir tempo-
ralidades outras presentes no objeto, no evento, no processo, na circunstancia
que se observa. Efetivamente hd, nessa fun¢io, dois procedimentos criticos:
uma critica da pré-compreensio objetivadora e uma critica da maneira como
se vivencia e se percebe o cotidiano. A primeira critica objetiva destruir essa
pré-compreensao e colocar em seu lugar alguma outra, enquanto que a segun-
da, ao contrdrio, procura, simplesmente, sensibilizar o Dasein para a possibi-
lidade, por meio do simples encontrar de sentidos novos e antes intangiveis,
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de proceder a uma superacio do cardter inauténtico da vida quotidiana em
dire¢ao ao cardter auténtico, necessariamente existencial, ai também presente.

Trata-se da operagao hermenéutica discutida por Heidegger em seu cur-
so sobre Herdclito (HEIDEGGER, 2002) e que parte da reprodugio da sim-
ples frase dita por esse mestre fundador do pensamento sobre o cotidiano, ci-
tada no comego deste artigo: até mesmo na banalidade do cotidiano e na mais
reles das coisas, os deuses podem estar presentes. A opera¢ao hermenéutica de
Heidegger torna-se muito clara quando observamos esse duplo movimento:
desconstruir as pré-compreensées metafisicas e desconstruir as pré-compreen-
soes dominantes sobre aquilo que é banal e cotidiano

Aplica¢oes da nocao de intencionalidade na experiéncia comu-
nicativa quotidiana

A cultura e a comunicagio, na vida quotidiana, sio, seguindo o pensa-
mento desenvolvido em Castro (2013; 2014; 2015), em sua interpretagio do
pensamento de Heidegger, da ordem da vida inauténtica. Associam-se, dessa
maneira, a forma de experiéncia da Erlebniss — a vivéncia — e se produzem, funda-
mentalmente, no mundo-da-vida, ou seja, no cotidiano. Sua forma geral é o fala-
tério (Gerede) (CASTRO, 2013) e seus desdobramentos se insinuam como uma
sensibilidade da forma banal, trivial, alegérica e impressiva (CASTRO, 2015).

A partir desses fundamentos, pensamos ser possivel desenvolver um pro-
tocolo de observacio do fendmeno do falatério nas tramas da cultura e da
comunicagio — tarefa que nio se objetiva neste artigo. Em todo caso, antes de
empreendé-la, parece-nos importante buscar alguma objetiva¢io do conceito.
Qual a natureza, portanto, do falatério? Em que medida ele se insere na vida
quotidiana? Como ele se produz e reproduz enquanto vivéncia? De que forma
ele constitui uma experiéncia vivencial e sensivel? Em que medida ele se associa
a essas sensibilidades banais, triviais, alegéricas e impressivas? Como se consti-
tui enquanto intencionalidade de um estar-no-mundo cotidiano? Neste tépico
procuramos responder a essas questoes, numa tentativa de assinalar como o
conhecimento da intencionalidade do Dasein, na vida quotidiana, operada por
meio do falatério, pode permitir uma melhor compreensao do que seja a vivén-
cia — a experiéncia vivencial — da cultura mididtica.

Recuperemos, de inicio, o conceito. De acordo com Castro o “falatério
¢ o falar banal, didrio, o falar por falar, sem que leve, necessariamente, a uma
compreensdo” (2013, p. 29) e, assim, também uma “atitude de compreender
uma coisa sem apropria¢io prévia do assunto” (CASTRO, 2013, p. 30).

Trata-se de um processo, de uma forma, de um estar-no-mundo.
Dirfamos, de uma forma de vivenciar a quotidianidade do mundo. Como se
observa em Castro (2013), o falatdério tem

auma dimensdo negativa, representada por sua banalidade, imprecisio e
futilidade e, também, uma dimensio positiva, representada pela possibilidade de

que, por meio dela, o Dasein compreenda, ou compreenda melhor, os fenémenos

que ocorrem ao seu redor (CASTRO, 2013, p. 30)..
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Heidegger desenvolve esse conceito no § 35 de Sere ZTempo (HEIDEGGER,
1993). Trata-se de pensar na maneira como os existencidrios, ou seja, 0 processos
por meios dos quais o Dasein projeta sua existéncia na vida “auténtica”, possuem
equivaléncias, também, na vida “inauténtica”. Assim é que o existencidrio do
falar, ou do discurso (Rede) se torna falatério (Gerede), tal como os existencidrios
da afectacio (Befindlichkeit) e do compreender (Verstehen) se tornam, na vida
quotidiana, ambiguidade (Zweideutigkeit) e curiosidade (Neugier).

O falatdrio, em sintese, é o oposto do falar, ou do discurso — é o discurso na
vida quotidiana, enquanto aquele é um discurso consubstancializado. Correndo
algum risco de uma imprudente generalizagao, dirfamos que o falar (Rede) estd
para a experiéncia (Erfahrung) tal como o falatério estd para a vivéncia (Erlebniss).

Assim, podemos dizer, respondendo a primeira das questdes acima colo-
cadas, que o falatério é da natureza vivencial do cotidiano. Como observado em
Castro (2015), em Heidegger, a nogao de falatério é andloga a de uma experiéncia
do cotidiano: “Em oposi¢ao ao falar, que é da ordem da reflexao e da duvida, o fala-
tério possui uma temporalidade original, prépria, e se conforma metafisicamente”
(CASTRO, 2015, p. 41). A temporalidade quotidiana, a que marca o falatério, estd
imiscuida no tempo presente, mas, como assinalada Heidegger (1993), trata-se de
um presente voltado para o futuro — por assim dizer, uma presentidade projetiva,
que se realiza como um projeto de vir-a-ser (CASTRO, 2015, p. 41).

Em relacio a segunda questao — em que medida o falatdrio se insere na
vida quotidiana? —, pode-se dizer que o falatério ndo tem sentido sendo na vida
quotidiana. Isso se dd porque ele se reproduz na vivéncia comum, ou seja, na
dispersao da individualidade no coletivo: no pressuposto ou na sensacao de
identidade, na tribo, na comunidade, na vida efervescente de um dado mo-
mento — como na festa, no culto, na torcida, na paixao politica. Em todos esses
eventos o Dasein se dispersa e se torna Mitsein — ser-com-outros. Fora dai, fora
do cotidiano e da vivéncia, o falatério nao tem sentido.

Colocar as coisas desta maneira permite perceber em que medida o pensa-
mento do Erlebniss se distancia da concepgio cldssica de existéncia. Nesta, o ser
sempre estava associado a uma pretensa esséncia — algo mais central, mais puro e
mais original —, que ele revelaria ou nao, conforme sua possibilidade de encontra-
-la e desvelé-la. J4 no pensamento do Erlebniss, a existéncia nio é, simplesmente,
a atualizagao de uma esséncia (HEIDEGGER 1976 apud CASTRO, 2015, p.

39). E precisamente nessa medida que o falatdrio se insere na vida quotidiana.

A terceira questdo colocada — como o falatério se produz e reproduz en-
quanto vivéncia? - diz respeito, efetivamente, 4 natureza comunicativa do falatério.
Toda comunicagio é, necessariamente, uma reprodugio. O que nio quer dizer
que obedeca a critérios de verossimilhanca ou de verisdi¢ao precisos. Efetivamente,
o falatério dispensa toda verdade, e se atém a vivéncia, a0 mundo que parece-ser.
Mais uma vez hd, aqui presente, a dimensao do Mizsein — o ser-com-outros hei-
deggeriano: o que ¢ do senso comum ¢ da verdade, e a partilha do senso comum
constitui uma das bases das sociagdes (SIMMEL, 1999) por meio das quais a vida
social ganha densidade. Portanto, enquanto experiéncia do Mitsein, o falatério con-
siste num fendmeno comunicativo e interativo (CASTRO, 2013, p. 30)
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A questao seguinte — de que forma o falatério constitui uma ex-
periéncia vivencial e sensivel? — diz respeito ao estatuto da sensibilidade
dispersiva, a sensibilidade que se protege no “mundo do se” — como indica
Heidegger (1993), o mundo do assim se diz, assim se pensa, assim se faz...
Um mundo que, vivencial, simplifica a existéncia por meio de uma acio de

q p p ¢
dispersao do individuo no coletivo — no entender de Heidegger, de disper-
sao, do Dasein, no Mitsein.

A questdo ¢é prospectiva ¢ demanda um desenvolvimento longo, possi-
velmente com base em pesquisa empirica, mas trata-se, na verdade, da questao
sobre a intersubjetividade e, por meio dela, de descobrir como do falatério
advém sensibilidade. Como se produz a sensibilidade, na vida quotidiana? Nos
tecidos culturais pautados por uma existencialidade inauténtica? Sempre se
faz necessdrio lembrar que Heidegger nao compreende inautenticidade de ma-
neira denegativa e, isto dito, supomos que dois dos veiculos privilegiados para
a compreensdo de toda sensibilidade presente na experiéncia vivencial sio os
existencidrios da ambiguidade e da curiosidade. Pode-se compreender a curio-
sidade e a ambiguidade como os elementos de acio do falatério (CASTRO,
2013, p. 31). Em outros termos, o falatério resulta da concretizagao discursiva
dessa ambiguidade e dessa curiosidade.

Enquanto a curiosidade (NVeugier) representa a dificuldade que tem o
Dasein de concentrar sua atengao, seu interesse, naquilo que vé, deixando-se
levar por um processo de dispersao (Zerstreuung) e por uma correlata incapa-
cidade de permanecer (Unverweilen) no mundo que o circunda; a ambiguida-
de indica a necessdria e permanente contradigdo presente no mundo-da-vida,
onde nada é o que aparenta.

A quinta questao, que indaga sobre como o falatdrio se associa as sensibilida-
des banais, triviais, alegdricas e impressivas que caracterizam a cultura contempo-
rinea, encontra sua resposta na dimensio fractal e fragmentaria que é prépria de
toda vivéncia. Essas sensibilidades remetem a escombros e uma hermenéutica da
vida quotidiana leva a esses escombros, a esses detritos, a esses restos.

A cultura contemporinea — a cultura que inicia na modernidade e ca-
minha ainda em nossos dias, independentemente do grau de transformagao
e desconstrugio que apresentem, ou mesmo das diferentes classificagoes que
se possa atribuir a seus modos de ser — ainda que o senso comum o indique,
nao deixa de ser, por assim dizer, sensivel. A sensibilidade nao é uma questao
de qualidade ou de intensidade. E apenas uma questio de modo de experi-
éncia ou, mais precisamente, da maneira como se produz a intencionalidade
dessa experiéncia, sendo preciso, naturalmente, relativiza-la. Assim, na inten-
cionalidade do falatério, no encontro do individuo com o mundo-da-vida,
produzem-se sensibilidades que, necessariamente, vao ao encontro das formas
banais, triviais, alegéricas e impressivas, pois sao elas que estao ao fundo da
experiéncia da inautenticidade (uneigentlichgkeit).

O resultado dessa operagao ¢ que o falatério produz dois grandes efeitos:
o de excesso de sentidos e o de vacuidade dos sentidos. Ambos sio coetineos e
necessariamente presentes no falatério.
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A questdo final — como o falatério se constitui como intencionalida-
de de um estar-no-mundo cotidiano? — ¢, talvez, a de resposta mais dificil, e
demanda também uma investigacao prospectiva. Pensamos que a dimensao
intencional presente na experiéncia vivencial produz uma hermenéutica pros-
pectiva, mas que sempre visa o futuro. Como colocado em Castro (2013, p.
29), o Dasein que experimenta o falatério é um ser-no-futuro (Zukiinftigsein).
Trata-se de um individuo que se confunde com o tempo, que deixa de estar no
tempo para, simplesmente, ser o tempo.

Isso advém do fato, assinalado por Heidegger, de que o mundo coti-
diano, o mundo da vida quotidiana, é, fundamentalmente, um mundo de
esquecimento do sentido do ser, um acrénimo da inautenticidade, no qual o
individuo se dispersa na idealidade da multidao, do comum, protegendo-se
assim de todo conflito existencial.

Esse conjunto de questdes e de breves respostas nao pretende esgotar
o assunto. Trata-se apenas de um esbogo de discussio. Pensamos que uma
questao fundamental para o debate sobre a comunicagio, nas sociedades con-
temporaneas, consiste em percebé-la como prética sociocultural prépria do
mundo-da-vida. E a partir da vivéncia da vida quotidiana, com toda a riqueza
de sentidos que a cerca, que podemos, talvez, colocar alguma questio a respei-
to da natureza de um fenémeno comunicativo.
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