Fiestas Populares y Ritualidades — El Dia de losrids em Mexico

No México, as festividades do Dia de Todos os SamtDia dos Mortos sao realizadas
de 28 de outubro (dia de S.Judas Tadeu) a 2 denwee Essas festividades envolvem
a maioria da populacéo, das autoridades federaisicipais e eclesiésticas as pessoas
ditas “comuns”. Consistem em um dos tracos de idizté cultural que une os povos
mexicanos em todo o pais. Trata-se de uma idertibaskeada no transcendental, que
ultrapassa os limites da vida e atinge os niveibgiicos da morte, unindo, em seus

rituais, 0S mortos e 0s Vivos.

A cerim6nia do Dia dos Mortos é também um rituairdegrac&o social, quando os
familiares e amigos mortos, através da mesma tlitisaenderos luminososém
comemorar com 0s Vivos a prosperidade e o legad@onstruiram para seus

sucessorées

Durante essas festividades, mortos e vivos rongeebarreiras da alteridade e do
antropocentrismo, e se confraternizam. As relagiesse momento obedecem a uma
ética fenomenologica, estabelecida pelos limiteis prafundos e obscuros, para as
sociedades ocidentais, que séo os limites entidaaeva morte. Essa nova dimensao,

estranha e atraente, é 0 objeto da nossa pesqbigasshistéria cultural mexicana.

Delumeau (2003) observa que as relacdes com ossrforam durante muito tempo
ambiguo. Todas as civilizacdes tradicionais, imdoi em certa medida, a Europa
cristd, comportaram-se como se acreditassem nagtgebncia do duplo”. Aquelas
sociedades acreditavam que 0s mortos, o corpdneaacantinuavam a viver e que
poderiam retornar aos lugares onde haviam vividgu8do o autor, eles eram menos

“mortais que a-mortais”, pelo menos durante cenopo.

1 _ Alfred Tozzer,, MA Maya Grammar(unabridged republication), New York: Dover. 1921977),
p.15
_Morin, E. — Llhomme et la Mort. Paris, Le Sedi§70, p. 132-56
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Os mortos eram tratados como se ainda estivesseamos dos familiares.

Inspiravam medo e, muitas vezes tranquilidade. desnca, decorriam atitudes
complexas, temores e solidariedade.

Delumeau explica o receio que os mortos,sem seputufalecidos de maneira
violenta, infligiam aos vivos perturbando “conamfasmas, a sociedade dos vivos — 0
gue se tentava impedir por multiplos ritos, - nzaskiém familiaridade baseada na
conviccdo de solidariedade entre os vivos e osasiot

As estreitas e afetuosas entre os mortos e os \axpicam a realizacao, pelos
familiares e amigos, de rituais e demais praticétsi@is para lembrar e prestigiar os
seus mortos. Essa aproximacgdo também fortaleckaga@s de identidade entre os

membros dos grupos sociais envolvidos com as pe$sleaidas.

Phlippe Aries (2003) escreveu um longo trabalhaescbmo o cristianismo aproximou
0s mortos dos vivos. As suas observacgdes fundamerg estudos sobre a morte.
Embora nossa pesquisa seja sobre festas e ritlediaie dia dos Mortos, as
informacdes de Ariés sao consideraveis para expdis praticas culturais realizadas

para 0s mortos.

Para o autor, a aproximacao entre vivos e mortasfastou-se particularmente pelo
agrupamento dos tumulos em torno das sepulturasasss. O espaco da Igreja
preferido era junto aos tumulos dos martires. N&ide, foram criados cemitérios nas
proximidades das igrejas, mas os sepultamentosiaanam freqientes no interior dos

santuarios.

Deve-se ressaltar que os mortos, colocados saltecfo dos santos e de suas
reliquias, desempenham uma dupla funcao. Alémja@amos outros mortos que
acabavam de chegar ao local, eles também aterdisupedidos dos vivos. A estreita
relacédo, instituida pelo cristianismo, entre vieasortos explica a criacao da festa de

Todos os Santos e, depois, da dos Mortos. O satecaoletivo subtendia a

% _Delumeau, Jean — O que sobrou do Paraiso. SPdaSilLetras, 2003 , p.491
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continuidade do laco entre vivos e mortos, fate fpu confirmado pela instauracao da

festa dos Mortos'

No México pré-hispanico, os enterramentos seguiaas&a mesma ordem. Eram
realizados em lugares sagrados, perto dos cerr@srglos, junto com seus deuses,
representados pequenas estatuas, além de um roachum acompanhava o morto para
gue ele ndo errasse o0 caminho pakéiailan ( lugar dos mortos). Uma vez por ano, em
agosto, retornavam para rever seus familiaresteipar das festas organizadas em sua

homenagen.

Essas manifestacfes religiosas e profanas pernmameranaginario de grande parte da
populacdo mexicana, com suas ressignificacbescedmente onde predomina a
mesticagem ou em comunidades indigenas. Elagamieg cosmovisdo de grande

parte da populacéo até os dias atuais.

Nosso interesse neste projeto sdbestas Populares e Ritualidade: Dia dos Mortos no
Méxicq é divulgar a cultura popular de algumas sociesladgricanas com o intuito de
levar ao conhecimento de maior nimero de pess@asa guala cotidiana de um povo, 0
seu dia-a-dia, é fundamental para a construcacetiissde identidade, reciprocidade e

sentimento comum de “mexicanidade”.

Sobre a festa para os mortos, encontramos valietiss nas obras dos cronistas
espanhdis do século XVI, especialmente os Freigddduran, Bernardino de Sahagun,
Bartolomé de Las Casas, Toribio de Motolinia easutronistas, além dos cédices
Florentino, Aubin, Ramirez, Azcatitlan entre outcosisultados. A obra de Bernal Diaz
Del Castillo, soldado que participou da expedigd@drtéz, € uma das memarias mais
completas sobre a vida cotidiana dos astecas. ¥&s altuais de etnohistoriadores
mexicanos, como Alfredo Lopez Austin sobre “los HimeaDioses”, e as pesquisas
recentes de Eduardo Matos Moctezuma sobre a muree@snahuas séo

fundamentais para a compreensao das praticaseseepacoes realizadas para os

mortos no México atual.

* _Delumeau, Jean — Op. cit., p.493/5

®. As informacdes descritas por Jean Delumeau smbrituais e praticas no México nao corresponde
as fontes pesquisadas e aos relatos. Por isssen@o consideradas neste trabalho. Delumeau, tap. Ci
p.491.



A importancia dos relatos dos cronistas do sécMb ¥ue estiveram no México ainda
na década de 1520, deve-se ao fato de eles terdmado aquelas popula¢des antes da
destruicdo ocasionada pelas guerras contra o Impéteca e a tomada da capital
Tenochtitlan. Eles foram testemunhas da visdo utedmdaqueles povos, de suas

praticas cotidianas, de suas crencas e representegfiurais.

A riqueza dos detalhes, dos rituais, das datagidomws incentivaram a ampliar os
estudos sobre aquelas representacdes, especalsobné a grande festa e a que mais
mobiliza as comunidades que sao as celebracO&zadssd nos dias dedicados aos

mortos .

As festas realizadas revelam o sincretismo entreliggdes indigenas e o catolicismo.
O que nos chamou a atencao foram as permanénttiagisuque se manifestavam,

reproduzidas pelo imaginario popular e memériata@edurante aqueles rituais.

Nosso interesse foi despertado para a compreeas@elds praticas. Até que ponto
elas reproduziam as representacdes dos antigosanesiou as praticas cristas
ibéricas. Para isso, tornaram-se necessarias pesggsisas para analisar o encontro da
cultura cristd com a cultura celta que deu origetnmemoracéo do Dia de Finados.
No século Xl, o calendario litargico cristdo incorpu o Dia de Finados, que deveria
cair de novembro para ndo se sobrepor ao Dia deslasl Santos, comemorado no dia

primeiro daquele més.

Para andlise dos registros das festas religiasasuais vinculados a vida cotidiana,

adotamos os pressupostos da histéria oral que

“implica uma percepc¢ao do passado como algo quedentinuidade hoje e cujo
processo historico ndo esta acabado...garante derstbcial a vida de depoentes e
leitores que passam a entender a seqiéncia histérgentir-se parte do contexto em

que vivem “.

6 Os celtas tinham no seu calendario a festa coh@tmo Samha?n também conhecida como o Dia
das Almas .
" _Meihy, Jose CarlosS.- Manual de Historia Orak8l®, Loyola, 1996, p. 18
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A fase preliminar das pesquisas de campo foiizaa#d no povoado de Ocotepc, cerca
de vinte km de distancia do centro de Cuernavas#ecnicas de coleta de dados mais
utilizadas em pesquisa de campo consistem na @gsery seguida da entrevista para

posterior aplicacdo de questionarios.

Dessa forma, de acordo com Trivifios(1998) observac&o de um fendmeno, implica
em que ele seja abstraido de seu contexto, pagapsa ser estudado em suas
diferentes dimensdes, tais como atos, significedetacdes. Esses dados permitirdo
obter “informacdes sobre as questdes levantalfas,de constituirem importantes
fontes para os estudds”

As visitas realizadas, em Ocotepc e centro da eidadCuernavaca, nos dias de Todos
0s Santos e dos Mortos nos proporcionaram as pamienpressoes locais sobre

aquelas celebracoes.

Na fase de coleta de dados junto as comunidadss@®das, os procedimentos

adotados foram os referentesadservador ndo participantésto € ,

“0 observador ndo se envolve com o contexto als®rgado, realizando suas

observacdes a distancia, sem participar como medebsituacac”.

Todas as entrevistas sdo de moradores das cordasid@itadas em Octopec, centro
de Cuernavaca e Cidade do México. Apesar de gesdmarem funcdes sociais
diferenciadas em suas atividades profissionaisal§m em comum que 0s aproxima,
0 envolvimento com a organizacéo das festas pBia dos Mortos. Alguns séo
apenas participantes, mas a maioria consiste egipantes/organizadores .

Entre eles héa fabricantes de velas para as cemsguarentes de pessoas falecidas
recentemente, padre da Igreja Catolica, professal@sos, funcionarios publicos e
vendedores ambulantes de flores dos mortosceapasuchil’- flor de quatrocentas

pétalas, velas, bebidas e comidas.

8 _ Trivifios, AN.S. — Introducdo & Pesquisa em €@ Sociais.S.Paulo, Atlas, 1995, In Moura,
M.L.Seidl de -Manual de Elaboracao de projetoPésquisa.RJ. Eduerj,1998, p.65

° Moura, M.L.- op. cit., p. 65

1% 1dem, op. cit, .p.69



Na celebracao do ciclo da vida e da morte ndo apodiltar representacdes dos quatro
elementos da vida ( terra, vento, fogo e agudlorAicempasuchisimbolizava os
mortos, pelo cheiro forte e desagradavel. Os caewis acreditavam, que as cores
vivas das flores amarelas ajudavam os defuntasnnac o caminho de volta a sua

casa.

O suporte metodologico para os trabalhos de cam@studos e as indicagfes de Julie
Cruikshank ( 1998}. foram fundamentais para a pesquisa . Parastxmessdes “
tradicao oral” e “histdria oral’continuam ambigyeEsque suas definicbes mudam no
uso popular, esclarece Cruikshank. Muitas vezes;ta oral identifica um conjunto de
bens materiais preservados do passado, assim cmecgnificar transmisséo de
informacdes do passado. Ja historia oral, € umaes§o mais especializada, destaca a

autora, que em geral se refere a um método dpigas

A tradicdo oral também é vista como um sistemaetctiere aberto para construir e
transmitir conhecimentos, observa Cruikshank. dit&o oral e a pesquisa académica,
podem ter idéias diferentes acerca do que segaemidéncia legitima, e suas
explicagBes certamente sdo estruturadas de faferarde. Nao sendo possivel
compara-las facilmente ou avaliar sua precisacesacidade necessariamente em
termos positivistas. Assim os trabalhos acadénpodem ser entendidos como outra

forma de narrativa, estruturada pela linguagemisttudso académico.

As explicacbes e consideracdes metodoldgicas utrdds por Julie Cruikshank, séo
essenciais para delinear o nosso campo de esfiglentrevistas com os moradores de
Octopec e os seus relatos nos traduziram o univeestal das tradicdes sobre as

praticas culturais realizadas durante as festi@datb dia dos Mortos, atraves das

1 _ Cruikshank ,Julie- Tradigcéo Oral e Histéria Oratevendo algumas questdes. In Usos e Abusos da
Historia Oral. Ferreira, Marieta de Moraes e Amadanaina .RJ, FGV.1998, p.149/167

12 _Cronon, William- A place for stories: nature, thiy and narrative.Journal of American History,
78(4):1.347-76,marco de 1992, Apud Cruikshankeddlradicdo Oral e Histéria Oral — revendo algumas
questdes. In Usos e Abusos da Histéria Oral. Ferréilarieta de Moraes e Amado , Janaina .RJ,
FGV.1998, p.149/167



lembrancas, da memodria e das tradicdes que eamainimaginario da comunidade
sobre aqueles rituais.

No México, durante a realizacdo das festividadea paelebracéo dos rituais do Dia
dos Mortos, as praticas culturais e as represesgagiinbolicas dos antigos mexicanos,
nahuas, podem ser observadas pelas marcas quenpeamana organizacao e
realizacdo das cerimdnias, revestidas de cargeadme profano .

As representacdes simbolicas contidas naquelessrige traduziam em visiveis marcas
de coesao do grupo, elementos de construcdo e emgdotda identidade da
comunidade.

Essas manifestacdes religiosas integram a cosnoodesgrande parte da populacéo
mexicana, especialmente onde predomina a mesticag@mmunidades indigenas. S&o
rituais que continuam sendo celebrados no Méxiemsaidias atuais e que tém atraido

grande numero de visitantes

Os procedimentos tedricos desenvolvidos por PaudeRir serdo valiosos para a
compreensao dos relatos, para ele “tanto as te&lgdanto as narrativas orais séo
constituidores e produtores de inteligibilidadetekto escrito reunindo e significando
os multiplos eventos passados na tessitura da’ttAma

Além do apoio tedrico da historia cultural, as roghordagens introduzidas pela
Historia Oral destacam o valor dos relatos oraisamstrucdo de novos temas .Elas se
tornam estratégias inovadoras quando aplicades apdlise e interpretacdo das
narrativas, como fundamento de um sistema relakcttnastruturas. Essa estratégia
possibilita relacionar fenbmenos sociais comoigaatculturais e representacdes
simbdlicas no tempo e no espaco, bem como relacampraticas do presente com as
representacdes do passado, construindo dessa fomadistoria cultural para o
epifendmeno apresentado.

As cerimonias realizadas para lembrar os mortosisam em tradi¢cdes populares e
que fazem parte dos mitos de fundacéo ou de onifgsncomunidades. Elas passam de
geracao em geracao atraves das narrativas orasreldtos de memdria, geralmente
dos mais velhos, que se incumbem da transmissguréasas culturais e

representacdes simbdlicas de seus antepassados.

13 _Ricoeur, Paul ~-Tempo e Narrativa. 1994 e La MéediHistoire,'Oubli .2000
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As narrativas orais recuperam as praticas cultugaasforma como foram registradas e
reproduzidas pelo imaginario do grupo. Essa raagge pela memaoria coletiva € uma
construcdo do imaginéario, uma versdo do fenéneigmal, que se imagina ser o real.
E nunca ira recuperar os fatos como eram em sgmalidade. No entanto, as
lembrancas rememoradas traduzirdo uma realidadstraida sobre fatos imaginados
que ird produzir uma nova prética cultural, copropriac6es naturais do novo

contexto em que se encontra.

A construcao dos relatos orais, mesclando o passadrresente, cristaliza e torna
emblemaética essa festividade, pois narram e irgtnm o passado em um momento
particular que é o presente. Os rituais, comagastulturais, se realizarem num
tempo e espaco definidos , constituindo assim aimdocial marcante, pois
representam o mito do encontro entre mortos esviZpé nesse tempo e espaco que as
hierofanias se realizam e que diferenciardo o dagia profano. O sagrado da morte (
espiritual)e o profano da vida ( material).

A contribuicdo das entrevistas, traduzindo a cal&uo saber popular, aliada as fontes

documentais , nos possibilitara oferecer um tratankeistérico a essa questao.

Trata-se de uma problematica que envolve dimerd@esltura popular que
ultrapassaram os limites da tradicao oral e setitoinam num fato histérico relevante,
pois 0s ritos e as representagcdes simbdlicas geenfparte das narrativas orais e

tradicdes estdo inseridos em um tempo e um esjmagassado e do presente.
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