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Resumo

Nas producdes brasileiras sobre o enlutamento predominam estudos de ritual que
enfatizam comunicagdes entre vivos e mortos. De forma diferente, os evangélicos foram
apresentados como tendo uma vivéncia do luto marcada pelo afastamento daqueles que
faleceram. Neste artigo pretendo discutir essa versdo interpretativa utilizando para tanto
as dindmicas relacionadas aos objetos dos mortos. No caso analisado, os objetos dos mortos
sdo utilizados como instrumentos para a manutencdo das relagdes entre vivos e mortos e
para construgdo de significados relacionados a saciedade emocional dos enlutados. Meu
objetivo é demonstrar possibilidades de ritualizagdes de luto criadas no cotidiano pelos
evangélicos através das quais ocorrem reinvencdes das fronteiras entre leis e prdticas e o
abrandamento do luto. Neste ponto, os objetos sdo suportes especialmente interessantes
ja que a multiplicidade dos seus usos e a contingéncia das representagdes associadas a
eles permite re-interpretacgdes e transitos entre os significados utilizados pelos atores em

questdo.
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Abstract

In Brazilian productions about bereavement predominate ritual studies that emphasize

communication between the living and the dead. Differently, evangelicals were presented
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as having an experience of mourning marked by the distance of those who died. In this
article I'intend to discuss this interpretive version using both the dynamics related to the
objects of the dead. In the analyzed case, the objects of the dead are used as tools for
maintaining relationships between the living and the dead and to construct meanings
related to satiation of emotional mourners. My objective is to demonstrate the possibilities
of mourning ritualizations created in everyday by evangelicals through which occurs
reinventions of boundaries between laws and practices and mitigation of mourning. At this
point, the objects are especially interesting since it supports the multiplicity of its uses
and the contingency of representations associated with them allows re-interpretations and

transits between the meanings used by the actors in question.

Keywords
Death rituals. Objects. Evangelicals.

(RE) Pensando a insercdo evangélica no universo ritual de luto
brasileiro

Apesar de existir bastante material bibliografico disponivel a respeito do luto,
nao ha muitos consensos sobre o que seria essa experiéncia nem quais praticas
levariam aqueles que o vivenciam a supera-lo. Na versao psicanalitica, por
exemplo, o luto ja foi descrito como a recorréncia de “profundo desanimo,
perda do interesse pelo mundo externo, inibicao da atividade em geral,
incapacidade de amar” (MENDLOWICZ, 2000: 88).

Em antropologia, a passagem pelo luto ¢ um tema de estudo classico e
foi abordada a partir de representacoes e comportamentos coletivos nos
mais diversos universos etnograficos. Durante esse periodo, os sobreviventes
— geralmente os parentes mais proximos ou mesmo os habitantes de uma
aldeia ou povoado — podem ser submetidos a obrigacoes que visam a separa-
los, purifica-los e incorpora-los a um novo estatuto (HERTZ, 1960). Da
mesma forma, o luto foi compreendido como ferramenta ritual til para

transformar o morto em ancestral (BENDAN, 1969), como rito de passagem
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(VAN GENNEP, 1977), e também como forma de vencer as tensoes sociais
(TURNER, 1953)2.

Nas producoes brasileiras sobre o tema, ha predominancia de pesquisas
feitas a partir da andlise dos sistemas religiosos. O ponto central das
argumentacoes € a existéncia de crencas e praticas derivadas de uma longa
tradicao catolica que enfatiza a comunicacao entre os vivos € 0s mortos.
Em algumas dessas cosmologias o defunto pode, guardadas certas regras,
comunicar-se com os viventes (REESINK, 2009) e transitar entre os mundos
(SOARES, 1990). Ha grupos religiosos que defendem a possibilidade de que
se realizem intercessoes e incorporacoes meditnicas (CAVALCANTI, 2004),
enquanto outros acreditam na manutencao de lugares e objetos sagrados que
permitiriam visitas daqueles que ja partiram (CRUZ, 1995). Enfim, diversas
sao as crencas e os procedimentos descritos como sendo manifestacoes de
luto que incluem comportamentos ativos e comunicacoes efetivas iniciadas
tanto pelos enlutados quanto por aqueles que morreram.

De modo contrario, se a exuberancia das manifestacoes de luto € vista
pelos estudiosos como a marca da maior parte das relacoes com a morte nas
expressoes religiosas do campo brasileiro, os evangélicos foram apresentados
como tendo uma vivéncia do luto marcada pelo afastamento dos mortos.
Ao ler algumas obras que tratam do assunto, percebo que a distincao do
luto evangélico foi apresentada a partir de algumas ideias base — tanto
aqui em nosso pais como no cenario internacional. A primeira delas diz
respeito as caracteristicas historicas do protestantismo que, em confronto
com o catolicismo, negou a possibilidade de acesso dos vivos sobre o destino
dos mortos (CHAUNNU, 1978). Em um processo que se desenvolveu de
forma gradual ao longo da histéria, praticas como acender velas e dedicar
rezas diante dos timulos e dos cruzeiros dos cemitérios se tornaram alvo

de san¢oes doutrinarias (ISAMBERT, 1975). Opondo-se aos ritos catélicos,

2 Esclareco o leitor que neste artigo ndo estou tratando dos “ritos de enterro” que notadamente
sao realizados para dar conta do corpo do morto. Meu foco esta nos rituais de luto que
objetivam estabilizar os sentimentos surgidos a partir da perda ocasionada pela morte. Ja que
compreendo os “rituais de morte” (de enterro e luto) como um processo complexo com formas
e intensidades diversas e variaveis, ¢ necessario analisar cada um desses processos com muito
cuidado. Ao leitor interessado na etapa anterior remeto a leitura da minha tese de doutorado
(VICENTE DA SILVA, 2011b).
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os evangélicos “abandonaram parcialmente” o espaco do cemitério — visto
como lugar de predominancia catélica — e negaram a continuidade das
relacoes influentes dos vivos no controle do destino dos mortos. Além disso,
consideram — rechacando as crencas de origem africanas (FRY, 2000) — as
aparicoes de espiritos como influéncias demoniacas.

A contraposicao institucional — fruto dos movimentos que surgiram no
contexto da reforma protestante (ANDREUX, 1975) — ao longo do tempo
fez surgir entre os evangélicos uma espécie de “cosmologia de corte” que
prevé a compartimentalizacaio do mundo com separacoes claras entre
os espacos para atuacao dos vivos e dos mortos. Assim, estabeleceu-se um
sistema de bipolaridades que prevé segmentacoes como céu e inferno;
salvo e condenado; bem e mal. Essas bipolaridades sao reconhecidas, no
universo evangélico, através, por exemplo, da assertiva biblica de que
“ap6s a morte segue-se o juizo” (PINEZI, 2003). Seguindo estas afirmacoes,
o estudioso da antropologia da morte observa que aqueles pesquisadores
dedicados a pesquisa da ocorréncia desse fend6meno no universo evangélico
geralmente o enfocam a partir das ideias de vida e morte como opostos
fundamentais. Seguindo essa metodologia, existe um esvaziamento das
praticas intermediarias de intercessao pelos mortos.

Ao construir um sistema cosmolégico de combates e de cortes, passou-se a
viver amorte como um evento moral (CHARMAZ & MILLIGAN, 2007). Nesse
modelo, o destino péstumo de cada pessoa esta diretamente ligado a atitude
individual de adesao a fé crista com todos os comprometimentos morais que
essa escolha impoe. Para os evangélicos, ha a certeza de que o futuro da alma
¢é decidido em vida e que o enlutado nada pode fazer para mudar a condicao
daquele que partiu. Nao existem féormulas de negociacao com o sagrado.
Apobs a morte, o morto esta salvo ou condenado irremediavelmente.

Creio que essa valorizacao da qualidade existencial da pessoa no momento
da sua morte também dificulta para o pesquisador interessado neste universo
etnografico a observacao das caracteristicas dos rituais de luto entre os
evangélicos. Afinal, normalmente, nao ha mecanismos disponiveis para que
0s vivos possam tentar reverter a condicao de uma morte mal resolvida. Nao
ha possibilidade de comunicacao entre vivos € mortos. A interpretacao da
estrutura do mundo e das dinamicas que envolvem o “espirito” daquele

que faleceu nao preve ritos formais ou procedimentos cotidianos que sejam
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capazes de modificar um destino ja estabelecido ou que déem aos vivos
alguma possibilidade de comunica¢ao ou de interacao com os mortos.

Com um olhar muito cuidadoso nos rituais de morte evangélicos
realizei um cuidadoso levantamento bibliografico®. Verifiquei que a maior
parte dos autores pesquisados apresentam a morte evangélica a partir de
uma inversao principal na qual se trabalharia a finitude humana a partir
da ideia de contestacao. Seja entre pentecostais historicos (NOVAES,
1983), neopentecostais (SOARES, 1990) ou mesmo protestantes historicos
(PINEZI, 2003) esta experiéncia foi sempre descrita como vivenciada a partir
da perspectiva da valorizacao da vida eterna, da transitoriedade do corpo
mortal, da sua naturalizacao e negacao. A recorréncia nos diferentes estudos
foi descrever o mundo protestante como uno e coeso enquanto o catdlico
seria multiplo e segmentado (DAMATTA, 1997). Na versiao protestante,
visao de corte, seria impossivel descrever continuidades justamente pela
inexisténcia de mecanismos simbdlicos que possibilitassem a manutencao
das relacoes entre vivos e mortos. Saliento que esse argumento foi defendido
na maior parte das vezes a partir de evidéncias comparativas com o modelo
vigente no catolicismo no qual as relacoes entre vivos e mortos se pautariam
na perspectiva da multiplicidade de possibilidades de relacionamentos e
interagoes entre os vivos e os mortos®*. Foi assim que autores como REIS (1991)
apresentaram os pontos nevralgicos da conduta evangélica em relacao aos
mortos e a morte. Vejamos as comprovacoes. No novo modelo calvinista, a
recomendacao era um rito de enterro simples e livre de crencas na influéncia
dos vivos sobre os que partiram. As preces, as missas e a intercessao pelos
mortos — contetidos dos rituais tradicionalmente catdlicos — deveriam ser
evitadas justamente porque nao poderiam mudar a situacao de um destino

que ja teria sido tracado durante a vida (REIS, 1991).

* Durante todo o meu curso de doutorado fiz sistematicos levantamentos bibliograficos
tanto em bibliotecas brasileiras quanto em bibliotecas francesas, além de consultas a revistas
e jornais especializados das areas de antropologia, sociologia e historia. No terceiro ano do
meu doutorado, viajei para Paris, na Franca, onde permaneci por seis meses realizando um
apanhado desses estudos.

* Na contemporaneidade notam-se grandes transformacoes nos ritos de luto. Para uma
compreensao dessas mudancas remeto o leitor a alguns textos (REESINK, 2003; BAUMAN,
1998; CHARMAZ & MILLIGAN, 2007).
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Quais seriam entao as “alternativas” encontradas pelos evangélicos para
a vivéncia do luto? Durante minha etnografia® entre os pentecostais de
algumas Igrejas Evangélicas Assembléias de Deus em Praia de Maud, Magé,
no Rio de Janeiro, percebi que meus observados mantém uma relacao muito
complexa com seus mortos. Todavia esta se manifesta, na maioria das vezes,
fora do espaco do cemitério sob a forma de “ritos informais”. Desta feita,
neste artigo, quero chamar atencao para um desdobramento importante do
luto evangélico. Se durante o enterro a incomunicabilidade com os mortos
é reforcada (VICENTE DA SILVA, 2011b), na etapa seguinte, observam-se
diversos mecanismos através dos quais os enlutados interagem com aqueles
que faleceram. Entre estes se encontra o uso de objetos dos mortos para as
ritualizacoes de luto.

Todavia, antes de comecar a discussao a respeito das possibilidades
encontradas para a vivéncia do luto evangélico é preciso esclarecer minha
opcao pela utilizacao do conceito de “ritualizacao”. Inicialmente, essa escolha
se deu a partir da percepcao de que o conceito de rito em sua formatacao
classica — com suas dimensoes praticas marcadas, com seus comportamentos
corporais coordenados e/ ou cerimoniais publicos formalizados, com suas
etapas e habitos repetitivos (TURNER, 1953) - nao conseguiria sozinho
alcancar os diferenciais dos rituais evangélicos de luto. Afinal, o abandono
dos formalismos e dos procedimentos rituais repetitivos foi uma das maiores
recusas da Reforma Protestante e se prolongou de diversas formas ao longo

da historia dos grupos religiosos herdeiros dessa tradicao.

® Durante os anos de 2008 a 2010 realizei trabalho de campo em algumas Igrejas Assembléias
de Deus em Praia de Maua, no cemitério local, nas casas dos fi¢is. Os dados utilizados aqui
foram obtidos ao longo deste periodo e deram origem a minha tese de doutorado que trata
dos rituais evangélicos de morte. De maneira geral, me contraponho a tese de simplificacao da
morte evangélica e defendo a existéncia de multiplas estratégias para a insercao destes atores
no terreno dos ritos de morte no Brasil que envolvem contrastes, confrontos, apropriagoes,
aproximacoes e afastamentos em relacao ao catolicismo dominante. Em artigo anterior
apresentei alguns dados em relacao a pesquisa no cemitério (VICENTE DA SILVA, 2011a).
Neste texto, o caso de Samanta exemplifica parte do trabalho de campo realizado com foco
muito especifico nas historias de vida. Nos casos discutidos, a morte de alguém proximo aparece
como um momento de experiéncia forte que em si mesma nao se resolve. Neste caso, aspectos
relacionais e interacionais foram acessados pelos enlutados para a vivéncia do luto e para a
superac¢ao dos traumas provocados pela morte. (VICENTE DA SILVA, 2011b).
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Essa sensacao de inadequacao do conceito de ritual classico foi crescendo
durante a realizacao do meu trabalho de campo no qual percebi um certo
descompasso entre os ritos e as regras institucionalizadas e as elaboracoes
individuais feitas por essas pessoas logo apés o momento da ruptura. Os
evangélicos, como bem demonstraram os estudos mais recentes, apresentam
um perfil “iconoclasta” (MAFRA, 2002; ROBBINS, 2009) que leva em conta
tanto os fatores individuais, como as influéncias do seu grupo religioso, de
outras religioes e da sociedade mais ampla nas suas construcoes rituais. Neste
sentido, aintroducao de outros elementos tais como o uso de objetos, sonhos,
visoes, profecias, visitas aos cemitérios e a realizacao de rituais interacionais
foram vistos por mim como alternativas de relacoes e de interacao com
aqueles que ja se foram (VICENTE DA SILVA, 2011b).

Entretanto, para compreender esse desdobramento do luto evangélico foi
preciso buscar um outro cabedal conceitual que circunscrevesse que praticas
poderiam ser definidas como ritos. Mello & Vogel (2002) explicaram que
durante algum tempo os especialistas corroboraram a ideia da possibilidade
de desaparecimento dos ritos justamente pela influéncia dos processos de
laicizacao e secularizacao, ou mesmo pelo triunfo da ciéncia, da tecnologia
e do individualismo — caracteristicas dos tempos modernos e pés-modernos.
No entanto, de modo contrario, a existéncia desses mesmos elementos
incentivou a criacao de novas formas de observacao dos rituais. No seio dessa
multiplicidade, estao tanto as manifestacoes rituais formais — que ja haviam
sido delimitadas na teoria classica — como aquelas atividades ritualizadas
cotidiana e/ou individualmente. O que distingue as “ritualizacoes” dos outros
atos sociais nao € a delimitacao de um momento ou lugar especifico para sua
realizacao ou o desencadeamento de tal ou qual grupo de etiquetas. Agir
ritualisticamente implica tomar determinado fator ou circunstancia como
gerador da necessidade emocional de producao de respostas simbolicas. Tal
como a entendo, “ritualizacao” € uma maneira estratégica de acao, mesmo
que essa a¢ao nao seja reconhecida pelos agentes como ritual.

Focalizando especificamente um evento de morte, vemos que esse fato
bruto gera uma forte sensacao de irrealidade na consciéncia dos enlutados
que se torna um poderoso motor propulsor para a realizacao de ritualizacoes.
Um grande conjunto de relacoes foi desestabilizado e precisa ser reordenado.
Ha alguém que nao esta mais la e que tem que ser re-posicionado.

Existem memorias e objetos materiais que precisam ser organizados. Ha
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relacionamentos desestruturados. Além do dificil desaparecimento do corpo
morto, das ansias e faltas que a morte provoca, existe uma enormidade de
outras sensacoes, emogoes € situacoes a serem superadas.

No dificil caminho de retorno a normalidade através da aceitacao e da
acomodacao da perda, existem ideias e expressoes disponiveis e possiveis
em cada grupo social. O primeiro desses repertorios ¢ aquele que compoe
os cerimoniais formais de enterro e luto e que estao disponiveis tanto
no imaginario coletivo quanto na prépria institucionalizacao da morte.
Certos procedimentos obrigatorios levam em conta praticas que foram
efetivadas como partes da prépria estrutura social. No entanto, existem
aqueles procedimentos que sao marcados pela informalidade, reflexividade
e relacionalismo. Estes também devem ser levados em consideracao e sao
os principais componentes dos “novos rituais contemporaneos” (BELL,
1997). Dados do meu campo revelam que durante o luto acontecem
discussoes cotidianas e compartilhamentos de pontos de tensao onde os
simbolos circulam nas redes de relacoes. Esses momentos sao tomados como
“ritualizacoes”, pois, é a partir deles que as necessidades emocionais sao
trabalhadas.

Diante dessas opcoes, a teoria situacionista de rito apresenta-se como
uma ferramenta interessante de investigacao antropologica. Afinal, nessa
modalidade conceitual nao ha ordem ou sequéncia rigidas para as atividades
ritualizadas. Tanto os ritos formais como os informais, as ocasioes cerimoniais
ou a vida cotidiana, as acoes voluntarias ou involuntarias, conscientes ou
inconscientes podem revelar importantes tracos de interacoes ritualizadas.
A ideia defendida é que os enlutados descobrem os caminhos mais efetivos
para expressao da sua dor a partir da vivéncia cotidiana da perda. As relacoes
estabelecidas durante o tempo de vida, assim como a referéncia do grupo
social ao qual o enlutado pertence sao elementos importantes na busca do
tempo e do local onde o ritual esta sendo praticado.

A partir destas indicacoes, escolhi o caso estudado neste artigo para
demonstrar uma das possibilidades de luto adotadas por meus interlocutores.
No caso apresentado aqui, a decisao da enlutada de despojar-se dos objetos da
filha morta ou de coleciona-los esteve diretamente relacionada a producao de
significados que a ajudassem na vivéncia da perda. Neste sentido, os suportes
materiais sao especialmente interessantes, pois auxiliariam no enfrentamento

do luto justamente pela plasticidade de seu uso e pela multiplicidade de
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significados disponiveis para sua interpretacao. Dai, serem mecanismos
importantes para flexibilizacao das fronteiras entre leis e praticas — vistas
como o ponto central de tensao do luto evangélico. Como instrumentos
analiticos, sao uteis se observados a partir do contexto e nao engessados em
significados pré-determinados.

Desta feita, meu objetivo aqui € circundar certas condutas que os
evangélicos consideram ou nao realizaveis ao longo dosritos de luto. A riqueza
do relato individual revela os procedimentos trabalhados para ultrapassar a
dor e a melancolia provocadas pela morte nesse universo simbdlico moral
e de cortes. Sugiro que a qualidade do luto e a poténcia dos sentimentos
que aciona nos vivos se relacionam de maneira direta com a questao da
determinacao moral do destino daquele que partiu e com o preenchimento

emocional necessario a estabilizacao da dor (COLLINS, 2004).

Os objetos da morta: o despojamento e a retencao

Dar destino aos objetos de um morto é sempre um trabalho dificil e doloroso.
A reorganizacao das roupas e dos pertences do falecido pode ser cercada de
algumas duavidas e até de disputas entre os parentes mais proximos daquele
que morreu. As dindmicas que envolvem os rumos dados aos objetos dos
mortos sao inameras. Afinal, eles podem ser considerados parte daquele que
morreu e utilizados para reiterar ou nao a continuidade da sua presenca
no mundo. Como bem demonstraram MILLER & PARROT (2009), seu
despojamento pode servir como mecanismo controlador do processo de
separacao e sua retencao ajudaria a criar possibilidades de continuidade de
relacionamentos e de memoria.

A histéria de Samanta®, uma mulher de quarenta anos, crente da Igreja

Assembléia de Deus da Fé, em Praia de Maua, Magé, no Rio de Janeiro revela

®Samanta se tornou evangélica na juventude. Durante uma série de entrevistas ela me descreveu
sua infancia, juventude e vida adulta. Samanta nasceu em uma familia nuclear de pessoas ditas
sem religiao. No entanto, ao longo da adolescéncia aproximou-se do espiritismo e do candomblé
por influencia de amigos e parentes mais distantes. Como ela mesma descreveu, a conversao a
Igreja Assembléia de Deus representou uma grande “virada” em sua vida e s6 aconteceu quando
ela tinha 25 anos.
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algumas passagens importantes dos ritos de luto evangélicos envolvendo
objetos, sua retencao e despojamento. Retomo os acontecimentos pretéritos
ao mesmo tempo em que procedo a analise.

Samanta me descreveu como ocorreu o falecimento de sua filhinha,
Laura, uma menininha de cinco anos. Ha alguns anos, Laurinha — como ¢
comumente chamada pelos familiares — ficou doente. Durante uma semana,
todos os dias sua mae a levou ao posto de satde do distrito com febre e
dor no corpo. Os médicos diziam que a crianca estava com uma ‘“virose”,
medicavam com antitérmicos e mandavam voltar para casa. Ao cabo de sete
dias, Laurinha piorou muito e ja chegou a unidade de satde desacordada
e sem sentidos. Naquele momento, os médicos se conscientizaram da
gravidade do estado de satide da menina que foi imediatamente colocada
em uma ambulincia e encaminhada para o Hospital Municipal de Piabeta,
em Magé. Em seguida, ela foi removida para outro hospital publico, agora
na cidade do Rio de Janeiro, que é referéncia no diagnostico de doencas
infecto-contagiosas. No dia seguinte, veio a descoberta: Laurinha estava com
meningite, doenca que quatro dias depois levaria a crianca a morte.

Em meio ha muitas lagrimas, Samanta relembrou comigo a dor continua
e dilacerante pela qual passava ja havia trés anos. O ponto forte do relato
de Samanta envolveu inconformacao. Ela me explicou que nunca pensara
em se afastar de sua filhinha. Disse-me que sempre havia sonhado em ter
uma “menininha”. O fato é que antes de Laura nascer, Samanta teve dois
filhos homens. Quando ja havia desistido de engravidar novamente, eis
que sem planejamento algum la veio a cacula que ela tanto desejara. Apos
o recebimento da noticia de que realmente era uma filha, Samanta ficou
apaixonada e, durante todo o tempo em que Laurinha esteve com ela, a mae
lhe dedicou cuidado, carinho e atencao. Diante de um cenario de profundo
apego emocional, Samanta nao conseguia entender o porqué de uma morte
tao precoce e buscava explicacoes: descaso médico, fatalidade ou designo
divino? Qual teria sido o motivo para sua perda? Ela se questionava: “se Deus
havia me dado a filha que eu tanto queria, porque agora ela teria sido tirada
de mim?” De acordo com ela, nos primeiros momentos do luto, sua reacao
foi de nao aceitar, desesperar-se, deprimir-se.

Assim como fez Samanta, sentir-se perplexo diante da morte de uma
crianca € o caminho de muitas maes e pais enlutados. Afinal, nao se trata

de uma morte esperada. A morte de uma crianca nas sociedades ocidentais
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contemporaneas é um acontecimento que vai contra os rumos do que é
normalmente aceito como desdobramento do “ciclo de vida” — nascimento,
crescimento, amadurecimento, envelhecimento e morte. De acordo com
HUMPHREYS (1981), essa sensacao de “anormalidade” esta relacionada
a uma diminuicao importante no nimero de mortes, principalmente de
criancas, e um aumento na expectativa de vida dos mais velhos. Esse fenomeno
ficou conhecido como “transicao demografica” e ocorreu progressivamente
nos ultimos 150 anos (ARIES, 1949). Fruto dos desenvolvimentos médicos-
cientificos, nesse novo momento, os pequeninos adquiriram o direito e a
obrigacao de sobreviverem para o futuro, inclusive sendo algumas vezes
vistos como fonte da “imortalidade” dos pais € mesmo da humanidade
(HOFFMANN, 1993). O fato é que as reacoes a uma perda dessa natureza,
além da emocionalidade individual evidente, envolvem também sentidos
coletivos que se expressam do ponto de vista do valor adquirido pelas criancas
em nossa cultura.

Contudo, a histéria da morte de Laura envolvia ainda outro agravante:
a meningite — que é uma doenca infecto-contagiosa gravissima que mata
muitas criancas em todo o mundo todos os anos. As decisoes de Samanta
imediatamente ap6s a tomada de conhecimento do diagnoéstico e da morte
da filha devem ser compreendidas, levando-se em consideracao também o
quadro médico da menina. De acordo com minha informante, logo que
recebeu a noticia da morte de Laura, além da enorme dor que lhe sobreveio,
sua grande preocupacao foi com o bem estar dos outros dois filhos. Diante
disso, juntando-se a inconformacao produzida pela perda e o medo vivido a
partir da ideia de contaminacao do espaco, Samanta ordenou a retirada dos
objetos de Laura da sua residéncia e seguiu para a casa do cunhado onde
permaneceu por duas semanas. Ela me contou que tinha muito medo de
retornar ao seu lar. Se em um primeiro momento, o panico estava associado
a preservacao da integridade fisica dos filhos, em seguida esse sentimento
foi intensificado pelas lembrancas de Laura que naquele lugar eram ainda
mais fortes. Logo que voltou para casa, Samanta se deparou com diversas
roupas da filha e foi justamente a partir desse encontro que ela mudou de
opiniao a respeito dos pertences da filha: “eu achei muita roupa dela. Ai foi
que eu falei, poxa nao deveria ter me desfeito das coisinhas dela” (Samanta,
08/10/2008).
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Meu objetivo aqui € utilizar o caso contado por Samanta para demonstrar
uma das possiveis saidas utilizadas pelos evangélicos para ultrapassar a
inconformacao causada pela morte e para manter a memoria de seus mortos.
Afinal, sabe-se que nao é possivel controlar a forma como uma pessoa é
retirada de nossa convivéncia pela morte. Diante do imponderavel, do
inaceitavel, muitos se desesperam. Entretanto, em geral, pode-se dominar
a forma como se tratam os objetos deixados pelo morto, principalmente
quando este ¢ um parente proximo (MILLER & PARROT, 2009). Como se
podera notar, essa foi a alternativa encontrada por Samanta para vivenciar o
luto provocado pela morte de Laura.

A polémica entre “conservar” ou “doar” os objetos dos mortos € um drama
vivido por muitos enlutados. Alguns dos meus informantes me contaram
suas davidas e dilemas a respeito da conservacao, destruicao ou afastamento
dos objetos pertencentes aqueles que faleceram. Geralmente o ato de doar
ou reter os pertences do morto esta associado ao tipo de relacionamento
cultivado com aquele que faleceu, a forma como o enlutado entende a morte
e acontece no impeto da emocionalidade da prépria da perda. Quando a
decisao ¢ de conservar o objeto, ha outro trabalho de transformacao lento
e dolorido que deve ser feito. Num primeiro momento — como muitos me
relataram — olhar os objetos € tarefa dificil, dai alguns decidirem doa-los
ou destrui-los (um dos motivos pelos quais Samanta ordenou a retirada
dos objetos da filha). Apos algum tempo, se eles permanecerem com o0s
sobreviventes, percebe-se que sao formas vivas de “recordacao”. Podem
relembrar os gostos e os gestos de seu antigo dono. Quando funcionam
como “pessoas’” trazem saciedade emocional (HOSKINS, 1988). Afinal, seu
sentido “re-significado” reconstitui o “ser” e a trajetoria daquele que partiu.

H4 uma vastissima bibliografia que trabalha os objetos como suportes de
memoria. No interior deste conjunto, estao aqueles estudos que analisam

o uso dos objetos dos mortos nos ritos de luto. Estes podem ter um uso

”Ha uma grande discussio na antropologia sobre os “objetos-pessoas”. Janet Hoskins (1988), ao
estudar as sociedades da Melanésia, afirmou que naquele contexto seria muito dificil conseguir
estudar as historias dos objetos separadas das historias de vida das pessoas. Afinal, de acordo
com a autora, pessoas € coisas estao tao complexamente entrelacadas que nao podem ser
desembaracadas. O que vai definir essa relacao sao as trajetorias de vida.
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integrativo (ROSE, 2003) - como as fotografias, por exemplo, que tem um
potencial de articular auséncia e presenca trazendo para perto aqueles que
estao distantes - ou podem ser trabalhados sob a 6tica da “economia das
relacoes” (MILLER & PARROT, 2009) na qual a destruicao, o descarte e
a escolha para retencao ajudariam na elaboracao da perda. No universo
evangélico, o uso dos objetos dos mortos no luto pode adquirir ainda um
outro valor simboélico derivado especificamente de sua visao cosmologica
do mundo. Esses suportes podem ser compreendidos como substitutos
importantes para a impossibilidade de visualizacao dos espiritos daqueles
que partiram adquirindo inclusive um novo sentido de “imortalidade” que
¢ diferente da ideia combatida de aparicao. Eles podem ser compreendidos
como pedacos de uma existéncia, como meios para construir relacoes com
os falecidos e como prova da continuidade das acoes de um morto no mundo
social.

O fato foi que depois da chegada ao lar e da frustracao inicial de ter se
deparado com um cenario de faltas, Samanta foi aos poucos se aproximando
dos objetos restantes que pertenceram a filha e estes suportes a auxiliaram
no trabalho dificil de reconstrucao do seu luto. Como ela mesma explicou:
“eu nao vivia, eu vegetava”. Essa sua profunda tristeza se assemelha a
passagem pelo momento secundario do luto. Como alguns especialistas
explicaram, € justamente nesse periodo que os enlutados costumam tomar
“consciéncia da perda”. O fato é que, aquela negacao inicial e o sentimento
de anestesiamento sentidos nos instantes iniciais que seguem ao falecimento,
em geral sao sucedidos por uma dor dilacerante, resultado da “tomada de
consciéncia” real do poder separador da morte.

Ao longo dos dias, — tentando superar a tristeza — Samanta teve de iniciar
o trabalho lento de arrumacao necessario ao asseio da casa. Nesse instante
ocorreu outra reviravolta. Ela encontrou e recolheu sucessivamente varios
objetos de Laura que permaneceram misturados aos pertences da familia.

Nesse contexto, sua nova decisao foi contraria aquela anterior.

Eu guardei. Achei, nao era a atual escovinha de dente dela. Achei
uma escovinha dela no quintal. Que era antes dessa que ela tava
usando. Guardei. Guardei a tampa da mamadeira. Guardei um
bonequinho. Guardei umas roupinhas. Guardei. Ela tinha um
vestidinho azul e prata com umas borboletinhas brancas que eu
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comprei pra ela passar o ano novo na Figueira. Achei e guardei
(Samanta, 08/10/2008).

A ideia de guardar os objetos de Laura foi a alternativa encontrada por
Samanta para reinventar seu rito de luto. Tocar e visualizar os objetos — de
acordo com o que ela mesma me relatou — trouxe a sensacao de proximidade
da filha — aquele contato que havia sido perdido a partir da morte. Esse foi o
mecanismo utilizado para transformar a “inconformacao depressiva” que ela
sentia em alguma possibilidade de “saciedade emocional”. Para essa mae, o
sentimento mais abrandado de passagem pelo luto s6 foi construido a partir
da abertura dos mecanismos interativos € de memoria da filha. Na verdade,
o ato de se relacionar com os objetos de Laura funcionou para Samanta
como um “ritual interacional”. Afinal, anteriormente em suas trajetorias,
mae e filha desenvolveram um sentido emocional intenso em seus encontros
(COLLINS, 2004). Essa consciéncia se desdobrou em outras possibilidades
de renovar a uniao maternal mesmo ap0s o falecimento.

A teoria das interagoes rituais — da qual GOFFMAN (1967) ¢ COLLINS
(2004) sao grandes representantes — enfatiza que o individuo é um fluxo no
tempo e no espaco. Ele nao é apenas limitado ao seu corpo, mas abrange
também suas relacoes. E integrado com o que esta no mundo. Novas situaces
podem levar a novas apropriacoes da ideia de individuo que varia de acordo
com as interacoes. Neste caso, os objetos dos mortos teriam especial eficacia
simbolica a medida que podem ser apropriados como parte daquele que
viveu e mecanismos de permanéncia do ser no mundo.

Contudo, num ambiente compartilhado, diferentes pessoas tém relacoes
diversas com o luto. No caso da familia de Laura, a decisao de guardar os seus
objetos foi tomada exclusivamente por Samanta e gerou desentendimentos
entre ela e seu marido. De acordo com minha informante, Fabio® nao
desejava ver os objetos e as fotos que a esposa guardava. Ele dizia a Samanta
que isso o fazia sofrer — o que me faz perceber que ele continuou regido
por aquela logica inicial do “despojamento”. A logica do despojamento

envolve a “destruicao ou o afastamento dos objetos do morto” (MILLER &

¥ Na época da entrevista Fabio congregava na mesma Igreja que Samanta e tinha 50 anos.
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PARROT, 2009: 506). Contudo, seu simbolismo é precioso e revela outras
possibilidades de luto. Entre alguns povos, justamente no ato de destruir esta
a tentativa simbolica de transformar o morto em ancestral. Esse feito nao diz
respeito somente ao esquecimento do falecido e sim a tentativa de fazer com
que ele permaneca eternamente na memoria da comunidade (MILLER &
PARROT, 2009: 507). Para Fabio, afastar-se dos objetos que lembram a filha
nao significa descaso, nem desrespeito. Envolve sim a tentativa de transformar
a dor da morte numa possibilidade serena de recordacao.

Varias discussoes conjugais se seguiram e Samanta ignorando os pedidos
de Fabio s6 fazia aumentar sua “colecao de objetos postumos”. Para tanto,
contudo, precisou adotar algumas estratégias, elaborou certas “taticas”
(CERTEAU, 1994). Ela separou uma gaveta do armario onde armazenou
as roupas e os acessorios que pertenciam a filha morta. Quando sente
vontade — e quando Fabio nao esta em casa — ela abre o guarda roupa, toca,
cheira e olha os pertences da filha. Para Samanta, tocar nos objetos que
pertenciam a Laura é como tocar e relembrar a convivéncia que tiveram.
Este ato € totalmente compreensivel se analisado do ponto de vista de uma
perspectiva da “cultura material”. Nesse panorama, as relacoes nao estao
limitadas as pessoas e podem ser evidenciadas através de interesses e suportes
diferenciados, como por exemplo, os objetos.

José Rogério Lopes (2010) discutiu as relacoes entre “colecionismo” e
“ciclos de vida”. As consideracoes do autor sao muito interessantes para
compreender as acoes da minha interlocutora enquanto colecionadora dos
objetos que pertenceram a filha. Esse autor explicou que as pessoas projetam
afetividade as suas colecoes. Esse sentimento esta ligado a um sentido de
preservacao. Afinal, ao separar os objetos do seu “contexto natural”, eles sao
transformados ganhando novos sentidos. Essa modificacao do significado do
objeto faz com que ele seja mais facilmente re-apropriado a partir de um
novo sentido que é pessoal. Ou seja, ele se “metamorfoseia” de acordo com
0 que o agente colecionador deseja. Por isto mesmo, admite-se que o inicio
de uma colecao tem relacao muito proxima com a trajetéria daquele que
coleciona. E o momento no qual ele se encontra que abre a possibilidade de
colecionar e que faz com que esse habito de “juntar coisas” ganhe intensidade

e materialidade.
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A morte pode funcionar como instigador dos habitos colecionistas. Se
nosso corpo ¢ regido pela logica da finitude e da degeneracao, o processo
de luto desenvolvido através da colecao de objetos daria maior fluidez a
liberacao do corpo do sujeito morto, recompondo através da materialidade
a vida que se perdeu. Nesse sentido, instauram-se outras possibilidades de

interacoes além daquelas consideradas “face-a-face” (GOFFMAN, 1975).

Eu mexo porque sinto um conforto, um consolo. Cada folhinha do
caderno que eu viro, eu lembro. Aqui mae, eu aprendi isso. Entao
eu consigo escutar. Eu consigo escutar. Eu sei que se eu escutar
a voz dela, eu vou estar escutando [sic] a voz do Diabo, porque
eu sei que quem foi nao volta. Mas a lembranca ¢ tao grande que
€ como se ela estivesse sentadinha do meu lado ali. Ainda mais
que veio da escola a pastinha com livro, com tudo dela (Samanta,
08/10/2008).

Samanta me explicou que, a0 mexer nos objetos de Laura, tem sensacoes
aproximadas aquelas que ela tinha quando convivia com a menina. Essas
memorias fazem parte de um tempo feliz de convivéncia e sao reproduzidas
infinitamente em seu pensamento. Por isso, pode-se afirmar que se relacionar
com os objetos de um morto ¢ um tipo de “ritual interacional” em que o
enlutado busca reviver os padroes de relacionamentos que foram construidos
durante o tempo de convivio (COLLINS, 2004).

Entre os evangélicos, os relacionamentos com objetos podem ser uma
saida importante derivada do seu sistema de crencas que interrompe as
relacoes postumas com os espiritos dos mortos. Afinal, para eles existe a
certeza de que o morto que partiu nao retorna ao convivio dos vivos. Contudo,
mesmo como instrumento propicio, os relacionamentos com os objetos e o
fato destes lembrarem o defunto e darem a impressao de o trazerem a vida
sao cercados de grandes cuidados regulatorios. Como me disseram meus
interlocutores, eles procuram separar — num exercicio de purificacao — a
ideia de “aparicao” da possibilidade da “recordacao”.

A polémica envolvendo a separacao entre o corpo, a alma e o espirito
logo no momento da morte nao é novidade na histéria do cristianismo e
circundou as diferentes interpretacoes tanto dos “pais fundadores” quanto
de outros especialistas contemporaneos (SEGAL, 2004). Nos primeiros
escritos do apostolo Paulo, nao se tinha certeza se a subida ao céu aconteceria

utilizando-se o corpo ou se a alma (psyque) se separava dele no instante da
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passagem. Ao longo do tempo, essas distincoes foram sendo sofisticadas e os
conceitos apareceram com mais nitidez teologica. Um bom exemplo pode
ser visualizado no combate puritano a bruxaria ocorrido na Nova Inglaterra
em meados do século XVI (REIS, 1995). Naquele contexto, acreditava-se que
o Diabo atacava a alma assaltando o corpo. Ou seja, separados corpo e alma, o
primeiro era compreendido como a parte mais vulneravel do todo humano.
Nesse sentido, quando o invélucro sucumbia aos feiticos, sabia-se que a
batalha com o mal estava acontecendo e que a alma — parte permanente do
ser —estava ameacada. Aolongo do tempo, outras diferenciacoes apareceram.
Uma das mais importantes ¢ a separacao da ideia de “possessao” — que € uma
interacao involuntaria entre um ser humano e uma “entidade” — da nocao de
“feitico” que envolve um pacto voluntario com o mal (SLUHOVSKY, 1996).
Nas longas trilhas dos sentidos e nas suas possiveis re-interpretacoes, as igrejas
pentecostais adotaram uma visao contra a feiticaria e os espiritos malignos
(FRY, 2000), evitando acreditar na possibilidade de retorno dos mortos e
conferindo as aparicoes status de intervencoes demoniacas combatidas.
Para os evangélicos das Igrejas Assembléias de Deus onde realizei minha
pesquisa, nenhum morto pode falar, ouvir, nem ver. Para eles, a confirmacao
dessa afirmativa € uma preocupacao constante que esta ligada, dentre outros
fatores, a distincao de outras tradicoes religiosas onde o morto aparece e age
como alma ou espirito desencarnado (CAVALCANTI, 2004; CRUZ, 1995).
No cristianismo, na maioria das vezes, a morte significa a ida do defunto para
o convivio com a divindade e para fora do mundo social (BLOCH, 1998).
Entretanto, se o morto nao pode aparecer como “alma”, os seus gostos,
as suas palavras, os seus objetos e as suas fotos servem como mecanismos
propiciadores de “presenca” (BLOCH, 1998). E por isso que Samanta fez
questao de frisar a impossibilidade de aparicao do espirito da filha. Se ela
considerasse tal hipotese, teria que entender que esse tipo de relacionamento
a levaria a uma pratica pecaminosa e proibida por seu grupo de referéncia
(VELHO, 1999). Diante de tal ideia, ela teria que recuar e abdicar da saida
que ela encontrara para seu rito de luto. Ao invés disso, a opcao tomada pela
enlutada — mesmo que inconsciente — é compreender que o relacionamento
com a filha esta sendo refeito através das “recordacoes” — ativadas a partir do

contato com os objetos da morta.
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H4 ainda outro objeto utilizado por Samanta para trazer a filha para perto
de si. Ao longo do tempo, ela adquiriu predilecao por uma biblia na qual a
filha marcou algumas passagens pintando de azul e escreveu seu nome. Tal
qual um jogo de quebra-cabecas, ela passou a recolher e guardar dentro do
livro as pecas que marcam e confirmam a continuidade desse relacionamento

com os objetos da morta.

Eu tenho uma foto dela dentro da biblia. Porque o Fabio nao pode
ver. Ele fica triste. Ele fala que eu nao tenho direito de fazer isso
com ele. Ele nao consegue ver. Se eu quero ver, eu vejo escondido
dele. Ai, eu boto dentro da minha biblia e ainda mostro pra todo
mundo. [...] Eu tenho passagem na biblia que ela deixou pra
mim. Romanos oito. [...] Foi assim: dois meses antes, eu tava na
cozinha chateada, porque eu queria botar o piso na casa e nao
tinha como. Ela chegou e falou assim: mamae, 1é aqui [sic]. Ela
tava [sic] na escolinha, mas nao sabia ler. Ai ela falou assim: 1é aqui
[sic]. Eu falei: ai, Laurinha, mamae ta ocupada. Eu falei assim: faz
o seguinte: risca ai onde vocé quer e coloca ai. S6 que passou. Ela
deixou anotacao em segunda Pedro também pra mim. Um belo
dia, eu folheando a biblia estava escrito assim: Laurinha e circulado
com a tinta azul. Um recado mesmo. Ainda bem que eu nao li na
época porque eu nao ia entender. Depois eu te mostro. [...] Eu
tenho uma carta que escrevi pra ela. Escrevi tudo que eu sentia,
minha saudade. Menina, eu tenho uma paixao por essa biblia, vocé
nao tem noc¢ao e tem a foto dentro da biblia. Porque como eu te
falei, eu nao posso ver a foto dela porque ele nao gosta. Ai eu fico
com a foto dentro da biblia. Ja quiseram me dar biblia nova eu nao
quis. E essa aqui. [...]

Autora — Esse seu apego a essa biblia é por causa dela?

E com certeza. Eu tenho minha primeira biblia. Eu tenho uma
com as folhas douradas. Ta [sic] tudo pra la. Se um dia eu tiver
que jogar essa fora porque rasgou ou molhou, eu arranco aquelas
paginas e guardo. Hoje eu sinto muito remorso de ter desfeito das
coisas dela (Samanta, 08/10/2008).

Os objetos — roupas, biblia, fotos — sao a ferramenta encontrada por
Samanta para relembrar e reencontrar a filha morta. A biblia funciona
inclusive como suporte para a apresentacao dessa “relacao” para o mundo
exterior ao universo da casa. Através deles é como se as duas pudessem estar

novamente juntas, o que gerou enorme saciedade emocional a essa mae

enlutada (COLLINS, 2004).
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Ao mesmo tempo, os textos circulados por Laura na Biblia foram
interpretados por Samanta como uma mensagem forte. A transcricao do
texto da biblia diz:

Amados, nao estranheis a ardente prova que vem sobre v0s, para
vos tentar, como se coisa estranha vos acontecesse;

Mas alegrai-vos no fato de serdes participantes das aflicoes de
Cristo, para que também na revelacao da sua gloria vos regozijeis
¢ alegreis.

Se pelo nome de Cristo, sois vituperados, bem-aventurados sois,
porque sobre vos repousa o Espirito da gloria de Deus (Biblia, I
Pedro 4: 12-14).

A outra passagem citada por Samanta e que também foi sublinhada por

Laura encontra-se em Romanos oito. LLa esta escrito:

E aquele que examina os coracoes sabe qual é a intencao do
Espirito; e € ele que segundo Deus intercede pelos santos.

E sabemos que todas as coisas contribuem juntamente para o bem
daqueles que amam a Deus, daqueles que sao chamados por seu
decreto.

Porque os que dantes conheceu, também os predestinou para
serem conformes a imagem de seu Filho, a fim de que ele seja o
primogénito entre muitos irmaos.

E aos que predestinou, a estes também chamou; e aos que chamou,
a estes também justificou; e aos que justificou, a estes também
glorificou (Biblia, Romanos 8: 27-30).

Na verdade, o que Samanta fez foi compreender as passagens biblicas
como recados deixados pela filha — ja que a propria marcacao do texto
foi realizada pela crianca num momento de conversa entre as duas. Apos
a perda, os versiculos adquiriram significados atualizados que envolvem
a polémica entre vida e morte pela qual passava a enlutada. Diante dessa
demanda, ela compreendeu as passagens como adverténcias que deveriam
leva-la ao enfrentamento do sofrimento e a aceitacao da morte. Sabe-se que
os “contextos” a partir dos quais Pedro e Paulo escreveram os capitulos dos
quais foram extraidos os fragmentos acima nao sao exatamente os mMesMmMos
que regem as interpretacoes em questao. Todavia, ha varios sentidos possiveis.

A pratica de “intextualizacao” envolve a segmentacao de um texto, sua “des-
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contextualizacao” e “re-contextualizacao”. Nessa logica, o escrito pode ser
transformado num artefato que fala. Essa explicacao pode ser diretamente
relacionada a prépria “cultura biblica” que prevé a possibilidade de que as
mensagens escritas ganhem sentidos miltiplos dependendo dos anseios do
leitor.

Neste sentido, a biblia em questao tem seu potencial significativo ampliado.
Ela € o livro sagrado e também um objeto tocado pela morta. Associado ao
luto, esse livro ajuda a mae a lidar com a perda da filha criando saidas para
a manutencao das lembrancas associadas aos acontecimentos pretéritos.
As possibilidades de reinterpretacao dos significados deste livro favorecem
a pratica do colecionismo ja que neste caso, os versiculos destacados da
“palavra de Deus” fazem mais que retransmitir a mensagem da divindade.

Retransmitem também consolo através dos desejos de Laura.

Conclusao

Diante do exposto neste caso, verifica-se que os objetos funcionaram como
suportes através das quais Samanta canalizou o cuidado que gostaria de
continuar tendo com Laura. De forma muito especial, através das lembrancas
materiais, foi possivel para ela reconstituir aqueles momentos de convivéncia.
Ao focalizar este caso e alguns outros (VICENTE DA SILVA, 2011b), foi
possivel perceber que a relacao dos vivos com os objetos dos mortos € uma
das possibilidades para os “rituais interacionais” de luto evangélicos. Uma
das possiveis saidas para a incomunicabilidade com o espirito do morto que
é parte fundamental deste universo cosmologico.

Neste sentido, o que se pode comprovar ¢ que os evangélicos nao
esquecem ou mesmo aniquilam seus mortos. Ao contrario, como procurei
apontar, ¢ durante o enfrentamento dos “eventos” — antigos ou recentes —
que os individuos reinterpretam e atualizam os significados de cada um dos
elementos idealizados da sua cultura problematizando inclusive os padroes
morais vigentes “no sistema de morte” e as possibilidades de conforto
cultivadas no cotidiano do luto. O que o relato evidencia é que, ao longo do
processo de enlutamento, os mecanismos interacionais entre vivos € mortos
podem ser intensificados e os suportes utilizados para tanto podem ser os

mais variados.
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O relato aqui detalhado pode servir de ferramenta analitica para a revisao
dos estudos feitos nos contextos relacionados a morte no universo evangélico.
Isto porque as experiéncias observadas por mim e narradas por meus
interlocutores deixam transparecer possibilidades de flexibilizacao da sua
cosmologia e do seu sistema representacional. Nos momentos de luto — que
muitas vezes sao situacoes limite, nas quais os atores sociais experimentam
sentimentos extremos — € possivel que novas interpretacoes e acoes surjam.
Neste caso, como ja disse, essa nova versao nao envolve contradicao e sim
flexibilizacao a partir das margens encontradas neste sistema doutrinario.

Enfim, o caso aponta para os desdobramentos dos rituais de luto
evangélicos realizados a partir dos objetos dos mortos. A “pratica etnografica”
demonstrou que esses podem envolver diferentes dinamicas relacionais tais
como retencao, despojamento, re-interpretacao, metamorfose. O primordial
¢ que sejam suportes Uteis na producao de significados para aqueles que
vivenciam a experiéncia da finitude. Neste sentido, ha diversos meios para
a manutencao das memorias e da interacao e inumeras formas de solucao
para as dores, para as incertezas e para as tristezas. Afinal, nao ha nada mais

aterrador e mais revelador do que a morte com o seu poder de finalizar e

recomecar®...
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