“0 malandro, o protestante e o galego”: uma parabola
sobre a transnacionalizacao do pentecostalismo
brasileiro em Portugal
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“Mas agora, e o espanto foi geral e mundial, o movimento ndo era para o ocidente
nem para o oriente, para o sul ou para o norte. A peninsula girava sob si mesma,
em sentido diabélico, isto €, contrario aos dos ponteiros do relégio, o que, ao
divulgar-se, foi causa imediata de tonturas na populagdo portuguesa e espanhola,
embora a velocidade de rotagdo fosse tudo menos vertiginosa” (Jangada de pedra,
José Saramago, 1986).

Resumo

Este trabalho versa sobre algumas facetas do processo de transnacionalizacdo do
pentecostalismo brasileiro para Portugal, tendo como foco central a trajetéria da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) naquele pais. Mais especificamente, nos debrugamos sobre
os movimentos de resisténcia a implantacao da IURD no norte de Portugal, desencadeados
pela tentativa de compra da casa de espetaculos Coliseu da cidade do Porto, analisando nao
apenas seus aspectos sincrénicos conjunturais, mas também seus aspectos diacrénicos. Tal
esforco exigiu-nos um didlogo, mesmo que de forma obliqua, com processos de globalizacao
e seus desdobramentos. A medida que o movimento de prospeccio da pesquisa caminhava,
vinham a tona processos de migracao, histdrias locais, identidades, meméria, fobias, disputas
de poder, malfadados planos econdmicos e mensagens religiosas.
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Abstract

This paper deals with some aspects of the transnationalization of Brazilian pentecostalism
to Portugal, focusing mainly on the trajectory of the Universal Church of the Kingdom of God
(UCKG) in that country. More specifically, we investigated resistance movements against the
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implementation of the UCKG in the northern part of Portugal triggered by an attempt to buy
the Coliseum, a concert venue located in the city of Porto. We analyzed not only synchronous
conjunctural aspects, but also diachronic aspects. This effort has required us to establish a
dialogue, even though not directly, with processes of globalization and their consequences.
As the research progressed, migration processes, local stories, identities, memory, phobias,
power struggles, failed economic plans and religious messages surfaced.
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I. Introducao

Em novembro de 2008, parti para Portugal para um estagio de doutorado na
Universidade do Porto, norte do pais. Informado pela literatura (RUUTH &
RODRIGUES, 1999; MAFRA, 2002), sabia que aregiao do Grande Porto havia
sido palco de intensos movimentos de contestacao a implantacao da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), desencadeados, principalmente', apos
a tentativa frustrada de compra da sala de espetaculos Coliseu do Porto, em
meados de 1995. A medida que avancava em minha pesquisa, que em principio
visava observar as formas de insercao do pentecostalismo brasileiro no Norte
de Portugal, percebia o quanto o evento havia marcado a memoria coletiva
dos portugueses, em especial dos nortenhos?. Durante as entrevistas, foram
recorrentes nos depoimentos dos pastores de igrejas, como a Assembleia de
Deus do Porto (AD) e a Congregacao Crista em Portugal (CCP), narrativas
sobre os anos de dificuldade que enfrentaram apos os embates entre IURD,
parte da midia e sociedade portuguesa.

! Segundo Anders & Rodrigues (1999), os conflitos envolvendo a ITURD no Norte comecaram
no més de julho de 1995, quando membros da IURD desfizeram o tapete da procissao de Nossa
Senhora de Belém na cidade de P6voa de Varzim.

2 Em outros estudos desenvolvidos paralelamente a este, pesquisadores como Eduardo Gabriel
(2010) e Claudia Swatowiski (2010) também relatam a recorréncia da memoria do evento para
a popula¢ao portuguesa.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 14 n. 1, p. 72-104, jun. 2012 - JUNIOR, “0 malandro, o protestante e o galego” ... 73



Se, por um lado, os depoimentos dos pentecostais mostravam que o
contraste entre IURD e populacao portuguesa haviam afetado as outras
denominacgoes pentecostais de origem brasileira como um todo, por outro,
os relatos dos portugueses que se envolveram nos eventos deixavam evidente
a centralidade do fato para a formacao de uma “memoria civica” do norte
de Portugal.

Neste sentido, fomos tentados a interpretar tais manifestacoes no mesmo
registro que outros trabalhos tinham visto as recorrentes manifestacoes
contra brasileiros em Portugal desde finais da década de 1980, ou seja,
movimentos sociais de viés xen6fobo (MACHADO, 2003). Como nos mostra
Machado (2003), a animosidade dos portugueses para com os imigrantes
brasileiros e sua cultura® vinha crescendo desde que o pais entrou na
Comunidade Europeia em 1985/86 e passou a receber um maior fluxo
de imigrantes. No entanto, embora as manifestacoes anti-IURD - muitas
envolvendo embates fisicos como nas localidades de Rio Tinto, concelho
de Gondomar e Matosinhos, na regiao do Grande Porto — possam ser lidas
como xenofobia, os ingredientes religiosos complexificam ainda mais o caso.
Somado a isto, chamou-nos atencao o fato de os movimentos de resisténcia a
implantacao da IURD estarem restritos a regiao Norte do pais, sendo nulos
ou quase inexistentes na regiao da Grande Lisboa, cidade em que a Igreja
havia comprado o também tradicional cinema Império, anos antes do “Caso
Coliseu” (1992).

Com o avancar das pesquisas, percebemos que a cultura regional do
Norte, bem como a conformacao do catolicismo da regiao — marcado por
uma contundente participacao leiga e organizado em torno das festas e ritos
populares —, constituia-se como barreira significativa ao crescimento do
pentecostalismo na regiao. No Norte, os lacos sociais mais densos, fortificados
pelo paradoxal reflorescimento da cultura regional ap6s a entrada do pais na
Uniao Europeia — como bem ja havia notado Appadurai (1996) para outros

contextos —, pareciam limitar as op¢oes religiosas nao catolicas.

* E interessante notar que desde a década de 1980 as televisdes portuguesas veiculam contetdos
produzidos no Brasil, em especial as telenovelas, que sao de grande audiéncia entre os estratos
menos cultos da sociedade portuguesa. A musica brasileira também ¢ bastante difundida em
Portugal, especialmente os géneros mais comerciais, como Axé, Pagode e Funk. Em diversos
meios assiste-se a criticas dirigidas ao que chamam “invasao” da cultura brasileira.
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Tal pressuposto tomou corpo quando tomamos conhecimento de
pesquisas quantitativas (VILACA, 2006) que apontavam uma menor
diversidade religiosa no Norte em relacao a porcao Sul do pais. Mesmo
quando segregamos as duas maiores cidades portuguesas, Lisboa e Porto,
vemos que nesta a diversidade € significativamente menor que naquela.

Sendo assim, este trabalho versa sobre algumas facetas do processo de
transnacionalizacao do pentecostalismo brasileiro para Portugal, tendo
como foco central a trajetoria da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
naquele pais. Mais especificamente, nos debrucaremos sobre os movimentos
de resisténcia a implantacao da IURD no Norte de Portugal, desencadeados
pela tentativa de compra da casa de espetaculos Coliseu da cidade do Porto,
analisando nao apenas seus aspectos sincronicos conjunturais, mas também
seus aspectos diacronicos. Tal esforco exigiu-nos um didlogo, mesmo que de
forma obliqua, com processos de globalizacao e seus desdobramentos.

I1. Entre evangélicos e prostitutas: balizando o problema

Ao chegar ao Porto, naquele frio e chuvoso més de novembro, meu
destino parecia Obvio: escrutinar os arquivos e as hemerotecas, em busca
de reconstruir o que havia acontecido naquele agosto de 1995. Quais fatos
ou processos teriam irrompido a faria nos “bondosos e amorosos coracoes
portugueses”?* O que teria mobilizado, “de uma hora pra outra”, pessoas de
interesses tao diversos, como jovens e idosos, intelectuais e “pessoas do povo”,
em uma verdadeira cruzada contra a venda de uma entao decadente casa de
espetaculos situada no centro do Porto a uma igreja evangélica brasileira? Por
que pessoas, muitas que nunca haviam posto os pés dentro do Coliseu — como
fiquei sabendo posteriormente pelas entrevistas realizadas —, sairam de suas
residéncias naquelas tardes de 04 e 05 de agosto para salvaguardar a casa de
espetaculos? E o mais intrigante, principalmente levando-se em conta meus
interesses iniciais em Portugal: por que no Norte e por que no Porto?

* Refiro-me aqui a ideia de brandura do “espirito portugués”, bastante enfatizada durante
a ditadura salazarista e expressa em vivas cores nas penas de alguns teoricos da identidade
nacional portuguesa, como Jorge Dias: “o Portugués ¢, sobretudo, profundamente humano,
sensivel, amoroso e bondoso, sem ser fraco” (DIAS, 1971:19).
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Nas primeiras semanas no Porto, procurei o arquivo do Jornal de Noticias
- um dos principais periédicos de Portugal. Acostumado aos métodos
“objetivos”, como as entrevistas e surveys, estava ansioso e imaginava que
me depararia com um emaranhado de papéis e discursos, os quais teria
que garimpar, ler e ordenar, se quisesse “criar” um enredo para o que até
entao se apresentava como uma sucessao de fatos desconexos (VEYNE,
1971; GEERTZ, 2002). Ao mesmo tempo, parecia-me interessante retomar
as labirinticas praticas documentais deixadas desde os tempos do curso de
graduacao em Historia. No entanto, para minha surpresa, o percurso nao se
revelou tao arduo assim. Ao chegar ao arquivo no 11° andar do prédio que
abriga o Jornal de Noticias, interpelei o arquivista com uma frase que julgava
ser bem objetiva:

— Bom dia, gostaria de consultar os periédicos dos dias 04 e 05 de agosto
de 1995 - Precisava comecar por algum lugar e decidi que seria pelos dias
mais marcantes do evento, o apice do movimento “todos pelo Coliseu”.

— O senhor esta a procura de algum assunto especifico?

Eu, com um ar meio cético, repeti a data dos peridédicos pelos quais
desejava comecar, sem acreditar que ele pudesse ter qualquer informacao
que me ajudasse — afinal ja haviam se passado 14 anos do evento. Porém, o
homem insistiu:

- O menino é brasileiro, nao é? - E continuou sem me dar tempo de
resposta:— O menino estard interessado na tentativa de compra do Coliseu
pela IURD, nao é mesmo?

Surpreso, confirmei meu interesse, sem segurar a curiosidade pelo que
me pareceu um ato de adivinhacao:

- Como o senhor adivinhou?

Ao que me respondeu, nao sem antes ajeitar as calcas e estufar o peito,
agora, com um indisfarcavel orgulho:

- Ah! O movimento “Todos pelo Coliseu” foi uma das maiores
demonstracoes de civismo nao s6 dos portuenses, mas de todos ca do Norte.
Pois esse tal bispo Macedo acha que somos parvos como 14 em Lisboa;
pois viu que nao somos! — Asseverou, enquanto trazia nas maos um unico
volume encadernado que continha intimeras matérias veiculadas nos jornais
portugueses sobre a IURD.

— Fizemos esse dossi€, pois, quando algum jornalista tem que produzir
uma matéria sobre a IURD, nao precisa ficar pesquisando aqui e ali.

Aliviado, por ter me poupado das tortuosas horas no arquivo, nao me
dei conta no momento do que significava tudo aquilo. S6 a posteriori e com
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ajuda da leitura dos jornais, percebi o quanto a midia exercera um papel
preponderante naquele processo, funcionando ora como fonte privilegiada
dos argumentos acionados contra a IURD, ora como sintese dos anseios dos
diversos segmentos sociais inscritos nos conflitos.

Embora estivessem ali movidos pelo mesmo sentimento — que poderiamos
qualificar genericamente de defesa da identidade “nortenha” - donas de
casa, intelectuais e jovens estudantes logicamente nao tinham a mesma
concepcao do que consistiria essa identidade regional e os passos para sua
defesa. Obviamente, a venda do Coliseu para uma “seita” brasileira era
interpretada de forma diversa por aqueles que compararam sua importancia
ao do congénere parisiense Olympia®, ou por aqueles que acorreram as
portas da casa de espetaculos portuense com tercos nas maos.

Acredito ser necessario neste momento um breve comentario que retoma
a forma com que concebemos tal processo dentro de um quadro teérico
conceitual mais amplo. Interpretamos a linguagem cultural captada pela
midia enquanto simulacro das relacoes sociais, no sentido que da Herzfeld
(2008). Desta forma, o termo simulacro se distancia do seu emprego em
Baudrillard (1991), no qual o real é substituido por signos vazios, para se
aproximar da ideia de uma forma de projecao da “experiéncia social familiar
em contextos desconhecidos ou potencialmente ameacadores” (HERZFELD,
2008:22). Neste mesmo sentido, como sugere Anderson (2005), a identidade
nortenha, encenada, catalisada e tornada franca pela imprensa, nao é vista
como uma ideologia, mas como equivalente moderno do parentesco, com
suas proprias formas simbolicas. A imagina¢do da identidade nortenha, nos
termos que coloca Anderson (2005), ainda que se valha do que o autor
denomina “print capitalism”, levado a cabo a habilidade pela criatividade de
uma intelligentsia regional, depende, em grande medida, do material sob o
qual trabalha esse projeto identitario, ou seja, da persisténcia, antiguidade
e repercussao da etno-histéria da comunidade (SMITH, 2001). Como bem
observa Smith (1999), pouco importa a verossimilhanca dos eventos comunais
narrados, a narrativa historica soObria, mas a forma como hero6is comunais
foram envolvidos pelos mitos e memorias locais. Tal processo emana uma
aura de dignidade coletiva de afeto e uma sensacao de pertencimento,

®> Referéncia a uma carta enviada a sede da Companhia de Seguros UAP (proprietaria do
Coliseu) em Paris, que comparava a venda do Coliseu do Porto a do Olympia em Paris.
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que toca, em especial, as parcelas da populacao que se sentiram excluidas
ou suprimidas na distribuicao dos valores e oportunidades: “¢ o inicio de
uma revolucao moral e social através da mobilizacao de energias cognitivas
ocultas” (SMITH, 2001:195). Nesse caminho, afastamo-nos de ideias comuns
para interpretacao da formacao das identidades nacionais e regionais, como
as de Gellner (1993) ou Hobsbawm (1997; 2002).

Gellner (1993) confere um primado do Estado sobre a Nac¢ao: em sua
concepcao, as identidades nacionais nao passariam de uma dimensao
virtualmente instrumental, em dltima instancia, completamente desligada
dos pensamentos e acoes das pessoas, as quais propunha unir sob a mesma
bandeira. Ja Hobsbawm, embora fale em Nacoes e Nacionalismos (2002) de
um “protonacionalismo popular”, nao deixa davidas quanto a sua posicao
em a Invengdo das Tradigoes (1997), em que vé as identidades apenas como
“ficcoes” a-historicas manipuladas pelas elites intelectuais e politicas para
impor sua hegemonia sobre uma massa inerte — o “povo”.

Como pretendo que fique claro mais a frente, ha, sem divida, uma
memoria-histérica comum que narra os herois e eventos tipicos do Norte
de Portugal, bem como sua importancia para a portugalidade. Esse passado
histérico comum serve como amalgama para uma série de pequenas
narrativas locais com capacidade para ligar os interesses do pequeno grupo
ao interesse mais geral. Isto se evidencia nas entrevistas, nas quais as sagas
historicas sao profusas. Nessas narrativas sao enredadas historias pessoais e
familiares aos “grandes eventos”, como o “sacrificio” que fez a populacao
portuense para apoiar a armada que partiu para conquista de Ceuta em 1415
— episddio canonizado na “memoria popular local”, em que os habitantes
do Porto cederam toda a carne disponivel aos soldados e ficaram apenas
com as visceras, o que lhes da hoje a orgulhosa acunha de “tripeiros” - ou a
resisténcia durante o “Cerco do Porto”, na guerra civil portuguesa de 1832-
1834°. Diante de momentos turbulentos, o Norte seria “o tronco velho e
robusto de Portugal”, a reserva moral da na¢ao, onde tudo comecou e onde
se preserva a verdadeira “esséncia” da identidade nacional. Expressoes como

¢ Referéncia a Guerra Civil que se instalou em Portugal durante os anos de 1832-1834, que opos
o Partido Constitucionalista liderado pela Rainha Maria II de Portugal e o seu pai, o Imperador
Pedro I do Brasil, ao partido tradicionalista de Miguel I de Portugal. Em causa estava o respeito
pelas regras de sucessao ao trono portugués e a decisao tomada pelas Cortes de 1828, aclamando
D. Miguel I como rei de Portugal.
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as do arquivista citado paginas atras — “acha que somos parvos como la em
Lisboa?”- parecem prodigas a esse respeito.

Nesse sentido, € interessante observar que, nos anos recentes,
principalmente ap6s a entrada do pais na UE, pulula — juntamente com um
processo de patrimonializacao de diversas cidades e edificios do Norte, como
o centro Porto (1995) e de Guimaraes (2001) — uma série de demandas
por reconhecimento de identidades locais, num processo analogo ao que
Robertson (1993) denominou “busca por fundamentos”.

Em Portugal, passa-se abruptamente, num periodo de uma década e meia,
de um Estado Colonialista, com uma populacao majoritariamente rural, para
um pais de economia aberta, com o desafio de modernizar tanto a estrutura
burocratica quanto a sociocultural, para conviver em uma comunidade em
que paises, como Franca, levaram décadas para efetivar tais reformas. Neste
sentido, as “elites modernizadoras” precisam convencer as massas-alvo dessas
politicas que, a0 mesmo tempo em que renovam a sociedade, prolongam
e revigoram as tradicoes compartilhadas (CANCLINI, 1996), confirmando
que Portugal nao ira se dissipar no mar de identidades pan-europeu. No
entanto, como ja dissemos, nao pensamos tal cenario como um processo
em que as identidades locais e regionais nao passariam de uma dimensao
virtualmente instrumental em ultima instancia completamente desligada dos
pensamentos e acoes das pessoas. Em nossa concepc¢ao, essa é uma via de
mao dupla, pois, se, por um lado, ha um establishment que quer consolidar
a modernizacao social e politica, sem, contudo, perder “os fundamentos
de Portugal”, por outro, ha uma populacao ansiosa para ver suas demandas
reconhecidas e sua cultura representadas na narrativa da nacao’ e, quando
possivel, lucrar com isso.

Em um circuito pelas cidades do Norte, podemos ver os “Pauliteiros™ em
Miranda do Douro; passando por Braga, assistimos aos festejos da “Semana
Santa de Braga”; na Pévoa, temos as “Rusgas de Sao Pedro”, e, no Porto, o Sao

7 Um bom exemplo da abordagem que seguimos sobre os processos de patrimonializacdo de
culturas locais € expresso no artigo de Roger Sansi (2003) sobre as festas ptblicas na Bahia.

8 Pauliteiros sao os praticantes da danca guerreira caracteristica das Terras de Miranda, no
nordeste de Portugal, Tras-os-Montes. Chamada danca dos paus, representa momentos
historicos locais e ¢ acompanhada por sons da gaita-de-foles. Para um estudo etnografico sobre
os Pauliteiros, ver Alge (2007).
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Joao, isto para falarmos apenas do patrimoénio imaterial, pois 0 monumento
de “pedra e cal” mais significativo de cada localidade ¢, sem duvida, o templo
catolico local e seu entorno imediato. Essa “heranca cultural-religiosa”
(DAVIE, 2007) é chamada a baila ndo s6 para comprovar os fundamentos
da nacao, mas como “mercadoria” a ser consumida por uma multidao de
turistas avidos pelas “novidades pitorescas”, pelos souvenirs inicos e prontos
a serem colecionados. Essa nova forma de turismo, que Urry (2001) chamou
de “turismo de autenticidade”, nao leva somente multidoes de turistas
a invadirem pacatas vilas dos cantos “mais distantes” do mundo em busca
de vivéncias que seus vizinhos jamais sonharam ter, mas, dialeticamente,
reabilita formas tradicionais de viver que, na maioria das vezes, estavam em
vias de esquecimento.

Quando cheguei, em fevereiro de 2009, a cidade de Miranda do Douro,
nao esperava ver e ouvir a agitacao ruidosa nas ruas e nos cafés da cidade.
Ao contrario, imaginava uma cidade ainda mais pacata e de ruas vazias que
a vizinha e capital do Distrito, Braganca, a qual havia visitado no auge do
inverno. No entanto, Miranda estava agitada: pessoas com trajes modernos,
carros com placas da Espanha e Franca brigavam por lugar nas estreitas vielas,
os cafés estavam cheios. Ao entrar em uma pequena tasca® e travar conversa
com os senhores que ali se reuniam, fiquei sabendo que aquele era o dia
da apresentacao dos Pauliteiros de Miranda. — “Atracao muito importante
nao s6 na cidade, mas em toda parte de Portugal”, exclamou um senhor,
com um portugués do Norte e um orgulho bastante evidente. Naquelas
duas horas em que ali estive, comecei a perceber a centralidade da festa
dentro da localidade, mas, principalmente, a importancia do fluxo turistico
na legitimacao e no reconhecimento da localidade: “depois que vieram os
turistas, até a RTP [Canal de Televisao] anda ai a filmar a cidade”, exclamou
outro. Surpresa maior foi quando perguntei pela Rua 25 de Abril — rua
periférica onde fica o templo da Assembleia de Deus que queria visitar: “Ora,
mas o menino nao veio ver os Pauliteiros?” Perguntou um, no que respondi
que queria ir a Igreja Assembleia de Deus: “Pois o brasileiro é protestante e
bebe cervejinha” exclamou outro em tom jocoso com o fato de ter almocado
e pedido um copo de cerveja. Tentei explicar que vinha para estudar uma

¢ Estabelecimento modesto que vende bebidas e refeicoes, analogo ao que chamariamos de
botequim no Brasil.
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Igreja que veio do Brasil para Portugal. A reacao foi quase unanime: “mas
por que o menino nao estuda a cultura aqui de Miranda, aqui do Norte?
(...) olha que tivemos pra i uns 3 ou 4 doutores que vieram pra ca estudar o
mirandés'® e os pauliteiros (...) até da Franca”.

Logicamente essa seducao pela memoria — para lembrar Huyssen
(2000) — nao é um privilégio do Norte, nem mesmo de Portugal; ao
contrario, parece ser uma obsessao no mundo global: tornamos patriménio
as Muralhas da China, os tineis vietcongs, algumas favelas cariocas e o
Campo de Concentracao de Auschwitz na Polonia, onde podemos visitar o
campo de Auschwitz II -Birkenau, ver o lago onde se depositavam as cinzas
dos prisioneiros mortos ou a pilha de sapatos deixados por eles, expostos
em um museu. Nessa espécie de “memoria total” e “fragmentada”, outras
regioes de Portugal, como o Alentejo, por exemplo, possuem “suas politicas
de memoria”, seus artefatos e lembrancas dignas de serem guardadas, que,
naturalmente, nao acionam em seu plano central os mesmo elementos do
nortenho. O Sul, dltima das fronteiras da resisténcia islamica, nao poderia
ter como “lugar de memoria” (NORA, 1993) reminiscéncias galgadas na
“reconquista” da Peninsula Ibérica aos mouros que partiu do Norte pelas
maos dos reis catolicos e foi sustentado ideologicamente pelo catolicismo.

E a partir da grande narrativa e do lugar que nela ocupa o Norte e, em
especial o Porto, que vao clamar as vozes que agora se levantam contra o que
€ visto como mais uma “invasao” a cultura portuguesa por parte do Brasil
— “agora vocés exportam até seitas que nao querem mais!” - exclamou um
dos entrevistados em meio a gargalhadas. A todo esse “arcabouco cultural”
soma-se, como nao poderia deixar de ser, o lugar que o brasileiro ocupa
no imaginario portugués. Como veremos mais detalhadamente no préximo
topico, a migracao brasileira, segundo o quadro cognitivo portugués, pode
guardar estreita relacao com a imigracao das outras ex-colonias, como Cabo-
Verde, por exemplo; ou assemelhar-se a nova vaga de imigracoes, constituida,
inclusive, por imigrantes do leste europeu, que acorreram ao pais apos o
advento da Uniao Europeia.

Ainda que os “movimentos” anti-IURD tenham ganhado imenso relevo
na midia nacional e internacional, na medida em que implicaram até mesmo

a interferéncia do entao presidente Mario Soares na resolucao dos conflitos,

19 Dialeto falado nas Terras de Miranda.
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foi outro evento — que me veio ao conhecimento por acidente, quando
assistia a um documentario da rede de TV SIC sobre a prostituicao feminina
em Portugal — que me apontou a direcao a seguir. Este episodio é conhecido
como “Maes de Braganca”, caso que ganhou notoriedade internacional apos
a revista Time divulgar uma manchete de uma espécie de saga das “maes
portuguesas” que lutavam contra o “flagelo da prostituicio”. Embora a
repercussao midiatica tenha levado ao fechamento das Casas de Alterne'' da
cidade e a prisao de alguns de seus proprietarios, o episédio repercutiu no
restante da Europa como mais uma demonstracao do arcaismo de valores
reinante em Portugal.

O caso ganhou notoriedade internacional ap6s a revista Time divulgar
uma manchete de capa, em sua edicao do dia 12 de outubro de 2003,
“Europe’s New Red Light District”"?, que apontava a cidade de Braganca como
sendo o novo ponto de prostituicao da Europa. Essa repercussao midiatica
levou ao fechamento das “Casas da Alterne” da cidade e a prisao de alguns
de seus proprietarios, bem como a expatriacao das mulheres brasileiras que
la trabalhavam. Mais uma vez, sao ativadas varias representacoes sobre o
Brasil e, principalmente, sobre a mulher brasileira, num gradiente que vai
da sensualidade a magia.

Em reportagem exibida no telejornal da Rede de Televisao portuguesa
SIC, em 18 de setembro 2008, ouvem-se nos depoimentos das integrantes
do movimento Maes de Braganca frases como: “depois que essas mulheres,
principalmente as brasileiras, entraram nessa cidade, normalmente é um
casamento [destruido] por semana” ou “elas atraem eles pra la todos os
dias, agora se é com droga, se é com bebida, ou com bruxaria, eu nao sei”.
Se, por um lado, o episédio da IURD acionou uma identidade mais ligada
a0 universo masculino, refletindo mais sobre os homens brasileiros, o caso
de Braganca incidiu diretamente sobre o universo feminino e reforcou o
estigma contra a mulher brasileira em Portugal.

' As chamadas “Casas de Alterne” geralmente sdo boates nas quais mulheres, muitas brasileiras,
dancam e fazem companhia para homens, que em troca lhes pagam bebidas com preco
bastante acima do mercado. A prostituicio, embora ocorra, nao ¢ regra, sendo o objetivo das
“alternadeiras” — como sao chamadas — convencer o cliente a beber e pagar o maior nimero de
bebidas possivel, tirando dai uma comissao.

12 Disponivel em: http://www.time.com/time/europe/html/031020/story.html. Acesso em 29
de agosto de 2009.
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O caso das “Maes de Braganca” pode ser interpretado como uma
interessante parabola da globalizacao — um espelho de nossos tempos flexiveis,
para usar a feliz expressao de Richard Sennett em Corrosdo do Cardter (2006)
-, bem como uma metéafora do declinio do patriarcalismo, aos moldes do que
propoe Castells (2002). Acompanhando o desenrolar dos fatos, fico sabendo
que Braganca, uma pacata cidade de pouco mais de vinte mil habitantes,
incrustada em uma das regioes menos desenvolvidas de Portugal (Tras-os-
Montes), teve seu encontro insolito com a globalizacao através de um fluxo
cada vez mais comum nos dias atuais: o fluxo de corpos para prostituicao.
Mal sabiam seus habitantes que a forca do Euro e a Autoestrada Europeia
(E 82), construida para ligar o Norte de Portugal a Espanha, colocaria a
cidade na rota da prostituicao internacional.

Atraidas pelos ganhos em Euro, pela facilidade da lingua e empurradas
pela pobreza, trés centenas de mulheres, quase todas de nacionalidade
brasileira, entram pela fronteira espanhola e se instalam nas diversas casas
de alterne recém-abertas na cidade de Braganca. Ali tém seus passaportes
retidos até conseguirem dinheiro para pagar a passagem e os gastos da
viagem para Europa. Sabem que podem ficar pouco tempo, as vezes apenas
trés meses, tempo que dura o visto de turista. Muitas acalentam o sonho de se
casar com um “tuga”, como elas se referem aos portugueses, largar a alterne
e conseguir a cidadania europeia. Porém, a julgar pelas profusas matérias
jornalisticas e pelas estatisticas do SEF, poucas conseguem o seu intento.

Ao mesmo tempo, as proprias estradas que trazem pessoas e levam osvinhos
de Murca trazem novas ideias que vao corroer as bases do patriarcalismo no
Norte. Seguramente, em um pais onde os niveis de violéncia contra a mulher
ainda sao muito elevados', os casos narrados pelas mulheres que tomaram
parte no caso “Maes de Braganca” ndo teriam acontecido ha uma década:
seria dificil imaginar uma mulher sair durante a madrugada pelas tortuosas
ruas de Braganca e montar campana em frente a uma casa de prostituicao
a espera de seu marido, que a vé e vai em siléncio pra casa, como fiquei
sabendo de uma das entrevistadas. Mais improvavel ainda seria um grupo
de mulheres se reunir em um “movimento” e reivindicar das autoridades o
fechamento de tais casas.

Y Ver Relatério da Anistia Internacional em Portugal. “Mulheres (in)visiveis”. Disponivel em:
http://www.amnistia-internacional.pt/dmdocuments/Relatorio_das_Mulheres.pdf. Acesso em
29 de agosto de 2009.
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Nesta parabola, vemos mais uma vez o péndulo, ora na tradicao, ora na
modernidade. Se, por um lado, as mulheres questionam o sistema patriarcal,
que garantia o direito de seus esposos manterem casos extraconjugais, por
outro, culpam o inimigo factivel: a chegada das mulheres brasileiras. Este
pode ser descrito como um tipico caso de “quando Davi nao sabe onde esta
Golias”, descrito por Canclini (2003).

Ainda que a historia das mulheres de Braganca, narrada pela jornalista
da revista Time, tivesse duas faces, uma apontada para a modernidade e outra
para a tradicao, o Governo Portugués e o resto da Comunidade Europeia
preferiram a tradicional. Apos a repercussao dos resultados do movimento
em toda a Europa, ajudada pela matéria da Time, mas insuflada pelo fato
de Portugal sediar a etapa final da Eurocopa de 2004, o Governo Portugués
ameacou retirar seus anuncios da revista, e Portugal foi alvo de comentarios
galhofeiros do resto da Comunidade'®. Tanto para o governo quanto para
as pessoas comuns que ouvimos, estava ali um vestigio — que precisava ser
prontamente apagado — da incompletude da europeizacdao portuguesa, fato
que ganha ainda mais peso quando se sabe que a final da Eurocopa anterior
tinha sido na Holanda, que ocupa lugar de destaque no imaginario sobre as
liberdades individuais.

Em suma, mulheres brasileiras e mulheres portuguesas se viram enredadas
em teias das quais realmente nao entendiam bem o significado. Como no
caso do Coliseu do Porto, o movimento “Maes de Braganca” é muito mais
que um grupo de mulheres tradicionais do Norte de Portugal em busca
de manter uma estrutura anacronica de familia. Antes de tudo, é um caso
exemplar do encontro entre global e local.

Mas, afinal, qual seria a similaridade entre movimentos de defesa da
cultura, cercos a igrejas pentecostais e manifestacoes contra “casas de
tolerancia” Para ser direto, acredito que tais fatos sao exemplos do que
Castells denomina “expressoes poderosas de identidade coletiva” (2002:18)
diante do processo de globalizacao.

Como ja observamos, a entrada de Portugal para a Uniao Europeia nao
significava somente maior vitalidade econémica e modernizacao das cidades
e meios de transporte, significava para muitos a chance de uma verdadeira

" Ver: The Guardian (Disponivel em: http://www.guardian.co.uk/media/2003/nov/11/
pressandpublishing.advertising, acesso em 29 de agosto de 2009).
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virada cultural que aproximaria Portugal dos paises tidos como os mais
“desenvolvidos” da Europa. Porém, a “europeizacao” portuguesa nao vinha
somente com uma coluna de créditos: os débitos a serem pagos eram e sao,
para boa parte da populacao, altos demais. O dilema apontado por Canclini
(2003) - “globalizar-se ou defender a identidade local?” — ecoa certamente
nesses dois episdodios. Como deixar passar os fluxos de capitais, a “alta
cultura”, sem deixar passar pessoas e habitos culturais indesejaveis? Como
modernizar-se sem deixar corroer as tradicoes?

II1. 0 Galego e o Malandro: o “Portugal europeu” imaginado e as
imagens do Brasil

A partir da década de 1990, mais precisamente de 1986, com a adesao de
Portugal a Uniao Europeia, o perfil do imigrante brasileiro a aportar em
terras portuguesas mudou radicalmente bem como sua imagem perante
os portugueses. Se em décadas passadas os chamados “brasileiros de torna-
viagem” — migrantes portugueses que comecaram a retornar do Brasil — ou
seus descendentes eram imensa maioria, atualmente os fluxos migratorios sao
marcados por um aumento dos jovens, em sua maioria com média ou baixa
qualificacao profissional, dispostos a se dedicar a servicos mal remunerados
e socialmente desvalorizados.

Segundo ampla gama de trabalhos (PEIXOTO, 1999; 2004; BAGANHA;
FERRAO; MALHEIROS, 1999; MACHADO, 2003; 2007), em um primeiro
momento, o fluxo de imigrantes brasileiros em Portugal assemelhou-se a
“migracao de europeus do norte”, pois os primeiros dispunham de melhores
qualificacoes e ocupavam postos mais especializados, caracteristica que os
distanciava dos “outros” imigrantes das ex-colonias portuguesas da Africa. No
entanto, em um segundo momento, com o processo de unificacao europeia,
Portugal passou a desempenhar um novo papel para os fluxos de pessoas e
mao de obra no ambito europeu, servindo tanto como importador de mao de
obra barata de africanos e, posteriormente, de brasileiros, quanto de “pais-
corredor”, que dava acesso a paises mais desenvolvidos economicamente,
como Franca e Inglaterra. Aliado a isso, o Estado portugués dava, até 1996,
clara preferéncia aos imigrantes de paises lus6fonos, o que acabou tornando
o pais uma espécie de destino de segunda classe, no qual os baixos salarios
(se comparados ao restante da Europa) eram compensados pelos “lacos
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culturais” e pelo conhecimento da lingua (MACHADO, 1997; MACHADO,
2003).

Dados do Instituto Nacional de Estatistica mostram que os imigrantes
brasileiros que viviam legalmente no pais em finais da década de 1980
trabalhavam na sua maioria em profissoes liberais (28,4%) ou tinham
empregos de média qualificacao (16%), porém, uma década mais tarde,
os numeros trazidos pela Inspec¢ao-Geral do Trabalho' dao conta de um
panorama bem diferente. Segundo essa agéncia, a maioria dos brasileiros
que residia legalmente em Portugal em 1999 trabalhava em atividades que
exigiam pouca qualificacdo: 29% empregados na construcao civil, 25% em
hotéis ou restaurantes e 27% em servicos gerais.

Dados mais atuais do Servico de Estrangeiros e Fronteiras (SEF-2009) '
mostram que residem hoje em Portugal 116.220 brasileiros, fazendo do Brasil
amaior “comunidade” imigrante dentro do territorio portugués (lembramos
que esses nimeros seguramente sao maiores, uma vez que so incluem os
imigrantes em situacao legal no pais). Alguns estudos demonstram que,
ao contrario do que se possa depreender a primeira vista, a migracao para
Portugal, em especial a brasileira, nao é necessariamente vista como algo
negativo pela sociedade lato sensu (MACHADO, 2007). Em um pais cuja
populacao esta envelhecida pelas grandes levas de migracao de jovens para
outros paises da Uniao Europeia aliada a uma baixissima taxa de natalidade,
os imigrantes suprem a auséncia de mao de obra em setores basicos da
economia, como construcao civil e setor de servicos.

Porém, como observa Canclini em seu livro Globalizacdo Imaginada:

Embora os imigrantes sejam aceitos porque seu interesse por
emprego converge com as necessidades da economia que os
recebe, no contexto sociocultural ocorrem curtos-circuitos que
levam a segregacao em bairros, escolas, servicos de saide, bem
como na valorizacao das crencas e costumes, podendo chegar a
agressao e expulsao (2003:73).

Fixando-nos estritamente no caso brasileiro, notamos que vem de longe
a censura de alguns circulos a chamada “invasao” da cultura brasileira em
Portugal: em principio, as setas eram apontadas contra a reproducao das

'* Disponivel em: http://www.mtss.gov.pt/left.asp?01.07.01.03. Acesso em 20 de marc¢o de 2009.

16

Disponivel em: http://ww.sef.pt. Acesso em 20 de marco de 2009.
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telenovelas. Segundo os opositores, “as telenovelas sao pouco sugestivas e
educativas, além de causarem danos a lingua portuguesa”. Ainda em 1981, é
veiculada pelo Jornal de Noticias uma matéria referente ao que foi chamado
de “a tentativa de colonizacao brasileira através das telenovelas”. Como bem
observa Ferin Cunha (2004:07):

A opcao pela telenovela brasileira como estratégia de fidelizar
audiéncias na televisao publica nao foi pacifica, nao s6 por se
temer uma demasiada influéncia dos falares e vivéncias culturais
brasileiras como por se considerar que a uma televisio publica,
paga com impostos publicos, compete a divulgacao da cultura feita
em Portugal e por portugueses.

Nessa colonizacao as avessas, os dois elementos que mais preocupam
alguns 6rgaos da imprensa portuguesa — em especial os jornais — parecem ser
alingua e os costumes da vida privada. Sao profusas as matérias que criticam
o falar “brazuqués” — em referéncia a variante da lingua portuguesa falada no
Brasil - bem como o licenciamento dos costumes e as mudancas dos habitos,
principalmente no que diz respeito a sexualidade. Nao obstante as criticas,
alguns estudos apontam para o carater positivo das telenovelas brasileiras,
vendo-as como motivadoras para a redefinicao dos papéis de género na
sociedade portuguesa, principalmente entre as classes mais baixas (FERIN
CUNHA, 2004).

Sem diivida, as telenovelas brasileiras desempenham um papelimportante,
ao constituirem fonte privilegiada para a formacao da imagem do Brasil e
dos brasileiros para os portugueses. Se para os “retornados” as telenovelas
podem representar um lugar afetivo de memoria dos anos passados no Brasil,
para os portugueses que nunca estiveram no pais a dramatizacao substitui a
realidade e passa a ocupar no imaginario o lugar de verdadeira imagem do
Brasil e dos brasileiros. Como exemplo disso, temos a matéria veiculada pelo
Diario de Lisboa a respeito da novela Vale Tudo — exibida no Brasil em 1988
e em Portugal em 1990 -, que traz o significativo titulo: “Os portugueses
confundem telenovela com a realidade”:

(...) sobre o retrato que Vale Tudo faz da actual sociedade
brasileira, a maioria dos inquiridos (70%) diz que a telenovela
da uma imagem fiel, totalmente (33%) ou em parte (37%), mas
12,7% nao aderem a essa opiniao. Um resultado aparentemente
paradoxal, dado que a maioria dos portugueses nunca foi ao Brasil.
Alias, os mais convictos de que essa imagem ¢ totalmente fiel sao
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as pessoas que pertencem as classes com menor poder de compra
(36,9%) e tém mais de 54 anos (45,1%)"".

Nesse sentido, os estere6tipos criados pelas telenovelas sao ingredientes
importantes que se somam a outros ja cristalizados na memoria coletiva local,
pela longa duracao dos contatos entre brasileiros e portugueses. Para se
ter uma ideia da dimensao do que estamos tratando, uma das entrevistadas
—uma mulher de 27 anos, filha de pai portugués e mae brasileira, migrada
para o interior de Portugal em 1988 — narra a reacao das colegas de escola ao
saber que era brasileira:

Na verdade, no comeco foi um estranhamento total, perguntavam
por que eu nao usava aqueles vestidos. Sabe? Aqueles vestidos que
aparecem nas novelas de época, ou, as vezes me perguntavam
também se meus pais dormiam em quarto separados como nas
novelas. De minha parte, eu também tinha minhas imagens de
Portugal [risos]. Achava que aqui fosse tudo medieval, acho que
por causa dos livros de historia [risos]*®.

As criticas contra as expressoes culturais brasileiras em Portugal se
amontoaram durante a década de 1990, agora sendo dirigidas também a
musica —— notadamente as bandas de axé e pagode, que aquela altura
faziam grande sucesso em terras portuguesas——. Porém, tais criticas, restritas
as elites intelectualizadas e aos nao tao populares “cadernos de cultura”,
aparentemente, fizeram pouco eco aos ouvidos do “grande publico”, a julgar
pela imensa popularidade de que gozam as cantoras desse género musical
ainda hoje em Portugal. Enquanto de um lado intelectuais acusavam a midia,
em especial a televisiva, de exibir o que eles intitulavam “telelixo”, do outro
as emissoras respondiam que apresentavam o conteudo que o povo quer ver
(visto que quem nao € povo assiste a canais tematicos e tem acesso a outras
opcoes de entretenimento e lazer).

Se contassemos o processo de europeizacao portuguesa como uma fabula
fantastica, como ofez José Saramago em Jangada de Pedra, diriamos que o maior
terror das elites europeistas portuguesas €, talvez, ver o pais vagando rumo
aos tropicos, como no conto de Saramago. As elites portuguesas parecem nao

17 Diario de Lisboa, 05/02/1990.

'8 Entrevista com Jaqueline Ferreira. Gravada em 06,/02/2009.
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ter abandonado o sonho civilizatério das massas, ao contrario do descrito por
Bauman para outras elites nacionais em Globaliza¢do: as conseqiiéncias humanas
(1999). Esse sonho continua tao vivo quanto nos tempos da Questao Coimbra
ou da Revolucao Republicana de 1910. A unificacao europeia representava
para essa elite intelectual, sem duvida, uma segunda chance de completar a
missao que a Geragdo de 70 [1870]" de Antero de Quental e Eca de Queiroz
nao conseguiu.

A modernizacao de Portugal passava por melhores niveis de vida e
escolarizacao compativeis com a do resto da “Europa desenvolvida”, mas,
principalmente, por um maior nivel cultural da populacao. Na década de
1990, sao bastante comuns as matérias jornalisticas que comparam os niveis
de leitura da populacao portuguesa aos da Franca — principal exemplo
cultural a ser seguido. O “Portugal-europeu” e o desenvolvimento civico,
moral e intelectual da populacao portuguesa nao passava por uma “horda
de brasileiros cantando axé” ou por “seitas que tomam de assalto a renda
de inocentes velhinhas reformadas”, como ouvi de forma direta de um dos
entrevistados.

Nao seria sem razao o slogan do candidato que encabecava a lista do
Partido Socialista Portugués (PS) Vital Moreira nas tltimas eleicoes europeias
(2009): “N6s Europeus!”. Durante um discurso na cidade de Viseu:

O PS candidata-se para ajudar a Europa e nao o faz, como aqueles
partidos, para estar contra. E por isso que as pessoas que sentem e
acreditam na Europa como parte integrante do seu futuro na hora
da escolha nao devem hesitar em votar naqueles partidos que estao
a favor (...)

Viseu tem sentido a Europa e o Desafio Europeu na consolidacao da
democracia, na qualificacao da vida das pessoas e na dinamica da
vida de empresas de referéncia e a Europa tem sentido em Viseu no
contributo paraasua qualificacao democratica, por ter uma maioria
que ja demonstrou confiar nela, na exceléncia e competitividade
de empresas aqui localizadas, que se situam no topo da afirmacao
internacional, dos medicamentos as telecomunicacoes ou da
metalomecanica as energias renovaveis, do vento, do sol e agora da
energia das ondas.

YA Geragao de 70, ou Geragao de Coimbra, foi um movimento académico de Coimbra que pretendia
revolucionar varias dimensoes da cultura portuguesa, da politica a literatura.

* Disponivel em: http://www.psviseu.net/anexos/docs/artigos/836.pdf. Acesso em 20 de maio
de 2009.
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Embora a abertura a Comunidade Europeia tenha significado para
Portugal um investimento brutal em infraestrutura, que modernizou
estradas, portos e financiou grandes obras (ver CAETANO; GALEGO &
COSTA, 2005), a mesma abertura impunha cotas para a exportacao de
produtos agricolas portugueses, assim como gerava uma evasao incrivel da
mao de obra jovem, como ja mencionado, para nao falar do agucamento da
imigracao das cidades do interior para os grandes centros costeiros, como
Lisboa e Porto.

Junto com os fluxos de capital comunitarios que transformam o panorama
estrutural portugués, tornando cidades até entao obsoletas — do ponto de
vista do capital - cidades “modernas e ageis”, entram também pessoas e ideias
novas, que rapidamente contrastam com a forma de viver do povo portugués
e relativizam antigos habitos. Os ventos xendfobos que ja assolavam outros
paises da Europa logo foram sentidos em Portugal.

No ano 2000, constituiu-se em Portugal o Partido Nacional Renovador
(PNR), proveniente de setores sociais da extrema-direita, fruto de um
movimento mais antigo, o Movimento de Accao Nacional (M.A.N.) de
1985. Ainda que com pouca expressao nas urnas®', o PNR acabou ganhando
notoriedade pelas manifestacoes de rua e, principalmente, pelo carater
xenoéfobo de suas mensagens, como pode ser visto no outdoor.
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Figura 1: Imagem de outdoor na cidade de Lisboa
Fonte: Arquivo da revista

2! Sobre dados eleitorais ver: http://www.eleicoes.mj.pt/, acesso em 02 de setembro de 2009
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Quando olhamos os jornais, sites e blogs ligados ao PNR, observamos que,
apartir de 2005, o partido passou a se aliar sistematica e abertamente a grupos
de skinheads. Em maio de 2005, tomam parte em manifestacao na Vila de
Coruche contra a comunidade cigana (CORREIO DA MANHA, 09/05/05);
em junho do mesmo ano, manifestam-se contra o aumento da criminalidade
em Portugal, supostamente ligada a presenca imigrante, culminando com as
homenagens ao alto oficial do Terceiro Reich Rudolf Hess.

No entanto, é preciso frisar que as acoes do PNR desencadearam forte
repulsa em varios setores da sociedade portuguesa, provocando reacoes,
inclusive, dos setores da midia, como foi o caso do grupo de comédia Gato
Fedorento, que, ao lado dos cartazes anti-imigracao do PNR, fixou um outdoor
analogo com os dizeres: “Mais imigracao: a melhor maneira de chatear os
estrangeiros € obrigar-lhes a viver em Portugal”, “Com os portugueses nao
vamos 1a: nacionalismo é parvoice”. E interessante lembrar que é corrente
entre a populacao portuguesa certa consciéncia de sua histéria como povo
imigrante, uma espécie de apropriacao popular do discurso pés-colonial.
Nesse turno, nao foram raros relatos que enfatizavam a colonizacao
portuguesa, seus maleficios e a divida, principalmente, com Africa, bem
como a dispersao de sua populacao pela Europa ap6s o acolhimento do pais
na Uniao Europeia.

Retornando a bela imagem do romance de Saramago, Portugal, voltado
durante séculos para seu império, parece mesmo “rodopiar” sem rumo entre
a Europa e o Sul do Equador. Esse dilema nao é novo e ja aparece na Carta
de wm Velho a um Novo, escrita por Ramalho Ortigao em 07 de setembro de
1914, na qual o escritor portuense demonstra sua franca oposicao aos rumos
modernizantes e laicizantes da Revolucao Republicana de 1910:

Em Portugal somos hoje um povo medonhamente deseducado
pelainepta pedagogia que nos intoxica desde o principio do século
XIX até os nossos dias.

Atolados ha mais de um século no mais funesto dos ilogismos
politicos, esquecemo-nos de que a unidade nacional, a harmonia,
a paz, a felicidade e a for¢a de um povo nao tém por base senao o
rigoroso e exacto cumprimento colectivo dos deveres do cidadao
perante a inviolabilidade sagrada da familia, que € a célula da
sociedade; perante o culto da religiao, que é a alma ancestral da
comunidade, e perante o culto da bandeira, que é o simbolo da
honra e da integridade da Patria (...)

(...) Quebramos estouvadamente o fio da nossa missao historica.
Desmoralizamo-nos,  enxovalhamo-nos, desaportuguesamo-
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nos. Pelos processos improvisados e cadticos em que vivemos
sucessivamente nos desenraizamos do torrao paterno, desandando
e retrocedendo da ordem ascendente e logica de toda a evolucao
social, principiando por substituir o interesse da Patria pelo
interesse do partido, depois o interesse do partido pelo interesse
do grupo e por fim o interesse do grupo pelo interesse individual
de cada um. E a marcha da dissolugdo, marcha rapidissima para o
aniquilamento, porque ¢ inteiramente aplicavel a vida social a lei
biologica de que toda a decomposicao organica da origem a seres
parasitarios cuja funcao é acelerar e completar a decomposicao
(ORTIGAO, 1994 [1914]:159-166).

Aidentidade portuguesa ¢ atravessada tanto pela memoria de um império
global, do qual havia sido senhor, quanto pelos sentimentos de arcaismo de
valores em relacao a Europa “moderna” e de divida com as ex-colonias de
além-mar. Em certos periodos, a aspiracao de tornar-se europeu aos moldes
franceses parece dominar os interesses coletivos, envolvendo de forma
inequivoca a sociedade portuguesa. Em outros momentos, no entanto, gera
um sentimento de desterramento que a faz querer voltar ao passado seguro
das pequenas vilas idilicas e da vida incorrupta pela modernidade®.

IV. 0 protestante e o galego: a transnacionalizacao do reino de
Deus

A entao recém-chegada Igreja Universal do Reino de Deus, que aportou em
terras lusas em 1989, adotando a mesma estratégia de crescimento que deu
resultado no Brasil — qual seja, adquirir cinemas e teatros desativados ou
decadentes e transforma-los em espaco de culto — comecou a por em pratica,
a partir dos primeiros anos da década de 1990, um plano de interiorizacao,
estabelecendo-se no Norte do pais. Depois de alugar alguns pequenos

# Como sabemos, esse € um dos efeitos da modernidade agucado pela Globalizacao. Em uma
excelente passagem, Garcia Canclini narra tal dilema na América Latina: “O que € provincia
para o senhor? — perguntaram ao folclorista Felix Coluccio no final de 1987. Ele respondeu: ‘E a
alma do Pais. Quando penso em uma salvacao possivel, vejo que s6 poderia vir de 1a. No interior
estao mais seguros as permanéncias dos valores culturais, o respeito a tradicao, e, sobretudo, por
que as comunidades fazem algo transcendente por eles respeitando a tradicao’” (CANCLINI,
1996:161).
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cinemas e armazéns em cidades da Zona Metropolitana do Grande Porto, a
direcao da IURD decidiu adquirir um espaco central para servir de “I'emplo
Sede” para a igreja no Norte. Nesse sentido, a casa de espetaculos Coliseu do
Porto parecia um alvo perfeito: bem localizado, espacoso e deficitario.

Entretanto, no dia 1° de agosto de 1995, o jornal O Publico noticia em
seu “Caderno Regional” o acordo entre a direcao da IURD e a empresa de
seguros Alianca/UAP, entao proprietaria do estabelecimento, para a compra
do Coliseu. A partir de entao, o que se viu foi uma enxurrada de matérias
diarias, que passaram rapidamente do noticiario local para as primeiras
paginas dos grandes jornais e para a cobertura televisiva, culminando com a
“grande” manifestacao “T'odos pelo Coliseu”, dos dias 04 e 05 de agosto de
1995, que reuniu cerca de 10 mil pessoas — entre elas varios artistas, politicos
e personalidades da cultura — na Rua Passos Manuel, onde se situa a referida
casa de espetaculos.

VIVA O COLISEU!
- O GRITO DO PORTO

lGrandiosa manifestacio pela defesa da sala de especticulos

Figura 2: Rua Passos Manuel durante a manifestacao “Todos pelo Coliseu”
no dia 04 de agosto de 1995
Fonte: Jornal de Noticias
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Durante a pesquisa, foram catalogadas, nos dois periodicos mais populares
de Portugal (Jornal de Noticias e Jornal O Puablico), mais de 120 matérias
sobre a IURD somente nos anos de 1995 e 1996. A medida que avancava na
leitura das matérias, percebia o que nos pareceu uma estranha coincidéncia:
as matérias sobre a IURD, em sua maioria absoluta sob tom acusatorio,
quase sempre eram dispostas ao lado de um informativo sobre a epidemia
de Sida (AIDS) que assolava Portugal. Coincidéncia ou nao, algumas pecas
jornalisticas associam o avanco da AIDS no territorio portugués ao maior
fluxo de imigrantes. Duvidando que tal fato nao passasse de pura imaginacao
de um pesquisador brasileiro dragado pela paixao dos acontecimentos,
resolvi retornar aos jornais ja lidos e constatei que, de fato, as matérias sobre
a IURD diversas vezes estavam casadas as matérias sobre epidemia de AIDS.
A essa constatacdo, soma-se o fato de anos antes, na famosa polémica sobre a
legalizacao dos dentistas brasileiros em Portugal, haver declaracoes explicitas
de que os dentistas brasileiros eram “trambiqueiros” e até transmitiam AIDS
a seus pacientes (MACHADO, 2003:208). Nesse sentido, o imigrante era
atrelado ao que havia de mais pavoroso na época e, consequentemente, ao
imaginario de degradacao moral e fisica construido sobre a doenca.

Ainda € interessante observar aqui dois momentos distintos da cobertura
midiatica sobre a IURD: no primeiro, sao acionados contra a Igreja e seus
membros os aspectos mais estigmatizantes das representacoes simbolicas dos
portugueses sobre o Brasil e o povo brasileiro: nos noticiarios, seus membros
sao tidos como malandros, espertalhoes, e seu lider Edir Macedo caricaturado
como “Z¢ Carioca de Biblia na mao”. No segundo momento, sao acionados
pela imprensa portuguesa e plasmados sobre a populacao os estere6tipos e
representacoes sobre a IURD criados no proprio Brasil, levados a cabo pela
Rede Globo de Televisao a partir de setembro de 1995, com a minissérie
“Decadéncia”. Porém, em Portugal, as imagens de “Decadéncia” deslizam
facilmente para as imagens da sociedade brasileira lato sensu, que entrelacam
corrupcao politica, degradacao moral e miséria social.

Um exemplo significativo do que estamos tratando sao as manifestacoes
nao s6 contra a IURD e seus frequentadores, mas contra brasileiros em geral,
veiculadas pela imprensa no periodo. Sao profusas matérias que retratam
cercos e apedrejamentos a JURD e a seus fiéis, bem como agressoes a
jornalistas brasileiros que cobriam os eventos.

Em matéria veiculada no dia 05 de agosto de 1995, o jornalista Joaquim
Fidalgo, no editorial do Jornal O Publico, queixa-se do que ele chama de
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velhos fantasmas, referindo-se a acusacao de perseguicao religiosa e xenofobia
por parte dos manifestantes pro-Coliseu:

Era s6 o que nos faltava, ver surgir, a propoésito da polémica que
envolve a propriedade e o uso do Coliseu do Porto, esbatidos
contornos de uma espécie de “questao religiosa”. E espanta
(espantara?...) ver com que aparente ligeireza alguns condutores
espirituais de massas vao ao bat negro da Historia recuperar velhos
fantasmas e agitar, com laivos de fundamentalismo, querelas ha
muito encerradas por essas latitudes. Ja se falou em qualquer “receio
de atos de violéncia fisica” (...) Ja se citou a proépria Inquisi¢ao.
Sim, Inquisicao. S6 falta, que por um desses dias, se jogue para a
arena o espectro de reaccoes xenofobas, pelo facto de este caso
girar em torno de uma comissao religiosa com origens e liderancas

brasileiras (O Publico, 06/08/1995:18, grifos meus).

Embora o jornalista estivesse parcialmente certo ao reivindicar o carater
cultural das manifestacoes, a frase “querelas hd muito encerradas por essas
latitudes” denuncia a dubiedade dos sentimentos que moviam os que se
reuniram naquele 05 de agosto. A mensagem, embora sutil, era clara: nessas

latitudes somos laicos, democraticos e, principalmente, amantes de cultura:

Todas [as pessoas] afinaram, com pequenas variacoes, pelo mesmo
diapasao: nao se trata de impedir o culto de alguém, mas de
recusar que o Coliseu mude de ramo. E mudar de ramo ¢ ficar
sujeito (...) ao uso que contraria sua tradicional vocacao de grande
sala comum destinada a cultura, arte e espetaculo, aberta a todos,
em funcao apenas dos gostos especificos (e nao de credos) de cada
um (O Publico, 06/08/1995:18).

No entanto, a matéria ao lado, na mesma pagina, mostrava que o diapasao
de Fidalgo estava algo desafinado:

Rui Reininho, por exemplo, ameacou a plenos pulmoes: “Nao
deixo que essa merda (sic) seja de uma seita”. E a frase do vocalista
dos GNR [banda de rock do Porto] resumia, de forma vernacula,
o pensamento da esmagadora maioria dos presentes. Abrunhosa
[outro musico da cidade] arrancou aplausos comparando a
toxicodependéncia com o fanatismo religioso da TURD. (...) Oscar
Branco acrescentava, bem a moda do Porto: “Até os comemos!...”
(O Puiblico, 06/08,/1995:18).

Neste mesmo dia, enquanto as personalidades alternavam-se em seus
discursos inflamados no palco improvisado em frente ao Coliseu, duas
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jornalistas brasileiras e uma alegada adepta da IURD eram perseguidas aos
gritos: “era ata-los e deita-los do varandim” e “brasileiros, voltai pro vosso
pais, bando de ladroes!” (Jornal de Noticias, 06/08/1995: 09). Segundo Marcia
de Almeida, na ocasiao jornalista do Jornal O Globo, ela e a jornalista Mirna
Queiroz (GNT-Gazeta) foram sitiadas por centenas de manifestantes e se
viram prestes a ser linchadas por serem brasileiras e terem sido confundidas
com jornalistas simpatizantes da IURD. Em entrevista, Marcia Almeida diz
que s6 conseguiram sair com a ajuda da policia: “Foi s6 o sotaque: logo que

nos ouviram falar, atacaram”.

Uma senhora que vestia convencionalmente e ja teria sido filmada
por um canal de televisao foi identificada, ao fim da tarde, como
pertencendo a IURD e perseguida por populares.

Além de alguns “apertoes”, foi insultada por mais de 50 metros,
apesar da (sic) escoltada pela Policia, que frequentemente teve
que conter a turba. Entre outros “mimos” foi apodada de “ladra”,
“bruxa”, e nao faltaram apelos do tipo “deitai-a ao rio!” ou quem
nao desafiasse: “pede agora la a teu deus!” (Jornal de Noticias,
06/08/1995:9).

Segundo os poucos estudos que se dedicaram de alguma forma aos
conflitos envolvendo aIURD (RUUTH & RODRIGUES, 1999; MAFRA, 1999),
a presenca da Igreja tinha passado quase despercebida em Portugal desde a
sua instalacao em 1989. Nem mesmo a aquisicao de um grande cinema em
1992 — o Império — na cidade de Lisboa e a compra de algumas pequenas
radios no interior do pais chamaram a atencao para sua presenca. Porém,
como foi dito, com seu avanco sobre o Norte é que os conflitos comecaram a
se avolumar, como observa o jornalista Manuel Teixeira, que cobria os fatos:
“As dificuldades da IURD tém sido mais notorias no norte que no sul do pais.
A repulsa pelas atividades da igreja assumiu mais alta expressao quando da
tentativa de compra do Coliseu do Porto” (Jornal de Noticias, 08/01/1996:8).

Num dos apices dos conflitos, na cidade de Matosinhos (Grande Porto),
em novembro de 1995, fiéis foram sitiados dentro da igreja por horas a fio, s6
conseguindo sair com auxilio policial, mesmo assim sob uma chuva de ovos e
tomates e aos sons de gritos de “fora, brasileiros, voltem para o seu pais, nao
os queremos aqui”.

* Entrevista com Marcia de Almeida, gravada no dia 06 de julho de 2009.
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bispo Marcelo Brainer, apesar de profegido pos r teve de fugir para escapar ileso.

Figura 3: Populacao cercando fi¢is da JTURD em Matosinhos, no Grande Porto.
Abaixo, o Bispo Marcelo Brayner em meio aos protestos.
Fonte: Jornal de Noticias (13/11/1995: 11)

Acredito que neste ponto caiba um destaque quanto a interpretacao
que foi dada aos conflitos: para Mafra (2002), os ataques a IURD parecem
estar ligados, pelo menos em parte, ao que a autora chama de “teorias
persecutorias”, tendo como base uma extensa pesquisa de campo em Portugal.
Segundo a autora, tal estratégia pode ser observada na entrevista de seu lider
Edir Macedo, concedida em julho de 1994 ao Jornal Tribuna Universal*, na

# Tribuna Universal era o 6rgao informativo da Igreja em Portugal, sendo hoje denominado
Folha de Portugal.
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qual Macedo exige “uma atitude mais ousada de seus fiéis e subordinados”
(MAFRA, 2002:198). Segundo Mafra, tal como no Brasil, em Portugal,
a IURD também soube acionar a seu favor as “teorias persecutérias”, que
seriam, inclusive, o ponto nodal da explicacao do “sucesso” do crescimento
da Igreja. Lembrando uma expressao do bispo, a autora diz que Marcelo
Brayner — entao bispo responsavel pela igreja no Norte — soube “bater na
omelete de tal forma que ela nao respingasse demais, maculando a imagem
daigreja” (MAFRA, 2002:199). Em trabalho posterior (2003), Mafra observa
que a evidéncia do aumento da popularidade da ITURD em terras lusas seria
comprovada pelo nimero de locais de culto da igreja em Portugal:

(...) tanto que em 1994 ela tinha treze salas em todo o pais, e em
1999 ja chegava a mais de noventa lugares. Isto significa que, tanto
como no Brasil, os embates espetaculares entre imprensa e igreja
pareciam provocar resultado inverso do previsto: de 1995 em
diante [...] aigreja cresceu exponencialmente (MAFRA, 2001 apud
ORO, 2004: 144).

Embora tal atitude tenha surtido efeito nos primeiros momentos da
IURD em Portugal, nos quais a Igreja ganhou uma intensa visibilidade, em
momento posterior, a intensidade das oposicoes fez com que ela mudasse
a sua estratégia, como mostra Swatowiski (2010). Nos anos recentes, a
IURD tem procurado uma insercao menos contrastante com a sociedade
portuguesa.

Fato é que, passados mais de vinte anos de sua instalacao em Portugal, a
IURD possui cerca de pouco mais de cem templos, em sua imensa maioria
concentrados na porcao Centro-sul do pais, principalmente nos Concelhos
da Grande Lisboa. Para se ter uma dimensao do que estou tratando, nas
regioes metropolitanas do Norte, que concentram uma populacao de mais
de trés milhoes e meio de habitantes, a IURD possui 18 templos. Na cidade do
Porto, por exemplo, embora tenha inaugurado recentemente um suntuoso
templo, os de Vale Formoso e Cedofeita foram fechados, unificando os
adeptos na nova Catedral do Norte.

Segundo o que apuramos nas visitas feitas durante a pesquisa, a média
de pessoas no antigo lugar de culto, o cinema Vale Formoso, em dias
normais, nao ultrapassa 80 pessoas por culto (comportando o templo mais
de setecentos lugares), enquanto o templo da Rua Cedofeita era raramente
frequentado, inclusive nao abrindo suas portas em diversos dias e horarios

para os quais estavam previstos cultos.
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Neste sentido, como explicar o fato de varios entrevistados — mesmo
frequentando aIURD ha algum tempo — esconderem sua filiacao a Universal?
Como interpretar a estigmatizacao que sofrem os brasileiros dentro de seu
proprio grupo pelo simples fato de visitarem eventualmente a igreja? A
titulo de exemplo: presenciei a confeccao de uma lista de convidados para
uma festa, que estava se preparando para o jogo entre as selecoes de futebol
do Brasil e Portugal. Os organizadores de pronto preteriram da lista duas
possiveis convidadas, com o argumento de serem “chatas” e ficarem indo aos
cultos da IURD. Segundo o argumento de um deles, nao seria bom para sua
imagem ficar se misturando com “esse tipo de brasileiro, eles s6 queimam o
filme da gente”. Este seria um bom exemplo do que Machado (2004) chama

de “identidade para o mercado”, ao analisar os imigrantes em Portugal.

IV. Malandros, galegos e protestantes: a guisa de conclusao

Voltando ao que disse ainda na introducao, as manifestacoes contra a IURD
em Portugal estao longe de conter uma massa homogénea de pessoas e
representam duas faces da atitude dos portugueses frente ao movimento de
Globalizacao. De um lado, temos uma classe média educada e anticlerical,
que vé o crescimento de uma seita religiosa de origem brasileira como um
retrocesso diante das perspectivas abertas a Portugal com sua entrada na
Uniao Europeia, e de outro toda uma sorte de pessoas que, frustradas com
os rumos da economia portuguesa, veem nos brasileiros uma ameaca a seus
empregos e sua cultura.

Essa resisténcia a implantacao da IURD no Norte de Portugal, longe de
ser uma simples manifestacao cultural conservadora, revela-se como um fato
social ao qual se imbrica uma série de processos complexos, entre os quais
a definicao da identidade local talvez seja o mais evidente. Como aponta
Bauman (2003), o horror da indeterminacao e da incerteza causada pela
imagem de um mundo que muda a cada momento leva os individuos a
buscar um abrigo sob as asas aconchegantes das comunidades. Nesse evento,
os diversos grupos — cada qual falando do seu lugar nessa mesma sociedade
— expressam seus medos e aspiracdes quanto ao futuro. E preciso classificar o
estranho cada vez mais evidente e parar a possibilidade de deriva cultural.

Os mass media informam e canalizam esses sentimentos e atos, a0 mesmo

tempo em que o projetam na memoria da nacao como mais um marco da
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resisténcia do Porto, assim o transformando em um novo “lugar de memoria”
(NORA, 1993) local.

Desta forma, procuramos nas conformacoes socioculturais tipicas do Norte
de Portugal exemplos de locais que conflitavam com a mensagem pentecostal.
Tais conflitos se dao simultaneamente pelo carater destradicionalizante
da mensagem pentecostal; pelas conformacoes culturais locais adversas ao
pentecostalismo, tributarias de uma histéria imbricada a histéria catdlica,
e pela busca de fundamentos. A “busca por fundamentos” na sociedade
contemporanea, como classificou Robertson (1991), levou a um processo
de busca exaustiva pela reabilitacao e reinvencao das identidades locais —
padroes de vida, costumes e culturas até entao tidas como arcaicas ou em vias
de exting¢ao. Ainda que essa “retorica da perda” (GONCALVES, 2002) nao
sejarecente e tenha feito parte da constituicao do patriménio sobre o qual se
assentaram as bases dos Estados Nacionais, € inegavel que com a pluralizacao
dos pontos de vista — levado a cabo pelos desdobramentos filosoficos da
modernidade e pela globalizacao — esse processo se torne agudo e atinja
uma escala planetaria.

Por outro lado, o fato de reconhecermos que existem regioes com
conjunturas desfavoraveis ao pluralismo religioso, especificamente ao
representado pelas igrejas pentecostais, nao nos habilita a postular que
tal cenario vai perpetuar-se ao longo dos anos. Como bem ja demonstrou
Mafra (2002), se, por um lado, a introducao da IURD em solo portugués
desencadeou controvérsias e animosidades, por outro, fomentou nao s6 uma
intensa discussao acerca da liberdade religiosa portuguesa, mas também um
questionamento do proprio conceito de “religiao” vigente na sociedade
lusa. Naquele momento, todo o pais foi chamado a discutir e posicionar-
se publicamente nao s6 sobre a legitimidade de uma instituicao religiosa
nao catdlica, mas também sobre a propria estrutura catélica do pais e sua
legitimidade enquanto Gnica instituicao a representar os anseios religiosos
da comunidade portuguesa.

No debate publico que se seguiu aos eventos do caso “Coliseu do Porto”,
muitas pessoas e instituicoes foram chamadas a opinar sobre as efemérides
da liberdade religiosa em Portugal, bem como o reconhecimento do direito
das minorias religiosas a existéncia e expressao publicas. Nesse sentido,
organizacoes como a Alianca Evangélica Portuguesa (AEP) encontraram
canais de reivindicacao de direitos, como o de fornecer assisténcia espiritual
em hospitais e presidios e de ter capelaes militares, expedientes até hoje
reservados aos padres catOlicos. Nessa mesma direcao, a Lei da Liberdade
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Religiosa (n°16/2001) define que, em estabelecimentos do ensino basico
e secundario das escolas publicas, a disciplina Educacao Moral e Religiosa
€ opcional, mas as instituicoes religiosas podem solicitar autorizacao para
lecionar essa disciplina, desde que haja um ndmero minimo de alunos —
condicao nao colocada a Igreja Catdlica. Nao obstante, algumas igrejas
evangélicas conseguiram o direito de lecionar aulas de Educacao Moral e
Religiosa em estabelecimentos publicos do pais. A propria IURD, quando dos
acontecimentos de 1995, apelou para intervencao do entao presidente Mario
Soares a partir dos tratados europeus sobre a liberdade religiosa: quando foi
conduzido em meio a manifestacao anti-IURD na cidade de Matosinhos, o
entao bispo da IURD no Porto, Marcelo Brayner, disse “Isso s6 é bom para
que o mundo veja o que € Portugal! Onde esta a liberdade de culto?” (Jornal
de noticias, 13/11/1995).

Em que pese aassinatura da Nova Concordata entre o Governo de Portugal
e a Sé romana em 2004, o pais parece rumar para uma maior reconhecimento
publico da isonomia entre o catolicismo e as minorias religiosas do que se
tem exemplo na constituicao de uma Comissao de Liberdade Religiosa e na
construcao, com pouca ou nenhuma resisténcia da midia, sociedade e do
poder publico, de um grande templo da IURD préximo ao centro do Porto,
inaugurado em 2010.

Referéncias

ALGE, Barbara

(2007) “The Pauliteiros de Miranda: from local
symbol to intangible cultural heritage?”
Etnogrdfica, nov., vol. 11, n° 2, p. 353-369.

BAUMAN, Zygmunt
(2003) Comunidade - a busca por sequranga no
mundo atual. Rio de Janeiro: Paz e Terra.

(1999) Globalizagdo: as conseqiiéncias humanas.

ANDERSON, Benedict Rio de Janeiro: Paz e Terra.

(2005) Comunidades imaginadas. S&o Paulo:

Companhia das Letras. CAETANO, José; GALEGO, Aurora & COSTA, Sofia

(2005) “Portugal e o alargamento da Unido
Europeia:algunsimpactossécio-econémicos”.

APPADURAL, Arjun e =
Andlise social, jul. 2005, ne. 175, p. 255-278.

(1996) Modernity at large: cultural dimensions
of globalization. Minneapolis: University of

Minnesota.

BAGANHA, Maria Ioannis; FERRAO, Jodo &

MALHEIROS, Jorge

(1999) “Os imigrantes e o mercado de trabalho:
0 caso portugués”. Andlise Social, vol. 34, ne.
150, p.147-173.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 14 n. 1, p. 72-104, jun. 2012 - JUNIOR, “0 malandro, o protestante e o galego” ...

CANCLINI, Nestor Garcia
(2003) A globalizagdo imaginada. Sao Paulo:
Iluminuras.

(1996) Culturas hibridas poderes obliquos:
estratégias paraseentraresairda modernidade.
Sao Paulo: EDUSP.

101



CASTELLS, Manuel
(2002) 0 poder da Identidade. Rio de Janeiro:
Paz e Terra.

DAVIE, Grace

(2007) “Vicarious religion: a methodological
challenge”. In: AMMERMAN Nancy (ed).
Everyday religion: observing modern religious
lives. Oxford: OUP, p. 21-36.

DIAS, Jorge
(1971) Estudos do cardcter nacional portugués.
Lisboa: Junta de Investigacdes do Ultramar.

FEATHERSTONE, Mike (org.).
(1999)Culturaglobal:nacionalismo, globalizacdo
e modernidade. Petrdpolis: Vozes.

FERIN CUNHA, Isabela

(2004) “Telenovelas brasileiras em Portugal:
indicadores eaceitacao e mudanca” In: LOPES,
Maria Imma-Colata Vassalo. Telenovela:
internacionaliza¢do e interculturalidade. Sao
Paulo: Loyola, p. 169-204.

GABRIEL, Eduardo

(2010) A expansdo internacional da renovacdo
catdlica brasileira: um estudo sobre a presenca
da comunidade CangGo Nova em Fdtima -
Portugal. Tese de Doutorado em Sociologia.
Universidade de Sao Paulo: Programa de Pés-
Graduagdo em Sociologia.

GEERTZ, Clifford
(2002) Obras e vidas: o antropdlogo como autor.
Rio de Janeiro: UFRJ.

GELLNER, Ernest
(1993) Nagdes e nacionalismo. Lisboa: Gradiva.

GONCALVES, José Reginaldo

(2002) A retorica da perda: os discursos do
patriménio cultural no Brasil. Rio de Janeiro:
EDUFRJ/IPHAN.

HANNERZ, Ulf

(1997) “Fluxos, fronteiras e hibridos: palavras-
chave para a Antropologia transnacional”.
Mana. 3(1). Rio de Janeiro, p. 07-39.

(1990) “Cosmopolitas e locais na cultura
Global”. In: FEATHERSTONE, Mike. Cultura

Global:  nacionalismo,  globalizacdo e
modernidade. Petrépolis: Vozes, p. 251-267.

HERZFELD, Michael
(2008) Intimidade cultural, poética social no
Estado-Nagdo. Lisboa: Edigdes 70.

HUYSSEN, Andréas
(2000) Seduzidos pela memdria. Rio de Janeiro.
Aeroplano.

HOBSBAWM, Eric
(2002) Nagdes e nacionalismos desde 1870. Rio
de Janeiro: Paz e Terra.

(1997) “A producdo em massa de tradigdes:
Europa, 1789 a 1914”. In: HOBSBAWM, Eric &
RANGER, Terence. A invengdo de tradigdes. Rio
de Janeiro, Paz e Terra, p. 09-23.

MACHADO, Fernando Luis

(1997) “Contornos e especificidades da
imigragdo em Portugal”. Sociologia -
Problemas e Prdticas, 24, p.9-44.

MACHADO, Igor René

(2007) “Reflexdes sobre a imigracao brasileira
em Portugal”. Nuevo mundo, mundos nuevos.
Debates, [En linea], Puesto en linea el 07 juin
2007. Disponivel em: http://nuevomundo.
revues.org/index5889.html. Acesso em 30 de
agosto 2009.

(2004) “Estado-nacdo, identidade-para-o-
mercado e representacdes de nacdo”. Sédo
Paulo: Revista de Antropologia, vol. 47, n°. 1,
p 207-233.

(2003) Cdrcere publico: processos de exotiza¢do
entre imigrantes brasileiros no Porto, Portugal.
Campinas: Tese de doutorado em Sociologia.
UNICAMP: Programa de Pds-Graduagdo em
Sociologia.

(2002) “A lusofonia na midia portuguesa, o caso
da comemoracao dos 500 anos brasileiros”.
Convergéncia  Lusiada, Real Gabinete
Portugués de Leitura. Rio de Janeiro, vol. 19,
p. 193-206.

MAFRA, Clara

(2004) “A Igreja Universal em Portugal”. In:
ORO, Ari Pedro; CORTEN, André e DOZON,
Jean-Pierre (orgs.). Igreja Universal do Reino

102 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 14 n. 1, p. 72-104, jun. 2012 - JUNIOR, “0 malandro, o protestante e o galego” ...



de Deus: os novos conquistadores da fé. Sao
Paulo: Paulinas, p. 165-176.

(2003) “A Igreja Universal em Portugal”. In:
ORO, Ari Pedro; CORTEN, André & DOZON,
Jean Pierre (Org.). A Igreja Universal do Reino
de Deus: os novos conquistadores da fé. Sao
Paulo: Edigdes Paulinas, p. 165-175.

(2002) Na posse da palavra: religido, conversdo e
liberdade pessoal em dois contextos nacionais.
Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais do
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade
de Lisboa.

(1999) Na posse da palavra: religido, converséo e
liberdade pessoal em dois contextos nacionais.
Tese de Doutorado, Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia Social, Museu
Nacional, Universidade Federal do Rio de
Janeiro.

MALHEIROS, Jorge (org.)

(2007) Imigragdo brasileira em Portugal.
Lisboa: Alto-Comissariado para a Imigracao e
Didlogo Intercultural (ACIDI) e Presidéncia do
Conselho de Ministros.

MALHEIROS, Jorge M. & BAGANHA, Maria
Ioannis

(2001) “Imigracao Ilegal em Portugal: Padrdes
Emergentes em Inicios do Século XXI”. Janus
2001: Anudrio de Relagbes Exteriores. Lishoa:
Pdblico e Universidade Auténoma de Lisboa.
Disponivel em http://www.casadobrasil.info/
UserFiles/File/pdfs/imigracao-ilegal-pt.pdf.
Acesso em 30 de agosto de 2009.

NORA, Pierre

(1993) “Entre meméria e histéria: a
problemadtica dos lugares”. Historia e cultura.
Projeto Histdria. (10), p. 7-28.

ORO, Ari Pedro

(2004) “A presenca religiosa brasileira no
exterior: o caso da Igreja Universal do Reino
de Deus”. Estudos Avangados. Sao Paulo, v. 1,
ne. 52, p. 139-156.

ORO, Ari Pedro; CORTEN, André; & DOZON, Jean

Pierre (orgs.)

(2003) Igreja Universal do Reino de Deus:
o0s novos conquistadores da fé. Sao Paulo:
Paulinas.

ORTIGZ\O,‘Ramalho
(1994) Ultimas farpas, 1911-1914. Lishoa:
(Classica Editora.

PEIXOTO, Jodo

(2004) “Highly skilled migration in Portugal -
an overview”. Socius Working Papers, n°.3, p.
1-28.

(1999) A mobilidade internacional dos quadros:
migragdes internacionais, quadros e empresas
transnacionais em Portugal. Celta: Oeiras.

ROBERTSON, Roland
(1993) Globalizagdo: teoria social e cultura
global. Petrépolis: Vozes.

(1991) “Mapeando a condicdo global: a
globalizagdo como conceito central”. In:
FEATHERSTONE, Mike (org.). Cultura global:
nacionalismo, globalizagdo e modernidade.
Petrépolis: Vozes, p. 23-40.

RUUTH, Anders & RODRIGUES, Donizete

(1999) Deus, o demaonio e o homem. O fenomeno
Igreja Universal do Reino de Deus. Lisboa:
Edigdes Colibri.

SANSI, Roger

(2003) “De imagens religiosas a ficones
culturais: reflexdes sobre as transformacoes
histéricas de algumas festas publicas na
Bahia”. In: BIRMAN, Patricia (org.). Religido e
espaco publico. Sdo Paulo: Attar, p. 149-169.

SARAMAGO, José
(1988) A jangada de pedra. Sao Paulo: Cia das
Letras.

SENNETT, Richard

(2006) A corrosdo do cardter: conseqiiéncias
pessoais do trabalho no novo capitalismo. Sao
Paulo: Record.

SMITH, Anthony
(2001) “Para uma cultura global?” 1In:
FEATHERSTONE,  Mike.  Cultura  global:

nacionalismo, globalizagdo e modernidade.
Petrépolis: Vozes.

(1999) Nagdes e nacionalismo numa era global.
Lishoa: Ceuta.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 14 n. 1, p. 72-104, jun. 2012 - JUNIOR, “0 malandro, o protestante e o galego” ... 103



SWATOWISKI, Claudia

(2010) Novos cristdos em Lisboa: reconhecendo
estigmas, negociando esteredtipos. Tese de
Doutorado em Ciéncias Sociais. Universidade
do Estado do Rio de Janeiro: Programa de Pds-
Graduagao em Ciéncias Sociais.

URRY, John

(2001) O Olhar do turista: lazer e viagem nas
sociedades contempordneas. Sao Paulo: Studio
Nobel, SESC.

VEYNE, Paul
(1971) Como se escreve a Historia. Lisbhoa:
Edigdes 70.

VILACA, Helena

(2006) Da Torre de Babel ds terras prometidas:
pluralismo  religioso em Portugal. Porto:
Afrontamento.

(1999) “Alguns tracos acerca da realidade
numérica das minorias religiosas em
Portugal”. Lusotopie, Des christianismes
diversifiés en lusophonies modernes, p. 277-
289.

Recebido em
maio de 2011

Aprovado em
novembro de 2012

104 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 14 n. 1, p. 72-104, jun. 2012 - JUNIOR, “0 malandro, o protestante e o galego” ...





