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Resumo

Esteartigo de politica comparada aborda e desenvolve o conceito de politica missiondria como
um exemplo contemporaneo da sacralizagdo da politica. Utilizando casos recentes na Europa e
na América do Sul, o autor, neste estudo interdisciplinar, mostra como a politica missiondria
constitui uma forma de religido politica, dirigida por lideres carismdticos, e orientada para
uma missdo de salvagdo, integrando os seus sequidores através da liturgia politica. O artigo
termina com uma discussao sobre as consequéncias dessa forma missionaria da politica para

o0 estudo do populismo, do nacionalismo e da democracia.
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Abstract

This paper on comparative politics deals with and develops the concept of missionary politics
as a contemporary example of the sacralization of politics. Analyzing recent cases in Europe
and South America, the author of this interdisciplinary study shows how missionary politics
constitutes a form of political religion, directed by charismatic leaders, and guided towards a
mission of salvation, integrating their followers through political liturgy. The paper finishes
with a discussion about the consequences of this missionary form of politics for the study of
populism, nationalism and democracy.
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“Na politica n6s nunca nos encontramos num terreno firme e sélido. Em tempos
sossegados e de paz, em periodos de relativa estabilidade e seguranca, ¢ facil
manter a ordem racional das coisas. Mas n6s estamos sempre em cima de uma terra
vulcéanica e temos que estar preparados para subitas convulsoes e erupgoes.”

Ernst Cassirer

Introducao

A tese € relativamente simples: o mundo vem-se desencantando ha ja algum
tempo. Desde a Reforma no século XVI e continuando pelo Iluminismo,
particularmente o mundo ocidental tem sofrido um processo multifacetado
de modernizacao que mina o poder da religidao na sociedade e nas mentes
e comportamentos dos individuos. Esta tese da secularizacao alicercou-se
desde cedo na filosofia da histéria de Max Weber, que descreveu a marcha
inexoravel da racionalizacao da vida humana, a substituicao do mistério pelo
calculo, e o advento de uma sociedade desmistificada e organizada pelas novas
legioes, frias e utilitarias, da burocracia e da tecnocracia. Mesmo delimitando
o impacto maior da secularizacao ao Ocidente, e sobretudo a Europa, a
ideia de que a modernizacao (a extensao da industrializacao, urbanizacao,
educacao e riqueza) € o grande inimigo da religiao, e que sempre que essa
modernizacao se manifeste, mais cedo ou mais tarde, conduzira a uma
secundarizacao da religiao, predomina nos proponentes da tese (BRUCE,
2011; INGLEHART & NORRIS, 2011).

Mas como um dia escreveu o historiador britinico Arnold Toynbee, a
experiéncia religiosa, independentemente de ser considerada por alguns
uma ilusao ou reveladora de atraso, constitui a “mais profunda experiéncia
da humanidade.” Através dela a humanidade distingue-se de todas as outras
formas de vida no planeta e, mesmo que vista de uma forma deterministica,
como condenada a irrelevancia, ela reaparece e manifesta-se de diversas
formas, mesmo por baixo do manto gélido dessa tal modernizacao da vida
humana. “A natureza humana abomina o vacuo espiritual,” sentencia o
historiador (TOYNBEE, 1969). E no dominio da politica, e quase desde os
primordiosdo processo de secularizacao, esse vacuo temsido, periodicamente,
preenchido por movimentos que visam a criar o paraiso aqui na terra e a dar
direcao espiritual e sentido a condicao humana, desde logo na Revolucao
Francesa e no que se seguiu a sua eclosao no final do século XVIII.
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Veja-se como a nacdao passou a ser o centro de uma nova religiao civil,
elevada a condicao sagrada, apoiada em objetos de culto (a bandeira, o
hino), rituais (a devoc¢ao nos dias historicos, a celebracao das batalhas e dos
herois passados) e guiada por auténticos apostolos, mensageiros da boa nova
para o resto do mundo. Essa “atmosfera de fervor missionario” nao deixara
de ser notada por Alexis de Tocqueville (1856). Mais do que politicos, os
homens da revolucao — os jacobinos acima de todos, como Robespierre,
“o incorruptivel” — eram profetas que se empenhavam na sua missao com
fervor religioso, chamando a si o papel apocaliptico-messianico de destruir o
velho mundo e construir o novo, da liberdade e da razao, lancando-se na luz
para apagar de vez as trevas. Mas o fascinio dessa luz redentora acaba muitas
vezes por cegar e desembocou no fanatismo, trazendo com ela o “terror”
da revolucao. Tal desfecho, porém, nao impedira mais tarde o historiador
romantico Jules Michelet de exaltar a Revolucao Francesa como o inicio da
regeneracao do mundo, com o povo no papel de redentor, e agente sagrado
da nova religiao democratica (STARK, 1966).

Continuando pelo século XX, o conceito de religiao secular foi fortificado
pela emergéncia de ideologias totais, como o comunismo, o fascismo ou o
nazismo, que tinham um forte componente de fé, uma dimensao comunal, e o
objetivo ultimo de atingir a salvacao para a comunidade nao fora, mas dentro
do mundo. Assim se entendem as palavras de Bertrand Russell em 1920, no
seu regresso da Russia revolucionaria, quando comparou o bolchevismo, em
termos de atitude mental e proselitismo, ao Islamismo (RUSSELL, 2007:7).
E em 1944, Raymond Aron assinalava as caracteristicas fundamentais
dessas religioes seculares: forneciam uma interpretacao global dos eventos,
davam através da fraternidade comunal do partido a futura imagem de um
mundo redimido e resgatavam os individuos da solidao e desespero do
mundo moderno, o que por si s6 justificava todos os sacrificios necessarios
a sobrevivéncia da comunidade (ARON, 1945:289-290). Essas opinioes de
contemporaneos (e muitas outras poderiam ser acrescentadas) seriam mais
tarde confirmadas por estudiosos. O sociologo francés Jean-Pierre Sironneau
reafirmou a “inegavel” transferéncia do sagrado da esfera religiosa para a
esfera politica, e viu quer no nazismo, quer no comunismo as dimensoes
essenciais do fendmeno religioso, como o mito, o ritual, a comunhao e a fé. Ja
o historiador Italiano Emilio Gentile (2006), e o soci6logo espanhol Salvador
Giner (2003), tém dedicado boa parte da sua investigacao a sacralizacao
da politica no mundo contemporaneo, distinguindo entre religioes civicas
(plurais, tipicas das democracias) e religioes politicas (fechadas, tipicas dos
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regimes totalitarios). Outros ainda realcaram o papel da sacralizacao politica
nos estados saidos do colonialismo; contribuiu decisivamente para cimentar
a solidariedade e o empenho coletivo do povo em prol das novas nacoes
(APTER, 1963; SHILS, 1975).

Da mesma forma que se valorizou a componente religiosa de movimentos
do passado, nomeadamente de regimes na pratica totalitarios (ou quase),
hoje em dia tende-se a desvalorizar a sacralizacao da politica no mundo
contemporaneo. O conceito de religiao politica, por exemplo, deixou de
estar na moda e esta umbilicalmente ligado, na mente de muitos, a regimes
antigos. Mais uma vez a chamada modernizacao, e a racionalizacao da
sociedade, sao vistas como decisivas para esse ocaso, inexoravel, das religioes
politicas. O plano politico, hoje em dia, ¢ demasiado dessacralizado, e a
sociedade, demasiado segmentada, para permitir o germinar, ou o sucesso, de
movimentos politicos de salvacao, e a divida de que seja possivel “reencantar
asociedade,” através de mitos, rituais ou profecias, torna-se quase uma certeza
(CAVALLI, 1987:324; BURRIN, 1997:342). O “vulcao”, para o qual alertava
Ernst Cassirer em meados do século XX, e que ameaca a “ordem racional
das coisas,” estaria assim extinto, pelo menos nos regimes formalmente
democraticos dos dias de hoje. Mas na politica, como na natureza, os vulcoes
supostamente extintos podem sempre surpreender.

A politica missionaria - uma definicao

Nos seus trabalhos na passagem do século XIX para o século XX, o socidlogo
francés Emile Durkheim nunca fez referéncia ao conceito de religido secular.
Todavia, foi ele o primeiro a descrever as suas dinamicas, em particular a
sua funcao social e coletiva de uniao e comunhao dos individuos em torno
do sagrado. Através das crencas, dos mitos, dos simbolos e dos rituais, os
individuos separam-se do profano (o dia a dia), celebram o sagrado (a
nacao, por exemplo) e formam desse modo uma comunidade moral,
solidaria, integrada e ordenada. Todo o empenho, e toda a devocao (assim
como o sacrificio), sao assim justificados e legitimados em defesa do sagrado
coletivo. E exatamente partindo dessa perspectiva que se torna necessario
afirmar, contra a teoria do seu progressivo desaparecimento, a continuidade
e a durabilidade de religioes seculares no século XXI.
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Mais ainda, verdadeiras religioes politicas continuam a fazer-se sentir,
mesmo que de forma mais atenuada, ou localizada, se comparadas com os
totalitarismos do século passado. Hoje em dia, existem partidos politicos e
movimentos sociais que se caracterizam, em termos de identidade e ativismo,
por uma politica missionaria que assume a forma de uma religiao politica
adaptada aos novos tempos. Mas a politica missionaria nao € um conceito
que é aplicado a priori (imposto de cima) a determinados movimentos
politicos tentando fazer com que eles caibam dentro desse mesmo conceito.
Pelo contrario, a analise parte da realidade empirica desses movimentos, a
deducao parte do material recolhido (literatura interna, discurso verbal e
simbolico, entrevistas); esse € o ponto de partida a partir do qual foi possivel
discernir, e isolar, de uma forma sistematica, as caracteristicas e os elementos
da sacralizacao da politica presente nesses grupos.

Sendo assim, e dentro do espirito da sociologia comparada de Max Weber,
foi possivel criar o conceito de politica missiondria como um tipo ideal da
sacralizacao politica contemporanea: a politica missionaria define-se como
uma religiao politica caracterizada por uma interacao dinamica entre uma
lideranca carismatica e uma narrativa de ritualizacao e de salvacao, criando-
se no processo uma comunidade moral investida com a missdo coletiva de
combater uma conspiracao de inimigos e de redimir a comunidade da sua crise
historica e existencial. Essa politica missionaria constréi-se a partir de uma
narrativa mitica; nao no sentido de ser veridica ou nao, ou de corresponder
ou nao a realidade, mas no sentido da sua funcao integradora, motivadora e
exaltante para todos aqueles que se empenham na missao coletiva.

O imaginario mitico e o discurso mitico apresentam uma coeréncia,
uma logica intrinseca, e nao arbitraria (GIRARDET, 1986). Assim, a politica
missionaria alicerca-se em cinco mitos fundadores. O elemento propulsor
dos movimentos politicos missionarios € a ideia de crise. Mas essa crise nao
¢é sentida como conjuntural, ela existe ha longos anos, séculos, e afeta a
sociedade no seu todo, em todas as areas. E tal crise nao € apenas material,
ela é espiritual, causada pelo afastamento da comunidade das suas raizes,
das suas origens, da sua identidade original. Essa € a base a partir da qual se
desenvolve qualquer politica missionaria: a crise € catastrofica e profunda,
as elites conluiem, e conspiram, no saque e na destruicao, estando a
comunidade em risco de cair num precipicio do qual nao existe retorno.
A narrativa é apocaliptica. Eis quando, neste momento histérico decisivo
para a sobrevivéncia do grupo, emerge um grupo que se constitui como
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vanguarda, a Gltima barreira de defesa da comunidade. E a comunidade moral,
que se sente, e age, como se de um “povo eleito” se tratasse. E a constante
ritualizacao, a peregrinacao aos locais sagrados das origens, o culto dos herois
e dos antepassados como depositarios das virtudes eternas e auténticas do
grupo, ou o culto de espacos, festas e festivais, em que a comunidade celebra
a si mesma, apenas acentuam este carater excepcional, separado, e sagrado
da vanguarda. A inspirar e orientar essa comunidade surge o salvador, o guia
providencial, e que constitui simultaneamente o profeta, o arquétipo moral,
o martir, a personificacao do povo e do partido (quando este existe), e, acima
de tudo, o lider missionario (cuja missao é salvar a comunidade). Assim, a
autoridade carismatica €, na linha apontada por Max Weber, integrada numa
narrativa de salvacao. E porque a crise € total, a mudanca, a existir, tera de
ser total, abrangendo a esfera publica e a privada, o material e o espiritual,
rumo a regeneracao e a renascenca. Para os devotos da politica missionaria
s6 a revolug¢do faz sentido, dado que partilham de uma concep¢ao maximalista
da politica como instrumento de criacao, holistico e radical. Porque a luta
politica nao é um simples combate de contrarios, ou uma disputa entre
adversarios; na politica missionaria, ela adquire uma dimensao césmica e
constitui uma luta metafisica entre o Bem e o Mal. Finalmente, e como meta
final, no horizonte proximo ou longinquo, ergue-se o mito do reino final,
uma versao secularizada do milénio, que, embora descrito de diferentes
formas, implica sempre uma visao (uma “massa de imagens” na expressao
de Garcia-Pelayo, 1964:35) harmonica, em que a comunidade preserva a sua
autenticidade e vive livre da opressao, da injustica, e do jugo das forcas do
mal, sejam elas quais forem. O que essa narrativa mitica faz, no seu todo, é
restabelecer o poder do voluntarismo (e a moral heroica) na histéria. Contra
um universo mecanicista, e restritivo da agéncia humana, o mito, como
notou Ruth Benedict (1934:181), projeta um universo em que a vontade € a
intencao humana tém sempre a derradeira decisao. Por isso € que, em todos
os movimentos politicos missionarios, o pessimismo do diagnostico (a crise)
nao leva a paralisia; ele € compensado pelo otimismo de que, através da acao,
¢ possivel reverter a degeneracao da historia, redimindo-a.

O conceitode politicamissionariailuminaaspectos que estavamnasombra,
ou mesmo ignorados e esquecidos, pela tendéncia preponderante na ciéncia
politica atual de dar prioridade a explicacoes instrumentais e materialistas
nas analises da politica contemporanea. Em vez de ancorar a analise no homo

rationalis, a politica missionaria realca a sua condicao como homo sociologicus,

245 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 13 n. 2, p. 240-260, dez. 2011 - ZUQUETE, Em cima do vulco: a politica ...



criador e criatura de cultura, entendida nao apenas como valores e crencas,
mas como uma cosmovisao, um sistema de significado e identidade que
ajuda a explicar o comportamento dos individuos e dos grupos (ROSS, 1997;
KUBIK & ARONOFF, 2012:113-17). Desse modo, a politica missionaria ajuda
a compreender a devocao (a “paixao” de que fala Chantal Mouffe, 2005:51)
gerada em muitos desses movimentos sociais e politicos, a persisténcia no
seu interior de narrativas especificamente culturais, e o papel de forcas nao
materiais no desenvolvimento das identidades dos respectivos movimentos.
A dimensao missionaria nao € a unica, e certamente coexiste com outras
dimensoes mais pragmaticas, que também ajudam na explicacao desses
movimentos. O que ela faz é reclamar uma presenca, empirica e teérica, do
politico-religioso na sua analise. E se o antropologo Clifford Geertz (1985)
demonstrou a ubiquidade do simbdlico na sociedade, nomeadamente
no poder e na autoridade politica, a politica missionaria restitui ao homo
symbolicus a sua importancia, ha muito reclamada (AMINZADE et al, 2001),
nos movimentos sociais e politicos contemporaneos. Chegando neste ponto,
viremos entao a atenc¢ao para a realidade empirica e para alguns exemplos

da politica missionaria no mundo contemporaneo.

Um olhar a Europa

A partir das tltimas décadas do século XX e continuando no século XXI,
emergiuna Europa uma série de partidos politicos, comumente posicionados
na extrema-direita, cuja ideologia, acima de tudo, centra-se na defesa da
nagao contra os perigos que a ameacam. Embora o seu impacto eleitoral
varie de pais para pais, esses partidos nacionalistas, de resisténcia contra
a decadéncia da nacao, autoproclamam-se antissistema porque, no seu
entendimento, sao os unicos que defendem verdadeiramente os interesses
do povo e da nacao contra toda uma classe politica invariavelmente descrita
como traidora e antinacional. Entre esses partidos, a Frente Nacional, da
Franca, tem-se destacado pela sua longevidade, doutrina e por ser modelo
para outras formacoes politicas vizinhas. O seu fundador e, até 2011, o seu
lider historico, Jean-Marie Le Pen, adquiriu o estatuto de patriarca dos novos
movimentos nacionalistas europeus. E ¢ também na Frente Nacional que
encontramos um exemplo paradigmatico da politica missionaria na Europa
contemporanea.
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A libertacao da Franca da sua crise historica é o tema basilar do discurso
da Frente Nacional, e constitui o centro de gravidade da sua visao do mundo.
No programa do partido, a nacao é entendida como uma entidade primordial
(e nao moderna), havendo uma continuidade historica que liga o passado
ao presente. Rejeitando qualquer heranca universalista, a Franca nao ¢é vista
como um grupo de cidadaos, afastados das suas raizes étnicas e religiosas, e
organizados segundo um qualquer contrato social; pelo contrario, a Franca é
uma comunidade homogénea, ligada por uma continuidade de geracoes. A
ligacao a nacao nao é intelectual, mas filial. E os problemas que hoje em dia
afligem a nacdao — o desemprego, a inseguranca, a lassidao dos costumes, o
desprestigio — sao apenas sintomas de um mal-estar nacional profundamente
enraizado, desde o Iluminismo, que tem deteriorado, perigosamente, a
identidade e os valores nacionais.

Dentro desse contexto, os partidarios e os militantes da Frente Nacional
autodefinem-se como os verdadeiros representantes da Franca. Contra a
“ma” tradicao historica iniciada pelo Iluminismo que promove uma visao
abstrata e artificial dos franceses, a Frente Nacional é herdeira de uma
tradicao historica “boa”, que remonta a Galia e a cristianizacao, a sua “ordem
natural”, e que tem como figura maxima, simbolo eterno de independéncia e
grandeza, a martir do século XV, a “santa patriota” Joana d’Arc. Dessa forma,
assume destaque a descricao que Le Pen faz daqueles que se juntam as forcas
nacionais como uma verdadeira vanguarda de homens e mulheres que
constituem “o melhor” da populacao francesa. Eles sao os “eleitos,” que tém
a seu cargo a sagrada missao de defender a nacao. “A nossa responsabilidade
€ imensa,” declarou o lider nacionalista num discurso, “e deixem-me dizer-
vos o que Churchill costumava dizer aos pilotos ingleses em junho de 1940:
‘Nunca tantos deveram tanto a tao poucos’. Estou seguro que no futuro a
Franca estara agradecida aos mais corajosos, aos mais licidos e aos mais
devotos dos seus filhos, que constituem a ala da recuperacao e da renascenca
nacional”. Existem duas Francas, uma militante, forte, e espiritualmente pura;
a outra lassa, passiva e fraca, num estado de “coma avancado” (ZUQUETE,
2007:42-43). Essa “outra” Franca tem, ao longo dos tempos, sido anestesiada
e esvaziada do seu carater, identidade e natureza. O papel dos nacionalistas
é, literalmente, apontar o caminho da luz aos compatriotas na escuridao.

No discurso nacionalista, os “verdadeiros franceses” estao cercados,
rodeadosde forcasinimigas, que osperseguem e marginalizam porque aFrente
Nacional é o Gnico partido que informa a populacao francesa da situacao
real e catastrofica da nacao. Internamente, esses inimigos sao denunciados
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como a “antiFranca” os media, os politicos do sistema e todos os que servem
as forcas da globalizacao e que se dedicam a destruicao da Franca, desde
ativistas pro-imigracao, a maconaria até ativistas da ideologia desenraizada
dos direitos humanos. Externamente, os inimigos sao todos os que tentam
sujeitar os povos do mundo a uma ideologia internacionalista. Inicialmente
o perigo comunista, depois o “imperialismo americano,” culpado de impor
a tirania da globalizacao, assente no fundamentalismo do mercado, e que
visa a liquidar as diversidades locais e culturais (transformando as nacoes
numa amalgama), tendo como objetivo a criacao de um governo mundial.
A Uniao Europeia, os lobbies da imigracao, politicas antinatalidade, assim
como o trabalho subterraneo de organizacoes semissecretas como o Grupo
Bilderberg ou a Comissao Trilateral, fazem todos parte dessa conspiracao do
mal obcecada em moldar a humanidade de acordo com um plano que, na
pratica, € visto como diabdlico.

Esta narrativa de “eleicao” da Frente Nacional, e da sua singularidade
como o unico defensor da nacao decadente, assim como representante do
Bem na luta contra o Mal, faz dos militantes uma comunidade moral. Essa
elevacao da comunidade a uma entidade sagrada, separada da corrupcao
circundante (o profano) é intensificada de duas maneiras, na retérica e no
ritual. O discurso do lider da énfase aos valores emocionais que fundem
os militantes. Em primeiro lugar, o sacrificio. “O espirito de devocao e o
sacrificio sao uma parte integral da nossa doutrina de acao,” disse o lider, “e
a patria é constituida ndao apenas por aqueles que estdo vivos, mas também
aqueles que morreram como herois, aqueles que se sacrificaram para a defesa
da sua liberdade.” A Frente Nacional é retratada como uma comunidade de
amor. Para Le Pen, “quando n6s amamos os nossos compatriotas, a entidade
ideal que eles representam, no tempo e no espaco, nés desenvolvemos nos
nossos coracoes e almas o amor pela patria.” A comunidade dos patriotas
esta vinculada pela fé. O lider varias vezes repetiu que as dinamicas internas
da militancia da Frente Nacional sao as de um grupo pio, unido por uma
fé comum: “A Igreja do militante é a Frente Nacional.” Nao é de estranhar
que muitas vezes a propaganda politica seja descrita como proselitismo; o
objetivo final do militante nao é simplesmente convencer, mas converter
(ZUQUETE, 2007:102-104).

Os rituais promovidos pela Frente Nacional aumentam essa dinamica de
integracao num mundo alternativo onde a comunidade dos crentes — que
sofrem de grandes atribulacoes no prosseguimento da sua missao salvadora
— ¢ separada da realidade do dia a dia e celebra a sua identidade coletiva
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como excepcional e Unica. Os festivais do partido, os tributos anuais no
primeiro de Maio a heroina do partido Joana d’Arc, as procissoes aos locais
sagrados que servem de testemunho da Franca Eterna, as comemoracoes dos
“santos e dos martires” constituem auténticas liturgias. Algumas dessas festas
chegam a ser descritas por militantes como “missas” porque “vém pessoas de
todas as regioes, com crencas e estatutos diferentes, para fazer a comunhao
em grupo, ¢ demonstrar fervorosamente o amor que sentem pela patria.”
E nesses momentos de exaltagio comunal que o lider faz os discursos mais
missionarios, como em Reims, a historica cidade onde Clovis se converteu ao
Cristianismo, que foi o local escolhido para Le Pen rejeitar um dos tratados-
chave da Uniao Europeia como mais um ato de derrelicao da Franca pelos
seus governantes, e onde os militantes fizeram uma jura coletiva, como se
de uma prece se tratasse, de “lutar até ao renascimento da nossa patria”
(ZUQUETE, 2007:92-93, 101).

Como referéncia maxima da comunidade encontra-se o lider carismatico,
sacralizado como uma figura excepcional e guiado por um sentido de
missao e devocao completa a causa coletiva. Dentro do partido gerou-se
toda uma industria — erguida pelos colaboradores mais proximos e pelo
proprio discurso do lider — que mitificou a biografia e os atributos pessoais
de Le Pen. O circulo mais proximo do lider promoveu desde sempre a sua
imagem como um homem de destino e um lider natural, com raros atributos
de oratoria, profecia, carater (honesto, leal, um “menir”) e autenticidade
(nao obstante grandes obstaculos e sacrificios, o lider perseverou na sua
dedicacao a causa, provando que tem de fato uma missao, que € genuino,
e que merece a confianca que a comunidade deposita nele). E o proprio
Le Pen desempenha um papel nesta industria. No seu discurso ele sempre
acentuou, por um lado, a necessidade urgente de um verdadeiro lider, um
timoneiro, que pudesse combater a decadéncia e conduzir a regeneracao
nacional, e por outro as caracteristicas que faziam dele o homem certo para
a ocasiao. Interrogado uma vez sobre o que seria da Frente Nacional sem ele,
o lider respondeu: “o que seria o Gaulismo sem De Gaulle, o império sem
Bonaparte, o comunismo sem Lenine? Provavelmente muito pouco. No inicio
das grandes empresas humanas, existe sempre um homem e uma ideia que,
ao unir-se, avancam.” O realce que Le Pen sempre deu as figuras grandiosas
do passado, como Joana d’Arc, e as semelhancas entre o seu tempo e o atual,
ajuda a audiéncia a chegar a uma conclusao natural: da mesma forma que
Joana d’Arc combateu a decadéncia do passado, Le Pen fara o mesmo com a
decadéncia do presente. “Ela mostra-nos o caminho da coragem e da fé. Ela
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ensina-nos que nada esta perdido quando temos coragem, um coracao puro
e tenacidade.” Essa comparacao com os herois da historia esta onipresente,
assim como a de um lider que desde sempre orientou a sua vida de acordo
com a missao de se dedicar, como um dever, de uma forma desprendida,
a patria. E assim o lider repete a historia de como desde a infancia sentia
“que tinha um papel particular na vida, e de ser mais francés que os outros”
(ZUQUETE, 2007:62-82). E a personalizacao do partido — a sua identificacao
com a figura do lider — foi sempre uma constante a partir da sua fundacao
em 1972. Eleito por aclamacao, Le Pen sempre deteve poder discricionario,
e mesmo quando houve rupturas e cisoes elas acabavam sempre em purgas.
O lider levava a melhor e fustigava as rebelioes como, mais do que simples
divergéncias politicas, manobras que visavam a enfraquecer a Uinica reacao
nacional contra o declinio. Mas a sua autoridade, para além de hierarquica,
era sobretudo pessoal e Le Pen mantinha contatos regulares (em “banquetes
patri6ticos”, por exemplo) com os militantes de modo a reforcar esse laco.
Por isso nao constituiu surpresa que, a boa maneira carismatica, quando Le
Pen deixou a presidéncia do partido em janeiro de 2011, ja octogenario, foi a
propria filha, Marine Le Pen, que lhe sucedeu numa votacao dos militantes.

A politica de Le Pen é uma politica de salvacao. “Tudo tem que mudar,”
ele declarou numa ocasiao, “porque, em face da decadéncia, esta tudo
em jogo.” E a politica num tempo de crise — e ninguém duvida na Frente
Nacional dessa iminéncia da catastrofe — nao pode ser limitada, reformista,
e de pequenas alteracoes. SO a revolucao — uma mudanca radical do status
quo atual, sobretudo nas mentalidades e nos espiritos adormecidos, quando
nao subjugados, pode levar ao renascimento da Franca. A politica é, como
escreveu Le Pen numa revista doutrinaria do seu partido, “uma visao ao
servico do povo.” Ela nao pode ser desvitalizada por burocratas ou técnicos,
incapazes de dar um rumo ou apontar um caminho, mas deve ser o dominio
de estadistas, lideres e grandes homens. Assim, “o governo dos homens tem
que ter a primazia sobre todos os outros aspectos da vida da comunidade.
E o que quer dizer a frase ‘a politica em primeiro lugar’ ... o simples gestor
nao tem a visao do futuro nem a paixao que nasce de um sentimento de
urgeéncia. A necessidade de visao na politica (...) emerge nos momentos de
crise, nos momentos em que a sociedade pode ser reduzida a nada, ou a
escravidao, [nesses momentos] é necessario encontrar o defensor supremo
dos valores coletivos.”

E essa politica da salvacao acaba por ultrapassar as fronteiras da
comunidade, tornando-se transnacional. A batalha s6 podera ser ganha se
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envolver outros nacionalistas, pela Europa e pelo mundo afora, também
ameacados pela dissolucao. “Em vez de nos opormos nés temos que fazer
uma frente comum contra um inimigo comum,” afirmou o lider da Frente
Nacional, “nacionalistas do mundo, uni-vos!” (LINDHOLM & ZUQUETE,
2010).

Essa concepcao salvifica da politica estd intimamente ligada a uma visao
milenarista que se encontra presente como horizonte final da politica do
Frente Nacional. E a comunidade, integrada pelo partido, que, mais cedo
ou mais tarde, vai levar a uma renovacao dos valores, e a um renascimento
moral, que pora cobro ao materialismo e ao individualismo — a todas as
forcas da desintegracao — que corromperam a Franca eterna. “O mal esta em
vocés,” declarou Le Pen num discurso, “foi na alma dos franceses que se fez
a deformacao. Esta no fundo dos vossos coracoes, familias, divorcios, igrejas,
escolas, jornais, tribunais, livros (...) todas as falsas ideias, pensamentos
negativos (...) € dentro de n6s mesmos que se encontra o mal que enfraquece
a Franca, a Nacao, o Estado, e a sua sobrevivéncia” (ZUQUETE, 2007:112-
114). E como o mal esta em todo lado, o sucesso da Frente Nacional trara
inevitavelmente consigo a purificacao, e, do ponto de vista metafisico, a
expurgacio do mal, conquistado pelo bem. E esse o destino do milenarismo
politico da Frente Nacional.

De uma maneira ou doutra, muitos desses temas sao retomados, com maior
ou menor intensidade, por outros agrupamentos nacionalistas europeus. A
investigacao empirica devera determinar a sua inclusao, ou nao, dentro dos

parametros da politica missionaria.

Passagem pela América do Sul

Desde o final do século XX que tem sido frequente ouvir-se falar na “viragem
a esquerda” na politica latino-americana, com a consolidacao de regimes
populistas chefiados porlideres autoproclamados de esquerda, e empenhados
em criar uma nova regiao (DE LA BARRA & DELLO BUONO, 2009). Essa
narrativa ganhou impeto sobretudo a partir da emergéncia na Venezuela
da revolucao Bolivariana liderada por Hugo Chavez. E a sua acao no poder
constitui um exemplo continuado e paradigmatico de politica missionaria

no novo século.
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Toda a doutrina politica do lider bolivariano assenta na ideia de
libertacao do povo venezuelano da submissao e da opressao, as maos dos
poderosos e dos oligarcas, que o agrilhoam ha séculos. E esse o mal original
da nacao venezuelana, a sua crise tragica, a sua humilhacao historica. Apos
“quase duzentos anos” de ignominias e indignidades debaixo do freio de
uma minoria privilegiada, o povo venezuelano, inspirado e guiado pela nova
luz Bolivariana, tornou-se finalmente consciente do seu passado glorioso e
robustecido pelo seu novo papel na criacao de uma nova era de justica e
dignidade nao apenas para a sua nacao, mas para o resto do continente. Por
isso € que a restituicao da dignidade perdida, esquecida, e aviltada — uma
espécie de recuperacao da autoestima e do amor-proprio coletivo — significa,
por si 86, que a superacao dessa crise existencial ja comecou. E comecou com
a revolucao Bolivariana (ZGQUETE, 2008).

Na base dessa revolucao, esti um projeto totalista de refundacao da
nacao, enraizando-a no seu contexto, historico e cultural, natural e original.
A nova constituicdo rebatizou o pais como Republica Bolivariana da
Venezuela e uma nova republica nasceu (a “Quinta Republica”), de forma a
marcar, desde logo, uma divisao histérica com o periodo precedente: o novo
estado Bolivariano era autoctone e representaria autenticamente a natureza
e a indole do povo venezuelano. Desse modo inicia-se todo um trabalho,
incessante, de dinamizacao da memoria coletiva, reconectando-a com as
suas raizes e com os periodos e figuras historicas que melhor simbolizam, do
ponto de vista revolucionario, o melhor da Venezuela, em termos de carater,
identidade e destino.

E se o culto a Simén Bolivar, o “libertador” anticolonial, ja se fazia sentir
antes do desabrochar da revolucao, ela leva-lo-a ao cume: ele nao é apenas
celebrado como o santo padroeiro da nova repiblica, mas como um espirito
que vive, o guia do ativismo revolucionario. Ao celebrar o décimo aniversario
da sua ascensao ao poder, Chavez declararia: “hd dez anos que Bolivar,
encarnado no espirito do povo, regressou avida.” Os escritos do “libertador” -
louvados como profecias—assumem um papel central na narrativa Bolivariana
do presente, sendo cada novo episodio da revolucao retratado como uma
continuagdo de episodios revolucionarios do passado glorioso. E a invocacao
de figuras historicas por parte da revolucao nao € aleatéria, mas obedece ao
critério Unico e exclusivo de provar a ligacao espiritual que existe entre as
lutas passadas a favor da justica e igualdades sociais e as lutas de hoje contra
0s opressores internos e externos a nacao. A mensagem € clara: a libertacao
efetiva da dominacao e da opressao implica recapturar a historia reprimida.
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E Chavez, com regularidade, fustiga as historias “oficiais” e “elitistas” dos
regimes anteriores por ignorarem o papel do povo, e os herdis originais da
luta Bolivariana (ZfJQUETE, 2008; LINDHOLM & ZUQUETE, 2010).

A dinamizacao da consciéncia histérica do povo é complementada por
uma légica permanente de polarizacao que coloca de um lado o povo e do
outro grupos sinistros. E aumentar a consciéncia popular relativamente a essa
luta decisiva, de vida ou morte, é outro dos grandes objetivos da revolucao
Bolivariana. Dois campos de batalha erguem-se diante do povo heroico: no
plano doméstico, a luta contra a corrup¢ao e a impunidade dos poderosos,
enquanto que no plano externo a luta é contra a tirania neoliberal e contra
o imperialismo americano. E na maior parte das vezes, a oligarquia interna
é retratada em colisao permanente com os interesses estrangeiros, sendo
assim colaboracionista no processo de destruicao da nacao. Chavez separa,
constantemente, o povo, os “verdadeiros patriotas,” dos oligarcas, sempre
descritos como “antipatriotas.” E por tras, as vezes de peito aberto, outras
vezes a frente de uma conspiracao, mas sempre presente como uma sombra
demoniaca, age o imperialismo yankee, o algoz dos povos sul-americanos, na
visao Bolivariana. Eis uma das frases de Bolivar mais citadas pelo presidente
venezuelano, repetida a exaustao: “Os Estados Unidos parecem destinados
pela Providéncia a flagelar a América de misérias, em nome da liberdade.” Ja
em 1974, denunciando o “novo colonialismo,” o alferes Hugo Chavez fazia
referéncia a esta profecia Bolivariana (CHAVEZ, 1992:44).

Se a ameaca esta sempre presente, a esperanca também, devido a
grandeza e ao heroismo intrinseco ao povo venezuelano. Essa continuidade
mitica entre o passado e o presente, a glorificacao do heroismo passado e
as suas licoes para o presente, a permanente atencao dada ao simbolismo
(o dia de Colombo foi transformado no dia da “resisténcia indigena,” por
exemplo) e aos ritos (o “Al6 Presidente” em que Chavez, a um ritmo regular,
entra em comunhao com o povo através da comunicacao social) reforcam
a sacralizacao da narrativa revolucionaria e o papel que nela desempenham,
de uma forma ativa e consciente, os verdadeiros patriotas. O lider bolivariano
acentua, em todas as ocasioes, os valores nao materiais que unem e
fortalecem o povo numa luta épica e historica, porque selara para sempre o
seu destino. A missao implica um ato desprendido de amor pela Venezuela:
“Sejamos como Cristo, como Bolivar, abandonemos as ambicoes pessoais, e
demos tudo pela revolucao, por este povo, este amor, esta esperanca.” Mas
o caminho é atribulado e requer sacrificio: “E possivel recriar a nossa patria
(...) mas nao podemos ser triunfalistas, o caminho é muito penoso, temos
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forcas muito poderosas unidas contra nés.” E a fé vai ser decisiva, na certeza
de que “noés [somos] os patriotas, os que acreditam na nossa América, os que
temos esta esperanca, esta fé que move montanhas.” O Bem e o Mal estao
assim lancados num frente a frente, e para que nao restem dividas sobre o
seu carater metafisico, Chavez compara repetidamente a missao bolivariana
ao trabalho divino: “a moralidade esta do nosso lado (...) Deus esta conosco
porque esta é a luta de Deus (...) quem nos pode derrotar?” (ZUQUETE,
2008:106-107).

Esta missdao, que, na visao dos crentes, nunca podera ser “derrotada,”
é desde o inicio, e de uma forma clara, a missao do salvador e do lider
carismatico. Chavez beneficiou-se de um contexto sociopolitico e econdmico
favoravel (caracterizado por revoltas populares) para emergir e poder aplicar
a sua visao, e dar inicio ao projeto Bolivariano, mas o sentido de missao
manifestou-se antes de atingir o poder. Como em 1992, ap6s o seu golpe
militar falhado, e numa carta, em que declara: “sinto, querido amigo, que
uma forca superior a mim mesmo arrasta-me para furacoes implacaveis. Eu
até sinto que nao me pertenco a mim mesmo, e que tudo isto me transcende.
Nao tenho ambicoes pessoais” (GARRIDO, 2002:91). Passados estes anos
todos, Chavez esta seguramente no olho do furacao, e tem promovido,
sistematicamente, a imagem de um lider desapegado de interesses menores,
ou egoistas, e guiado exclusivamente pela causa. Na narrativa bolivariana,
o lider é, principalmente, um modelo de patriotismo: “eu nao tenho
dividas que vou dedicar o resto da minha ao povo venezuelano (...) eu sinto
realmente o amor que vocés me dao e a inica maneira de retribuir é dar-vos
a minha vida.” Depois, a imagem do lider como martir sobressai. Por causa
da sua dedicacao indomita a causa, o lider sofre, sacrifica-se, e é alvo de uma
perseguicao impiedosa que podera culminar na sua morte, e, deste modo,
Chéavez regularmente faz alusao a possibilidade de ser assassinado. Para além
disso, o lider identifica-se com o povo — como um homem “simples e comum”
de modestas origens — o que s6 potencia a sua autenticidade, aos olhos desse
mesmo povo, como “um de noés.” E a sua forma de comunicar, direta, sem
rodeios, e vernacular sempre que necessario, e fazendo referéncia a historias,
anedotas e cantigas populares, apenas reforca essa imagem do lider como
personificacao do povo. A culminar esta narrativa, a comparacao que o lider
faz, e de uma forma continuada, entre a sua era e os tempos de Bolivar (os
mesmos inimigos, a mesma luta, a mesma necessidade de lideranca) ajuda
a consolidar a aura de Chavez como o novo salvador que libertara, de novo,
o povo oprimido. E assim a imagem recorrente do “regresso de Bolivar”
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nao s6 simboliza como se transforma, na pratica, na lideranca do proprio
Chavez (ZGQUETE, 2008:101). Em 2010, por exemplo, houve embaixadas
e consulados venezuelanos que promoveram o documentario “De Bolivar
a Chavez: rumo a segunda independéncia” (GLOBOVISION, 2010). Esta
conexao entre os dois lideres ¢ permanente.

Uma visao holistica da politica nutre e sustenta a politica missionaria
do presidente venezuelano. Desde o inicio que o objetivo nao foi fazer
mudancas pequenas e pragmaticas no sistema politico; pelo contrario, visou-
se a criar novas formas de participacao social e politica que ajudassem o
renascimento da Venezuela. Essa visaio de uma “nova Venezuela” tem como
forca motora, desde os primordios da revolucao, o nascimento de uma nova
democracia. A construcao bolivariana de uma “sociedade de iguais” esta
assentada sobre uma “democracia ativista, participativa e revolucionaria”
que rejeita e transcende a “velha” democracia, representativa, das “elites.”
Essa ideia de “reinventar” a democracia é onipresente e serve de justificativa
para toda uma série de intervencoes sociais e politicas na Venezuela liderada
por Chavez. Assim, esse proposito de criar uma democracia “auténtica” esta
por detras da tentativa de criacao de um “estado comunal” que dé as massas,
“conscientes” e “organizadas,” os meios de administrar as politicas, os projetos
e os recursos localmente, através de conselhos, assembleias e mesmo bancos
comunitarios (mais de 40.000 conselhos comunais foram criados desde 2006
até 2011).

Essa politica da salvacao, que a partir de certa altura o lider entendeu
denominar de “Socialismo para o século XXI”, tem como instrumento
privilegiado de aprofundamento da revolucao em marcha, desde finais de
2006, um novo partido politico: o Partido Socialista Unido da Venezuela.
Como nao poderia deixar de ser na politica missionaria, a sua acao nao
€ apenas eleitoral. A missao do partido é empenhar-se naquilo que o
lider Bolivariano chama de “guerra de ideias,” sem tréguas, que molde
as mentalidades populares a fim de que um socialismo endoégeno, uma
verdadeira alternativa aos regimes liberais e capitalistas, surja de baixo, e nao
seja imposto do alto. Essa batalha ideologica tem no horizonte a criacao de
um novo sistema de valores, e o novo partido é descrito como uma “escola
de transformacao.” A sociedade sera assim espiritualmente purificada e
os seres humanos, renovados. Como afirma Chavez, “Uma revolucao nao
pode produzir apenas comida, bens e servicos. Antes disso tem que produzir
novos seres humanos.” Esses novos homens e novas mulheres sao o produto
de uma “revolucao moral, dando o exemplo de uma ética socialista, de
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desprendimento, de solidariedade e amor” (LINDHOLM & ZGQUETE,
2010). Assim, no “Livro Vermelho” do partido, afirma-se que a revolucao
“deve aproximar-nos do ideal do novo homem e da nova mulher plenos
de sabedoria, bondade, solidariedade, igualdade, dignidade e coeréncia”
(LIBRO ROJO, 2010:72).

O “Socialismo para o século XXI”, na sua versao acabada, corresponde ao
mito do Reino Final. E o préprio lider que o anuncia: a revolucio Bolivariana
continuara até que “o reino que Cristo anunciou se torne realidade, o reino
daigualdade, o reino da justica. Essa ¢ a nossa luta.” E esse reino acabara por
abarcar toda a terra: “No6s nao podemos deixar que o mundo acabe (...) se
noés nos sacrificarmos pela patria, s6 assim nos a salvaremos e contribuiremos,
a partir daqui, para salvar o mundo.” Tremam os impios, regozijem os fiéis.
E assim culmina a narrativa de redencao, sempre presente, como um fio
condutor, do imaginario Bolivariano. No continente sul-americano, outras
versoes da politica missionaria tém-se manifestado desde o inicio do milénio,
nomeadamente na Bolivia de Evo Morales (LINDHOLM & ZGQUETE,
2010). Chegou a hora de fazer algumas considera¢oes analiticas finais sobre

a politica missionaria.

A guisa de conclusio

De uma forma necessariamente breve, importa analisar a relacio — e o
contributo — que a politica missionaria estabelece com as dimensoes do
populismo, do nacionalismo e da propria teoria democratica.

Devido a construcao, por parte dos movimentos politicos missionarios,
de uma narrativa assente na polarizacao constante entre o povo e as elites,
podera existir a tentacao de os reduzir apenas a sua condicao populista. E
muitas das caracteristicas que definem e separam um discurso populista (visao
maniqueista, linguagem belicosa, luta cosmica, o bem e o mal, mudanca
sistémica) de um discurso pluralista (HAWKINS, 2010:252-253) encontram-
se na narrativa missionaria. Mas a politica missionaria transcende o simples
populismo. Ela revela, de uma forma sistematica, as diferentes manifestacoes
de dinamicas religiosas e a forma como interagem; mostra uma narrativa
sagrada, coerente e intrinseca a esses movimentos. A politica missionaria
ilumina a narrativa de salvacao que unifica e sustenta um discurso populista.
O conceito de soberania popular (o “povo eleito” na politica missionaria)
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nao € a forca motora da politica missionaria (como o € na literatura
populista) porque constitui apenas uma parte de um todo, de uma estrutura
politicoreligiosa que integra outros elementos como carisma, ritualizacao,
apocalipticismo e milenarismo. Dessa forma, a politica vai para além de uma
mera identificacdo com o povo: ela oferece uma visao integradora do mundo,
reclama ter respostas para questoes finais e existenciais como o sentido da
vida, e compromete-se num trabalho de purificacao, que acabara por levar a
uma nova sociedade e a uma nova humanidade.

Esta altima caracteristica leva diretamente a relacao entre politica
missionaria e nacionalismo. A politica missionaria nao comeca e acaba no
nacionalismo. Mesmo quando o objetivo inicial da formacao missionaria ¢é
salvar um grupo especifico, uma tendéncia universalista acaba sempre por se
revelar, no sentido de que, como movimentos milenarios, sao naturalmente
expansionistas, e tém uma “mensagem para o mundo” (DOUGLAS,
2003:126). Nota-se nestes grupos um claro “imaginario global” (STEGER,
2009), e o combate contra a crise — onipresente e espalhada por todos os
continentes — exige uma resposta também ela global. E essa alias uma das
caracteristicas-chave do imaginario de muitos movimentos, oriundos da
esquerda, da direita, ou transcendendo essa dicotomia, contra o “mal” da
globalizacao neoliberal: sao “movimentos de aurora”, agindo no crepusculo
de um desumano “velho mundo”, para criar um novo, regenerado e
purificado (LINDHOLM & ZUQUETE, 2010).

A prossecucao da politica missionaria tem Obvias consequéncias para
a teoria e pratica democraticas. A democracia representativa é espuria,
sinonimo de malevoléncia e, sem excecao, todos os movimentos missionarios
a rejeitam, fazendo a defesa de uma “nova” e “auténtica” democracia,
muitas vezes imaginada como direta, e sem a intervencao de elites que a
subvertem e corrompem para seu proprio beneficio. O objetivo é cumprir
a promessa democratica (e inatingivel?) de “poder para todo o povo,” e a
comunidade aparece mais como uma irmandade do que um aglomerado
de cidadaos. Se o que caracteriza um discurso liberal-democratico € a
protecao da autonomia do individuo em relacao ao grupo (SMITH, 1998), a
experiéncia de transformacao da democracia representativa, procedimental,
em democracia substantiva (DE LA TORRE, 2011) pode, naturalmente,
resvalar para praticas autoritarias, ou mesmo totalitarias. Mas essa intenc¢ao
de eliminar a distancia entre democracia na pratica (complexa, intrincada,

lenta) e democracia na teoria (poder univoco e fulminante do povo) esta no
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DNA da politica missionaria. E quanto mais maléfica a crise parecer, maior
sera essa visao redentora da democracia.

Hoje em dia, observou o teorista politico Pierre Rosanvallon, a
perspectiva de recriar o mundo esmoreceu. A revolucao ja nao é uma “ideia
incandescente” (ROSANVALLON, 2008:255). A permanéncia de politicas
missiondrias alerta para uma realidade mais profunda, e para uma outra
forma de fazer politica em que o mundo surge de novo como um local
encantado, a espera do voluntarismo humano para o recriar, hoje, como o
fez no passado. Talvez seja essa a grande licao a tirar da politica missionaria:
aincandescéncia nao se apagou. Por baixo do manto gélido da modernidade

o fogo reproduz-se.
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