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Dossie
Religidio e Juventude

Os Jovens e a Religiao na Sociedade Contemporanea

Cecilia Mariz*
Paulo Gracino Jr.**
Wania Mesquita***

A forca de discursos religiosos conservadores na sociedade e politica
brasileiras parece crescer a cada ano no Brasil. Mais evidentes durante
campanhas eleitorais, esses discursos sdo confrontados por varios
setores sociais, majoritariamente jovens, que questionam a tradicdo e o
conservadorismo. Como se posicionam os jovens pertencentes aos distintos
grupos religiosos nesse contexto de oposigdes tensas? Tal questdo ja vinha
se colocando ha alguns anos para diferentes pesquisadores especializados
no estudo da religido. A chegada de um evento catélico internacional ao
Rio de Janeiro fez com que a preocupagdo compartilhada se transformasse
em um projeto coletivo, proposto e desenvolvido por um grupo
interinstitucional de pesquisadores. A Jornada Mundial da Juventude (JM])
de 2013 se colocava para esse grupo como uma ocasido propicia para coleta
de dados e analise da questdo, ao menos no campo catélico. O estudo de
jovens catdlicos levou o grupo a pensar em comparagdes com jovens de
religides diferentes. A origem deste Dossié estd relacionada a esse projeto e,
portanto, também a esse evento.

* Cecilia Mariz é professora titular da Universidade do Estado do Rio Janeiro (UER]). E-mail:
marizcecilia@gmail.com.

** Paulo Gracino Jr. é professor do Programa de Pés-Graduacao em Sociologia Politica do
Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro (IUPER]) da Universidade Candido
Mendes (UCAM). E-mail: paulogracino@iuperj.br.

*** Wania Mesquita é professora associada da Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy
Ribeiro (UENF). E-mail: mesquita@uenf.br . ORCID: https:/ / orcid.org/0000-0002-1816-106X .

! Era comum que esses jovens carregassem uma mochila com o logo da JM]J. Essa fazia parte de
um kit distribuido a todos inscritos no evento, que consistia além da mochila e material religioso,
tickets para transporte e alimentacdo. Os participantes também podiam ser identificados por
portarem camisas com simbolos catdlicos ou fotos do Papa etc.
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Em julho de 2013, a cidade do Rio de Janeiro foi ocupada por uma
multidao de jovens de todas as partes do Brasil e do mundo. Movimentando-
se pela cidade em grupos animados, esses jovens podiam ser facilmente
identificados' como participantes das Jornada Mundial de Juventude, a JM].
Anunciada com anos de antecedéncia, a JMJ ja vinha sendo preparada ha
algum tempo, mobilizando ndo apenas a hierarquia catélica e os fiéis dessa
igreja, como também setores comerciais, de comunicacao, turismo e 6rgaos
publicos. O interesse por esse fendmeno ultrapassava o mundo catélico; e
ndo poderia ser de outra forma, tanto pela quantidade de participantes como
pela dimensao internacional e politica que o evento ganharia. Efetivamente
a presenca do Papa naquele evento no Rio de Janeiro atraiu outros chefes de
Estado de paises da América Latina. Além da presidente do Brasil na época,
Dilma Rousseff, outros presidentes se fizeram presentes na missa final na
praia de Copacabana.

Como era de se esperar, um evento de tal porte atraiu também a atengao
de pesquisadores das ciéncias sociais. Alguns estudavam a estrutura
urbana e a capacidade da cidade do Rio de Janeiro para receber grande
quantidade de visitantes; pois, no ano seguinte a cidade receberia a Copa
Mundial de Futebol (2014) e dois anos depois, as Olimpiadas (2016). A
religido ndo era assim necessariamente o tema dos varios estudos sobre
esse evento; mas, nosso grupo, formado por cientistas sociais especialistas
no estudo da religido e filiados a distintas universidades de trés estados do
pais, queria através da pesquisa da JMJ conhecer mais sobre os jovens que
se identificavam como cato6licos.

Inicialmente, o que mais motivounosso grupo foi a facilidade emlevantar
dados de jovens catdlicos de todo o Brasil e também do exterior reunidos
por aquele evento no Rio de Janeiro. Entretanto, como ja destacamos acima,
o interesse da equipe nao se reduziu ao jovem catdlico. Além do mais,
para entender o que é especifico dos catdlicos, era importante compara-
los com jovens de outros grupos religiosos. O projeto foi entdo ampliado,
realizando levantamentos em eventos de massa de dimensdes bem
menores, mas, organizados por outros grupos religiosos no Rio de Janeiro

! Era comum que esses jovens carregassem uma mochila com o logo da JM]. Essa fazia parte de
um kit distribuido a todos inscritos no evento, que consistia além da mochila e material religioso,
tickets para transporte e alimentacdo. Os participantes também podiam ser identificados por
portarem camisas com simbolos catélicos ou fotos do Papa etc.
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em anos seguintes: a Marcha para Jesus de 2014 e a Caminhada em Defesa
da Liberdade Religiosa em 2015. Dessa forma, poderiamos comparar jovens
catélicos com os ndo catélicos. Uma pesquisa de tal porte exigiu angariar
recursos, o que foi possivel gracas ao apoio do Edital temético lancado em
2013 pela FAPER].

Como fica claro com o exposto, a J]MJ motivou o projeto de pesquisa;
todavia, o objeto principal era os jovens e a religido. Além de dados
quantitativos, os pesquisadores também realizavam estudos qualitativos,
orientavam mestrandos e doutorandos, que também estudaram jovens
catolicos, evangélicos e/ou sem religido no Rio de Janeiro. Para coroar o
fechamento do projeto, convidamos pesquisadores que tém se dedicado
a estudar juventude e religido a dialogar com nossa equipe e debater os
textos por ela elaborados. Em janeiro de 2018, um encontro foi realizado
no Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias Sociais (PPCIS) da UER]; o
que estimulou a equipe a refletir, ampliar e rever seus trabalhos. A partir
do encontro novas questdes foram levantadas e novas parcerias foram
estabelecidas. Esse dossié é, portanto, um de seus frutos.

Devido a variedade de questdes, nem todos os textos discutidos puderam
compor a presente publicagdo, o tema é bastante amplo para um tnico
volume. Era necessario optar por focar em alguns problemas especificos;
assim, de formas distintas, os artigos do Dossié tratam basicamente de duas
questdes interligadas: a relagdo entre identidade religiosa dos jovens e suas
atitudes e valores, por um lado; e por outro, a relacdo dos jovens com a
instituigdo religiosa.

O artigo que abre nosso dossié, de autoria de Paulo Gracino Junior,
Gabriel Rezende e Janine Targino da Silva, discute dados do survey sobre
atitudes quanto a pauta moral entre jovens catélicos e evangélicos. Com foco
na opinido sobre demandas por reconhecimento da diversidade religiosa,
de género e comportamento sexual, e assentando-se na teoria dos sistemas
de Niklas Luhmann, os autores avaliam o grau de confianga institucional e
sua relacdo com o posicionamento politico desses jovens. O artigo conclui
que quando comparados aos catélicos e aos participantes da Caminhada
em Defesa da Liberdade Religiosa, os evangélicos apresentam menores
niveis de confianca com relacdo as institui¢des publicas, como judicidrio
ou o sistema educacional, e maior confianga na instituicao religiosa, que é
seguida de uma maior intolerancia a diversidade.

Marcelo Camurca também discute dados quantitativos referentes aos
jovens catdlicos que participavam da JM]J / 2013; mas, diferentemente
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dos autores acima, compara os jovens catolicos brasileiros com outros
catélicos da JMJ; especificamente, os da Europa definida como mais
catélica. Analisando respostas a diversas questdes mais especificamente
sobre atitudes politicas, o autor identifica similaridade e diferencas entre
os jovens catolicos do Brasil e América Latina em relacdo aos dos paises
catolicos da Europa (Franga, Espanha, Portugal, Irlanda, Poloénia). Em
ambos os grupos ha desconfiancas com as instituigdes, embora, no primeiro
grupo ela seja mais alta. Quando foca na opinido dos jovens sobre qual
deveria ser o papel da igreja catolica no espaco publico, o autor observa que
latino-americanos e europeus compartilham o que chama de “uma atitude
pendular”: ora defendem o que tem sido chamado uma “neocristandade”,
ou seja, defendem que a Igreja catdlica tenha autoridade na esfera ptblica;
e ora abracariam o afastamento da religido dessa esfera.

Os jovens catdlicos sdo também objeto de andlise de outros dois
artigos: o de Brenda Carranza e Flavio Sofiati e o de Cecilia Mariz com
Wania Mesquita e Michele Piraciaba. Contudo, diferentemente do texto de
Camurca, esses dois artigos ndo se restringem aos dados coletados durante
a JMJ do Rio de Janeiro, trabalhando também com dados levantados por
outras pesquisas de cunho bem mais qualitativo.

Brenda Carranza e Flavio Sofiati iniciam seu artigo analisando os
dados referentes ao total da populacado de jovens da JM]J, ndo distinguindo
brasileiros de grupos de outra origem nacional. Além da prética religiosa,
a primeira parte do artigo discute os dados sobre suas atitudes referentes
a pratica sexual e reprodutiva, sublinhando “afinamentos parciais
sobre o papel da mulher e alinhamentos institucionais quando os temas
abrangem opgdes éticas em torno a valores consolidados, como os da
familia e as relagdes homoafetivas”. Constatando uma maior proximidade
dos pesquisados com o discurso conservador da instituicao, os autores
chamam atengdo para a diversidade e pluralidade de grupos e movimentos
no interior do campo catdlico aos quais esses jovens se declaram
identificados. A segunda parte do artigo recorre ao conceito de “culturas
juvenis catélicas”, proposto por Sofiati, para entender a juventude catélica
contemporanea. Em sua conclusao, os autores sugerem a possibilidade de
um jogo de negociacao vivido pelos jovens para defender os preceitos mais
conservadores defendidos pela instituicdo sem abrir mao de uma certa
autonomia individual.

Destacando os altos indices de frequéncia a igreja e seus movimentos
religiosos declarados por parte dos jovens presentes na JMJ do Rio de
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Janeiro, em seu artigo, Cecilia Mariz, Wania Mesquita e Michelle Aratjo
se perguntam sobre quem sdo esses jovens catélicos mais praticantes e os
identificam como jovens universitarios. Comparando dados do survey com
pesquisa qualitativa realizada por Michelle Aratjo, as autores refletem
sobre o papel de movimentos de conversdo e reavivamento da fé catdlica.
Através desses movimentos, os jovens parecem aprender a integrar um
discurso moderno sobre a escolha e autonomia individual com a opgao pelo
catolicismo e seus valores e suas criticas a sociedade mais ampla.

Ao estudar jovens pentecostais da Assembleia de Deus de Sdo Joao
do Mereti, Alexander Magalhaes se depara também com uma juventude
distinta daquela descrita nos trabalhos de Daniéle Hervieu-Léger. Os jovens
evangélicos pesquisados por Magalhdes ndo sdo, contudo, universitarios
como os catélicos do artigo de Mariz, Mesquita e Aradjo. Seu estudo
qualitativo se debrucou sobre jovens entre 14 a 24 anos que participam
de uma Assembleia de Deus tradicional. O autor destaca a valorizacao
pelos entrevistados de sua identidade assembleiana, chamando atencao
para o fato deles ndo questionarem a rigidez dos “usos e costumes”
de sua denominagdo, mesmo que, por vezes, se choquem com préticas
contemporéneas da juventude mais ampla. O autor destaca inclusive que
o choque com o que chamam “mundo”, de certa forma, parece reforcar a
identidade desses jovens que pode ser interpretada como uma estratégia de
resisténcia a modernidade contemporanea.

Ja o artigo de Claudia Swatowiski, Dayane Silva e Otavio Alvarenga
ndo trata de um grupo religioso especifico, como os textos anteriores,
mas, foca a religiosidade de estudantes universitarios. Ao tragar o perfil
religioso de estudantes de graduagdo dos cursos de Ciéncias Sociais e de
Psicologia da Universidade Federal de Uberlandia (UFU) - Minas Gerais,
os autores procuram compreender a relagdo que esses jovens estabelecem
com a dimensdo religiosa ao longo de suas trajetérias académicas. O
trabalho identifica os posicionamentos em torno de questdes que articulam
o religioso em cada formacao disciplinar, as relagdes que se configuram no
ambiente universitdrio e o contexto sociocultural ampliado em que nossos
interlocutores se inserem. Neste sentido, o artigo aponta a articulagao entre
o perfil do estudante na escolha do curso, a formacao académica e as filiagdes
religiosas, como também a forma de vivenciar as narrativas religiosas no
contexto universitario. Segundo os autores, os estudantes de Psicologia
tendem a manter-se mais proximos a tradigdes religiosas herdadas -
principalmente, catolicismo e espiritismo -, mesmo que sem declaracao de
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filiagdo, ainda que também sejam frequentes os casos de transito religioso
- com simpatia pelas religides meditinicas. Sdo também os estudantes de
Psicologia - se considerarmos os religiosos e os sem religido com crenca
-, que se mantém muito mais afeitos a uma concepgdo de Deus, de um
ser superior ou metafisico, enquanto os estudantes de Ciéncias Sociais se
aproximam mais de concepg¢des imanentes, de uma religiosidade Nova Era
onde o sagrado é desterritorializado e dessubstancializado.

Tal como Swatowiski e colaboradores, Regina Novaes também néao
discute em seu artigo nenhum grupo religioso especifico. A autora
busca ressaltar o papel das novas tecnologias na forma como os jovens
experienciam o tempo, engendram subjetividades, alimentam oposicoes
e aliancas, impactando de forma significativa o modo como esses jovens
vivenciam sua religiosidade, agucando a erosdao do catolicismo como
religidao hegemonica. Segundo Novaes, emerge desse processo um campo
religioso em mutacdo, menos estruturado e bem mais dindmico do que no
passado. Ao contrario de varios dos textos precedentes, que tendem a ver o
binémio juventude e religido com um tonus conservador, o artigo ressalta
um outro lado desse imbricamento, mostrando como as iniciativas de jovens
que, em nome pessoal ou, de seus coletivos de referéncia, retroalimentam
sua fé com contetidos novos e questionadores, combatendo discriminagdes
diversas, de religido, raca, género e orientagao sexual.

Procurando discutir a religido a partir de sua auséncia, o tltimo artigo
do dossié, de autoria de Silvia Fernandes, foca o jovem sem religidao. Fruto
de pesquisa em andamento sobre jovens de baixa renda, moradores de
periferia no Estado do Rio de Janeiro e que se declaram sem religiao, o artigo
analisa as trajetorias e percepgdes de trés jovens. Os trés, que na época da
pesquisa se diziam sem religido, tinham sido neopentecostais. Ao discutir
sobre como os entrevistados constroem seu discurso de rejeicdo a religido
institucionalizada, a autora avanga sua aprecia¢do analitica sobre o processo
de desinstitucionalizacdo religiosa. Embora cautelosa em suas conclusoes,
Fernandes sublinha que esses ex-evangélicos expressam posicionamentos
de recuos, “criticos” e, simultaneamente, “flexiveis” em relagdo as igrejas
onde foram socializados previamente. Entre os argumentos para justificar
rupturas com as institui¢des religiosas, é apontada com destaque a “defesa
de direitos e liberdade de escolha” nas varias esferas da vida. Esse artigo
indica a grande potencialidade analitica da opcdo metodolégica em estudar
trajetorias religiosas de jovens e também da opcdo tematica focando
processos de desinstitucionalizacdo religiosa, para o melhor entendimento
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da dindmica pela qual a juventude se relaciona com as instituigdes religiosas
na atualidade.

Como se percebe pelo acima descrito, os artigos, que compdem esse
dossié, nem sempre apontam em uma mesma diregdo. Suas reflexdes e
dados sugerem também que muito ha ainda para ser estudado sobre a
questdo no Brasil. Desejamos a todos uma proveitosa leitura e esperamos
que as reflexdes e questionamentos levantados intriguem e estimulem
pesquisadores a propor novas perguntas e estudos sobre juventude e
religido.
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Resumo

Este artigo pretende apresentar algumas consideragdes acerca da juventude da igreja
Assembleia de Deus a partir do que se propde chamar de “identidade juvenil assembleiana”.
Tal identidade invoca uma simbologia pentecostal “cldssica” e, remontando a trajetéria da
centendria igreja brasileira Assembleia de Deus, se caracteriza pela observancia (negociada)
aos chamados usos e costumes -visiveis nas vestimentas e hdbitos do cotidiano - e por
uma resisténcia aos valores tidos como “do mundo”, categoria nativa construida a partir da
oposicao ao “que é de Deus”. Ao incentivar o jovem a estabelecer suas diversas formas de
sociabilidade entre aqueles que operam nesse cédigo cultural de “separagdo do mundo”, essa
identidade se afirma como um tipo de resisténcia as chamadas identidades “p6s-modernas”,
marcadas pela fluidez e multiplicidade. Entretanto, ela se diferencia do que se pode chamar
de uma “identidade assembleiana”, ao dialogar com as especificidades tipicas da condicao
juvenil das camadas populares brasileiras, tentando lidar com as dificuldades e dilemas tipicos
desse grupo, mas sem deixar de marcar sua identidade prépria, de acordo com os preceitos da

igreja supracitada.
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Abstract

This article intends to make a few considerations regarding the Assemblies of God's youth
from a proposal of a specific form of identification known as "assembly youth identity".
This conceptualization invokes a "classic" Pentecostal symbology, rebuilding the church's
centenarytrajectory, reaffirmingitselfasatype of resistance against the so-called postmodern

* Alexander Soares é professor de ensino bésico, técnico e tecnolégico do Centro Federal de
Educacao Tecnolégica Celso Suckow da Fonseca (CEFET-R]). E-mail: alexird@yahoo.com.br.

268 INTERSEOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 268-285,dez. 2018 - MAGALHAES, Os Jovens e o Pentecostalismo:...



identities, marked by fluidity and multiplicity. This identity is visible because of two main
characteristics: the (negotiated) observance of what is known as practices and customs -
which come from a theological tradition but are more visible in their clothes and daily customs
- as well as the resistance to values seen as "worldly", which is a category created from an
opposition of what is "Godly". This identity encourages young people to establish their many
ways of sociability among those who operate in the shared cultural code of "separation from
the world". However, it is different from the what is known as "assembly identity", because
they intend to dialog with the typical specificities of the youth condition in Brazilian popular
layers, trying to deal with the hardships and dilemmas typical of this group, but still stating
their own identity, according to the precepts of the aforementioned church.

Keywords
Assemblies of God. Youth. Identity.

Introducao

No campo religioso, um dos problemas mais discutidos na
contemporaneidade é o processo de transformacgdes pelo qual passam as
religiosidades, no qual as estruturas e institui¢des religiosas experimentam
grande mudanca. Segundo a socidloga francesa Daniele Hervieu-Léger,
no quadro atual (principalmente da Europa) de erosdo da transmissao
religiosa, a identidade religiosa ndo é mais uma identidade herdada, mas
uma construcdo individual “a partir dos diversos recursos simbolicos
colocados a sua disposicio” (HERVIEU-LEGER, 2008). Desta forma,
para a autora, ndo se perde a relacdo da identidade com a religido, mas
ela é ressignificada a partir das elaboragdes e estratégias individuais de
crenga e pertencimento. Assim, nesse contexto, a identidade religiosa se
individualiza e é recriada a partir da bricolagem de crengas, reconfigurando
as formas de pertencimento religioso.

Porsua vez, na teoria social contemporanea, o processo de transformagoes
pelo qual passam as identidades culturais, também faz-se sentir em vérias
esferas da vida social, especialmente no ambito das relagdes de poder, em
que a politica de identidade de classe passa a dividir cada vez mais espago
com a politica da diferenca (HALL, 2011). Ao colocar as duas questdes em
intersecdo, o panorama ndo é muito distinto, com muitas transformacées no
quadro das identidades religiosas.

Atualmente, tais transformacdes parecem afetar especialmente os
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jovens de camadas médias urbanas, algumas vezes tomando a direcao da
bricolagem e ressignificacdo individualizada. Segundo Novaes (2005), sdo
encontradas algumas tendéncias: primeiramente, uma forte disposicdo
para o transito religioso e novas combinagdes sincréticas, em que a pratica
da fé ndo obedece completamente aos preceitos e dogmas que determinada
religido defende/impde, e elementos de religiosidades distintas sdo
recombinados a partir de uma demanda ou prética especifica. Em segundo
lugar, registra-se o aumento de escolhas e sinteses individuais, em que os
vinculos formais perdem um pouco de importancia. Desta forma, uma
parte mais significativa dos jovens brasileiros vem valorizando mais a
fé por si s6 do que as igrejas e instituigdes religiosas. Em terceiro lugar,
a transferéncia religiosa intergeracional ocorre de forma menos regular
quando comparada com outras geragdes, uma vez que é mais comum
a escolha de uma determinada religido ou forma de religiosidade por
iniciativa prépria, ndo por orientacdo familiar ou costume. E em quarto
lugar, a relacao de intimidade com Deus é ressignificada, sem o temor e a
distancia tdo presentes nas geracdes anteriores (NOVAES, 2005).
Entretanto, o caso que este trabalho se propode a analisar é distinto das
tendéncias apresentadas: sera visto como a identidade juvenil assembleiana
seconfiguracomoumaoposicdoaessequadro deressignificagdesindividuais
e bricolagem de fé tipicas dos modelos identitdrios pés-modernos. Desta
forma, sera defendida a tese de que existem dois elementos centrais que
vao caracterizar tal marco identitario: a valorizacdo dos chamados “usos
e costumes” e a relacdo do jovem com o chamado “mundo”. O suposto
“conservadorismo” inerente a essa formacdo de identificacdo religiosa
nesse contexto é um dado que se mostra relevante no complexo mercado
de bens simbolicos existente no campo religioso brasileiro contemporaneo,
visto que ele vai se apresentar como uma espécie de “protecao” aos ventos
trazidos pela modernidade contemporanea, vinculada a satisfagdo dos
prazeres e satisfacdo imediatos ligados aos padroes de consumo, panorama
tipico da modernidade liquida, na qual os relacionamentos em geral estao
sendo tratados como mercadorias. (BAUMAN, 2003). A relevancia dessa
identidade da-se quando ha uma oferta palpével de seguranca, estabilidade
e moralidade a partir dos padrdes da igreja para com os jovens, que
também oferece suporte material ao auxiliar nas estratégias em como lidar
com a pobreza (MARIZ, 1994) e no campo das relagdes interpessoais, ao

oferecer um espaco material e simbélico para o florescimento de amizades
(MAGALHAES, 2016).
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Estratégias metodologicas

As informagdes que embasam este trabalho foram coletadas utilizando a
estratégia metodolégica da triangulacao, combinando andlise quantitativa
de dados coletados por um survey com a analise qualitativa de entrevistas
em profundidade e observacdo participante. Desta forma, as estratégias
metodolégicas utilizadas partem da convicgdo de que as pessoas nao sao
simples portadoras de estruturas sociais, mas também produtoras desse
social através de suas acdes e também depositdrias de um saber importante
que deve ser interpretado e compreendido (KAUFMANN, 2013).

A pesquisa foi realizada entre 2012 e 2016, nos municipios de Sdo Joao de
Meriti e Duque de Caxias, regido metropolitana do Rio de Janeiro. Optou-
se por realizar o estudo em apenas um Ministério da AD, entre muitos
existentes na regido. A primeira parte da pesquisa contou com a observagao
participante, que consistiu basicamente de acompanhamento de cerca de 50
cultos, todos publicos: cultos democidade, de consagragao, de missdes, cultos
em “Congressos” dos departamentos de adolescentes e mocidade, além de
outros sem nomenclatura especifica. Também foram acompanhados alguns
ensaios da mocidade, sendo alguns de rotina da igreja e outros especificos
para Congressos e celebragdes pontuais. O segundo passo realizado para
a coleta de dados foi a entrevista em profundidade. Seu objetivo principal
era conhecer um pouco das histérias das amizades dos interlocutores,
assim como suas concepgdes acerca do que pensam sobre o significado da
amizade como uma relacdo interpessoal, e compreendé-las dentro de suas
trajetorias de vida e em seus contextos de convicgdes e praticas religiosas.
Para tal, lancou-se mao da entrevista compreensiva (KAUFMANN,
2013), na qual os interlocutores eram convidados a contar um pouco de
suas vidas, a partir de um esforco do pesquisador em quebrar quaisquer
tipos de barreiras hierdrquicas que pudessem estar presentes durante o
processo. Nessa etapa foram entrevistados dez membros com o seguinte
perfil: idade entre 14 e 24 anos e participante frequente das atividades de
sua igreja. As entrevistas seguiam um roteiro prévio, mas eram conduzidas
de forma que o interlocutor pudesse falar a vontade, a fim de que fosse uma
experiéncia agradavel e construtiva. Desde o comeco do planejamento, ndo
foi estipulado um ndmero preliminar de entrevistados. Tal quantitativo
seria definido pelo critério de saturacdo teérica, utilizada para estabelecer
o tamanho final de uma amostra em estudo, interrompendo a captacdo de
novos componentes quando as informacdes colhidas se repetem, e desta
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forma ndo tendo ganhos com o acréscimo de novos dados mediante os
seguintes critérios: limites empiricos dos dados, integracdao dos mesmos
com a teoria utilizada e sensibilidade teérica do pesquisador (DENZIN;
LINCOLN, 1994; GLASER; STRAUSS, 2006).

Ja a terceira etapa da coleta de dados foi a aplicagdo de um questionario
fechado com 13 perguntas, simples e objetivas, para um conjunto maior
de jovens membros da Assembleia de Deus Meritiense'. Foram aplicados
127 questiondrios, dos quais 100 foram considerados validos®>. A maioria
deles foi aplicada em um tnico dia, em um ensaio de um “Congresso” da
mocidade, no qual estavam presentes jovens de boa parte das congregacdes
que formam o campo da ADM. Nesse dia foram aplicados 84 questionarios,
sendo 72 validados. Depois, em outros eventos e encontros menores,
foi aplicado o restante, até se chegar ao ntimero de 100 questionarios
respondidos vélidos. A amostra colhida foi do tipo ndo probabilistica, uma
amostra por conveniéncia, pois houve um critério de selecdao nao aleatério:
responderam ao questionario aqueles que se dispuseram para tal. Como
nao havia um marco amostral da populagdo pesquisada, ficou inviabilizada
uma amostra que fosse probabilistica, fato que ndo nos permite generalizar
os resultados com precisdo estatistica.

Um pouco do contexto das Assembleias de Deus no Brasil

Aigreja Assembleia de Deus foi fundada em 1911 em Belém do Par4, cidade
na regido Norte do Brasil, pelos missiondrios suecos Gunnar Vingren
e Daniel Berg, sob o nome de “Missdo de Fé apostélica”. Atualmente, as
Assembleias de Deus (ADs) se consolidam como a maior igreja evangélica
do Brasil, e no ambito geral s6 possuem um nimero de fiéis menor que
a Igreja Catolica. Segundo os censos do IBGE?, a AD possuia 2,4 milhoes
em 1991 e experimentou grande crescimento ao passar para 8,4 milhdes
em 2000. Ja em 2010 foram contabilizados cerca de 12,3 milhdes de
assembleianos no pais (cerca de 6,4% do total da populacao). Desta forma,

! Nome ficticio. Doravante ADM.

2 Os critérios de selecdo foram: estar dentro da idade estabelecida anteriormente (14-24 anos) e
preenchimento adequado do questiondrio.

? Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

272 INTERSEOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 268-285,dez. 2018 - MAGALHAES, Os Jovens e o Pentecostalismo:...



0 seu crescimento continuou significativo, mas foi menor. Se analisada
dentro do universo evangélico e pentecostal, seus nimeros sdo ainda mais
vigorosos: sdo cerca de 48% dos pentecostais e 29% dos evangélicos. Esta
presente em praticamente todo o territério nacional, mas sua distribuicao
nao é homogénea do ponto de vista socioecondmico e geografico. Os
assembleianos tendem a se concentrar nas camadas mais populares. Sua
presenca mais expressiva é nas grandes cidades, a exemplo do Rio de
Janeiro, com quase 1 milhdo de adeptos, e de Sao Paulo, com mais de 680
mil seguidores (JACOB et al., 2013). Em suma, a igreja simples que surge
em uma capital afastada dos grandes centros econémicos do pais fundada
por missiondrios suecos sem grandes recursos hoje é uma das principais
institui¢des religiosas do Brasil, mesmo que de forma diversa e fragmentada.

Assim, é fundamental pontuar que essa instituicao se conforma no
Brasil como uma igreja caracterizada por uma grande diversidade interna,
construidadesdeoseuprocessodeexpansdonopaisapartirdadécadade1940
(ALENCAR, 2013; FAJARDO 2017). Tal diversidade é expressa teoricamente
por Gedeon Alencar (2013) através do conceito de assembleianismos, uma
construgdo ideal-tipica que demonstra essa diversidade através de distin¢des
de natureza sociolégica (nomeadas pelo autor como assembleianismos
rural, urbano, difuso e auténomo). Historicamente, ela se aprofunda com
a consolidacdo dos chamados “Ministérios”, que teriam como funcao atuar
como um polo unificado em cada cidade, visando facilitar a atuacao das
igrejas locais e evitando concorréncias dentro de um determinado territério
(CORREA, 2013). Também sdo conhecidas como “Igrejas-mae” e junto com
suas congregacdes e pontos de pregacdo formam um “campo”*. Contudo,
esses Ministérios passaram a ter cada vez mais autonomia, e a figura do
pastor-presidente adquire similaridade com a de um Bispo Catolico
(CORREA, 2013), criando-se um sistema de governo eclesial que mistura
congregacionalismo e episcopalismo®. A medida que esses “campos” vao
se desenvolvendo e expandindo sem qualquer controle externo, e lidando
com realidades e publicos distintos, eles vdo se diferenciando entre si.

* A expressao “Campo” aqui designa a expressdo émica para designar um conjunto de igrejas
que formam o Ministério.

® Tradicionalmente as ADs ndo consagram formalmente bispos, mas os pastores presidentes
das congregacdes tém, na pratica, o poder equivalente ao de um bispo em igrejas episcopais.
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Essas observagdes sdo importantes, pois somente a partir da compreensao
dessa particularidade assembleiana é possivel ter a exata nogao da grande
complexidade de examinar a questdo da identidade dos membros da AD,
que, evidentemente, apresentarao distingdes entre si. Um exemplo pratico
dessa diversidade pode ser visto em como alguns Ministérios lidam com o
“mundo”: no campo estudado é permitido aos fiéis assistirem a televisdo,
fato que nao era permitido h4 duas gera¢des, mas a ADM, por determinacao
de suas liderangas, ndo se envolve em politica. Ja outros ministérios da AD
na mesma regiao tém varios pastores envolvidos em eleigdes.

Isto posto, esclarece-se que a investigagdo aqui proposta nao pretende
dar conta de uma realidade nacional, mas apresentar algumas questdes
de destaque em um tipo especifico de assembleianismo, marcado por um
tradicionalismo no contexto interno das ADs do Brasil, mas que também
apresenta tensdes e influéncias de natureza mais urbanas/modernizantes,
inseridas na Baixada Fluminense, regido metropolitana do Rio de Janeiro.
Particularmente, essa regido se notabiliza pelo grande nimero de habitantes
praticantes do pentecostalismo e igrejas desse tipo de religiosidade (desde
as mais tradicionais como a AD até pequenas igrejas sem vincula¢des com
as denominacdes mais conhecidas no mosaico pentecostal brasileiro), bem
como a quase onipresenca ptblica de simbologias pentecostais nos espagos
publicos.

Algumas palavras sobre juventude e pentecostalismo no Brasil

Embora ainda seja majoritariamente catdlico, o Brasil apresenta um quadro
de progressivo aumento da diversidade religiosa, fato que se reflete entre os
jovens. Segundo os dados do Censo de 2010 do IBGE, dentre os brasileiros
com idade entre 15 e 24 anos, cerca de 63% se declaram catdlicos, 21%
evanggélicos (categoria que engloba protestantes histéricos e pentecostais)
e 10% sem religido. Observando especificamente a juventude na Baixada
Fluminense, Fernandes (2017) salienta que, ao lado do catolicismo e do
pentecostalismo, o fenémeno da desvinculagdo religiosa tem-se mostrado
bastante significativo, configurando um desafio interpretativo para a
Sociologia da religido e juventude no Brasil.

Novaes (2005) pontua algumas caracteristicas dos jovens pentecostais.
Como regra, eles reproduzem as caracteristicas socioecondmicas que a
literatura aponta nesse segmento: moradores de regides periféricas das
metrépoles e espagos com forte presenca migratéria recente, com forte
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presenca de negros e pardos, renda familiar baixa e pouca presenca nas
universidades. No caso dos jovens interlocutores, a partir de suas histérias
familiares, foi constatado que algumas poderiam ser classificadas como de
formagao familiar nuclear, em que coabitam apenas os pais e seus filhos, mas
também foi verificado um significativo ntimero de familias recombinadas,
uma vez que os pais dos jovens se divorciaram, tendo se casado novamente
ou ndo. Daqueles que estudavam no ensino médio a época da pesquisa,
a grande maioria o fez em escola publica. Do ponto de vista do transito
religioso, a maioria dos entrevistados (84 %) nasceu em lar evangélico.

Todos os pentecostais entrevistados na pesquisa afirmaram frequentar
atos religiosos de sua propria crenca e sdo os mais participantes nas
atividades no interior da igreja. Quando perguntados sobre quais os valores
mais importantes em uma sociedade ideal, suas respostas mais frequentes
foram “temor a Deus” e “religiosidade”. Também sdo o segmento juvenil
que mais reprova o aborto e a legalizacdo da unido de pessoas do mesmo
sexo (NOVAES, 2005). Essas caracteristicas, em comparacdao com outras
religiosidades juvenis, sugerem que o pentecostalismo atua como um
diferencial no campo das escolhas e opinides sobre a sociedade.

Uma das caracteristicas mais significativas acerca dos jovens evangélicos
apontada pela literatura é a tensdo entre escolhas e praticas consideradas
“mundanas” pelo discurso produzido pelas igrejas evangélicas e a efetiva
experiéncia dos jovens, que nem sempre interpretam as mesmas préticas
como problematicas, ou, mesmo as considerando com tal, ndo deixam
de realizé-las (SANTOS, 2008; ALVES, 2009; MESQUITA; BERTOLIL
2014). Uma das principais caracteristicas do discurso pastoral das igrejas
pentecostais para o seu publico jovem é a prevengdo contra préticas que
possam ser consideradas como “pecado” ou que possam “ndo agradar a
Deus”, como sexo antes do matrimoénio, uso de bebidas alcodlicas e drogas,
andar com “mas companhias”, entre outras praticas. Em maior ou menor
grau, alguns dos jovens que se afiliam as igrejas pentecostais vivenciam
conflitos internos - assim como quaisquer outros individuos situados em
condicdo juvenil - mas o diferencial nesse caso é que esses conflitos sao em
parte oriundos da tensdo entre o impulso de romper com a ordem familiar
acompanhado pela restricdo de comportamentos dessas instituicdes que
tém como uma de suas marcas identitdrias a defesa dos valores “da familia
tradicional”.

Um exemplo efetivo de como as igrejas pentecostais influenciam o
comportamento dos jovens em relagdo as “coisas do mundo” é o estudo de
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Verona e Regnerus (2014), os quais salientam que essa religiosidade, a partir
da promocdo de normas conservadoras e san¢des punitivas relacionadas ao
comportamento sexual de seus jovens fiéis a iniciagcdo sexual pré-marital
dos mesmos é fortemente postergada, em comparagdo com jovens de outras
religiosidades. Também é salientado que essas igrejas tém criado um espago
Gnico para os seus seguidores participarem ativamente de um ambiente
religioso. Desta forma, é sugerido que, no contexto socioecondémico
especifico, em que é marcante a atuagdo desse tipo de pentecostalismo
tradicional, a igreja possa estar substituindo o lugar da familia e da escola
na comunicagdo sobre o comportamento sexual de adolescentes no Brasil
(VERONA; REGNERUS, 2014).

No caso especifico da Assembleia de Deus, é importante mencionar
que, na maioria dos casos, as ADs trabalham com uma nocao de jovem
propria a essa igreja, que, embora possa estar mudando atualmente, ainda
se mantinha na igreja estudada: considera-se “jovem” a moga ou o rapaz
a partir dos 14 anos de idade, que permanece solteiro. Alguns podem
permanecer no grupo com idade superior a 20 anos, desde que ainda nao
tenham se casado, desta forma utilizando-se uma nocao de papel social
desses individuos no contexto. Para esses jovens a igreja busca realizar
atividades especificas.

Tradicionalmente, os membros da Assembleia de Deus sdo estimulados
a casar cedo para evitar “tentagdes”, ou seja, manter relagdes sexuais antes
do matrimoénio. Desta forma, tentando dar conta dos critérios objetivos e
subjetivos, assim como a categoria “nativa” de juventude, optei por focar
nesta pesquisa especificamente jovens solteiros entre 14 e 24 anos que
participem cotidianamente das atividades da igreja. Como existem muitos
critérios para se definir a nogdo de juventude e jovem, optou-se por esse
recorte, uma vez que ele estd préximo das referéncias internacionais, mas
dialoga com a realidade especifica da igreja estudada.

Alguns apontamentos sobre a identidade juvenil assembleiana a
partir de estudo de caso

Aqui serdo apresentados alguns dados sobre como os jovens assembleianos
elaboram sua identidade, a partir da vivéncia na igreja, reconhecendo-
se como assembleianos e dai elaborando sua identificagio. Como dito
anteriormente, o universo pesquisado é de membros regulares da ADM com
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idades entre 14 e 24 anos. Argumenta-se que tal processo de identificagdo
possui dois marcos centrais: os “usos e costumes” e o ideal de separagdo
com o “mundo”. Tais caracteristicas ndo representam uma novidade no
ambito da trajetéria e do investimento realizado pela AD no Brasil. Todavia,
elas se revelam como todo o esforco e discurso das liderancas da AD em
questdo, que se caracteriza como uma igreja que se coloca como tradicional
no contexto dos assembleianismos - é internalizado e reelaborado pelos
jovens. Para compreender um pouco desse mecanismo de identificagdo, foi
perguntado, via questionério, a um grupo de 100 jovens da ADM: “Qual
¢ a maior diferenca da Assembleia de Deus em relacdo a outras igrejas
evangeélicas?”. O resultado pode ser observado na Tabela 1.

Tabela 1 - Maior diferenca ente a AD e outras igrejas evangélicas

Respostas Percentual
Usos e costumes 62%
Tradicdo centenaria da Igreja 13%
Fervor religioso 22%
Nao respondeu 03%

Fonte: Elaborada pelo autor.

De um modo geral, apesar dos investimentos da AD, em especial da
CPAD, em valorizar a historia da igreja como elemento identitario, parece
que tal caracteristica ndo tem sido reconhecida como fundamental pelos
jovens. E importante salientar que, mesmo em conversas informais e formais
com pastores e outras liderancas da ADM, ndo foi feita nenhuma mencao a
tradicdo e a histéria centendria da igreja, e mesmo quando estimuldvamos
algo do tipo, ndo foi obtida nenhuma mencao significativa para que se
pudesse fazer tal associagao.

Por sua vez, a questdo do fervor religioso tende a ser escolhida entre
os jovens da menor faixa etdria da amostra, sendo que 54,4% daqueles que
assinalaram essa alternativa no questionario se encontram na faixa entre
14 e 17 anos. Ja quando analisada sob a perspectiva do género, tal aspecto
parece ser mais marcante entre as mogas, uma vez que 72.5% dos jovens
que a escolheram eram do sexo feminino. Essa caracteristica assembleiana
também aparece de forma bem mais consistente nos relatos, se comparada
a tradicao centendria da igreja. Esse “fervor” também é identificado a partir
das chamadas “manifestacdes do espirito”, ocasides em que alguns dos
chamados dons, “que sdo parte fundamental da teologia assembleiana”
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(FAJARDO, 2015), se manifestam. Os principais dons a serem manifestados
nesses momentos de fervor, também conhecidos como “reteté”, sao a
glossolalia e as profecias. Sabe-se que uma das principais formas de
identificacao é via alteridade (HALL, 2011, MOITA LOPES, 2003). Os
dados analisados mostram que o fervor religioso é considerado como
uma caracteristica tipicamente assembleiana em comparagdo com outras
igrejas evangélicas que os jovens conhecem a partir de visitas, relatos de
conhecidos ou mesmo experiéncias familiares. A seguir alguns relatos:

Eu costumo ir na igreja na minha irma, que é a Batista dali do
outro bairro, porque as vezes tem festa ou alguma programacao
prajovem ai eu vou. E muita diferenca, até na hora de orar, tipo,
a maioria das coisas a gente faz em pés la eles fazem sentados.
Aqui a coisa é mais quente. Fogo. Fogo pentecostal. [DINORA®,
17 anos].

(Ser assembleiano) é ser fervoroso, quando adoramos e louvamos
a Deus ndo ficamos para nés mesmos, cantamos alto, adoramos
mesmo, festejamos. Os outros falam para mim, nossa vocés sdo
bem animados, eu falo é isso mesmo, nosso congresso de jovens é
o melhor que tem. [VIVIANE, 18 anos].

Eu visitei uma igreja e ninguém dava gléria a Deus, ninguém
dava Aleluia, eu achei muito estranho porque essa igreja, eu achei
estranho ndo tinha Grupo da Mocidade, ndo tem grupo das irmas,
ndo tem vardes, achei estranho ai eu pensei: Ah, ndo d4 ndo, eu
ndo conseguiria ficar nessa igreja ndo, ja t6 com sono dentro dessa
igreja. Achei este hdbito bem diferente da nossa igreja. [MARIA,
15 anos].

Por sua vez, fruto de uma interpretagdo particular de textos biblicos
para estabelecer formas de vestimenta, comportamento e posturas, mas
diferenciados de questdes estritamente doutrinarias, os usos e costumes
sao considerados como uma das principais marcas de identificagdo
assembleiana, de acordo com a literatura (SILVA, 2013; GANDRA, 2013).
Segundo Fajardo,

® Os entrevistados possuem nomes ficticios.
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Usos e costumes é uma expressao nativa do campo que diz
respeito principalmente a forma tipica de vestimenta e de
conduta exigida do assembleiano (...). Os costumes também
tém uma dimensao litargica, referindo-se a forma como o culto
assembleiano se desenvolve. Nas tltimas décadas tais costumes
tém sido gradualmente abolidos, embora muitos Ministérios
ainda se apeguem a diversos de seus aspectos, enquanto outros
os rejeitem. (FAJARDO, 2017, p.131).

Os usos e costumes também se constituem uma grande fonte de
preocupacao da AD como forma de controle “de autenticidade” da igreja.
Como salienta Alencar (2013), embora a AD tradicionalmente ndo se
pronuncie formalmente sobre questdes teolégicas, os usos e costumes ja
foram alvo de trés importantes documentos “normativos” sobre o tema.

Vejamos entdo alguns dados relevantes sobre o tema no ambito dos
jovens assembleianos da ADM. Ressalta-se que a expressao “usos e
costumes” é de dominio geral entre eles. Como ja foi visto, segundo 62%
dos jovens, essa é a maior diferenca entre a AD e outras igrejas. Analisando
esses dados a partir do recorte da idade, a opgao por “usos e costumes” ndo
variou significativamente, apresentando percentuais semelhantes nas trés
faixas etdrias presentes na amostra, com o mesmo ocorrendo analisando-
se os mesmos dados a partir do recorte de género. Desta forma observa-se
que é reproduzida a ideia de que os usos e costumes sao um dos principais
diferenciais do “ser assembleiano” no contexto do campo religioso
brasileiro. Também pode-se inferir que os usos e costumes fornecem aos
jovens uma nocao concreta (pois é facilmente visivel) de pertencimento
ao tipo especifico de assembleianismo construido pela ADM, na medida
em que associa suas praticas as doutrinas defendidas pelos pastores e
liderangas desse Ministério. Entretanto, foi verificado que nem sempre esses
usos e costumes sdo observados na vida cotidiana desses jovens, o que pode
ser interpretado, principalmente, no contexto de defesa do tradicionalismo
ADM, uma falta grave, pois representa um sinal de que o “mundo esta
entrando na igreja”.

Neste sentido, foi constatada a presenga de um fendémeno nomeado por
uma interlocutora “resisténcia silenciosa” por parte dos jovens aos usos
e costumes. Desta forma, tal resisténcia se da de forma discreta e velada,
sem configurar um desafio aos pastores e lideres de jovens. A reagdo ao
tradicional ocorre, ainda segundo essa jovem, num nivel que ndo cause
mal-estar e desrespeito ao pastor.
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Desta forma, percebe-se que a tensdao em relagdo a observancia das
regras colocadas pelos usos e costumes é um reflexo da prépria dindmica
interna presente na AD entre “modernizar sem modernidade” (ALENCAR,
2013) e aderir as praticas e regras consideradas mais “contemporaneas”,
expressando as proprias contradigdes internas tipicas do conflito entre
os assembleianismos. Mas, como marca identitaria e expressdo de uma
variagdo tradicional dessa tipificacdo, mesmo as resisténcias sdo veladas,
silenciosas, assim como 0s ndo cumprimentos das tradicionais regras siao
transformadas em categorias acusatdrias: “é sempre o outro jovem que nao
o faz, e por isso ele “ndo é tao assembleiano como eu”.

Assim que foi iniciado o trabalho de campo, com a ida regular aos
cultos assembleianos, uma das primeiras narrativas que se destacou
pela sua frequente ocorréncia foi a mengdo aos cuidados constantes que
o fiel deveria ter sobre os “perigos do mundo”, o que ocorria ainda mais
repetidamente nas palavras dirigidas aos jovens da igreja. Sem embargo,
a “questdo” do mundo como uma categoria analitica torna-se bastante
complexa, na medida em que ela é, ao mesmo tempo, uma construcao
teoldgica, socioldgica e émica.

O tipo ideal elaborado por Weber (2000) de “mundo” define, em termos
socioldgicos, os limites do “mundo” como relagGes sociais que afastam as
pessoas do “divino”, que é colocado a partir do momento em que as mesmas
relagdes afastam o religioso do empenho de sua salvacao individual. Isso
vai ao encontro da énfase encontrada no discurso assembleiano e nos
relatos colhidos na questdo das escolhas individuais, que sdo entendidas
como fundamentais no processo de “salvacdo”, mas também como marcos
definidores da identidade juvenil assembleiana: o jovem assembleiano é
“separado” (do mundo). Em geral, observei que a AD reforca a necessidade
e a importancia de que os jovens se mantenham separados do “mundo”
visando a sua salvacdo individual, mantendo uma atitude condizente
com os principios de conduta que sdo esperados e cobrados por parte
da igreja, na figura de lideres, pastores e membros destacadamente tidos
como exemplos de virtude e retiddo. Com isso, a énfase da igreja nao é
na manuten¢do das virtudes como mecanismo de refor¢o da identidade
assembleiana, mas para que os jovens consigam se manter “nos caminhos
do senhor” e, desta forma, conquistar sua salvagao.

Isto posto, argumento que a rejeicdo ao mundo e a busca por tal salvacao
tem como consequéncia, talvez ndo intencional, forjar um marco definidor
da identidade juvenil, mediante o contraste com o “jovem do mundo”. E
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relevante também destacar o papel estratégico que a figura do “demonio”

tem nas narrativas produzidas pelos pregadores assembleianos no contexto

pesquisado. Neste sentido, na medida em que tal figura é descrita nas

narrativas biblicas como o “principe do mundo”, ele se presta a reforcar

a dimensdo simbolica do “mundo” como um espago oposto aquele que

deve ser ocupado pelo “crente”. Muitas falas registradas sdao bastante

significativas, pois representam bem como os jovens internalizam e

reelaboram a tensao com o mundo tal como citado nas falas da igreja, como

as que podem ser vistas a seguir:

No mundo sdo muitos pratos oferecidos, né? Os jovens tém
a mente distorcida em relacdo a relacionamento. Hoje eles s6
querem saber de ficar, terem relacionamento fora do casamento,
curtir, beber, o jovem cristdo nao ja sabe que aquilo dali nao é
licito para ele, ndo lhe convém (ou seja) isso para mim é licito,
né? Mas nao me convém. Eu sei que é que aquilo ali vai gerar um
coisa ruim la na frente, entdo aquilo ali vai empatar minha vida.
[VERA, 22 anos].

Existem na Biblia algumas passagens que falam do mundo sobre
bebidas alcodlicas, pecado, matar, roubar, se prostituir, sao
pecados, mentira é pecado. Entdo as pessoas do mundo que nao
conseguem entender a Biblia, o que é pecado. Pecado para nés é
aquilo que a Biblia relata. E o que eu disse, sdo aprendizados do
jovem cristao. Nos, cristdos, aprendemos assim o que é pecado, o
que é certo e o errado. Entdo o mundo sdo aquelas pessoas, nao
de uma forma geral, porque existem pessoas que ndo estao dentro
da igreja que ndo fazem coisas erradas, e ndo é considerado
apenas que faz coisas certas no mundo é que esta fora da igreja.
[CRISTIANO, 17 anos].

Fomos chamados para ser separados, de ser o exemplo. Assim...
as coisas do mundo, sdo boas? Sdo. S6 que nds buscamos algo
muito melhor, entdo o que a gente encontrar aqui, o que a gente
tiver nao se compara a gléria que nds vamos receber a tudo o que
vamos ter se nés formos corretos, se formos fiéis aquilo tudo o
que nos colocamos no nosso coragao, aquele proposito que nos
temos, entdo eu acho que ndo vale a pena se sujar com as coisas
do mundo. [KELLY, 20 anos].

7 Os nomes dos informantes sdo ficticios.
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Arepresentagdo de “mundo” elaborada pelosjovens revela que o mesmo
é percebido como algo que “suja” a pessoa, e ainda visto como um lugar que
oferece coisas “boas”, que deve ser rejeitado. Eles também resumem bem
a visdo do “mundo” como um local onde hé corrupcao, pois nele ndo ha a
presenca de comportamentos que se baseiam nos “padrées biblicos”. Como
ja foi salientado, a rentincia aos prazeres que o “mundo oferece” as pessoas,
principalmente aos jovens, ¢ uma das condi¢des para a salvagdo, e, por isso,
indispensavel aqueles que criam lagos de pertencimento e reconhecimento
desse grupo identitario. Elas também demonstram que alguns dos jovens
tém um bom conhecimento de algumas passagens biblicas que trazem
a questdao do mundo como um local de onde o jovem deve ser manter
“separado”, embora tenha que conviver nele.

Também foramregistrados durante a pesquisa varios relatos e mensagens
que a reforgam, no contexto da internet e das redes sociais, que, por sua
vez, sdo um “espago do mundo”. Mas deve-se lembrar que, mesmo quando
0 jovem estd nesses espagos, ele “deve” levar consigo marcas e simbolos
de tal separacdo, de tal forma que essa caracteristica também acaba por
demarcar a identificacao juvenil assembleiana nesses locais. Foi observado
que a maior dificuldade apontada pelos nossos interlocutores é a questao
de ter que renunciar aos prazeres e tentacdes do mundo, o que implica
ter maiores dificuldades e mais desafios diante do “jovem do mundo”.
Destaca-se também a nogao de propésito como chave para o entendimento
do esforco do jovem: o propédsito é uma espécie de compromisso assumido
no qual ele se coloca como sendo “separado” do mundo para “estar junto
com Deus”, e para tal esforga-se no sentido de seguir uma vida guiada
nesse compromisso e nas regras estabelecidas para tal. As principais
“regras”, que devem ser entendidas como cédigos culturais, sdo: ndo fazer
sexo antes do casamento; ndo consumir alcool, cigarro e drogas ilicitas; ter
comportamento considerado “digno” em todos os espagos sociais. Também
ha algumas formas de propésitos mais especificos, que se assemelham
como “votos”, como fazer uma promessa para uma finalidade especifica,
também algo comum na prética espiritual dos jovens. Desta forma, a nogao
de “propodsito” materializa e da sentido concreto na questdo da tensdo com
o mundo, uma vez que ceder as suas tentacdes representaria uma falha
nesse COMpromisso.
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Palavras Finais

Conclui-se o presente texto apontando para uma defini¢do instrumental
da formulacdo de identidade juvenil assembleiana. Assim, ela pode ser
definida como uma forma peculiar de identidade, elaborada a partir da
diferenciacdo dada na interagdo com outras identidades e conjunturas
percebidas ou vivenciadas, e reivindicando caracteristicas marcantes dos
assembleianismos, especialmente o ideal de separacao com o “mundo” e
a pratica reapropriada dos “usos e costumes” assembleianos, apoiadas em
um senso de comunidade gerado a partir do sentimento de pertencimento
a uma forma singular de religiosidade congregacional, conformando
um habitus (BOURDIEU, 2011) especifico. Contudo, é preciso salientar
que tal definicdo sé6 pode ser considerada mais proficua no contexto do
assembleianismo especifico estudado. Como toda identidade socialmente
construida, a identidade juvenil assembleiana é elaborada na interagdo e a
partir da diferenciagdo com outras formas de identidades e representacdes.

Uma dltima questdo é pensar em que medida a identidade juvenil
assembleiana se diferencia de outros padrdes de identidades. Para tal, minha
chave explicativa reside na ideia de que tal identidade se configura como
um tipo de resisténcia, ainda que sujeita a transformagoes, as novas formas
de identificacdes ndo estaveis, que sdo marcantes na contemporaneidade,
descritas por Hall, fendmeno que Hervieu-Léger e Novaes identificam no
camporeligioso. Assimindago em que medida essa formulagdo se ajustacom
que vimos na identidade juvenil assembleiana? Diante dos dados colhidos,
parece-nos que muito pouco. Em situagdes muito especificas, segundo
relatos, o jovem pode vir a, por exemplo, utilizar-se da estratégia de negar
ou, a0 menos, atenuar sua identificacdo com a igreja, visando a uma nova
interagdo momentanea ou escapar de uma situacdo de preconceito. Mas nao
vimos casos em que uma outra identificagdo pudesse ver evocada em outro
momento ou conjugada. Em suma, os jovens assembleianos pesquisados
nao podem ser alocados como aderentes a identidade “p6s-moderna”. Ao
contrério, se afirmam enquanto tal negando a duplicidade de identificagao,
e, em geral, a exteriorizando em todos os espacos sociais onde eles circulam,
na medida do possivel.

Para Hervieu-Léger, aidentidadereligiosacontemporaneandoéherdada,
mas uma construcdo individual “a partir dos diversos recursos simbélicos
colocados a sua disposicao” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 64). Comparando
esse quadro com o contexto da identidade juvenil assembleiana, verifica-se
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muito pouco em comum. Diante dos dados colhidos, ndo temos elementos
que permitam inferir alguma similaridade relevante. Em primeiro lugar,
no contexto dos jovens da ADM, a maioria das identidades religiosas sao
herdadas, na medida em que nada menos que 84% dos jovens da base da
amostra quantitativa afirmaram nascer em lar evangélico. Assim, ao menos
no dmbito da ADM, ndo ha sinais de crise na transmissao religiosa familiar.
Tampouco foi verificada alguma caracteristica de bricolagem nas praticas
de fé no plano dos jovens assembleianos. Como visto, uma das principais
marcas distintivas da igreja é a afirmagdo da tradicdo e da manutencao das
doutrinas consagradas por décadas na igreja, diante da concorréncia das
outras denominagdes. Eventualmente, alguma forma de bricolagem pode
vir a ocorrer em um tipo de assembleianismo autébnomo, mas seria uma

excecdo a regra do padrao doutrinario conservador assembleiano.
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Introducao

A perspectiva de pensar a questdo da relacdo das religides com o Estado,
a politica e o dominio publico de uma forma plural e diversificada no
mundo adveio da critica a concepcao uniforme e eurocéntrica da nogao
de secularizacdo empreendida por José Casanova (1994) e Talal Asad
(2003). A partir dela abriu-se a alternativa para enfoques mais ampliados
dessas realidades, que passaram a levar em conta contextos nacionais e
civilizatdrios, ritmos préprios, trajetdrias particulares pelas quais a relacdo
entre religido, modernidade e esfera publica vem se constituindo. Varios
autores, a partir dai, passaram entao ao esforgo Comparativo, a comecgar
pelo préprio Casanova, com o cotejo entre os casos da Espanha, Polonia,
Brasil e Estados Unidos (1994). Philippe Portier e Jacqueline Lagrée (2010)
organizaram um compéndio, no qual diversos autores se debrucaram sobre
as vias nacionais de construcdo do pacto da laicidade nos Estados Unidos,
na Franca, no Canada, em Israel, na América Latina, na China e na India.
O proéprio Portier (2011) ja havia se dedicado a abordagem comparativa
entre os “regimes de regulacdo do crer” nos paises da Europa e Jean-Paul
Willaime (2011) também empreendeu uma comparagdo entre regimes de
laicidade nos paises da Europa. No Brasil, a se destacar o esforco teérico
de Emerson Giumbelli, quando, ao discutir os termos “secularismo” e
“laicidade”, procura o entendimento dessas concepg¢des na Franca, Uruguai,
México e Brasil (GIUMBELLI, 2013, p. 43-68).

Nesse sentido, minha contribuicao a esta grande pesquisa realizada com
os participantes da Jornada Mundial da Juventude (doravante citada pela
sigla JMJ) no Rio de Janeiro, em 2013, sob a coordenacao dos cientistas sociais
Cecilia Mariz e Paulo Gracino, foi de aproveitar a presenca de individuos
provenientes de distintos lugares (a despeito de todos eles professarem a
mesma religido catdlica), para medir a sua percepgdo acerca das diferentes
modalidades de encaixe da religido no espago ptblico.

Do vasto questiondrio da pesquisa com 218 perguntas/assertivas e
as estatisticas das respostas, selecionei aquelas que julgo dizer respeito e
revelar as opinides desses jovens catdlicos dos diferentes continentes do
globo sobre a questao do papel publico das religides e o seu lugar no
arranjo laico do Estado e das sociedades modernas.

A estrutura de coleta dos dados dessa pesquisa quantitativa baseou-se
inicialmente em perguntas para serem respondidas no estilo “sim” e “nao”,
assim como designar grupos e posicdes a que o respondente pertence e/ou
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assume. Em seguida, a maioria das questdes parte de um enunciado sobre
o qual o individuo declara se concorda (com variagdes), se é indiferente ou
se discorda (com variagdes).

O resultado da pesquisa oferece inicialmente estatisticas para os
seguintes grupos: total dos participantes da Jornada; total dos participantes
do Brasil e total dos participantes do estrangeiro. Como desdobramento,
os autores desse survey decidiram classificar a procedéncia desses jovens
catolicos em cinco grandes grupos: América do Sul, América do Norte,
Europa (+catdlica), Europa (outros) e Outros.

Decidi ndo fazer uma comparacao entre o total dos brasileiros e o total
dos participantes estrangeiros, pois isto significaria, por contraste, falar
de fato mais do Brasil, com um risco de nao sair de certo paroquialismo
diante de ntiimeros tao significativos vindos de outras partes do mundo.
Além disso, em outro texto (Camurga, 2015), também construido em cima
dos ntimeros dessa vultosa pesquisa, ja tinha feito uma comparacao dos
catolicos brasileiros com os da Europa, tomando como base comparativa
um artigo baseado em survey aplicado pela socidloga Daniele Hérvieu-
Léger (1996) para a JM] de 1991 na Polonia. Nesse texto, segundo a autora,
a postura dos jovens catdlicos europeus era mais “intimista” e subjetiva, e
0 que encontrei nas respostas dos brasileiros nas JM] de 2013 indicava uma
posicdo mais “programética” e alinhada com a hierarquia da Igreja.

O voltar-se para esses nimeros muito amplos do survey das JM]J do
Rio em 2013 estimula uma perspectiva comparativa de félego entre os
cinco grupos continentais (América do Sul, América do Norte, Europa
(+catdlica), Europa (outros) e Outros). Embora uma comparagdo entre
todos esses grupos fornecesse um quadro mais complexo em termos das
varias situagdes de relacdo entre religido e espaco publico, decidi seccionar
do conjunto apenas os dados para a América Latina e Europa (+catélica),
por razdes de economia e por ter um pouco mais de familiaridade com os
estudos sobre essas regides.

Em termos de uma interpretagdo sobre o recorte dos tipos “América
Latina” e “Europa mais catélica”, adotado pela pesquisa, teria a dizer o
seguinte, baseado em uma literatura especializada: para o tipo “América
Latina”, Roberto Blancarte (2011, p.182-206) afirma que esta é constituida
de paises com hegemonia catdlica e, por isso, os regimes de laicidade que
nela se estabeleceram foram produto de uma “légica de confrontagdo” e
enfrentamento entre os postulados do liberalismo politico por sobre os
dogmas e valores cristalizados da instituigdo catdlica. Depois do recuo
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religioso, uma situacdo de negociacdo e pacto entre Estado e Igreja
perdurou. No atual momento, devido ao processo de democratizagdo
ocorrido nessas sociedades, o que resultou num maior reconhecimento
da diversidade, dos direitos humanos, sexuais e reprodutivos, e ainda o
despontar de um quadro de pluralidade religiosa, uma tensdo entre dois
projetos se coloca. Um que o autor chama de “laicidade”, voltado para a
gestdo democrética da diversidade, seus comportamentos e ethos, e outro
que chama de “pluriconfessionalidade”, em que o Estado passa a estender
os privilégios outrora outorgados apenas a Igreja Catdlica a outras religides
com igual capacidade de mobilizacao e organizacao (BLANCARTE, 2011,
p. 203-205). Jean Baubérot (2015, p. 88-89) também estima uma mudanca
no continente, de um “nacionalismo catdlico”, que sustentava os Estados,
para uma situacao de pluralismo, em que a influéncia catélica compete com
partidos e lideres evangélicos em meio a uma situacdo de “clientelismo
religioso”.

Para o tipo “Europa catdlica”, Philippe Portier (2011, p.11-12) afirma que
a Europa ocidental possui distintas articulagdes para regular a relacdo entre
o politico e o religioso, forjadas em termos de disposig¢oes juridicas. No caso
dos paises de maioria catdlica, criou-se um “sistema separatista” erigido
sobre o fundamento de uma “dissociacao institucional” com a Igreja Catdlica
dominante Essa relacdo é regida por dois principios: o do “distanciamento
do Estado” das religides, funcionando como um arbitro neutro e regulador
dessas, e o da autonomia das religides, fixadas em condicao de igualdade
perante esse Estado. Em alguns paises catolicos europeus estabeleceu-
se uma “separacdo flexivel” com cooperacao, na forma de concordatas e
acordos entre religides e Estado (PORTIER, 2011, p.15-16), principalmente
com a religido que se sobressai, a cat6lica, digo eu. Ja para o historiador
portugués Fernando Catroga (2006), a “Europa mais catélica” se encontra
associada aos casos de Portugal, Espanha e Italia, paises catélicos do sul da
Europa que viveriam uma situacao de “quase laicidade”, devido a influéncia
marcante da Igreja Catdlica no ambiente publico e estatal. Baubérot (2015,
p.104), por sua vez, avalia que paises como Itdlia e Espanha passaram de
um regime confessional catolico do Estado para outro separatista, em que
se estabelecem acordos e concordatas entre o Estado e as religides, porém
com um peso diferenciado para o catolicismo em termos de presenca
social e moral na sociedade. Ari Oro (2011, p.223) também sustenta que, a
despeito da separacao Igreja-Estado, ha uma “relacao preferencial” com a
Igreja Catodlica sustentada “em acordos bilaterais e concordatas”.
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Gostaria, para concluir esta introducao, dizer que o relatério final da
pesquisa, no que diz respeito a seus resultados, organizou-se por secdes,
que ndo necessariamente estou seguindo nesta minha apropriacdo de
seus dados. Recolhi perguntas e enunciados, suas respostas, frequéncias
e estatisticas de sessdes diferentes e as reagrupei segundo meu interesse
para a exposicdo deste texto. Mantive, contudo, para aqueles leitores que
desejarem fazer a identificacdo das perguntas e enunciados no relatério
original, o ndmero de cada uma delas e deles.

A. Valoracgoes diferentes entre o meio religioso e o mundo publico
A.1 - Participac¢do na sociedade ou na comunidade religiosa

1- Como se define politicamente? (pergunta 72)

América Latina: direita = 18,5%, centro-direita = 3,8% (total = 22,3%); centro
7,1%; esquerda 9,2%, centro-esquerda 5,9% (total = 15,1%); ndo sei = 16,5%
e nenhum 30,0%

Europa: direita = 16,3%, centro-direita = 15,6% (total do campo = 31,9%);
centro 13,3%; esquerda 11,9% e centro-esquerda = 3,0% (total = 14,9%); nao
sei = 20% e nenhum 13,3%

Constata-se uma consideravel presenca da direita e centro-direita como
opgdo politica desses jovens catdlicos, tanto na América Latina quanto na
Europa catélica. Mas, além disso, sdo muito significativos os indices de nédo
definigdo dentro do espectro politico (somando-se os “ndo sei” e “nenhum”,
chega-se a um total de 46.5% para a América Latina e 33,3% para e Europa),
superando as definicdes de esquerda, centro e direita, e indicando nesse
segmento um afastamento dos valores da politica. Parece que essas
declaragdes acompanham o descenso da esquerda e social democracia e
conquista do poder pela direita em governos da América Latina (VELASCO;
CRUZ; KAYSEL; CODAS, 2015) e Europa (MUIS; IMERZEEL, 2017); assim
como o crescente absenteismo da politica partidaria, também notado nesses
paises.
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A.2 - Participacao em grupos da Igreja Catdlica? (pergunta 48)
América Latina 71,2% (sim) e 27, 4% (nao). Europa 40% (sim) e 59,9% (nao)

Interessante que na América Latina verifica-se uma participacao muito
consistente de grupos organizados dentro da Igreja Catodlica, ao passo que
na Europa observa-se o contrario, uma maioria que ndo estd perfilhada
a esses agrupamentos dentro da Igreja. Esses dados apontam para a
tendéncia ja sublinhada nos estudos de Hervieu-Léger (2003, p. 292) sobre o
estilo individualizado e subjetivo de pratica religiosa na Europa, incluso no
Catolicismo. Essa autora detecta uma mudanga na forma de adesao a Igreja
por parte dos catolicos mais jovens, na dire¢do do abandono das formas
normativas de adesdo em detrimento de um “sentido pessoal de pertenca”.
Tal dindmica deriva de uma autonomizacdo relativa desse catdlico em
relagao a estrutura eclesial (HERVIEU-LEGER, 2003, pp. 296-297).

No que diz respeito a uma interpretagdo desse expressivo nimero de
adesdes a grupos organizados dentro da Igreja Cat6lica na América Latina,
considero que para essa realidade estabelece-se uma relacdo organica
entre movimentos juvenis organizados com a hierarquia e o clero numa
integragdo que visa a um projeto comum, ja chamado de “reconquista” da
influéncia catélica na sociedade modernizada. (CARRANZA, 2011).

Nesses grupos juvenis observa-se uma postura de marcar presenca
no meio moderno e laico no sentido de converté-lo. Grupos carismaticos
promovem um processo de porosidade de suas praticas religiosas com
estilos e ethos da vida laica contemporédnea, uma forma moderna envolvendo
um contetido conservador de oposicdao aos costumes mundanos, como
sexo antes do casamento, uso de preservativos e praticas homoafetivas. Da
mesma forma, grupos jovens tradicionalistas ndo carisméticos, como a Opus
Dei, visam espraiar a mensagem do Cristo para o ambiente “anticristdao” da
sociedade secular (BRUM PEREIRA, 2014, pp. 07-08).

Por outro lado, ird aparecer uma grande frequéncia de declaragdes
desses jovens catélicos sugerindo um afastamento do meio secular. Para
tal, vale a pena fazer uma associacdo com a pesquisa de Fernandes (1993,
p-11-17) sobre a baixa participacao civil dos evangélicos do Rio de Janeiro
em associacdes e partidos politicos, ao passo que sua participacdo nas
comunidades de culto atinge 84% de frequéncia (ou seja, a sociabilidade
dentro da igreja aumenta na razao inversa daquela no meio laico e politico
(FERNANDES, 1993, p.14).
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A.3 - Grupos dos quais participam (pergunta 49)

América Latina: Grupos de jovens = 13,4%, RCC = 13,0%, Pastoral = 10%,
Neocatecumenato =4,1%, Regnum Christi1,6%, Opus Dei =1,4%, Agostinianos
=0,6%, Shalom = 1,4%, Salesianos = 1,4%, Outros = 50,3%

Europa: Grupos de jovens = 5,6%, RCC = 5,6%, Pastoral = 1,9%,
3,7%,

Neocatecumenato = 22,2%, Regnum Christi 19%, Opus Dei
Agostinianos = 5,6 %, Outros=39,3%

Importante frisar, no que diz respeito ao aspecto organizativo, que
sobressaem numa faixa de 50,3% para a América Latina e 39,9% para
a Europa grupos nao identificados e disseminados no tecido da Igreja
Catolica. Dos que sdo identificados, nota-se uma prevaléncia daqueles com
perfil mais conservador (RCC, Neocatecumenato, Regnum Christi e Opus
Dei), superando com boa vantagem os ditos progressistas (Pastoral). Ha,
sem duvida, uma correlagdo da pertenca a esses grupos com as declaragdes
anteriores acerca de um posicionamento no espectro politico. Mas chama
também atencdo o percentual consideravel de “grupos jovens” genéricos,
que, somados ao numero expressivo dos “outros”, pode indicar uma
ligacdo mais pessoal, familiar, cultural e ritual a Igreja, e nao doutrindria
como aquela dos grupos mais definidos. Isto podera explicar a flutuacao
em termos de previsibilidade, nas opinides dadas as questdes da pesquisa.

Para me auxiliar no reconhecimento e tipificacdo dos grupos presentes a
JMJ 2013, no caso da América Latina, recorro a uma tipologia estabelecida
por Flavio Sofiati (2014, p.59-82). Esse autor, visando encontrar “elementos
para a constituicdo de uma sociologia da juventude catélica no Brasil”
atual, baseou-se em outra tipologia realizada por Michael Lowy (2000)
sobre as “tendéncias” dos agrupamentos mais representativos da Igreja
Catolica. Segundo essa tipologia, esses grupos estariam divididos em
“modernizadores conservadores”, representados na Renovagao Carismatica
Catolica (RCC), “tradicionalistas” (Opus Dei, TFP, Arautos do Evangelho),
“radicais” da Teologia da Libertagdo (TL) e das Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs) junto com as Pastorais Sociais e, por fim, “reformistas”
(salesianos e maristas) (SOFIATI, 2014, pp. 60-62).

Se aplicarmos essa tipologia aos grupos que apareceram nas
declaragdes dos jovens catolicos da América Latina presentes a Jornada
(descontados os 50,3% de grupos ndo identificados), temos em destaque
os grupos carismaéticos, classificados por Sofiati como “modernizadores
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conservadores” com 14,4% (Renovagdo Carismatica 13,% + Shalom
1,4%,) superando os “tradicionalistas” com 7,1% (Neocatecumenato 4,1%
+ Opus Dei 1,4% + Regnum Christi 1,6%,) Além disso, se somarmos os
“modernizadores conservadores” com os “tradicionalistas”, chegaremos a
um total de 21,5%, que indica um perfil conservador muito consolidado
como corrente de opinido. Em seguida, aparecem os “Grupos de jovens”
com expressivos 13,4%, dificeis de precisar em termos de posicdo
doutrinaria, aproximando-se da visdo dos jovens dispersos nas paréquias.
E se somarmos estes aos 27,4% que declararam ndo possuir pertencimento
grupal, afora sua condicao de fiel a Igreja Catélica, poderemos entender a
flexibilidade no conjunto das respostas da América Latina em posicoes de
desencaixe a um alinhamento com a hierarquia eclesiastica. Temos ainda
os indices de 10% representando as Pastorais, classificados como “radicais”
por Sofiati e, por fim, os “reformistas”, Agostinianos 0,6% e os Salesianos
com 1,4% perfazendo um total de apenas 2%. Esses trés tltimos, soma de
“radicais” e “reformistas” (12%), apontam para a existéncia de concepgdes
ditas progressistas, mas numa condigdo minoritaria.

Aplicando a mesma tipologia de Sofiati ao caso europeu, encontra-
se da mesma forma que na América Latina um percentual avultado de
grupos nao designados: 39,3%, embora, quanto aos “Grupos de jovens”
genéricos, estes sejam de apenas 5,6%. Esses indicadores, da mesma forma
que na América Latina, poderdo sugerir nas respostas ao questionario
da pesquisa as flutuacdes em relacdo a uma posicdo mais definida e
alinhada a oficial da Igreja. Porém, numa proporcao ainda maior do que
na América Latina, aparece com destaque a realidade de grupos mais
organicos e adesos a hierarquia, o que transparece nas declaragdes de
pertenca aos “tradicionalistas” com um percentual de 27%, produto da
soma dos jovens aderentes ao Neocatecumenato com 22,2% mais os da
Opus Dei com 3,5%, os da Regnum Christi com 1,9%. Os “modernizadores
conservadores” carismaticos ficam com apenas 5,6%, na mesma proporgao
dos “reformistas”, salesianos com 5,6%, restando uma infima declaracao
para as Pastorais: 1,9%. Nessa porcao catélica da Europa, intuo que, por
forca do catolicismo tradicional na Italia, Polénia e paises ibéricos, se nota
uma presenga organizada predominantemente conservadora de 32,6%
(soma de tradicionalistas 27% + 5,6% dos carismaticos) diante de uma
quase inexisténcia do chamado catolicismo social (que teve tanta pujanca
em paises como a Franca e Alemanha) com 1,9%, aqui ainda representado
na faceta “reformista” dos salesianos com 5,6%.
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B. Confianca nas Instituicées Piblicas
B.1 - Confianca no Governo (pergunta 88)

América Latina: Totalmente = 2,9%, confio = 25,2 % (total = 28,1%),
indiferente = 10,2%, ndo confio = 46,2%, maneira nenhuma = 15,0% (total=
61,2%) NR=0,5

Europa: Totalmente = 3,0%, confio = 26,7% (total = 29,7%), indiferente =
25,2%, ndo confio = 34,8%, maneira nenhuma = 10,4% (total = 45,2% %)

B2- Confianga nos Partidos Politicos (pergunta 94)

América Latina: Totalmente = 2,7%, confio = 15,0% (total = 17,7%),
indiferente = 11,0%, ndo confio = 52,0%, maneira nenhuma = 18,3%
(total = 70,3%) NR=1,0%

Europa: Totalmente = 2,2%, confio = 16,3% (total = 18,5%), indiferente =
35,6%, ndo confio = 31,1%, maneira nenhuma =14,1% (total = 45,2%), NR=0,7

B3 - Confianga na Igreja (pergunta 90)

América Latina: Totalmente = 72,2%, confio = 24,6% (total = 96,8%),
indiferente = 0,8%, ndo confio = 1,1%, maneira nenhuma = 0,7% (total =
1,8%)

Europa: Totalmente = 67,4%, confio= 29,6% (total = 97%), indiferente=
3,0%, ndo confio = 0%, maneira nenhuma = 0% ( total = 0%)

Destaca-se nas respostas o alto nivel de rejeicao as institui¢des do Estado
moderno e da chamada democracia representativa - “governo e “partidos
politicos”. Essa desconfianga atinge propor¢des muito altas na América
Latina, 61,2% e 70,3%, e na Europa também niveis bastante consistentes,
45,2% e 45,2%. Em ambos os casos os percentuais parecem sugerir, na
chamada crise da modernidade, o fendmeno que Dubet (2002) chamou de
“declinio das institui¢des” modernas. Na proporcao inversa, os indicadores
de confianca para com a instituigdo Igreja Catélica alcangam niveis quase
totais de 96,8% para a América Latina e 97% para a Europa. Essa imensa
credibilidade de uma instituicdo que abriga no seu seio, dentro de seu estilo
milenar de circundata varietate (1986:28-31), uma grande gama de grupos de
juventude de matizes diferentes e também de jovens avulsos ou participantes
de suas pardquias locais era previsivel. A variacdo, contudo, vai ocorrer
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na forma como esses grupos e individuos se posicionam dentro do grande
guarda-chuva que os abriga a todos, de uma maior autonomia individual,
passando por um alinhamento organico, até uma falta de reflexividade e
naturalizagdo de sua pertenca. Em minha opinido, a constancia ou variagao
das respostas dos jovens catdlicos na JMJ, vai oscilar de acordo com a
condicao e posicdo que ocupam dentro da instituigao.

C. Concepcoes de laicidade e do papel publico da religido
C.1 - Religiao e Politica

C.1.1 - Governos devem manter financeiramente as religides (questao 203)

América Latina: Concordo = 9,9%; concordo parcialmente = 27,1% (total
= 37%), indiferente = 8,5%, discordo parcialmente = 32,4%, discordo
totalmente = 20,8% (total = 53,2% ), NR=1,1%

Europa: Concordo = 9,6%, concordo parcialmente = 29,6% (total = 39,2%),
indiferente = 20,7 %, discordo parcialmente = 30,4%, discordo totalmente =
9,6% (total = 40%)

C.1.2 - Governos devem manter financeiramente a Igreja Catélica (questao
205)

América Latina: Concordo = 12,0%, concordo parcialmente = 25,7% (total
= 37,7%), indiferente = 7,6%, discordo parcialmente = 32,6%, discordo
totalmente = 21,1% (total = 53,7%) NR =1,0%

Europa: Concordo =13,3%, concordo parcialmente = 30,4% (total = 43,7%),
indiferente = 17,8 %, discordo parcialmente = 28,1%, discordo totalmente =
10,4% (total = 38,5%)

Interessante a posigdo expressa nas declaracdes de concordancia e
discordancia, principalmente no que tange a América Latina, de rejeicdo
ao financiamento governamental as religides, 53,2%, e particularmente a
Igreja Catolica, 53,7%. Essas declaracdes inesperadamente discrepam da
realidade da América Latina, onde historicamente a religido catélica foi
favorecida pelos governos como religido oficial, em seguida privilegiada em
concordatas e acordos. Nesses paises, afora momentos fugazes em que um
liberalismo positivista imperante confiscou bens eclesidsticos, estabeleceu
registro civil de nascimentos e casamentos e secularizou cemitérios, o
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estabelecimento de suas oligarquias no poder selou pactos com a Igreja
Catolica, em que esta aparecia como legitimadora da ordem moral do
regime. Concordatas foram firmadas no Peru, em 1875, na Colombia, em
1887, na Bolivia, em 1925. No Brasil, no governo Vargas, e na Argentina, na
década de 1930, pactuaram-se “concordatas morais”, em que o catolicismo
como uma das “tradi¢des nacionais” funcionava como base ideoldgica
desses regimes (BLANCARTE, 2011, pp.201-202).

Mesmo na atualidade, ainda se firmam protocolos, como o que foi
realizado entre o Vaticano e o Brasil na forma de Concordata em 2008,
assegurando a Igreja garantias fiscais, protecdo de lugares de culto e do
patrimonio histérico cultural dos seus bens, além da destinagdo de espagos
publicos para atos religiosos catélicos, oferta de capelanias para sacerdotes
catolicos em hospitais e presidios, ensino religioso em escolas publicas e
efeitos civis do casamento religioso (RANQUETAT JR., 2010, p. 176). No
que tange a Argentina, o artigo 2° de sua Constituicdo estabelece que o
governo federal deva sustentar o culto catélico (ESQUIVEL, 2010, p.153).
E apesar das transformacoes operadas na Constituicdo de 1994 quanto a
autonomia do governo em relacdo ao catolicismo, ainda seguem existindo
dispositivos legais que asseguram a Igreja um “carater ptblico”, ao passo
que as demais religides possuem um “carater privado” (ESQUIVEL, 2010,
p-156). Autoridades eclesidsticas recebem uma prebenda governamental,
tém ajuda de custo para passagens e até passaportes diplomaticos
(ESQUIVEL 2010, pp.155-56).

Para esse inopinado descompasso entre declaracdes autonomistas e
situagdes de fato de concessoes e privilégio, apresentam-se duas conjecturas:
uma primeira de que o peso das respostas do expressivo segmento dos
jovens catolicos ndo pertencentes a grupos declaradamente conservadores
tenha influido no resultado, e uma segunda, que considera que as respostas
possam ser provenientes também dos grupos religiosamente conservadores
declarados, pois entre suas concepcdes pode estar aquela de separar religido
e “mundo”, lugar do pecado e iniquidade. Desta forma, podem pensar que
a Igreja ndo deve pactuar com essas esferas, sob pena de se contaminar com
sua malignidade.

Ao contrario, também impressiona, para o caso da Europa, regido
promotora das transformacdes sociais na direcdo da modernidade e
secularizagdo, a flagrante resisténcia a autonomia do Estado em relagdo
as religides: no caso do financiamento estatal, as religides em geral, 40%
discordam; no entanto, um quase igual namero de 39% concordam, e no
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caso de financiamento, a Igreja Catolica, a maioria concorda: 43%. Como
interpretacao do fendmeno, a explicagdo pode estar na marca catélica dessa
porcdo da Europa, dos paises Italia, Espanha e Portugal, ja classificados por
Catroga (2006) como vivendo uma “quase laicidade”. Na Itélia e Espanha,
paises onde a Igreja Catolica exercia sozinha o controle do ensino publico,
das subvencdes estatais e o direito de elaboracdo de legislacdo civil, na
atualidade essas concessdes sao estendidas as demais confissdes religiosas
(PORTIER, 2011, p.18). Também na Alemanha, o poder publico financia
instituigdes religiosas e as tem como parceiras em iniciativas de atividades
sociais do seu Estado-providéncia (PORTIER, 2011, p.16-18).

C.1.3 - Politicos religiosos sdo mais honestos que os ndo religiosos (questao
146)

América Latina: Concordo = 9,9%, concordo parcialmente = 25,3% (total
= 35,2%), indiferente = 10,3%, discordo parcialmente = 32,4%, discordo
totalmente = 21,0% (total = 53,4%), NR =1,0%

Europa: Concordo = 9,6%, concordo parcialmente = 17,8% (total = 27,4%),
indiferente = 24,4%, discordo parcialmente = 28,9%, discordo totalmente =
17,8% (total = 53,3%), NR =1,5%

C.1.4 - Politicos catdlicos sdo mais honestos que os ndo catdlicos (questao
148)

América Latina: Concordo =8,4%, concordo parcialmente =25,3% (total
= 33,7%), indiferente =10,3%, discordo parcialmente = 30,1%, discordo
totalmente =17,5% (total = 47,6%), NR = 0,5%

Europa: Concordo =11,1%, concordo parcialmente = 20,7% (total = 32,8%),
indiferente = 19,3%, discordo parcialmente = 25,9%, discordo totalmente =
20,0% (total = 45,9%), NR=3,0%

C.1.5 - Votaria em candidato por sua orientagao religiosa (questao 150)

América Latina: Concordo = 15,1%, concordo parcialmente = 25,3% (total
= 40,4%), indiferente = 8,3%, discordo parcialmente = 25,0%, discordo
totalmente = 25,7% (total = 50,7% ), NR =0,5%

Europa: Concordo = 10,4%, concordo parcialmente = 28,1% (total = 38,5%),
indiferente = 21,5%, discordo parcialmente = 22,2%, discordo totalmente
=17,8% (total = 28,1%), NR = 3,0%
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Interessante o resultado das respostas que relativizam o valor do
componente religioso no campo da ética politica. Tanto na América Latina
quanto na Europa catélica, os jovens catdlicos discordam que um politico
religioso seja mais honesto que um ndo religioso, e pasmem! que um politico
catoélico seja mais honesto que um néao catélico. O grau de discordancia no
primeiro caso é de 53,4% para América Latina e de 53,3% para a Europa, e
no segundo, em que o fato de ser cat6lico ndo distingue sua honestidade,
de 47,6% para a Ameérica Latina e 45,9% para a Europa catdlica. Apenas
no quesito que pergunta se o voto em um candidato religioso deva ser
privilegiado, a América Latina mantém uma discordancia de 50,7% em
relacdo a 40,4% de concordancia, mas, na Europa, o peso da religido induz
ao voto desses jovens em 38,5% contra 28,1%. Neste caso, pode-se especular
que a presenca mais consistente de grupos de juventude tradicionalistas/
conservadores nessa parte catélica do velho continente, como apontado -
em que pese seu também grande ntimero de jovens cat6licos ndo aderentes
a grupos - tenha feito a balanca pesar, neste caso, para o fator religiao como
critério de voto.

Num momento em que os grupos organizados e a hierarquia da Igreja
Catolica pregam uma maior interven¢do na esfera publica justamente
invocando valores religiosos, a que alguns autores chamaram de busca
por uma “Neocristandade” (URQHART, 2002; CARRANZA, 2011),
inclusive com a consigna “Catélico vota em catdlico”, alardeada pela
Renovagdo Carismatica no Brasil e América Latina (MARIANO, 2011,
p- 249), soa estranho que uma maioria de respostas ndo sancione e
até desconfie da dimensdo religiosa/catélica como critério moral de
posicionamento publico e politico (ainda que, com um grau de adesdo
nao desprezivel entre 35% e 40%). Talvez o peso consideravel daqueles
avulsos sem pertenca a grupos organizados assim como dos grupos nao
identificados tenha contrabalangado o resultado de opinido desses jovens,
supostamente previsivel como conservadora e menos laica. Outra hip6tese
a essa contradi¢gdo de uma opinido supostamente laica em meio religioso
conservador definido (descontando-se o que pode ser contrabalancado
pelos indefinidos e ndo agrupados, como afirmei) seria a de que o meio
politico é contaminador e que sempre é melhor se apartar das coisas do
“mundo”. Logo, mesmo religiosos e catélicos que porventura se envolvam
com o meio politico também esses se maculam, ndo sendo considerados
honestos nem de confianca.
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D. Influéncia da religido na esfera publica (ciéncia, escola, justica)

D.1 - “Sempre que ciéncia e religido entram em conflito, a religido tem
razdo” (questao 132)

América Latina: Concordo = 22,2%, concordo parcialmente = 42,7%
(total = 64,9%), indiferente = 5,7%, discordo parcialmente= 22,2%, discordo
totalmente = 6,9% (total=29,1%), NR =0,3%

Europa: Concordo = 17%, concordo parcialmente = 34,8% (total= 51,8%),
indiferente = 13,3%, discordo parcialmente = 28,1%, discordo totalmente =
52% (total =33,3%), NR=1,5%

O resultado dessas declara¢des aponta para a ideia de que o valor moral
da religido prevalece sobre os conceitos cientificos, 64,9% para a América
Latina e 51,8% para a Europa catélica. Esses indices percentuais coincidem
com as recentes posicoes tomadas pela Igreja em relagdo as pesquisas
em células-tronco e mesmo no caso do aborto, muitas vezes em tensao
e desacordo com a comunidade cientifica e parcela da opinido publica.
Enzo Pace (2012) afirma que na Europa, historicamente influenciada pelo
catolicismo (Espanha, Itélia, Irlanda, Bélgica Polonia, Portugal estendendo-
se a Franca), a Igreja Catodlica tenta manter um protagonismo nas questoes
da “bioética” (compreendida como procriacdo assistida, eutandsia, pesquisa
em células estaminais para investigar doencas neurolégicas), intervindo
diretamente na esfera publica. Para tal, ela invoca a doutrina da potesta
indirecta (poder indireto), que lhe assegura o direito de intervir sobre a
sociedade secular toda vez em que a “ordem natural” estiver ameagada por
pecado grave. Essa situacdo ela, a Igreja, julga acontecer, quando se atinge o
paroxismo no “individualismo e relativismo ético” produtos da autonomia
moderna, caindo-se, entao, numa “manipulagdo da vida humana”. Coloca-
se assim como guardia do “cédigo da vida” (PACE, 2012, pp.30-44).

D.2 - “Os valores religiosos devem interferir nas decisdes da justica”
(pergunta 144)

América Latina: Concordo = 23,2%, concordo parcialmente = 38,6%
(total = 61,8%), indiferente =7,0%, discordo parcialmente = 20,6 %, discordo
totalmente =10,2% (total = 30,8%), NR = 0,4%
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Europa: Concordo = 10,4%, concordo parcialmente = 28,9% (total = 59,8%),
indiferente = 22,2%, discordo parcialmente = 26,7%, discordo totalmente =
11,9% (total = 38,6%), NR = 0,7%

Nessas declaragoes de principios, com percentuais de 61% na América
Latina e 59% na Europa catdlica, nesse segmento de jovens catdlicos,
prevalece a mesma posigdo geral da Igreja, ou seja, o religioso é um valor
moral para aplicacdo da justica, mesmo no caso da justica laica, processual
e técnica. No caso da América Latina, em paises de cultura publica
impregnada secularmente de valores catélicos, como o Brasil, o estudo de
Ranquetat Janior (2012, p. 62) apresenta no plenario da Suprema Corte a
preeminéncia do crucifixo colocado acima dos demais simbolos civicos
para mostrar “justica divina [como] superior a dos homens”. Na opinido de
altos magistrados, a imagem do crucificado funcionaria como um recurso
“mnemonico” para lembrar ao “juiz que ele tem que ser justo (...) e ndo
cometa 0 mesmo erro que ali foi cometido”.

Para o caso das Europa catélica, Enzo Pace (2012, p. 43) resume assim as
pretensdes morais da Igreja por sobre as instancias juridicas laicas: “a Igreja
Catolica se credencia como autoridade que custodia uma verdade publica:
mestra indiscutivel da ética, fundada sobre uma teologia que nao pode ser
posta em divida e que as leis do Estado devem obrigatoriamente refletir” .

D.3 - “Todas as religides devem ser ensinadas nas escolas ptublicas”
(questao 136)

América Latina: Concordo = 25,9%, concordo parcialmente = 28,4% (total=
54,3%), indiferente = 5,7%, discordo parcialmente = 23,8%, discordo
totalmente = 15,8% (total =39,6%), NR = 0,4%

Europa: Concordo = 20,7%, concordo parcialmente = 27,4% (total = 48,1%),
indiferente = 19,3%, discordo parcialmente = 22,2%, discordo totalmente =
10,4% (total = 32,6%)

D.4 - “Somente minha religido deve ser ensinada nas escolas ptblicas”

(questao138)

América Latina: Concordo = 9,1%, concordo parcialmente = 15,7%
(total =24,8%), indiferente = 6,4%, discordo parcialmente = 40,3%, discordo
totalmente = 28,3% (total = 69,9%), NR = 0,3%
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Europa: Concordo = 8,9%, concordo parcialmente = 11,9% (total = 20,8%),
indiferente = 20%, discordo parcialmente = 29,6%, discordo totalmente
=28,9% (total = 58,5%), NR =0,7%

D.5 - “Religido ndo deve ser ensinada em escola ptublica” (questao 140)

América Latina: Concordo = 12,6%, concordo parcialmente = 14,4%
(total = 27%), indiferente =7,3%, discordo parcialmente = 33,6%, discordo
totalmente = 31,7% (total= 65,3%), NR=0,4%

Europa: Concordo = 6,7%, concordo parcialmente = 11,9 (total = 18,6%),
indiferente = 12,6%, discordo parcialmente = 30,4%, discordo totalmente
=38,5% (total = 68,9%), NR = 0,7%

De uma forma geral, as respostas convergem para a importancia
do fato religioso como um tema da formacdo educacional. Na América
Latina, 65,3% e na Europa, 68,9% sao favoraveis ao tema da religido figurar
na grade escolar. Da mesma forma, em ambos os continentes, os jovens
catélicos surpreendentemente concordam com um ensino abrangente e
inter-religioso, na América Latina, 54,3%, e na Europa catodlica, 48,1%, e
rejeitam o ensino confessional, mesmo que este seja o do catolicismo, na
América Latina, 69,9% e na Europa catdlica, 58,5%.

Em ambos os casos, me parece que o espirito de uma laicidade restritiva,
que rejeita a presenga da religido na esfera da formacdo escolar, ndo
prospera. Por outro lado, mesmo na Europa catdlica, o que prevaleceu foi
algo na direcdo da formulagdo de Debray para a Franca como o “Ensino
do religioso”, enquanto fato cultural, simbodlico. Da mesma maneira, uma
postura de colaboragdo igrejas-Estado no campo educacional ja existe ha
anos, como na Alemanha, onde as religides organizam nas escolas ptublicas,
em carater de matéria regular, a disciplina de estudo da religido (PORTIER,
2011, p.16).

O que chama atengdo para a América Latina, onde iniciativas da
hierarquia da Igreja Catdlica na proposicio de um ensino religioso
confessional foram a tonica no Brasil (GIUMBELLI, 2004) e na Argentina,
onde o Estado financia a rede de ensino catdlica dando-lhe liberdade para
tragar seu projeto educativo (ESQUIVEL, 2010, pp.158-59), encontrarmos
com prevaléncia, mesmo em grupos declaradamente conservadores e
proselitistas, uma maioria de declara¢des na direcdo de um ensino inter-
religioso e nao confessional.

INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 286-304,dez. 2018 - CAMURGA, Neocristandade ou “A César o que é de César e a... 301



Conclusao

Como método de andlise das questdes selecionadas em fun¢ao da orientagdo
tematica e tedrica que escolhi - o papel da religido no espago publico -
optei por fazer um cruzamento do contetido das opinides (majoritarias e
minoritdrias) com a literatura especializada sobre o tema.

Primeiramente, examinei as frequéncias das respostas e as tendéncias
que elas sugeriam, para, em seguida, consultar na literatura académica
voltada para a questdo o que ela confirmava, refutava, problematizava
nesses indicadores.

A resultante disso foi uma apreciacdo genérica por aproximacao
e especulativa da questdo. Reconheco que, no momento da Jornada
Mundial da Juventude do Rio em 2013, uma pesquisa qualitativa, munida
de entrevistas, grupos focais poderia ter sido realizada para checar em
pormenor as respostas oferecidas ao survey pelos participantes. No entanto,
as andlises resultantes desse texto, ainda que com esses limites, poderdo
ser mais uma contribuigdo, a partir de um universo juvenil e catélico, para
ser cotejada a outras similares e avancarem no conjunto o estado da arte da
questao do papel da religido no espaco publico dentro de uma perspectiva
comparada em distintos espagos das sociedades modernas.

Do que pude apreender, grosso modo, para uma analise geral das
opinides dos jovens catdlicos da Jornada Mundial da Juventude, suas
respostas indicam uma similitude entre os perfis da América Latina e os da
“Europa mais catdlica”; ainda que, as vezes, com énfases distintas. Sobre o
papel publico da religido, em ambos os segmentos, verifica-se uma atitude
pendular: ora um desejo de influenciar a sociedade e o Estado, através dos
valores cristaos, num modelo de Neocristandade; ora um afastamento do
sagrado mais sublime de sua fé da contamina¢do do “mundo”, segundo a

4

férmula crista: “Dai a César o que é de César, dai a Deus o que é de Deus
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Resumo

Este artigo mapeia a influéncia das institui¢des religiosas na opinido pdblica de seus fiéis,
especificamente jovens, notadamente no que diz respeito as atitudes diante das demandas
por reconhecimento da diversidade religiosa, de género e comportamento sexual.
Subsidiariamente, tendo como ponto de partida os achados de outras pesquisas, avaliaremos
o engajamento politico e a influéncia da “pauta moral” como componente do voto desse
segmento. A coleta de material se deu em eventos religiosos de massa ocorridos na cidade
do Rio de Janeiro entre os anos de 2013 e 2016, mais especificamente, a Jornada Mundial da
Juventude (catélica), Marcha para Jesus (evangélica de maioria pentecostal), Caminhada por
Liberdades Religiosas (ecuménica), utilizando-se como instrumento de coleta a técnica de
survey; em uma segunda etapa, selecionamos alguns grupos de jovens para a realizagdo de
Grupos Focais, nos quais as questdes mais pertinentes do survey puderam ser aprofundadas. A
principalconclusao apresentada nesteartigo € que o grupo evangélico, quando comparado aos
demais aqui analisados, apresenta um contraste mais pronunciado entre sua opinido publica
e 0s “temas controversos”, menor tolerancia a diversidade religiosa, maior desconfianca com
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Abstract

This article maps out the influence of religious institutions on the public opinion of their
believers, specifically young people, notably regarding the reactions when facing the
demands of recognizing religious, gender and sexual behavior diversity. Secondarily, starting
from the findsin other researchers, we will analyze the political engagement and the influence
of the "moral agenda" as a voting component of this segment. The material was collected in
religious mass events that took place in the city of Rio de Janeiro between the years of 2013
and 2016, more specifically, the World Youth Day (Catholic), the March for Jesus (Evangelical
- mostly Pentecostal), Walk for Religious Freedom (Ecumenical), using the survey technique
as a collection tool. In a second phase, we selected a few groups of young people for the
Focus Groups, in which the more pertinent issues in the survey were discussed further. The
main conclusion presented in this article is that the evangelical group, when compared to
the others analyzed here, shows a stronger contrast between their public opinions and the
"controversial themes", less tolerance towards religious diversity, more distrust in the public
institutions and more trustin the religious institution.

Keywords
Religious young people. Institutional trust. Religious institutions.

Introducao

Este artigo mapeia a influéncia das institui¢oes religiosas na opinido publica
de seus fiéis, especificamente jovens, notadamente no que diz respeito
as atitudes diante das demandas por reconhecimento da diversidade
religiosa, de género e comportamento sexual. Neste sentido, a andlise
proposta se beneficiard, em grande medida, dos dados da pesquisa As novas
configuragoes da religido no século XXI: um inventdrio sobre jovens participantes
em megaeventos religiosos, cujo foco metodolégico foi o levantamento de
dados a partir de survey’s realizados em trés eventos religiosos de massa
ocorridos na cidade do Rio de Janeiro entre os anos de 2013 e 2016

1 Como ressaltamos, a coleta dos dados quantitativos teve como lugares privilegiados alguns eventos
religiosos que aconteceram na cidade do Rio de Janeiro nos anos de 2013 e 2016, a exemplo da Jornada
Mundial da Juventude (catélica, julho de 2013), Marcha Para Jesus (evangélica, maio de 2014) e da
Caminhada em Defesa da Liberdade Religiosa (2016), tendo como publico-alvo jovens entre 15 e 30 anos.
No caso da JM]J subdividimos o universo - tendo em vista os dados disponibilizados pela organizagao da
JMJ até o dia 23 de julho de 2013 - entre os brasileiros e os demais agrupamentos mais representativos do
ponto de vista do ntimero de inscritos: Brasil (424 questionarios, 44% do universo da amostra), América
Latina (291 questionarios, 30% do universo da amostra), Europa (172 questionarios, 18% do universo da
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Subsidiariamente, com auxilio de trabalhos qualitativos e da literatura,
analisaremos os dados que emergiram dessa pesquisa dentro do contexto
do avanco do conservadorismo.

O primeiro desses eventos trata-se da Jornada Mundial da Juventude, a
qual foi criada pelo Papa Jodo Paulo II em 1985 e, desde entdo, tem reunido
milhdes de jovens catélicos de todo o mundo com intervalos que oscilam
entre dois e trés anos. O segundo evento é a Marcha para Jesus, criada em
1987 e de carater evangélico interdenominacional, embora prevaleca a
maioria pentecostal. Esse evento ocorre anualmente em vérias cidades do
mundo. J4 o tltimo evento é a Caminhada por Liberdades Religiosas, criada
como resposta aos violentos ataques impetrados por traficantes convertidos
a segmentos pentecostais contra religiosos de matrizes africanas em uma
comunidade da Ilha do Governador, Rio de Janeiro. As Caminhadas possuem
perfil ecuménico e frequéncia anual.

O levantamento deu origem a um volume consideravel de dados que
possibilitam cruzamentos exponenciais de varidveis, que vao da afericao
de escolaridade e renda ao que chamamos de “temas controversos” - grau
de concordéancia com aborto ou casamento de pessoas do mesmo sexo -
passando por indice de confianga nas instituicbes publicas e afinidade
discursiva com as instituicdes e liderancas religiosas. Devido ao volume e a
variedade dos dados, neste artigo limitaremos nossa anélise a informacoes
referentes a relacdo entre confianca nas institui¢des e sua relacdo com
0 posicionamento sobre “temas controversos” e tolerancia diante da
diversidade religiosa e de género.

Dentre a diversidade de filia¢oes religiosas aferidas na amostra, o grupo
evangélico é o que apresenta um contraste mais pronunciado entre sua
opinido publica e os “temas controversos”, menor tolerancia a diversidade
religiosa, desconfianga com relacdo as instituicdes publicas e maior
confianca na instituicao religiosa. Tal constatagdo ndo chega a ser uma

amostra), América do Norte (57 questionarios, 6% do universo da amostra) e Outros (30 questionarios, 3%
do universo da amostra). No caso da Marcha para Jesus, evento de fundo evangélico pentecostal, liderada
pelo Pastor Silas Malafaia da Assembléia de Deus Vitoria em Cristo, que retine anualmente cerca de 500
mil pessoas nas ruas do Centro do Rio de Janeiro, foram aplicados 292 questionarios, em um tnico dia (31
de maio de 2014), durante os eventos da Marcha. Seguimos o mesmo expediente na Caminhada em Defesa
da Liberdade Religiosa, que retine uma miriade de orientacdes religiosas que vao desde candomblecistas,
umbandistas, hare krishnas, judeus, protestantes, até wiccas e agnosticos. Esse evento ocorre anualmente no
bairro de Copacabana, geralmente no més de setembro, sendo que a coleta dos dados que serdo analisados
aqui foi feita na 8? edicdo ocorrida no dia 18 de setembro de 2016, na qual foram entrevistadas 501 pessoas.
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surpresa, uma vez que a literatura tem apontado que os estratos religiosos
de cariz protestante, em nosso caso os evangélicos de origem pentecostal
ou renovada?, e no caso dos EUA os evangelicals, guardam maior nivel de
strictness IANNACCONE, 1994; STARK; FINKE, 2000, p.197) em relagdo a
cultura vernacular que os cerca (SMITH, 1998, 2003).

No Brasil esse cenario chama a atengdo tanto pela forma ativa com que
algumas liderangas do campo evanggélico tém se posicionado publicamente
diante do que chamamos de “demandas por reconhecimento” (TAYLOR,
1994, 2011; HONNETH, 2009) da diversidade de género e comportamento
sexual, quanto pelas estratégias de que algumas dessas igrejas tém lancado
mao para mobilizar discursivamente o mal-estar atual vivido pela sociedade
brasileira e organizd-lo tanto em dispositivos normativos quanto em
consensos publicos nos termos habermasianos (HABERMAS, 1989, 2003).
Neste sentido, é preciso acrescentar que os proprios grupos evangélicos
reivindicam sua maior presenca no espaco publico falando do lugar de
minoria religiosa que sempre esteve marginalizada, seja na politica, seja
na cultura mais ampla, principalmente, diante de uma Igreja Catdlica ou
de uma cultura laica, vistas como hegemonicas na ocupagdo de cargos
publicos ou visibilidade midiatica. Importante ressaltar que a reivindicacao
de grupos evangglicos por liberdade religiosa, tal como o fazem as minorias
religiosas, pode ser vista como parte de uma performance que, a0 mesmo
tempo, insinua um projeto de maioria. Ou seja, é possivel dizer que as
“minorias” religiosas evangélicas agem com dualidade (GIUMBELLI, 2008,
p.96).

Especialmente no caso da politica partidaria, de acordo com Mariano
(2011), ocorria um movimento de autoexclusdo dos pentecostais
fundamentado no lema “crente ndo se mete em politica”. No entanto,
esse cendrio comeca a mudar com a alegacao de que era necessario que
os pentecostais passassem a defender seus interesses institucionais e
seus valores morais contra seus adversarios catdlicos, homossexuais,
“macumbeiros” e feministas. Assim, a Assembleia Nacional Constituinte,

2 Utilizaremos aqui o termo evangélico para nos referir tanto aos pentecostais e neopentecostais quanto
aos pertencentes a igrejas renovadas, que ndo se identificam com os grupos descritos, porém guardam
tracos teoldgicos, caracteristicas discursivas e praticas ptblicas que se assemelham aos grupos pentecostais
e neopentecostais. E importante notar que em trabalhos anteriores ja haviamos chamado a atenco para
essa diluicdo das fronteiras denominacionais no campo religioso evangélico (MARIZ; GRACINO JUNIOR,
2013).
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eleita em 1986, ndo s6 simbolizou a redemocratizacdo como também
“inaugurou um vigoroso ativismo pentecostal na politica partidéria
nacional” (MARIANO, 2011, p.250).

Antes de prosseguirmos, é importante salientar que, embora nas dltimas
trés décadas o imbricamento entre esfera publica e esfera religiosa tenha se
mostrado mais evidente no Brasil, principalmente devido ao crescimento
dos grupos evanggélicos e sua visibilidade ptblica, o processo de laicizagao
do pais esta longe de guardar uma trajetoria retilinea. Nesse sentido, o
surgimento da “bancada evangélica” com a eleicdo de 33 parlamentares
para o Congresso Nacional Constituinte em 1986 (PIERUCCI, 1989) bem
como sua consolidagdo como uma forca politica dentro do Congresso nas
elei¢des posteriores ndo pode ser tomada como um refluxo no processo
de laicizacdo da esfera publica brasileira, iniciado pelo processo de
separacao Estado/Igreja promovido pela Constituicao de 1891. A religido
- institucional ou ndo - continuou ocupando lugar de destaque e constituindo
tanto a cultura quanto a politica brasileira.

No entanto, quando assistimos a embates entre movimentos organizados
dasociedade civil e lideres religiosos a respeito do lugar da religido na esfera
publica, pensamos que algo possa ter mudado desde que o catolicismo,
em sua vertente popular, romanizada ou da libertagdo ocupava o centro
dessas discussdes. Mas o que teria mudado com a entrada dos evangélicos
e catdlicos carismaticos na cena publica, qual o escopo dessa mudanga?

Para entendermos tal processo, partimos da tese habermasiana em
Naturalismo e Religido (HABERMAS, 2007, p.119-120), que servird como pano
de fundo e amalgama das teses mais especificas que defenderemos sobre o
fenémeno em solo brasileiro. Segundo Habermas, um Estado liberal, ainda
que possa obter sua autolegitimacdo de maneira autossuficiente, através
de recursos cognitivos que nao dependam de discursos estranhos a esfera
politica, necessita manter a aderéncia de seus “cidaddos do Estado”, ou seu
status, através de pequenas virtudes do politico, ou seja, através de uma
sociedade civil que se alimenta de fontes “pré-politicas”. Nesse sentido,
para o autor, ao contrario dos “cidadédos da sociedade” (Gesellschaftbiirger)
- que sao destinatarios do direito - os cidaddos do Estado (Staatsbiirger) se
autoentendem como coprodutores das leis e, nas palavras de Habermas,
“devem assumir seus direitos de comunicacao e de participagdo de modo
ativo, ndo somente no sentido bem-entendido do interesse préprio, mas
também devem ser orientados pelo bem comum”. (HABERMAS, 2007,
p-119).
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Afora os pressupostos normativos dessas premissas, somos conduzidos
por elas ao ponto nodal da argumentagdo, que alinhava, como dissemos,
todas as nossas questdes subsididrias e especificas: bem, se a dgora publica
necessita de discursos pré-politicos para manter os seus cidadaos do Estado
engajados e se esses discursos devem, nas palavras de Habermas, ensejar
valores universais e um bem comum, o que aconteceria se os postulados
de Sennett (1999) e Taylor (1994, 2011) estiverem corretos? E se, ao invés de
um espaco publico dialégico, como propde Habermas, estivermos diante
de uma arena puiblica escassa, ou, nas palavras de Sennett (1999, p.28), de
um espago publico morto, em que a exacerbacao das relacdes impessoais
de mercado leva a uma privatizagdo da sociedade e ao autocentramento
na instrumentalizagdo do mundo, de modo que o sujeito ndo confere
nenhuma legitimidade a demandas externas a seus self, como em Taylor,
como argumenta Isabel Oliveira (2006)?

No caso brasileiro, apds a Constituicdo de 1988, como apontam varios
pesquisadores (SINGER, 2012, 2016; BRAGA, 2012), ainda que se tenha
avangado em politicas de inclusdo social e cidadania, principalmente apds
o periodo de ascensdo do Partido dos Trabalhadores ao poder (2003-2016),
“viu-se a inclusdo de vastos setores no processo violento de valorizacao do
capital, implicando uma integracao que, contraditoriamente, ndo significava
necessariamente cidadania” (SINGER, 2016, p.13). Soma-se a esse quadro
o embate politico/ mididtico em curso nos dltimos 15 anos, fruto de uma
disputa pelo poder entre grupos politicos e conglomerados empresariais
ligados a midia, que parece ter erodido ainda mais a ja precaria cultura
politica da populagdo brasileira.

Nesse bojo, bandeiras como igualdade racial e de género, inclusdo social,
direitos humanos, passaram a ser identificados como bandeiras estritamente
ligadas ao campo da esquerda e logo rechacadas por diversos setores da
sociedade. Paralelamente, e em consequéncia dessas disputas politicas,
lideres religiosos conservadores, portadores de uma moral draconiana -
no sentido que lhe da Sennett (2006) - e pregadores de uma ética religiosa
individualista e bem afinada ao capitalismo flexivel (GRACINO JUNIOR,
2008) no qual “s6 os mais competentes se estabelecem”?, onde “Deus trabalha

3 Mensagem do Bispo Robson Rodovalho, Igreja Sara Nossa Terra. Disponivel em: <www.saranossaterra.
com.br/categorias.asp?cat=7&nome=Mensagem %20do %20Bispo> Acesso em 14 de dezembro de 2006.

310 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n.2, p. 305-329, dez. 2018 - GRACINO JUNIOR, TARGINO & REZENDE, Confianca Institucional...



com a lei da recompensa”, foram empoderados e ganharam cada vez mais
legitimidade ptblica, inclusive em meio a populagdo nao evangélica.

Diante do quadro tracado, da bibliografia especializada e dos dados da
pesquisa supracitada, tende-se a sugerir quatro hipéteses a esse respeito: a
primeira é bastante classica e ja enunciada, ou seja, 0s grupos pentecostais
guardam um maior nivel de ascese intramundana e acreditam em uma
conduta ativa na transforma¢do do mundo. Em nossa hipétese hd uma
tradugdo, nos termos que coloca Luhmann (2007), dos processos sociais em
discurso teolégico. O discurso religioso é visto como uma resposta normativa
para um mundo que aparentemente estd caminhando para uma direcao
diferente e desastrosa (BEYER, 1990).

Tal processo parece ganhar forga em reagdo a uma transformacao
do espago publico, na medida em que ocorre o enfraquecimento do
credo moderno, bem como das institui¢des produtoras de sentido que
sustentavam discursivamente esse “espaco publico”. Nos dias que correm,
partidos, sindicatos e até mesmo Estados tém suas agendas pautadas por
interesses privados e de curto prazo, o que leva ao seu enfraquecimento
como instituicdo normativa (no caso especifico do Estado) e fomentadora de
debates ptiblicos mais amplos. Tal processo abriria espago na arena publica
para a atuagdo de novos atores que pudessem, com maior eficacia, traduzir
esses anseios individuais e de curto prazo para o discurso institucional - em
nosso caso as agéncias religiosas.

O processo de “modernizagdo autoritario” pelo qual se constituiram
as instituicdes brasileiras bem como seu espago publico ndo fomentou,
logicamente, o acolhimento dos anseios de diversos estratos sociais, que,
alijados do processo de modernizagdo, com acesso precério as instituigdes
do Estado, depositam nelas um baixo nivel de confianga. Assim, tais atores,
com pouca participacaonasinstitui¢des ptblicas e derepresentacao, sao mais
propensos a procurar formas alternativas de expressao/ressignificagdo de
seus anseios, vendo nas institui¢des religiosas possibilidades de mediagao
entre seus interesses e o espago publico.

Paralelamente a esses fenomenos, temos, principalmente apés a
Constituicdo de 1988, o reconhecimento por parte do Estado do fato religioso

* Pregacao do Pastor Silas Malafaia. Uma vida de prosperidade. Programa Vitéria em Cristo (02/06/2012).
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=kDFmctcG2GY>. Acesso em 15 de novembro de
2016.
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como constitutivo do espago publico. Nesse sentido, sao acolhidas diversas
demandas por reconhecimento dos grupos religiosos, passando-se de
uma situacdo de regulacdo das crencas para um pluralismo igualitério,
ou, nos termos de Portier (2011), laicidade de reconhecimento. Assim,
acompanhando reflexdes anteriores (GRACINO JUNIOR, 2010, 2016;
MACHADO; BURITY, 2014), vemos o crescimento da influéncia puablica de
grupos religiosos nao catdlicos, em especial evangélicos pentecostais, como
constituinte do processo de democratizacao do pais no pés-ditadura militar
e consequente pluralizacdo cultural.

Confianca Institucional e Influéncia Publica da Religido

Para entendermos tal cenério, acreditamos ser necessaria uma breve incursao
ao que autores como Luhmann e Giddens entendem como confianga.
Comecemos por lembrar que para Luhmann (1996) a confianga é um tipo de
redugdo da complexidade do sistema social, ou seja, na impossibilidade de
montarmos planos de agdo que levem em conta as infinitas contingéncias
futuras, baseamo-nos em constructos de uma realidade pré-ordenada e
pré-selecionada por individuos e instituicdes - no caso de Luhmann, por
subsistemas. Para o autor de Sistermas Sociais, a sociedade contemporanea
estd dividida em subsistemas especializados - econdémico, cultural, politico,
religioso, etc. — que se relacionam com a sociedade como um todo por meio
de uma funcao e com outros subsistemas pelo que denominou desempenho.
Assim, a fungdo primordial de um sistema seria traduzir em discurso para
o seu interior os aspectos basicos da realidade exterior (ambiente), através
de um cddigo central binario que estabelece termos positivos e negativos,
a exemplo de “dentro” e “fora” da lei no subsistema juridico; ou “falso” e
“verdadeiro” nas ciéncias, ou imanéncia e transcendéncia para a religido.

Mas o que geraria a confianca nesses “sistemas”? Para Giddens (1991,
p-93-96), em proposigdo nitidamente tributdria a de Luhmann, a confianca
passa por uma inculcacdo pedagodgica da validade de tais sistemas,
“sistemas peritos”, que é feita desde os primeiros anos escolares através do
que ele chama de “curriculo oculto”. Com tal termo, Giddens quer dizer,
sem questionar o carater real ou construido dos sistemas em questdo, que o
processo de educacao formal é, antes de tudo, um processo de legitimacao
do conhecimento cientifico-racional.

Se formos mais longe, podemos imaginar, como Foucault (1979, p.14), que
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“a verdade esta circularmente ligada a sistemas de poder, que a produzem
e a apoiam, e a efeitos de poder que ela induz e que a reproduzem”, ou seja,
a construcdo da confianga é um ato discricionario de um discurso que se
impoe sobre uma realidade infinita - ou complexa, diria Luhmann (2007).
Nao é sem razdo que Habermas compara, em tom de critica, as propostas de
Luhmann e Foucault: “Luhmann transfere para os sistemas que processam
o sentido e o operam (...) as mesmas propriedades que Foucault, com auxilio
de um conceito histérico-transcendental de poder, atribuira as formagoes
discursivas” (HABERMAS, 2001, p.492).

Afora o problema da arbitrariedade dos discursos gerados pelo sistema,
sua legitimidade reside na capacidade de tradugdo eficaz das questdes
sociais para o discurso interno, gerando a confianga no sistema: um litigio
entre duas pessoas é traduzido para e resolvido no sistema juridico; um
problema de escassez, traduzido em planilhas econémicas, etc. No entanto,
a incapacidade de solucionar tais problemas deixa margem para que os
mesmos possam ser alvo de outros subsistemas, o que Luhmann (2009)
classifica como desempenho. Além disso, ndo é dificil imaginar que a
incapacidade de um sistema resolver problemas possa colocar em xeque
a confianga que se lhe atribui, reduzindo seu poder de atragdo e causando,
por conseguinte, sua decadéncia.

Neste ponto, chegamos a um né tedrico que parece ser necessario
desatar antes de prosseguirmos: o fato de utilizarmos os conceitos da
sociologia luhmanniana ndo quer dizer que coadunamos com o autor em
todos os pontos de seu arcabouco teérico. Em especial, distanciamo-nos,
principalmente da segunda fase do pensamento de Luhmann e sua “virada
autopoiética”, ou seja, que estabelece autorreferencialidade e o fechamento
operacional dos subsistemas. Ao dar esse passo, Luhmann ndo concebe mais
os individuos como sujeitos arbitrarios, mas como sujeitos cognoscentes
voltados para o conhecimento de si mesmos. Para o autor, em um mundo
complexo, funcionalmente diferenciado, o “mundo da vida” perdeu todo o
significado, ou, como observa Habermas (2001):

As operagdes para construir um mundo de um sujeito
transcendental - que perdeu seu status de independéncia em
relagdo ao mundo e foi rebaixado ao nivel do sujeito empirico
- sdo reconceitualizadas enquanto operagdes de um sistema
que opera significativamente de maneira auto-referencial e que
é capaz de representar internamente seu mundo circundante. A
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produtividade criadora de ficgGes (...) para qual a diferenca entre
verdade e ilusdo perdeu todo o sentido, é reconceitualizada como
sistema que domina a complexidade de seu mundo circundante,
utilizando o asseguramento de sentido que intensifica sua
prépria complexidade (..) [este] triturador incansavel de
reconceitualizacdo elimina, como residuo indigesto, todo mundo
da vida ‘subcomplexo’. (HABERMAS, 2001, p.491-492).

Desta forma, parece-nos que a proposigdo de outro autor alemdo, Claus
Offe, sobre o conceito de confianca faz um reparo ao modelo luhmaniano e
lhe confere maior poder explicativo e adequagdo ao caso que ora propomos.
Para Offe (1999), a confianca constitui elemento fundamental para o
funcionamento das institui¢des, porque suas regras estruturantes remetem
aos contetidos normativos usados como referéncia pelos cidadaos na forma
como se relacionam com as estruturas da comunidade politica da qual
fazem parte. Por isso, as institui¢des nao podem ser vistas como neutras,
uma vez que funcionam como mecanismos de mediagdo orientados
segundo os valores relativos aos objetivos coletivos que busca concretizar.
E importante ressaltar que, embora uma anélise superficial do panorama
geral das novas democracias indique a existéncia de uma crise politica, o
que ocorre de fato é a dificuldade do novo regime em tornar mais densa a
ligacdo entre os cidadaos e as estruturas de poder. Esse fendmeno em si ndo
impede a existéncia do regime democrético, embora seja um limitador para
que este possua plena capacidade de coordenar agdes coletivas. Ou seja, se
as instituicdes ndo podem contar com a confianga dos cidadaos, elas nao
conseguem atuar como instrumento de mediacado entre suas expectativas e
os objetivos coletivos visados pelos governos e pelas liderangas politicas. E,
para que as institui¢cdes consigam arregimentar confianca, é necessario que
seus gestores sejam capazes de traduzir aos cidaddos a ideia ou principio
basico que orienta e articula cada instituicdo especifica. Portanto, a anuéncia
dos cidadaos para com as regras de comportamento provenientes da agao
dos gestores das instituicoes estd sujeita a capacidade discursiva das
instituigdes (OFFE, 1999).

Dito isto, estamos prontos para avangar em direcdo a compreensao
da manutencao do vigor da religido em um espago publico dotado
de demandas plurais de toda sorte. Neste sentido, o que explicaria a
manutencao dos indices de confianga nas institui¢des religiosas, dada a
escassez generalizada de confianca nas institui¢des que marca a sociedade
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contempordnea® A resposta parece estar na capacidade de as religides
interagirem com uma realidade social em continua transformagdo. As
instituicdes religiosas respondem as demandas da sociedade acoplando
(LUHMANN, 2009) e resolvendo problemas gerados em outro subsistema
que néo o religioso. Quando uma religidao traduz para o discurso teolégico
problemas gerados em outro subsistema, como o econdémico, por exemplo,
tais problemas ndo se tornam, de forma alguma, religiosos. Por conseguinte,
tais solugdes tenderdo a assumir as caracteristicas do subsistema de que sao
provenientes: solucdes econdmicas para problemas econdmicos e politicas
para problemas politicos (Cf. BEYER, 1990). Os pastores da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD)¢, por exemplo, sabem que ndo é por meio da
oracao, ou pelo menos sé da oracdo, que se resolvera um problema gerado
fora do ambito religioso, como podemos ver na fala de Edir Macedo:

Em toda a Biblia, vemos a necessidade da sociedade do homem
na realizacdo dos Seus milagres. Trata-se de uma condicao
determinada pelo Senhor desde a criagdo. O povo de Deus tem
de se conscientizar disso, a fim de néo ficar a toa, esperando as
promessas divinas cairem do Céu. (MACEDO, 2006).

Voltemos a Beyer para interpretacao da retomada da influéncia ptablica
da religido. Segundo este, para se ter uma religido publicamente influente,
ndo basta um elevado nivel de religiosidade individual, traduzido em
agoes publicas religiosamente orientadas, ou que os lideres religiosos sejam
capazes de rotinizar essa religiosidade em organizacoes e movimentos
institucionalizados, mas, antes, que esses lideres tenham controle sobre um

® Segundo pesquisa do IBOPE, as instituicGes religiosas sdo as que mais inspiram confianca
nos brasileiros (76%), perdendo apenas para a familia (90%) e os bombeiros (88%), noto que os
partidos politicos (31%), o Congresso Nacional (35%) e os sindicatos (46%) sdo os ultimos da
lista. Disponivel em: <http://www.ibope.com.br/calandraWeb/servlet/CalandraRedirect?t
emp=5&proj=PortalIBOPE&pub=T&db=caldb&comp=IBOPE+Intelig % EAncia&docid=A518
AE36007849548325767A004C951B>. Acesso em 07 de dezembro de 2010.

¢ Fundada pelo Bispo Edir Macedo na segunda metade da década de 1970, a IURD alcangou
notoriedade a partir da década de 1980. Caracterizada pela pratica de proselitismo agressivo
que nado poupava seus opositores, a IURD passou a se apresentar como um espaco sagrado
capaz de resolver mazelas que, segundo os preceitos seguidos pela igreja, sdo provocadas pela
agao demoniaca (MENESES, 2017).

7 Os exemplos do Calvério, Bispo Edir Macedo. Disponivel em: www.arcauniversal.com.br/
fogueirasanta/2006-2/vhtml/img/menul.jpg. Acesso em 12 de dezembro de 2006.
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servico intimamente necessério nos dias de hoje, como fazem, por exemplo,
os profissionais de satide. Continuando em seus argumentos, diz que a
globalizagdo altera significativamente a forma como a religido consegue
alcancar sua influéncia puablica, uma vez que tal processo mitigaria a
possiblidade de representar estranhos como personificagdo do mal, o que,
por consequéncia, debilitaria os cédigos deontolégicos, ja que o bem seria
dificil de se identificar na auséncia de um mal iminente, minando mensagens
de salvacao aos moldes tradicionais. Por outro lado, ainda que seja dificil
para areligido readquirir a influéncia em termos globais, Beyer acredita que
os lideres religiosos tradicionais podem aplicar as modalidades religiosas
tradicionais para promover uma mobilizagdo politica subsocial em resposta
a globalizacao da sociedade (BEYER, 1990, p. 396). E interessante observar
que autores como Smith (1998) e antes dele Kelley (1978) se questionavam
sobre os motivos do crescimento de igrejas conservadoras: Why Conservative
Churches Are Still Growing.

No que tange a forma como a religiao alcancaré e exercera sua influéncia
publica, Beyer nos apresenta duas alternativas: a que ele denomina liberal e
a conservadora (BEYER, 1990, p. 407). Na primeira delas ha a consideracdo
de que existe o mal no mundo, mas ele ndo pode ser localizado e/
ou personificado de forma clara. O mal, nessa perspectiva, constitui
uma limitacdo em todos nds e presente em todas as estruturas sociais.
Assim, o mal nao pode ser localizado na pluralidade, incluindo aqui o
pluralismo religioso. De fato, sob esse prisma, a intolerancia e a imputacao
particularista é que se tornam a fonte do mal. Assim, os profissionais da
religido inclinados a opgdo liberal assumem uma postura ecuménica e
tolerante, além de apontarem possibilidades de iluminacao e de salvacdo
em sua propria religido e em outras religides. Para Beyer, o problema
teoldgico fundamental dessa alternativa é que a mesma apresenta poucas
exigéncias tipicamente religiosas, sendo que a maioria de seus atrativos
também podem ser conseguidos através de instituigdes ndo religiosas
(BEYER, 1990, p. 408). Deus, por exemplo, é representado por essa vertente
como sendo um ser benevolente e ndo vingativo, cuja tinica exigéncia é que
as pessoas imitem suas atitudes em relacdo a seus semelhantes. No entanto,
essa combinacao de pluralismo e inclusao deixa de fora uma parcela infima
dos individuos dos beneficios quase que automaticos da funcdo religiosa
(BEYER, 1990, p. 409).

Para o publico brasileiro nao é dificil encontrar exemplos empiricos
do cendrio tedrico descrito por Beyer, ja que a Teologia da Libertagdo
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e seus desdobramentos entre nés sdo bastante conhecidos. Trabalhos de
pesquisadores como Burdick, (1998 [1993]) e Mariz (1994), mesmo que sob
perspectivas tedricas diferentes, mostram as dificuldades encontradas pelas
Comunidades Eclesiais de Base na tentativa de mobilizacdo de demandas
especificas/cotidianas de agentes. Nesse mesmo turno, vemos como a
opcao liberal de carater mais humanista e universal, propalada por alguns
lideres religiosos catdlicos e protestantes, encontra dificuldade de aceitagao
em alguns estratos sociais, ao passo que opgdes conservadoras ganham cada
vez mais notoriedade publica, inclusive entre a populagdo nao religiosa.
Voltando ao que nos diz Beyer, ja a alternativa conservadora esta longe
de ser apenas um retrocesso vinculado as estruturas sociais ultrapassadas,
além de ser a tinica opgao que esté tornando a religido visivel na atualidade.
Melhor dizendo, a alternativa conservadora trata-se de um aspecto vital
da globalizacdo, e nao uma forma de nega-la. No que diz respeito a fé
em particular, a opgdo conservadora promove a confirmacdo da visdo
tradicional da transcendéncia, confirmagdo esta que, muitas vezes, se
concretiza como uma resposta normativa a uma sociedade que pode estar
caminhando para uma dire¢do desastrosa (ver também SMITH, 1998, 2003).
Diferentemente da opcao liberal, a via conservadora atravessa menos
problemas com a transcendéncia, embora possa entrar em conflito com
algumas tendéncias na estrutura social global mais liberais. Ainda, deve-
se acrescentar que a religido conservadora reflete as estruturas modernas
na medida em que é capaz de dissolver determinadas disparidades entre
a estrutura dos sistemas pessoais e o sistema social (BEYER, 1990, p. 412).

As Igrejas diante da Crise Brasileira

Se recuarmos no argumento de Beyer, veremos que a ideia de um mal
absoluto, universal, que pudesse simbolizar todos os medos sociais — como
foi a figura de satanas para demonstrar a importancia de Deus e da salvacao
em certa altura do cristianismo —, foi bastante funcional para reforcar
os codigos deontologicos. Os lideres religiosos e politicos, em diversos
momentos da histéria, valeram-se desse expediente ao identificarem a
ameaga externa a seu grupo social, ou seus correlatos morais internos a sua
propria sociedade com encarna¢des do mal. Quem nao lembra da expressao
“Eixo do Mal”, adotada pelo presidente dos EUA, George W. Bush, para se
referir a governos que ele considerava hostis aos EUA? Ou, para ficarmos
em ambito mais doméstico, das alcunhas nada amigaveis com as quais
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o pastor Silas Malafaia (lider da Assembleia de Deus Vitéria em Cristo
promotora da Marcha para Jesus da cidade do Rio de Janeiro) denomina
seus adversdrios politicos: “esquerdopata”, “petralha” e “feminazi”?

O pastor Silas talvez seja a lideranga religiosa mais prédiga em oferecer
exemplos para o que estamos tratando neste artigo: em 30 de outubro
de 2016, ap6s a divulgacdo do resultado das eleicdes municipais da
cidade do Rio de Janeiro, que dava a vitéria ao bispo da IURD, Marcelo
Crivella, o pastor Silas usou sua conta no Twitter e escreveu: “Cambada de
esquerdopatas se ferraram, tomaram uma lavada histérica. Calados! (...)”;
“Crivella venceu a intolerancia, preconceito, manipulagdo jornalistica, e o
melhor, a esquerda comunista (...)”; “Chora Capeta! Chora Freixo!". Mais
que um simples ato de hostilidade ou provocac¢do, como noticiou a Folha
de Sao Paulo, os comentarios do pastor visavam mobilizar discursivamente
tanto evangélicos quanto a parcela de seus seguidores ndo evanggélicos, ao
apelar para a macroidentidade crista: “Parabéns Cristdos! Nunca mais esses
esquerdopatas vdo nos enganar (...)”, a0 mesmo tempo em que identifica
um adversario tangivel contra o qual lutar: “Ajudei a derrubar todos os
candidatos do PSOL, PERDERAM TODAS! Perde o at gay [ativismo gay]
para ajudar mais um pouco (...)".

Operando uma simplificacdo de uma realidade complexa, criando uma
macroidentidade “nés” cristd-moral e, no mesmo turno, um “eles”, vistos
como demiurgos da desestabilizagdo social, depositarios das mazelas e
medos que afligem boa parte da sociedade em momentos de convulsado
social, neste caso, o “ativismo gay”, o PSOL, os “petralhas”, as “feminazis”,
ou simplesmente o mal, o “Capeta”. Ainda é interessante observar como o
discurso do pastor Silas Malafaia tem um duplo papel funcional, que, ao
mesmo tempo que coloca o pastor em um lugar privilegiado na disputada
pela arena religiosa brasileira, amplifica seu discurso para além da
populacao evangélica.

Ao contrario de outros lideres do segmento evangélico pentecostal, que
se concentram em solugdes biograficas, como Edir Macedo, que da énfase
a questdes pecunidrias, ou a Waldemiro®, que se concentra na cura, Silas

8 Waldemiro Santiago de Oliveira, o ap6stolo Waldemiro, trata-se do fundador e principal lider
da Igreja Mundial do Poder de Deus. O mesmo permaneceu vinculado a IURD durante 18 anos,
onde exerceu a funcédo de bispo (SANTOS, 2017, p.61).
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surge com um produto bastante requisitado nos dias atuais, principalmente
em tempos de Lava Jato, patos da FIESP e passeatas verde-amarelas contra
a corrupg¢do: a moral! O discurso moral proferido por Malafaia e replicado
por um sem ndmero de outras liderangas evangélicas, como os também
pastores e, neste caso, parlamentares, como o senador Magno Malta (PR—
ES) e o deputado Marcos Feliciano (PODE-SP), apresenta-se como um forte
amalgama capaz de conectar ansiedades e medos pessoais, tributarios de
um momento histérico marcado por fortes transformacdes, ao discurso
moral de fundo religioso e a uma narrativa de longa duragdo. Porém, o mal
nao esta longe, nao vem de fora nem do estrangeiro, ao contrério, senta-se
ao seu lado na escola, almoga com vocé no refeitério do trabalho, enfim,
nos termos de Luhmann (2007), tal operacdo é capaz de transformar a
indeterminagdo gerada pelo continuo processo de complexificagdo social em
possibilidades determinadas e determinaveis, produzindo interpretagdes
do mundo através de generalizagdes simbodlicas.

Como mostramos alhures (GRACINO JUNIOR, 2016), no caso brasileiro,
as instituicoes religiosas que tém logrado maior éxito em termos numéricos
sdo as que se concentram nas preocupacdes com os medos sociais didrios:
nos empregos de uma montadora no Brasil que podem ser ceifados em uma
reunido da diretoria de multinacional em Wolfsburg ou Shanghai; nas crises
financeiras, que, sem aviso prévio e sazonalmente, levam paises a miséria e
empresas a bancarrota; na violéncia vivida e/ ou transmitida cotidianamente
pelos meios de comunicagado, ou nas diversas fantasmagorias que parecem
ameagar o nucleo familiar. Nesse cendrio, o discurso das opgdes religiosas
liberais, com sua eterna mensagem sobre a universalidade humana, que
conectam problemas locais a estruturas complexas e pouco tangiveis,
como capitalismo, mercado financeiro, problemas ambientais globais, s6
agucam o sentimento de desamparo e de ansiedade; ao contrario, a opgao
conservadora lhes ensina a ir em frente, oferece-lhes um mapa da salvacao
diante dos desafios que se renovam a cada dia. Vejamos a esse respeito a
entrevista do arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Orani Tempesta:

Vamos ter féruns sobre o jovem no mundo, debate com a ONU
sobre o futuro da humanidade, direitos humanos, didlogo inter-
religioso e ecuménico, estimulo a sustentabilidade e acessibilidade,
a questao dos dependentes quimicos. O importante é que esses
debates levem depois a consequéncias ao mundo inteiro, ja que
teremos jovens de mais de 175 nag¢des reunidos. A Jornada vem
justamente dizer ao jovem que tenha esperanca. Que os jovens
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tenham na igreja a sua parceira. Coragem, nés acreditamos em
vocés. Temos certeza que vai valer a pena confiar na juventude,
eles sabem trabalhar e fazer as coisas irem para frente’. [Grifos
Nnossos)].

Ja Silas Malafaia, em entrevista concedida a BBC, a respeito do que
chamou “Ato profético pelo fim da corrupcao e da crise econémica no
Brasil”, segundo o pastor, “O ato profético é para declarar que a corrupgao
vai acabar, que toda a bandalheira vai ser exposta”. Ao ser indagado
pelo jornalista sobre a complexidade da promessa, Malafaia argumenta:
“Quando Israel vivia periodos de crise, levantava um profeta que dizia que
viriam tempos de paz e prosperidade. E aquilo tudo mudava. Entdo noés
conhecemos esta pratica”. Outro lider religioso, Estevam Hernandes, bispo
da Igreja Renascer em Cristo e idealizador da Marcha para Jesus na cidade
de Sao Paulo, abriu a edicao de 2017 do evento com a oracgdo: “Pai, tira a
fome e a corrupgao. O Deus de paz vai esganar (sic) o satands sob os teus
pés (...)” e continua: “E por isso esse clamor, por isso oramos para que a
corrupgdo tenha um fim. Ela [corrupgdo] destrdi o ser humano, tira suas
expectativas e seus sonhos”. No mesmo evento, declara: "A oragdo inicial
foi para mostrar que sé ela mesmo, a oragdo, para quebrar esse ciclo de
corrupgdo que estamos enfrentando no pais".

Antes de prosseguirmos, convém retomar nossa tese central neste
artigo, qual seja, a de que o Estado brasileiro ndo tem conseguido obter
sua autolegitimacdo de maneira autossuficiente, através de recursos
cognitivos que nao dependam de discursos estranhos a esfera politica, com
isso tem aberto espago para discursos religiosos do tipo conservador. Neste
sentido, é interessante notar que nossa interpretacdo do caso brasileiro
é justamente uma das possibilidades aventadas por Habermas em seu
Naturalismo e Religido, mas descartada para sociedades liberais abastadas.
Habermas observa que uma modernizacdo “descarrilhadora” da sociedade
poderia esgarcar, em sua totalidade, o lago democratico e consumir o tipo
de solidariedade da qual o Estado democratico depende, o que levaria a
transformagado de cidaddo em monadas individualizadas que agem guiadas

°  Disponivel em: <http://gl.globo.com/jornada-mundial-da-juventude/2013/noticia/2013/06/em-
entrevista-ao-gl-dom-orani-fala-dos-preparativos-e-desafios-da-jmj.html>. Acesso em 10 de outubro de
2016.
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pelos proprios interesses e que acionam seu direito subjetivo como se fossem
armas apontada para os outros. Em seu entendimento, “em sociedades
onde impera uma economia mundial, e uma sociedade mundial, é possivel
detectar evidéncias de um esmigalhamento da solidariedade de cidadao do
Estado” (HABERMAS, 2007, p.121). Para o autor, em tese que se aproxima
as de Taylor (1994, 2011) e Sennett (1999), os mercados, que ndo podem ser
democratizados da mesma maneira que administragdes estatais, assumem
cada vez mais func¢des de controle e dominio da vida, que até entao tinham
sido mantidas de forma normativa por tipos de comunicacdo politica ou pré-
politica. Tal processo inverte a polaridade das esferas privadas, transpondo
o0 agir orientado pelo sucesso e por preferéncias préprias, fazendo encolher,
por conseguinte, os dominios que dependem de pressdes de legitimacao
publica, fortalecendo a privatizagdo das agéncias de cidaddo do Estado
(HABERMAS, 2007, p.122).

Neste sentido, acreditamos que o processo de redemocratizagao do pais
levado a cabo apds a Constituigdo de 1988 ndo chegou a constituir uma
arena publica dialogal, antes, assistimos ao fatiamento das instituicdes do
Estado entre os conglomerados financeiros que, por sua natureza, sdo nao
democraticos. Desta forma, o que assistimos desde o agudo processo de
privatizacao dos governos Collor e FHC, com refluxos em areas especificas
nos governos do Partido dos Trabalhadores, foi a inclusdo de diversos setores
da sociedade brasileira em uma espécie de “cidadania pelo consumo”. Parte
de setores importantes para o acesso a uma cidadania plena, como satde,
educacdo e transporte, foram entregues a iniciativa privada e dependiam
do interesse pecuniario desta para seu desenvolvimento pleno. Nao foi sem
motivo que as manifestacdes de junho de 2013 tiveram como estopim o
aumento do custo do transporte publico.

Assistimos a um cendrio em que a cultura politica brasileira é premida
de um lado pelos interesses privados, que impdem uma espécie de “teto”
ao acesso a cidadania, e desgastada de outro por um discurso midiatico que
imputou ao ocupante do Estado — no caso o PT — o papel de tinico artifice
das contradicoes e limites do arranjo mercado-cidadania, potencializando
e até precipitando o esgarcamento completo das instancias democréticas.
Nesse interim, assistimos a ascensdo de diversos discursos, estranhos a arena
politica, que mobilizam os cidaddos para acdes coletivas que se articulam a
partir de interesses estritamente privados, projetando-se no espago publico
e dificultando a realizacdo de interesses civis mais universais.

Antes de prosseguirmos, é interessante notar que se trata de jovens que
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tomaram consciéncia de sua trajetéria individual e como atores politicos
durante o desenrolar dos governos do Partido dos Trabalhadores. Neste
sentido, rebelar-se contra as politicas publicas em curso nesse periodo faz
partedaculturajuvenil, ainda que, como veremos, a variavel religido mostra-
se mais relevante diante da varidvel etaria. Sdo os jovens participantes da
Marcha para Jesus portadores de opinides publicas mais conservadoras
diante dos jovens dos outros segmentos religiosos, tanto por sua extragao
de classe quanto por sua filiagdo religiosa. Tal evidéncia justifica nao termos
tomado a categoria juventude como uma categoria definidora da opinido
publica, principalmente, na categoria religido.

Neste sentido, quando perguntados sobre o grau de confianca no
Governo Federal ou na Politica (Graficos 1 e 2), vemos uma gradagdo na
variagdo que vai dos indices mais positivos dos Catélicos da JMJ, em que
32,1 e 22,2%, respectivamente, dizem “confiar de alguma forma”, enquanto
evangélicos da Marcha ficam com 16,8 e 10,3%, ja os participantes da
caminhada batem 0s 19,4 e 15,2%, do outro lado, os catdlicos sao também
os que menos desconfiam, ficando os evangélicos e os participantes da
Caminhada com indices que rodam os 65% de desconfianga no Governo e
70% na politica, de modo geral.

Gréfico 1

Confianca nas instituicoes: GOVERNO

4 65

Fonte: Mariz, Cecilia e Gracino Junior. As novas configuragdes da Religido
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Grifico 2
Confianca nas institui¢des: POLITICA

Fonte: Mariz, Cecilia e Gracino Junior. As novas configuragdes da Religiao

Tal cendrio parece ser tributdrio tanto dos fatores elencados quanto
da evolucdo diacronica da crise politica do pais, que tende a ser mais
percebida entre os participantes da Caminhada por Liberdades Laicas, cujo
levantamento foi realizado em 2016, ao passo que os anteriores se deram
em 2013, no caso das Jornadas, e em 2015, Marcha. Neste mesmo sentido,
quando comparados a outras pesquisas, os altos indicies de confianga
nas instituicdes religiosas, em detrimento das demais institui¢cdes, sdo
corroborados pela pesquisa realizada pelo IBOPE (2013)" - em paralelo a
esta pesquisa -, no qual as institui¢des religiosas inspiram mais confianga,
com 66% dos entrevistados, perdendo apenas para os bombeiros (77%),
enquanto o Congresso Nacional teve 29% e os partidos politicos 25%,
sendo estes os ultimos da lista. A pesquisa realizada por Solano, Ortellado
e Moretto (2017)" mostra também essa tendéncia, além de indicar uma
desvinculacdo entre a pertenca evangélica e o voto, ou seja, revela que a
equacdo “irmdo vota em irmdo” que indicava uma transferéncia de votos
quase que automadtica entre segmentos evanggélicos e seus candidatos
(FERNANDES et al., 1998) pode estar defasada.

1 Disponivel em: <http://www.ibope.com.br/pt-br/noticias/paginas/cai-a-confianca-dos-brasileiros-
nas-instituicoes-.aspx>. Acesso em 30 de janeiro de 2018.

" Disponivel em: <https://brasil.elpais.com/brasil/2017/06/16/ politica/1497624155_222166.html>.
Acesso em 12 de fevereiro de 2018.
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No caso de nosso levantamento e das pesquisas qualitativas
complementares, ainda que ndo se tenha aferido a intencdo de voto,
podemos apontar dois pontos: o primeiro é que hd um descompasso entre a
opinido pessoal e a opinido publica dos fiéis, principalmente entre o grupo
evanggélico. Embora discordem privadamente das liderancas em diversos
temas, como ficou nitido em algumas entrevistas qualitativas e em grupos
focais, os evangélicos tendem a seguir a orientacao da igreja quanto ao voto,
principalmente em se tratando de elei¢des para cargos proporcionais. Em
segundo, mostra que inquéritos realizados em anos nao eleitorais tendem a
falsear as respostas dado o baixo engajamento politico dos entrevistados. E
interessante notar que os dois fendmenos citados tém a mesma identidade
e lastro social, a corrosdo da cultura politica no pais, que leva a um fraco
engajamento entre esfera subjetiva e politica, que acaba por facilitar o
trabalho das liderancas religiosas na captura desse voto. Neste caso, é
bom lembrar que a populagdo religiosa difere muito pouco da média da
populagao brasileira.

A discrepancia entre posicdo pessoal e opinido ptblica fica mais aguda
quando olhamos os Graficos 3 e 4, a seguir:

Grifico 3
Comparativo da concordancia - temas: igrejae
sociedade

Fonte: As novas configuragdes da religido
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Grifico 4

Comparativo - Média - 0 desaprova completamente a 10 aprova

completamente - os diferentes temas polémicos -

Fonte: As novas configuragdes da religidao

No que tange a opinido registrada a respeito de temas polémicos, os
dados dos survey's demonstram que os jovens participantes da Marcha
para Jesus, quando comparados aos jovens participantes da Caminha e
da Jornada, expdem maior desaprovagdo em relagdo a unido de pessoas
do mesmo sexo, interrupg¢do da gravidez, eutanasia, divércio e adogdo de
criangas por casal formado por pessoas do mesmo sexo. Por outro lado,
em consonancia com a posicdo da Igreja Catdlica, os jovens encontrados
na Jornada manifestaram maior desacordo acerca do uso de métodos
contraceptivos, uso de camisinha e pesquisa com células-tronco. Tal
postura registrada diante de temas polémicos revela algumas nuances que
diferenciam os dois grupos citados. Nota-se que entre os evangélicos as
questdes que provocam maior desacordo estdo relacionadas ao discurso
bastante veiculado por liderancas evangélicas, em que a defesa da familia
tradicional (a qual é entendida, no discurso evangélico, como um ntcleo
familiar formado por casal heterossexual e seu(s) filho(s)) é enfatizada. Ja
entre os catdlicos percebe-se que a maior discorddncia se concentra nas
questdes diretamente ligadas ao debate sobre responsabilidade reprodutiva.
Ao mesmo tempo, tanto catélicos quanto evangélicos demonstram
grande desacordo em relagdo a temas polémicos que envolvem questdes
relacionadas ao debate sobre a inviolabilidade da vida humana.

Como dissemos, ainda que desaprovem publicamente os temas em
contraste com a opinido publica e preceitos de sua denominagao religiosa,
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trabalhos qualitativos realizados com grupos dejovens religiosos mostraram
que a posicdo pessoal, inclusive no que tange ao que chamamos de “temas
polémicos”, é discrepante. Em grupo focal realizado na Assembleia de
Deus Vitéria em Cristo no bairro de Campo Grande, por exemplo, os jovens
relataram a convivéncia, tolerancia e acolhida de membros homossexuais
da igreja, indicando certo desacordo com relacdo a posicdao ptublica da
lideranca dessa igreja. No entanto, ainda que divirjam da posi¢do majoritaria
da lideranca em nivel pessoal e nas relagdes interpessoais, observamos que
os jovens apoiam as tomadas de decisdo publicas dessas liderancas, o que
pode indicar a ndo conexao de atos individuais com narrativas mais amplas
e complexas.

A presenca da "pauta moral' também aparece quando se observa a
postura empregada no voto e as convicgdes politicas acerca de determinados
assuntos. Deste modo, os dados da pesquisa apontam que, entre os
entrevistados, 31,5% dos catolicos e 37,7% dos evangélicos acreditam que os
politicos de suas respectivas religides sao mais honestos do que de outras.
Igualmente, 39,2% dos jovens do primeiro grupo e 39,2% do segundo
afirmaram que votariam em um candidato por sua orientacao religiosa. Do
lado oposto, apenas 6,2% dos jovens entrevistados na Caminhada disseram
acreditar que os politicos seguidores da mesma religido que o entrevistado
sdo mais honestos, enquanto 18,8 % responderam positivamente a afirmativa
de que votariam em um candidato por sua orientagao religiosa.

Consideracoes Finais

Em resumo, a andlise dos dados da pesquisa demonstrou, através do
mapeamento da influéncia das instituigdes religiosas na opinido puablica de
seus fiéis, que o grupo evanggélico, quando comparado aos catdlicos e aos
jovens participantes da Caminhada, é o que apresenta maior discrepancia
entre sua opinido publica e os “temas controversos”, menor tolerancia a
diversidade religiosa, maior desconfianca com relagdo as instituigdes
publicas e maior confianca na instituigdo religiosa. Conjuntamente, a "pauta
moral" adotada pelas instituicdes religiosas também se mostra bastante
premente como influenciadora do voto e inspiradora das convicgdes
politicas assumidas pelos grupos catélico e evangélico. Da mesma forma, a
"pauta moral" defendida pelas instituigdes religiosas interfere diretamente
nos niveis de tolerdncia empregados nas questdes relativas a diversidade
religiosa e de género. Assim sendo, com o baixo nivel de confianca
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depositados nas institui¢des publicas, portadoras de pautas mais universais,

pode-se dizer que tal conjuntura indica uma perspectiva moralizadora do

espaco publico marcadamente influenciada pelos preceitos defendidos pela

instituigdo religiosa.
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Resumo

Com base na pesquisa “As novas configuragdes da religido no século XXI: um inventdrio
sobre jovens participantes em eventos de massa religiosos”, realizada na Jornada Mundial
da Juventude (JMJ/Rio Janeiro, 2013), e acompanhada de outros dados, é lastreado o
posicionamento dos jovens sobre tematicas em que a Igreja catélica tem um parecer definitivo
eirredutivel. 0 objetivo do texto é o de contrastaraintencionalidade da igreja e seu empenho
na realizacdo da JMJ com as posturas dos participantes da JMJ, imersos num processo de
reorganizacao e atualizagdo das crengas e praticas religiosas no meio de um pluralismo
secular. A hipétese que orienta a discussao € a de que existe um jogo de negociacao entre
um alinhamento institucional dos jovens pentecostalizados e uma criativa salvaguarda
da sua autonomia pessoal. Sustenta-se que uma andlise baseada na categorizacao de uma
juventude alinhada institucionalmente e conceitualizada como cultura juvenil contribui para
aformulacdo de uma sociologia da juventude catélica, ainda que tal abordagem se coloque na
contramdo de outros estudos realizados na mesma diregdo.
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Abstract

Based on the research "The New Configurations of Religion in the 21st Century: An Inventory
onYoung People Who Participate in Religious Mass Events", carried out during the World Youth
Day (WYD/ Rio de Janeiro, 2013), and based on other data, the youth's positioning s ballasted
regarding themes in which the Catholic church has a definite and irreducible judgement. The
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goal of this work is to contrast the church's intentionality and its effort in accomplishing the
WYD with the postures of the WYD's participants, immersed in a process of recognition and
actualization of religious beliefs and practices among a secular pluralism. The hypothesis that
guides the discussion is that there is a negotiating game between an institutional alignment
of Pentecostal young people and a creative safeguard of their personal autonomy. It is
supported that an analysis based on the categorization of a youth institutionally aligned and
conceptualized as youth culture contributes to the formulation of a Catholic youth sociology,
even if this approach is in the contraflow of other studies carried out in the same direction.

Keywords

Youth culture. Catholicism. Secular pluralism. Institutional Alignment.

Introducao

Para analisar a juventude catodlica, partimos do pressuposto advogado por
Peter Berger (2017), para o qual o pluralismo ndo se reduz apenas a quebra
do monopdlio de uma instituigdo religiosa sobre o campo religioso ou a
perda de influéncia das institui¢des tradicionais sobre a sociedade, isto &,
o declinio religioso. Para ele, o pluralismo consiste nas diversas formas de
assimilar religiosamente os pressupostos seculares que dominam tanto os
individuos quanto as instituigdes, o que inclui as religiosas.

Nao se trata de renegar o paradigma da secularizagdao (BERGER, 2017,
p- 9-17) - que continua a ser uma interface analitica entre a modernidade e
a religido - ou alardear uma dessecularizacdo (BERGER, 2001) que releve
a diferenciacdo das esferas sociais, ou ainda contrapor secularizagdo ao
pluralismo. Para o autor, significa se render ao fato de o mundo moderno
continuar a ser muito religioso, e a secularizacao ter sido acompanhada de
um movimento de vitalidade e revigoramento desse discurso. E reconhecer
que as crengas e praticas religiosas permanecem presentes na vida das
pessoas e se reorganizam a partir de novas instituicoes e pressupostos.

Nossa hipotese neste trabalho é que na juventude catdlica podem-se
identificar tais postulados que nutrem sistemas de culturas juvenis e, entre
esses ultimos, predomina uma juventude alinhada institucionalmente, que
tende a ser hegemonica. No esforco de tipificar essa juventude catodlica,
atentamos para certa oscilacdo dos jovens entre uma autonomia relativa
perante a bagagem institucional e um alinhamento criativo com os
ensinamentos e doutrinas tradicionais. Intuicao que podemos rastrear com
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o auxilio da pesquisa, entre outras, “As novas configuragdes da religido no
século XXI: um inventario sobre jovens participantes em eventos de massa
religiosos”, coordenada por Paulo Gracino (IUPER]) e Cecilia Mariz (UER]),
financiada pela Fundagado de Apoio a Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro
- FAPERJ, e realizada a época da Jornada Mundial da Juventude (JM]),
ocorrida no Rio de Janeiro em 2013, doravante citada: pesquisa FAPER] .

Evidentemente que o pluralismo interno do catolicismo nao é uma
novidade, e nas juventudes organizadas ndo seria diferente, porém quais
dispositivos sdo acionados pela Instituigdo para validar crencas e praticas?
Nesse sentido, intentamos saber quais os mecanismos que esses jovens
deflagram para negociar, ou ndo, sua autonomia pessoal configurada a
partir de um pluralismo secular. Nos termos de Berger, trata-se de capturar
como “[...] na vida de muitos crentes comuns [eles] conseguem ser tanto
seculares quanto religiosos. Eu diria que sdo essas pessoas que realizam o
ato de equilibrio cognitivo prototipico da modernidade” (2017, p.15).

Nosso propoésito neste texto é o de sugerir a categorizagdo da cultura
juvenil a partir de uma juventude alinhada aos interesses institucionalizados
como elementos para, de uma parte, problematizar a compreensdo da
realidade juvenil catélica no Brasil contemporaneo, de outro lado, somar
esforgos na constituicao de uma sociologia da juventude catodlica, exercicio
sugerido por Michael Lowy (apud CAMURCA, 2015, p. 19). Subjaze a esse
proposito a convicgdo de que a conceitualizagdo da juventude, entendida
como categoria sociolégica pertinente, se insere num escopo conceitual
mais amplo na andlise do catolicismo, qual seja a pentecostalizacio do
cristianismo, entendida essa como a precipitacao do estilo pentecostal para
o cerne da sociedade, influenciando tanto as instituigdes cristas quanto as
suas interagdes com o campo religioso e social (CARRANZA, 2015, p. 72).

Aseguir,indagamos sobre as motivacdesinstitucionais daJMJ e o contexto
da sua realizagdo no Rio de Janeiro. Na continuidade, apresentamos alguns
dos posicionamentos que a juventude pesquisada nas Jornadas manifesta
em torno de tematicas polémicas sobre moralidade sexual, em que a Igreja
Catolica tem uma definicao doutrinal irredutivel. Logo, dedicamos uma
parte deste texto a discutir a relevancia da nocdo de cultural juvenil para,
finalmente, esbogar algumas consideracoes que contribuam com a discussao
mais alargada para uma sociologia da juventude catélica no Brasil.
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0 porto seguro da juventude catolica

Na década dos anos 1980, entra na pauta do debate internacional a condicao
juvenil: a ONU proclama o ano internacional da Juventude (1980) e o papa
Jodo Paulo 1I idealiza as Jornadas Mundiais da Juventude (1986). Desde
entdo até 2016 foram 32 JM]J. A pentltima edigdo da Jornada, realizada no
Rio (2013), contou com a presenga do recém-eleito papa Francisco, o cardeal
argentino Jorge Bergoglio. Ele foi recebido 3,7 milhdes de pessoas, 60 mil
voluntérios, 180 mil peregrinos. A todos eles, Francisco dirigiu discursos,
homilias e mensagens, dentre as 21 intervengdes proferidas, no meio de
intimeras atividades catequéticas (300 proferidas por bispos em 26 linguas),
celebracoes de sacramentos, missas, vigilias, via-sacra, festivais gospel-
catolico e espagos alternativos de discussdo social e ecuménica.

Desde seus primoérdios, a JMJ constituiu-se uma iniciativa sistematica
de reativar a memoria de pertencimento da juventude catdlica a Igreja,
mobilizacdo descentralizada de recursos, propiciadora de experiéncias
emotivas de peregrinacdo, voluntariado, hospitalidade, e troca de vivéncias
entrejovens. Para a hierarquia transformou-se na ocasido impar de aglutinar
esforcos em prol de atrair os jovens para participar da vida cotidiana da
Igreja (reinstitucionalizacdo), entendida como tentativa de dar visibilidade
ao catolicismo, incentivar a organizagdo das igrejas locais, inculcar, em
escala mundial, o referencial doutrinal e teolégico e sua visao de juventude
catolica.

Nas Jornadas sao reelaboradas tematicas e assuntos tratados em outras
Jornadas, em documentos e em papas anteriores, caracterizando-se as
abordagens por sua linguagem autorreferenciada. Nesses eventos explicita-
se a proposta catdlica de universalizar as relagdes sociais que constituem
uma cultura institucional prépria, desenvolver formas especificas de
compreender o cristianismo em sua relagdo com o mundo secular e outras
religides. Sob a maxima “civilizagdo do amor”, que acompanha todas as
Jornadas, condensa-se o principio totalizador da verdade da qual a Igreja
Catolica é portadora e na qual os peregrinos das Jornadas podem encontrar
as certezas que inspirem sua vida cotidiana (MARIZ; CARRANZA, 2017,
p-74).

Papa Francisco dirige aos voluntarios o seguinte encorajamento: “Na
cultura do provisério, do relativo, muitos pregam que o importante é ‘curtir’
0 momento (...) eu peco que vocés sejam revoluciondrios, eu pego que vocés
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vao contra a corrente (...) se rebelem contra esta cultura do provisério”'.
Note-se a atualizagdo e o afinamento com uma das percepcdes sobre a
juventude dos anos 1980 e o incentivo a uma revolugdo comportamental
nos moldes funcionais da prépria sociedade capitalista.

Em geral, as JM] tendem a exercer uma dupla func¢do: promover
momentos de ressignificacao da vivéncia religiosa e reforcar determinadas
crengas nos participantes. Constituem-se momentos fundamentais para
a Igreja Catolica recuperar seu impeto pela evangelizagdo da juventude,
tentar convencer os jovens de que o catolicismo é ainda um porto seguro,
mobilizacdo que responde a constante preocupagdo da instituicao de
retomar o gap geracional, que tende a ser angustiante por se tratar da
retransmissdo da fé e da experiéncia religiosa, muitas vezes medida nas
préticas e adesao institucional.

No Brasil essa preocupacdo sera justificada perante dados do Pew
Research Center, publicados previamente a JMJ/RJ. O estudo Brazil’s
Changing Religius Landscape* constatou profunda mudanga geracional que
contribui para a diminuicao do ndmero de catélicos no pais. A partir do
Censo de 2010, os protestantes representam mais de um quinto (22%) dos
brasileiros com idades entre 15-29, em comparacdo com 17% dos catdlicos
com 70 ou mais anos. Os cat6licos tendem a ser mais velhos e vivem em
areas rurais, enquanto os protestantes sdo ligeiramente mais jovens e a
maioria vive em &reas urbanas.

Mais, em 20 anos os catélicos brasileiros passaram de 83,8% para 64,4 %
da populagdo brasileira. Neste contexto, a disputa por jovens é essencial,
mesmo porque o caso dos catdlicos tem sido de formar jovens para mais
tarde serem absorvidos pelas denominagdes evangélicas (BRANDAO,
2013, p. 93; PEW RESEARCH CENTER)®. Todavia, parece ndo ser mais
possivel identificar automaticamente o “ser” cat6lico com o “ser” brasileiro,
embora seja ainda a religido autodeclarada da maioria dos brasileiros (123

1

Disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/
documents/ papa-francesco_20130728_gmg-rio-volontari.html>. Acesso em 14 de abril de
2018.

2

Disponivel em: <http://www.pewforum.org/2013/07/18/brazils-changing-religious-
landscape>. Acesso em 18 de marco de 2018.

* Disponivel em: <http://www.pewforum.org/2013/07/18/brazils-changing-religious-
landscape>. Acesso em 18 margo de 2018.

334 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p.330-350, dez. 2018 - CARRANZA & SOFIATI, Culturas Juvenis Catélicas: ...



milhdes), seja o pais que tem mais cat6licos romanos que em qualquer outro
do mundo*, e seja a maior e mais importante instituicdo religiosa do Brasil.

Evidenciada a problemética estrutural do catolicismo, compreende-se
que a reaproximacdo da Igreja Catdlica com os jovens e fiéis é essencial.
Certamente, eventos multitudinarios do porte da JMJ concretizam as
aspiracOes institucionais, ainda que transcenda a intencionalidade de
seus idealizadores, transformando-se num evento publico, percebido
como um palco erguido no meio do espago publico - fisico e virtual - em
que se revelam sentimentos, ideias, afetos, narrativas em construgdo de
legitimidade, posigdes ideoldgicas e politicas, as vezes antagdnicas, mas
unidas por um catalizador comum. Em termos simbdlicos, os eventos
publicos conectam com intimeras cadeias de significados que falam de
contextos e contetidos latentes daquilo que ndo é claramente explicitado,
porém, quando capturado, permite mapear as tendéncias dos grupos ai
representados (SILVA, 2017, p. 3).

A JM]J do Rio como evento publico foi para além das manifestacoes
puramente religiosas e reverberou o clima conjuntural das manifestagdes
sociais de junho de 2013, cuja principal protagonista seria a juventude.
Da parte institucional, o papa teria recebido dos bispos brasileiros
um informe no qual se esbogou a juventude que o esperaria no Brasil:
menos individualista e mais sensivel as questdes sociais’. Munido de tais
informagdes, um duplo desafio se apresentaria para o papa Francisco em
sua primeira viagem internacional: testar seu estilo pastoral, marcado por
proximidade, simplicidade, postura politica de questionamento e dentincia;
e oportunizar sua popularidade para ser revertida em termos de adesao
institucional dos peregrinos. Com isso, seus pronunciamentos enfatizaram
mais um discurso social e driblaram veredas repetitivas da moralidade
catdlica, tracando linhas simbélicas de reposicionamento sobre questdes
de diversidade sexual e direitos reprodutivos sem aparentes colisdes
doutrinais (MARIZ; CARRANZA, 2017, p. 88).

4

Disponivel em: <http://www.pewforum.org/2013/07/18/brazils-changing-religious-
landscape>. Acesso em 18 de margo de 2018.

° Disponivel em: <http:/ /www.istoe.com.br/reportagens/314126_A+NOVA+JUVENTUDE+
CATOLICA+BRASILEIRA#.UeRQekVXr2s.> . Edicao n. 2278. / 12.Jul.13 - 20:40 . Acesso em
16 de julho de 2013.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p.330-350, dez. 2018 - CARRANZA & SOFIATI, Culturas Juvenis Catélicas: ... 335



Mesmo assim, eventos publicos com dimensdes multitudindrias do
porte da JMJ nos permitem questionar: em que medida os propésitos e
esforgos institucionais coincidem com os objetivos dos jovens peregrinos
e participantes convocados no Rio? A popularidade e o carisma do Papa
revertem no seguimento de suas ideias, no respeito aos preceitos catélicos
e na adesdo incondicional a seus postulados doutrinais? Estudos sobre a
juventude catolica (SOFIATI, 2011, 2012) apontam que os dogmas catdlicos
sao desconsiderados ou mesmo reconfigurados conforme a realidade dos
agrupamentos juvenis catdlicos espalhados por todo o pais.

Na continuacdo nos detemos no publico juvenil da JM]J, o que pensam e
expressam sobre assuntos tematicos, polémicas da teologia moral catélica,
cuja definicdo vem sendo apresentada nos tltimos papados como valores
irrenunciaveis. Tais depoimentos revelam uma negociacao criativa daqueles
que, sem deixar de ser modernos, se alinham institucionalmente.

Modernos e alinhados

A riqueza dos dados coletados nas 974 entrevistas da pesquisa FAPER]
permite refinar o perfil catdlico do puablico inscrito na JMJ/RJ-2013¢. A
composicdo da amostra nos aproxima do perfil desse publico: 51,7%
masculino e 48,3% feminino; a idade concentrou-se entre os 21 a 25 anos
(30%), seguida dos jovens de 18 a 20 (27,4%); menores de 16 e 17 anos
somaram 19,5%; apenas 6,1% até 15 anos, e maiores de 26 anos 17%. A
escolaridade desses jovens surpreende com 53% de ensino superior, 20,3 %
ensino médio e sem completar 26,1%. Ao serem questionados se tinham
participado de outras Jornadas, 17,6% ja se tinham deslocado a outros
paises, dessa porcentagem, 3,8% eram brasileiros.

Lastreamos a identidade religiosa da juventude, assim: 95,6% sempre
foram catoélicos, informando que 34,2% se consideram atualmente catdlicos
praticantes e 62,4% reconhecem sempre ter sido, apenas 2,2% declararam
nunca terem sido praticantes. Como pratica que se traduz numa frequéncia
elevada nas atividades na igreja: 60% declaram frequentar mais de uma vez

¢ Os dados da pesquisa sdo o universo de jovens inscritos na Jornada em julho/2013, a técnica
da coleta foi de entrevistas presenciais em fluxo, o periodo colhido foi de 23 de julho a 11 de
agosto de 2013, realizada uma amostra de 974 entrevistas, sendo a margem de erro: +/-3,1%.
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por semana; 30,7% uma vez por semana, caindo para 3,1% os que a cada
més comparecem, 2,6% quinzenalmente e 2% s6 aparecem nas festividades.
Assiduidade de 63,4% da juventude em algum grupo da igreja, entre eles:
Grupo dejovens 12,5%, Renovacao Carismética Catélica 12%; Pastoral 9,1%;
Neocatumenato 6,1%; Regnum Christi (1,6%), Opus Deis 1,5%, Schoenstatt
1%, Salesianos 1,1%; do restante de informantes ndo se tem informacao.
A pergunta por meio de qual entidade se inscreveu na Jornada, 46% dos
jovens respondem que pela paréquia; 34,7% movimento de jovens; 9,7%
participaram por conta propria; e 4,6% indicam que a entidade foi escola
ou colégio.

E facil deduzir que o publico pesquisado mantém lagos organicos com
a Igreja e certa afinidade eletiva por ela, de maneira que, quando solicitado
opinar sobre a afirmacao: a Igreja catélica é a verdadeira igreja de Cristo,
63% concordaram totalmente, 25% parcialmente e apenas 1,6% discordou
totalmente. A Jornada parece ser um evento da Igreja para Igreja, cujo
epicentro é seu magistério e o papa seu porta-voz. No caso da JMJ/R]J, de
acordo com o Instituto DataFolha’, para 82% dos jovens o motivo principal
de estarem na Jornada foi ver o recém-eleito papa Francisco.

Esse publico assiduo frequentador da Igreja Catdlica, diversificado em
sua insercao eclesial, firmado na veracidade da Igreja e se reconhecendo
nela, parece ndo coincidir com os ensinamentos do magistério e sua
doutrina. Destacamos alguns dos itens da pesquisa FAPER] para capturar
0 posicionamento dos jovens acerca de moralidade sexual, concepgdo
familiar e questdes de género. Tal postura argumenta nossa hipé6tese sobre
a existéncia de mecanismos de negociacdo que a juventude desencadeia
perante a moralidade catdlica. Os pesquisados sdo solicitados a manifestar
gradativamente sua concorddncia ou discorddncia, numa avaliagdo
valorativa de 10 (total aprovacao) a 0 (total desaprovacao), portanto, quanto
mais préoximo de zero, maior desaprovagao.

No que refere a tematica da pratica sexual, as apreciacdes se posicionam
em relacao ao uso de contraceptivos e da camisinha. Entre os pesquisados,

7 Amostra de 1,279 entrevistados num universo de 865 mil participantes. Metodologia:
contagem de densidade do ptublico e entrevista de opinido. Pesquisa realizada no evento de
Copacabana no dia 25 de jul. 2013. Disponivel em: <http://gl.globo.com/jornal-nacional/
noticia/2013/07/ pesquisa-mostra-opiniao-de-peregrinos-da-jmj-sobre-habitos-condenados-
pela-igreja-catolica.html>. Acesso em 7 de julho de 2013.
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o uso de contraceptivos alcan¢a uma média de 4,31. Apurada a situacao
em que seria aceitavel seu uso, 33,6% dos jovens ndo aceitam o seu uso em
nenhuma situacdo; 21,5% s6 em caso de doenca de parceiro; 13,3% casal
com muitos filhos; 6,4% dificuldade financeira. Ja para o uso da caminha
a média se eleva para 5,34 a situagdo em que considera aceitavel seu uso.
A percentagem maior recai nas razdes de satide; quando o parceiro tem
DST, 2,91%; 26,6% ndo aceitam em situacdo alguma. Dada a procedéncia
e os lagos organicos dos pesquisados, o posicionamento dos inscritos é
moderado, ainda que 53% possuam ensino superior e oscilem entre 20 e
25 anos. Mesmo assim, existem parcelas relativamente significativas que se
afastam desse perfil, pois 19,3% e 28% aceitam o uso de contraceptivos e de
camisinha em qualquer situacao.

A tendéncia se repete num publico ampliado que, mesmo sendo 95%
autodeclarados catdlicos, pronuncia-se perante o DataFolha da seguinte
maneira: 65% defendem o uso de camisinha, 31% dizem estar contra e 3%
sao indiferentes ou ndo souberam responder. Sondados sobre qual deveria
ser a posicao do papa, 55% dos entrevistados acham que o papa deveria
orientar que a Igreja fosse a favor dessa prética. Ja sobre o uso da pilula
anticoncepcional para evitar gravidez, 53% sao favoréveis, 41% contréarios,
3% sdo indiferentes e 3% ndo souberam responder. Tanto a sondagem da
pesquisa FAPER] quanto do Data Folha mostram que no quesito pratica
sexual, que envolve decisdes mais pessoais e intimas, os jovens tendem a
flexibilizar os ensinamentos doutrinais.

O contrario acontece quando se trata do aborto, que registra um forte
alinhamento institucional em relagdo as orientacdes da Igreja, claras e
irredutiveis em prol da vida do feto em quaisquer circunstancias. Assim, a
desaprovagdo dos jovens mesura-se na média 1,6; para 54% nao é aceitavel
em situagdo nenhuma; 25% aceitam em caso de estupro; 19,2% concordam
quando ha risco de morte da mae e 6,2% do feto. Qualquer situacdo, gravida
muito jovem e situacdo financeira registram, respectivamente: 1,5%, 1,5%,
e0,5%.

A mesma tendéncia em relacdo ao posicionamento da Igreja sera
encontrada em caso de unido homoafetiva, cuja média de rejeicdo é de
2,61 e de 2,43 na adogdo de crianga. A porcentagem de rejeicao da adogao
em qualquer situacdo é de 64%; apenas 6,3% se for crianca abandonada
e 1,4% se ndo houver outro meio, porém uma parcela de 15,3% aprova a
adocdo em qualquer situacdo, o que implica indiretamente a aceitacao do
relacionamento homossexual. Outra brecha é revelada ao ser solicitada a
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concordancia sobre relagdes antes do casamento, pois 34,6% concordam
totalmente ou parcialmente; em somatdria similar, o casal morar junto
antes do casamento, 43,9% manifestam sua concordancia parcial ou total.

Abordada a posicao sobre o divércio, a média de aceitacao foi de 3,28;
0s motivos para essa aceitagdo para 44,3% sdo a violéncia doméstica; falta
de amor 18,8%; infidelidade 15,8%; qualquer situagdo 0,3%, e 29,7% ndo
aceitam sob nenhuma situagdo. A esse dado conservador se contrapde a
rejeicdo da visdo de familia patriarcal, quando 62,7% discordam parcial e
totalmente da afirmacao: cabe ao homem ganhar dinheiro e & mulher cuidar
da familia em contraposicao a 25,8% que concorda total ou parcialmente.
Também ha uma forte rejeicao a reduzir a mulher a esfera doméstica,
pois 70% discordam parcial ou totalmente da afirmacdo: a vida familiar é
prejudicada quando a mulher trabalha. Tal visao marca descompasso com a
insistente tendéncia de relegar o papel da mulher a circunscricao doméstica,
por parte de determinados setores religiosos.

Porém, o realinhamento institucional em questao de género reaparece
quando se trata da esfera eclesial para a qual o empoderamento feminino
continua a estar fora de cogitagao. E 0 que manifestam 52% dos entrevistados
que discordam parcial ou totalmente da sentenca: as mulheres deveriam
poder exercer o sacerdécio na Igreja Catodlica, 35,8% aprovam parcial ou
totalmente e 10% sdo indiferentes. Contrariamente a postura dos jovens, em
pesquisa encomendada junto a populacao em geral, o IBOPE registrou que
62% dos entrevistados aprovam macicamente a ordenacgdo de mulheres®.

Os dados nos mostram a juventude catélica imersa num jogo de
negociagdo quando os temas atingem suas praticas pessoais, afinamentos
parciais sobre o papel da mulher e alinhamentos institucionais quando os
temas abrangem opgcdes éticas em torno de valores consolidados como os
da familia e as relacdes homoafetivas. Egide tematica sob a perspectiva de
defesa dos direitos reprodutivos e o reconhecimento da legitimidade da
diversidade sexual, os movimentos sociais e minorias sexuais nos ultimos
anos vém colocando na pauta de discussdo social e legislativa (VITAL-
CUNHA; LOPES, 2017, p. 7-9).

8 Pesquisa de opinido encomendada pela ONG Catdlicas pelo Direito a Decidir (CDD) ao
IBOPE, que ouviu 4 mil brasileiros, no més de julho de 2013. Disponivel em: <http://www.
ihu.unisinos.br/noticias/522138-jovens-catolicos-tem-visoes-opostas-as-da-igreja-diz-ibope>.
Acesso em: 25.jul.2013.
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Embora a pessoa de Francisco tenha exercido forte magnetismo sobre
os participantes da JMJ/R]J, o que nao difere de Jodo Paulo II nas JM]J
anteriores, essa atracdo ndo impede o distanciamento vital dos jovens das
propostas doutrinais, como observado nas parcelas dissonantes no uso
de contraceptivos e relagdo homoafetiva. A figura do papa e a mensagem
doutrinal da qual é portador emergem como duas instancias que nao se
misturam, acomodando-se na subjetividade e no pertencimento religioso
dos peregrinos. Assuntos referentes a autonomia pessoal sdo atravessados
pela escolha prépria e encapsulados nas decisdes intimas, fora do controle
institucional, postura liberal afinada com a cultura moderna do self e a
cultura secular que ndo conflita com o pertencimento e a assiduidade a
Igreja, antes bem, sdo coexistentes.

De acordo com Hervieu-Léger (apud CAMURCA, 2015, p. 21), essa
autonomia pessoal dojovem traz um novo sentido a sua adesao institucional,
0 que representa uma maior autonomizagdo relativa ao catolicismo
institucional, redundando, segundo a autora, no enfraquecimento da
estrutura eclesidstica ao perder adesdo a seu corpo doutrinal.

No entanto, se essa autonomia pessoal, relegada a intimidade da pratica
sexual dos participantes da JM] /R] que poderia enfraquecer a Instituicdo em
determinados aspectos, antes bem parece equilibrar a adesdo institucional
em outros, tal o caso do aborto, a posicao sobre assuntos relativos as questdes
da homoafetividade e as praticas institucionais que envolvem questdes de
género na vida sacerdotal. Nesses aspectos, os jovens peregrinos mostram-
se alinhados aos ensinamentos da Igreja, de maneira que a postura de
autonomia pessoal reflete uma subjetividade configurada nos valores
modernos e praticas contemporaneas. A segunda postura, o alinhamento
institucional, espelha certa acomodacdo doutrinal a visdo da instituicdo
religiosa, conferindo coeréncia com a identidade religiosa assumida. Se
para Hervieu-Léger sdo posturas excludentes, para a juventude da JMJ/R]
sdo concomitantes, sendo, simultaneamente, jovens catélicos modernos e
alinhados institucionalmente.

Dois aspectos parecem confluir nessa identidade que a nosso ver
torna a juventude moderna e alinhada institucionalmente: de um lado, o
movimento da juventude que reage criativamente a proposta doutrinal,
e, do outro lado, o movimento que a Igreja como instancia definidora se
propde a realizar. No primeiro, como analisado, os jovens mantém um jogo
de distanciamento cauteloso que preserva suas opgdes pessoais negociando
uma adesdo ndo incondicional aos propdsitos institucionais.
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O segundo aspecto é o papel que as instituicdes possuem de
configurarem-se como instancias definidoras, pois, de acordo com Kerbauy
(2005, p. 196-199), ao analisarem a interagdo entre o Estado e a juventude,
essas instituicdes sobrepdem seus interesses especificos ao estabelecerem
processos e tracarem estratégias para perseguir seus objetivos. Nesse
sentido, consideramos que a Igreja Catdlica se constitui instancia definidora
enquanto, desde o epicentro eclesidstico com seus intimeros organismos,
promove processos e estratégias junto a juventude, visando a incluir no seu
horizonte moral e incentivando a adesao institucional dos jovens.

Sem duvida que essa capacidade de instancia definidora da Igreja é
recriada junto a juventude em cada JM] que é arquitetada. As Jornadas
detonam intmeros modos de participacdo dos jovens como protagonistas
da acdo, revigorando ad intra eclesia vinculos institucionais da juventude
participante. Consequentemente, o perfil dos jovens pesquisados na JMJ/
RJ é o de uma juventude com forte referéncia institucional, ora por sua
procedéncia de participagdo ativa na Igreja, ora por seu alinhamento,
em determinadas tematicas, ao horizonte moral do catolicismo romano.
A presenca dessa juventude confirma a capacidade da Igreja de ser uma
instancia definidora que amplia seus mecanismos de adesao institucional.

Se é certo que esse alinhamento institucional da juventude pode nos
aproximar de uma compreensdo de como operam mutuamente igreja
e juventude catdlica, também ¢é certo que se corre o risco de esconder a
multiplicidade de jovens, grupos juvenis, juventudes que a integram,
ofuscando o principio de pluralidade na unicidade catélica que viemos
sustentando. E sobre as diversas culturas juvenis que a seguir nos
debrucamos.

Dissonantes e plurais

“O jovem fiel que receberd o papa no Brasil ndo se dedica mais s6 a
espiritualidade. Ele defende uma agenda social, quer acabar com a pobreza e
discute tabus”, essa é a chamada da reportagem “A nova juventude catélica
brasileira”, da Revista Isto E que circulou uma semana antes da JMJ/RJ’.

? Disponivel em: http:/ /www.istoe.com.br/reportagens/314126_A+NOVA+JUVENTUDE+C
ATOLICA+BRASILEIRA#.UeRQekVXr2s. Edicao 2278. Acesso em 15 de julho de 2013.
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A reportagem sintoniza a caracterizacao de uma juventude catélica menos
individualista e mais social que o Papa teria recebido dos bispos brasileiros,
j& mencionada.

A reportagem discorre sobre a diversidade juvenil do catolicismo nos
seguintes termos: “Atualmente, o jovem catélico que quer transformar a
sociedade esta ligado a Pastoral da Juventude (P]), majoritariamente, e
também as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)”". A revista contrapde
a essa juventude, tida historicamente como da ala progressista, uma outra
juventude de viés espiritual e intimista, alocada na ala conservadora. Mas
essa ultima juventude, segundo a revista, estaria dando lugar a primeira,
ainda que socialmente “ [as] CEBs eram o tinico espago vidvel para quem
tinha uma acdo politica e social entre os anos 1960 e 1980, mas perderam
importancia nos dois tltimos pontificados”*.

Avancamos na conceitualizagdo da juventude catdlica que integrou a
JMJ/R]. Partimos de uma outra perspectiva que quebra com tipologias que
engessama vitalidade da diversidade interna dajuventude que, como vimos,
ora se alinha institucionalmente ora se distancia ideologicamente da Igreja,
mas sem perder seus lacos organicos com ela. Essa abordagem assume a
necessidade de compreender a juventude como categoria sociologicamente
pertinente nas andlises religiosas e de integrar argumentos, muitas vezes
contrapostos, como os da heterogeneidade e efemeridade da condigdo
juvenil (GALLAND, 2009, pp. 03-07).

Nossa andlise sobre a juventude catdlica brasileira considera os
estudos de José Machado Pais acerca das culturas juvenis que formulam
esse conceito ao considerar os “modos de agir dos jovens no interior dos
ritmos da vida cotidiana” (2003, p. 72-75). Na sua sociologia da juventude,
ele examina os vinculos entre trajetorias individuais e estruturas sociais e
defende que a chave para entender a maneira como os jovens constroem suas
relagdes societarias estd centrada na realizacdo dessas “culturas juvenis”
compreendidas como “praticas sociais”. Entendemos que a juventude

10 Disponivel em: <http:/ /www.istoe.com.br/reportagens/314126_A+NOVA+JUVENTUDE
+CATOLICA+BRASILEIRA#.UeRQekVXr2s> Edicao: 2278 | 12.Jul.13 - 20:40. Acesso em 15
julho de 2013.

" Disponivel em: <http://www.istoe.com.br/reportagens/314126_A+NOVA+JUVENTUDE
+CATOLICA+BRASILEIRA#.UeRQekVXr2s> Edicdo: 2278 | 12.Jul.13 - 20:40. Acesso em 15
de julho de 2013.
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catdlica também faz parte desse cenario composto por diversificadas
culturas juvenis que desenvolvem novas praticas sociais em seus contextos
especificos e nos propomos a estudar como esse processo se estabelece no
interior da institui¢do catolica.

Pais (2006, p. 8), inspirado nos escritos de Baudelaire, defende que os
cotidianos juvenis se tornaram um “culto da sensacdo multiplicada”, sendo
que as estruturas sociais fluidas do mundo contemporaneo tornaram a
vida juvenil marcada por inconstancias, flutuacdes, descontinuidades
e reversibilidades. O autor chama isso de metafora do i0i6 no qual: “Os
jovens tendem a tudo relativizar [visto que] Ha ritualizagdes associadas
aos afetos e a sexualidade que produzem, entre os jovens, uma mediagdo
entre desejos, angustias e desilusdes” (PAIS, 2006, p. 9). Em outros estudos
temos assinalado como essas sensa¢des podem ser identificadas nos jovens
catolicos carismaticos, ao participarem das chamadas Cristotecas, em que
sao fusionados lazer, seguranca e espiritualidade, num misto de boate-bar
(CARRANZA, 2014; SOFIATI, 2011).

A condicdo juvenil contempordnea caracteriza-se por contratempos,
tornando-se um “cabo de tormentas” o processo de passagem para a
vida adulta (PAIS, 2006, p.11). Por isso, os projetos de vida tendem a se
orientar fortemente para o presente, considerando que o futuro é repleto
de incertezas e fracassa em oferecer possibilidades concretas de vida com
seguranca e estabilidade. Pais (2006, p. 10) considera, inclusive, que sdo
projetos curtos cujos objetivos nem sempre sdo alcancados

Em nossa concepcdo, a juventude catdlica também é afetada por esse
contexto, principalmente quando inserimos a temética das novas tecnologias
de comunicacdo. A provisoriedade de permanéncia e rotatividade é um
dos elementos da realidade que retrata essa situacdo entre os catélicos, haja
vista os participantes nos grupos de jovens paroquiais, os grupos de oracao
carismaticos e até mesmo algumas novas formas de agregacao religiosa,
advindas da espiritualidade da Renovagao Carismatica Catolica (RCC),
chamadas de Novas Comunidades catélicas. Ao resolver os seus principais
problemas de aflicdo, o jovem segue sua vida em busca de novas formas
de experiéncias dentro ou fora do universo religioso (SOFIATI, 2011, p.
223), como também sacraliza esse universo através dos barzinhos de Jesus
ou, no caso da JMJ/R], as performances religiosas por meio do Flash Mob
e festival de musica, nos quais a RCC consagrou seu estilo gospel-catélico
(CARRANZA, 2013, p. 31).

Conforme Pais, “é importante desvendar as sensibilidades
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performativas das culturas juvenis em vez de nos aprisionarmos a modelos
prescritivos com os quais os jovens ja ndo se identificam” (2006, p. 13).
Nesse sentido, inserimos a nogdo de culturas juvenis como ferramenta
para entender os jovens na contemporaneidade, principalmente em sua
vertente catdlica. Tais culturas juvenis sao socializa¢Ges, expressividades,
performances cotidianas produzidas pelos préprios jovens ou assinados a
eles. “Por culturas juvenis, em sentido lato, pode entender-se o sistema de
valores socialmente atribuidos a juventude (tomada como conjunto referido
auma fase da vida), isto é, valores a que aderirdo jovens de diferentes meios
e condigdes sociais” (PAIS, 2003, p. 69). Conforme o autor: “[...] as culturas
juvenis sdo vincadamente performativas porque, na realidade, os jovens
nem sempre se enquadram nas culturas prescritivas que a sociedade lhes
impoe” (PAIS, 2006, p. 7).

No caso da juventude catdlica, principal publico participante da
JMJ/R], é importante destacar que ha em sua configuragdo diferentes
sensibilidades do modo de ser catdlico. Faz-se necessario considerar a
diversidade de culturas juvenis no catolicismo brasileiro em consideragao
as suas variacdes que dao sentido aos catolicismos no pais. Destacamos
quatro agrupamentos importantes, pensados na perspectiva das tendéncias
organicas do catolicismo (SOFIATI, 2011, 2012), e dentro deles inserimos a
légica das culturas juvenis.

O primeiro grupo é chamado de Tradicionalista e é representado, por
exemplo, pelos Arautos do Evangelho. Originados no Brasil, aprovados
pelo Vaticano em 2011, o movimento congrega um numero significativo
de jovens, predominantemente celibatarios dedicados integralmente
a religido. Os Arautos se consideram um instrumento de santidade da
Igreja ao praticar o Evangelho em toda a sua “pureza fascinante”, sendo
que sua espiritualidade é alicercada na “Eucaristia, em Maria e no Papa”.
Mais, os tradicionalistas sao restritivos no que concerne ao dialogo com a
modernidade e formam uma cultura juvenil cat6lica que defende o “resgate
de praticas rituais e de costumes medievais” (COSTA, 2014, p. 69).

O segundo grupo, chamado de Reformista, € composto basicamente
pelos agrupamentos juvenis formados em torno das escolas catdlicas
ou confessionais, mantidas por congregacdes religiosas. Os Maristas
e Salesianos trabalham diretamente com educacgdo e sdo os principais
representantes dessa vertente catdlica que defende os direitos humanos
e trabalha com énfase na prética sociocaritativa. Os reformistas estdo
voltados para o ensino religioso nas escolas, na articulagdo entre fé e razdo,
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em vistas de enfatizar a dimensdo humana e social da religidao (SOFIATI,
2012). Mas, o principal tema que norteia sua atuagdo é de fato a educacéo
crista de criangas e jovens e formacdo de quadros catélicos para assumir
postos de poder na sociedade. E a tese da educacao catélica influenciando
as elites dirigentes do pais, mesmo que, em alguns casos como os Maristas,
haja muitas obras sociais voltadas para a juventude empobrecida (DULLO,
2016). As culturas juvenis cultivadas nessa tendéncia catélica tendem a
ter um didlogo mais proficuo com a modernidade em comparacdo com a
tendéncia anterior.

O terceiro grupo, chamado de Radical, é integrado predominantemente
pelas pastorais sociais e pastorais dajuventude. Sdo os adeptos da perspectiva
da Teologia da Libertacdo, dos ideais catélicos das Comunidades Eclesiais
de Base. Trata-se de uma tendéncia mais social do catolicismo, que atua em
sintonia com os movimentos sociais. Como exemplo, destaca-se a Pastoral da
Juventude do Meio Popular, que atua na formagdo/ evangelizagdo dejovens
das periferias das grandes cidades. Em geral, as Pastorais da Juventude
trabalham com a perspectiva da “opgdo preferencial pelos pobres” de
caréter teol6gico-pastoral, mas também sociopolitico, produzindo um tipo
de cultura juvenil com leve tendéncia a atuagdo extraeclesial a partir da
comunidade catélica (SOFIATI, 2012).

O quarto grupo, de atuacdo predominantemente intraeclesial, os
carismaticos, é considerado como uma tendéncia modernizadora-conservadora.
Os jovens desse setor atuam em grupos de oragdo, por exemplo. Mesmo
ndo havendo grupos especificos para a juventude, ha diversos que se
preocupam com a evangelizagdo juvenil e tratam de temas voltados para
esse segmento. Ha também forte presenca juvenil nas Comunidades de
Vida e Alianga: um caso importante é a Cangdo Nova, que define entre suas
vocacOes a evangelizagdo juvenil; outro exemplo é a Toca de Assis, que
congrega majoritariamente jovens.

Como nos informam Carranza e Mariz, essas comunidades sdo formadas
por “Leigos [que] decidem se reunir para se dedicar ao louvor, a adoragao ao
Santissimo, a evangelizagdo, a cura e as mais diversas obras sociais” (2016,
p- 148). A cultura juvenil forjada entre os carismaticos é profundamente
influenciada pela légica de cultivo dos “carismas” e vivencia um catolicismo
de cunho conservador em uma roupagem midiatizada que possibilita o
dialogo com elementos da modernidade.

O que pretendemos ressalvar é que, mesmo no interior das quatro
tendéncias apresentadas, ha diferentes possibilidades e sentidos em ser
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catolico, sendo, por isso, necessario acrescentar a perspectiva das culturas
juvenis que identifica, inclusive, a fluidez das fronteiras entre as préprias
tendéncias.

Aoanalisarmosocaso dasPastoraisda Juventude, encontramos diferentes
concepgdes de atuagdo social, de formagdo comunitaria e de evangelizacado
de jovens. Por exemplo, a Pastoral da Juventude das comunidades, com
atuacado paroquial, e a Pastoral da Juventude do Meio Popular, com atuacao
nos movimentos sociais, se colocam em frontal oposicdo sobre as solugdes
para os principais problemas da juventude na medida em que a primeira
valoriza a ideia de identidade juvenil e a outra, a nogao de classe social.

A proépria Pastoral da Juventude Marista, articulada nas escolas catdlicas
das Congregacdes Maristas, possui um teor formativo/evangelizador
inspirado nas Pastorais da Juventude. Identifica-se como promotora de uma
evangelizacdo que valoriza a “dimensdo associativa” na vida dos jovens,
em busca da “Civilizagdo do Amor”, que constrdi a “consciéncia critica” e
solidaria, em que o jovem atua na historia para viabilizar um futuro com
“mudanca social” %

Entre os carismaticos também ha diferencas, por exemplo, entre
os grupos de oracdo paroquiais e os grupos de oracdo universitarios
(SOFIATI, 2013). O debate neste caso se estabelece em relagdo ao grau de
centralidade da sexualidade no discurso evangelizador. Nas paréquias ha
mais espago para medidas coercitivas com relagao a pratica do sexo fora do
casamento, diferentemente do contexto académico no qual as liberdades
individuais, entre elas a afetivo/sexual, hegemonizam o sentido das
relagdes interpessoais. Ambos os grupos tendem a defender os principios
catolicos de castidade, todavia, o tom é diferenciado entre esses dois grupos
carismaticos.

A partir desses exemplos, consideramos que é importante analisar
as culturas juvenis considerando a relagdo dessas com o meio social
no qual estdo inseridas. Atualmente o grupo com maior destaque no
catolicismo contemporédneo, e pensando centralmente na juventude, sdo
os carismaticos. Estes, inclusive, conseguem expandir suas préticas para
outros grupos juvenis catolicos: identificamos a influéncia carismatica em
grupos advindos dos Cursilhos de Cristandade, Treinamento de Liderangas

12 Disponivel em: <http:/ /pjm.maristas.org.br/a-pjm>. Acesso em 14 de abril de 2018.
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Cristas, por exemplo, e até mesmo grupos de base das pastorais da
juventude (SOFIATI, 2014; CARRANZA, 2015). Esse é um trago importante
a ser destacado, considerando que estamos tratando de um cendrio no qual
a logica da pentecostalizagdo do cristianismo é uma realidade considerada
neste estudo.

Crentes e seculares: consideracoes

Crentes e seculares, expressdao paradoxal se assumirmos que a condigdo
moderna traz a afirma¢do da autonomia individual, enquanto a Igreja
Catolica se propde a disciplina-la por meio do alinhamento a uma visao
de mundo nos moldes da verdade revelada, configurando subjetividades
e comportamentos. A JMJ transforma-se entdao em palco no qual ressoam
essas propostas, e as intmeras atividades desenroladas operam como
mecanismos que validam crengas e praticas religiosas e, por sua vez,
acionam dispositivos de pertenca institucional. Ainda que dita adesdo ndo
implique o alinhamento monolitico a visdo de mundo da Igreja, como ja
dissemos.

Afirmamos que ajuventude alinhada institucionalmente, como categoria
analitica, nos auxilia na compreensao de tais dispositivos que permitem a
jovens e grupos negociar com os ideais, propostos pela instancia definidora, e
as convicgdes seculares adquiridas pessoalmente. Juventude que perfila sua
identidade no trafegar entre a catolicidade e uma consciéncia secularizada,
essa tltima tida como um claro limite entre as opgdes pessoais e as demandas
institucionais. Negociacdo que dispensa nos participantes sentimentos de
culpa, sobretudo enquanto seu posicionamento sobre temas polémicos,
pois sua pertenca a Igreja é associada ao legado tradicional mais amplo
que oferece certa seguranga, por os inserir num marco de normatividade
cotidiana. Sdo esses dispositivos de negociacdo que, nos termos de Berger,
se constituem em atos de equilibrio cognitivo, prototipicos da modernidade
na juventude catolica brasileira.

Rente a essa logica, como foi apresentado nos posicionamentos dos
pesquisados, os jovens alinhados institucionalmente em temaéticas de
cunho moral gravitam em torno do duas posturas. A do catolicismo liberal,
quando assumem sua autonomia pessoal no uso de anticoncepcionais e a
do catolicismo tradicional e conservador ao rejeitar o aborto, o sacerdécio
casado, as relacOes sexuais e a convivéncia antes do casamento. Quando
se trata de homossexualidade, papel da mulher, casamento homo-afetivo,
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os posicionamentos desses jovens tendem a ndo ser enfaticos, da mesma
maneira que acontece nos diversos setores da Igreja e da sociedade.

Nessa clivagem, ao falarmos de juventude é preciso pensar o termo no
plural, até mesmo para analisar grupos que participam de uma mesma
institui¢do, como os jovens catélicos. Em sua aparente unidade como jovens
alinhados institucionalmente, o pesquisador reconhece a diversidade de
culturas juvenis que surgem em virtude das origens sociais, mas também
das perspectivas e aspiragdes dos proprios jovens com relagdo ao seu espago
de atuacao sociorreligioso.

Sustentamos que a categorizacdo de culturas juvenis permite refinar
os referenciais e pressupostos a partir dos quais essa juventude alinhada
institucionalmente negocia sua adesdo a Igreja, se reconhece e insere
ativamente nela. Assim, ao conter as culturas juvenis a juventude
institucionalizada se constitui desse amplo espectro de jovens que
concretizam a aspiragdo eclesidstica de promover uma Juventude catolica,
independentemente de seu grau de fidelidade doutrinal.

Enfim, retomamos o postulado sugerido por Berger acerca da visado
secular e crente serem concomitantes a experiéncia religiosa contemporanea.
Simultaneidade que observamos no pluralismo de posturas, tanto nos
grupos quanto na prdpria crenca dos participantes, manifestada em
eventos publicos da natureza da JM]. Revela-se entdo que as aspiracoes
de (re) institucionalizacdo, proposta pelos idealizadores das Jornadas nao
coincidem com as posturas de seus alvos, porém sua adesdo com essas
dissonancias reforcam a instituigdo porque visibilizam uma adesdo puablica
a igreja em outras posturas.

Distanciamo-nos assim, da perspectiva de Hervieu-Léger, para a qual a
vivéncia da autonomia pessoal enfraqueceria a instituicao catdlica. Menos
longe noslocalizamos de Camurca que, ao analisar dados sobre participantes
da JM]J, reconhece que os lagos orgénicos estabelecidos por jovens engajados
na instituicdo reforcam a catolicidade, mas que essa identidade fica dibia
perante as exigéncias da Igreja catélica a seus membros (Camurga, 2015, p.
23; 27).

Enquanto chaves analiticas para uma sociologia da juventude cat6lica,
sugerimos que na juventude alinhada institucionalmente, diversificada
em culturas juvenis, os jovens experimentam sua autonomia pessoal e a
adesdo institucional como estanques ndo conflitantes. Isso que poderia ser
uma fraqueza institucional se constitui numa forca, visto que garantem,
a sua maneira, a minguada capilaridade da Igreja catélica entre as novas
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geragoes.

Entretanto, se as culturas juvenis representam diferentes modelos de

igreja dentre o grande guarda-chuvas em que se constitui o catolicismo,

acreditamos que entre elas a cultura juvenil pentecostalizada tende a

ser hegemonica. A energia mobilizadora dessa juventude possibilita a

visibilidade social da Igreja catélica que, de tempos em tempos, concretiza

suas performances institucionais nas JM]J.
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Juventude e religido, sinais do tempo experimentado
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Resumo

Em um momento histérico em que a incerteza atravessa a condigdo juvenil e no qual
as novas tecnologias de informacdo e comunicacdo modificam relagdes no interior do
campo religioso, este artigo - inspirado em Mannhein - se propde a refletir sobre “o tempo
religioso experimentado” por jovens de hoje. A partir de pesquisa realizada em sites, blogs
e canais do youtube, sdo analisadas situagdes, sentimentos e motivacdes de jovens que
falam publicamente sobre sua fé. O objetivo é apreender elementos significativos das “eras
subjetivas” que distinguem adultos e jovens ampliando possibilidades de escolhas religiosas.
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Apresentacao

“Diferentes geragoes vivem ao mesmo tempo. Mas como o tempo
experimentado é o uinico tempo real, todas, na verdade, vivem em eras
subjetivas bastante distintas qualitativamente .”

(Karl Mannheim, O Problema das Geragoes, 1982)

Inspirado por essa reflexdo de Mannhein, este artigo se propde a refletir
sobre “o tempo (religioso) experimentado” por diferentes geragdes. A ideia
é apreender elementos significativos das “eras subjetivas” que distinguem
os jovens dos adultos, configurando suas possibilidades de escolhas
religiosas.

No Brasil, em um passado ndo muito distante, era evidente a hegemonia
catélica imbricada na cultura, legitimada pelo Estado, evidenciada na
conformagdo do territério e determinante no calendario dos feriados
oficiais. Para geragdes passadas, “ser brasileiro e ser catélico” soava natural.
Nessa configuracdo, uma parte significativa dos brasileiros omitia (e/ou
secundarizava) suas ligagdes com as religides de matriz africana e/ou com
o espiritismo kardecista. Ao mesmo tempo, os protestantes histéricos ou
de migragdo eram considerados “minorias” e quase nao ultrapassavam um
crescimento vegetativo.

Contudo, transformacdes na sociedade - e no campo religioso Bourdieu
(1986)" - modificaram o “tempo real”, no qual foram sendo socializadas as
novas geracoes. Sem duvida, a diminuicao da transferéncia geracional do
catolicismo, que ja estava evidente no Censo de 1991, se confirmou em 2010.
Ao mesmo tempo, também o crescimento das denominacdes pentecostais
bem como o aumento daqueles que se declaram “sem religido” modificaram
significativamente as estatisticas de pertencimento religioso.

Assim sendo, os jovens nascidos entre 15 e 29 anos atrds, menos catélicos
do que seus pais, ja foram socializados em um cenério no qual se destacam
dois processos - até certo ponto - contraditérios. Vejamos.

Por um lado, observam-se mais filiacdo e mais fixagdo territorial. Os
templos evanggélicos pentecostais - que se espalham por todo o pais -
logram conversoes, propdem exclusividade de pertencimento, interferem

! Bourdieu (1986) define campo como um conjunto de praticas e valores especificos, formado
por diferentes atores, instituicées, discursos e forgas em tensdo em que tudo adquire sentido
em termos relacionais por meio de posicdes e oposigdes.
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nas paisagens e produzem novos enraizamentos. Por outro lado, observam-
se desfiliacao religiosa e maior movimentacdo. Os transitos entre religides,
as experiéncias com religides orientais, arranjos hibridos, os “sem religido
que tém fé” apontam para maior fluidez e muitos deslocamentos.

Tais mudancas ja ndo causam grande estranheza para os jovens desta
geracdo. Vivendo em um momento histérico em que o presencial e o
virtual se imbricam constituindo-se uma mesma realidade, convivendo
com familias multirreligiosas, os jovens de hoje se movem com mais
familiaridade em um jogo menos previsivel de percursos e combinagdes,
bem como ampliam o repertoério de trajetorias religiosas possiveis.

Certamente, muitas pesquisas ainda deverdo ser realizadas para
compreender continuidades e mudancas na religiosidade dos jovens de
hoje. Nessa perspectiva, e com objetivos bem delimitados, este pequeno
artigo se propode a contribuir para o debate sobre o tema. Para tanto, serdo
utilizadas informacdes que circulam em jornais, sites, blogs, canais no
Youtube e redes sociais nas quais jovens falam publicamente sobre sua fé.
Tais “evidéncias empiricas publicizadas” serdo complementadas por um
conjunto de entrevistas que realizei com jovens no Rio de Janeiro e, também,
por informagodes disponiveis na bibliografia sobre religido e juventude. Por
esta via, busca-se contribuir para um pouco mais de compreensdo sobre o
“tempo (religioso) experimentado” (presencial e virtualmente) por jovens
de hoje.

1. Zeca, Ana Paula e Murilo: religiosidades e experiéncias
geracionais

1.1. Zeca Veloso (“a fé que me faz bem, em harmonia com minha familia”)

Quem imaginaria que Caetano Veloso, famoso cantor e compositor baiano,
um dos representantes da contestadora geragao Tropicalia, teria dois filhos
frequentando a Igreja Universal do Reino de Deus, estrela méxima do
chamado neopentecostalismo? Essa noticia se destacou nas reportagens
sobre a recente turné musical de Caetano com os filhos Moreno, Zeca e
Tom e ganhou bastante repercussdo em sites e blogs voltados para assuntos
culturais e religiosos®.

2 Ver o site: <www.midiagospel.com.br>, Acesso em 1° de marco de 2018.
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O pai ndo se negou a falar sobre o assunto. Caetano contou que veio
de familia muito catélica, ia a missa e ndo dormia sem antes rezar. Contou
também que, quando foi para Salvador, ficou mais préximo do candomblé,
onde se iniciou como filho de Oxdssi em casa de mae Menininha, no Gantois.
Confessou também que nunca “incorporou”, pois “a razdo” ndo permitiu.
Hoje Caetano se diz ateu.

Sobre seu filho mais velho - Moreno - o cantor comenta que ele é
“religioso de modo abrangente”, “ndao tem “uma religido especifica”;
“é candomblecista e catdlico franciscano com atracdo pelo hinduismo.”
Nao sabemos como Moreno responderia a pergunta do Censo do IBGE.
Catolico? Do Candomblé? Outra religiao? Sem religido? Mas em uma
pesquisa qualitativa - talvez por conta da atracdo pelo hinduismo - poderia
ser considerado “nova era” ou “religioso sem religiao”.

Sobre os dois filhos mais novos, apresentados pelo pai - no palco -
como “cristaos”, Caetano diz: “eu nao sou religioso. Mas ndo tenho medo
da religiosidade dos meus filhos”. Hoje ambos tocam “na Igreja que
frequentam”, e o pai diz que foi bem recebido quando foi 14 para ouvi-los.
Em outro momento, em entrevista ao Estado de Sao Paulo (25/10/2017),
Caetano contou que “foi a babd quem converteu os meninos, quando eles
ainda eram adolescentes”.

O cantor também afirmou que ndo vé o crescimento das igrejas no Brasil
como algo negativo. Provocado por um repérter sobre a presenga dos
evanggélicos na midia, respondeu: “a Record ndo tem mais rabo preso com
o Bispo do que a Globo com o Cardeal”. Relativizando, Caetano criticou
os preconceitos “pseudochics” em relacdo aos evangélicos. Mas, por
outro lado, também frisou ser contra o que chamou de “fundamentalismo
evangélico” que alimenta preconceitos e produz sofrimentos®.

Voltando a falar sobre a religiosidade dos filhos, em dado momento,
Caetano resumiu: “minha geracdo teve que romper com a religiosidade
imposta, a deles teve que recuperar a religiosidade perdida”. Como
comparar passado e o presente? Como se sabe, para uma minoria ativa de
jovens de geragOes anteriores, declarar-se ateu foi uma forma de contestar
autoridades em casa, na Igreja, no espago publico. “Ser ateu” compunha o

> Lembro que o cantor encabega 0 Movimento 342, que se opde ao Movimento Brasil Livre
(MBL) e a bancada evangélica em discussoes sobre mudangas na Lei Rouanet e sobre a censura
a manifestagdes artisticas.
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perfil de uma parte da juventude que se envolveu em atividades politicas
e/ou ligadas a “contracultura”. Bem como, neste mesmo passado, seria
muito dificil encontrar um pai que, declarando-se ateu, aceitasse bem a
religido dos filhos.

Voltemos a falar dos filhos. Nao vi publicada nenhuma declaracao
publica do filho mais novo, Tom. Ja Zeca, hoje com 25 anos, andou falando
sobre sua religido®. Suas entrevistas repercutiram muito em vdrios blogs e
sites religiosos e/ou culturais. As frases mais destacadas foram: “Tive o
primeiro contato com a fé crista aos 10 anos. Desde entdo eu creio”. “Desde
crianga tenho fé. Os hinos da igreja sao muito importantes para minha
formacao musical”. “No dltimo ano experimentei uma intensificagdo da
fé, um renascimento” “Isto foi muito importante para minha vida, para eu
estar conseguindo fazer esse show hoje”. O preconceito religioso “chega
em mim, mas a fé me faz tdo bem, em harmonia com minha familia, que
qualquer intolerancia ndo tem importancia”.

Fé, vida, miisica, renascimento - palavras usadas por Zeca - também
fazem parte do vocabulédrio de muitos jovens evangélicos. Ja a experiéncia
de Zeca de convivéncia “em harmonia” com diferentes escolhas religiosas,
no interior de uma familia, tornou-se bem mais comum hoje do que no
passado, o que, de modo geral, 0 aproxima de jovens de sua geragdo. Porém,
existem outros recortes - de classe, renda, género, orientacao sexual, raga,
etnia, local de moradia - que também devem ser levadas em conta quando
se busca compreender os significados do pertencimento religioso entre
jovens. Neste sentido, importante é atentar para o que ocorre entre jovens
moradores de favelas e periferias do mesmo Rio de Janeiro.

1.2. Ana Paula Lisboa (“somos muito mais que ovelhas”)

No Brasil as denominacdes evangélicas chegaram as prisoes, favelas,
conjuntos habitacionais, acampamentos rurais e em territérios periféricos
marcados pela pouca presenca da Igreja Catdlica e pela presenca precaria
do Estado. Dai ser muito comum a associagdo entre pertencimento as
igrejas evanggélicas e pessoas de pouca escolaridade, vistas quase sempre
como seres manipulaveis.

* O Globo, 20 de dezembro de 2017; e Vogue Brasil, fevereiro de 2018.
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Para pensar sobre o assunto, recorro a Ana Paula Lisboa: mulher, negra,
moradora do Complexo da Maré, zona norte do Rio de Janeiro, filha de
Oxum. Fez Faculdade de Letras, é DJ, escreve para a Revista AzMina, é
colunista do Jornal O Globo. “Somos muito mais que ovelhas” (O Globo,
28/09/2016) é o titulo de um artigo em que Ana Paula - sem deixar de
criticar fortemente as concepgdes e propostas presentes no Programa do
entdo candidato a prefeito do Rio de Janeiro, Bispo Marcelo Crivella -
questiona o fato de o candidato ser descartado a priori por sua religido.

(...) quando surgiram as primeiras falas do tipo “ndo quero um
prefeito bispo”, bateu um certo rancor. Eu achei o argumento
tdo raso, parecido com “um evangélico é burro e ndo é capaz de
governar”. Pensei nos meus amigos que sdo da Igreja Universal,
pessoas abertas, seres pensantes e questionadores, tem até
feminista.

Foi esse “certo rancor” que levou a colunista a falar sobre sua prépria
histéria na favela da Maré, onde a Assembleia de Deus tornou-se um espago
importante em sua socializacao e sociabilidade.

Eu vivi muitos anos dentro da Igreja Evangélica, e ndo pense que eu
era uma “crente de banco”, que entrava e saia despercebida. Pelo
contrario, fui ativa no movimento da juventude, fui dos grupos de
oragao, das equipes de danca e evangelizacdo e também do grupo
que passava as madrugadas orando por pessoas em situacao
de rua e entregando pao com mortadela para elas. Virei muitas
noites da tltima sexta-feira do més nas vigilias da Assembleia de
Deus em Madureira (...).

Nao era “crente de banco”. Era ativa. Mas, ndo incorporava totalmente
tudo o que ouvia em sua Igreja. “As festas de Cosme e Damido eram, e
ainda sdo, umas das comemoragdes mais importantes para a minha familia,
mais importantes até do que o Natal”. Por “crescer proxima das religides
de matriz africana”, ser “criada na Umbanda”, frequentar “festas de santo”
(onde “batia palmas, cantava os pontos, comia as comidas e admirava
as ekedis”), tinha certeza de que “Orixa ndo era demonio disfarcado”. A
“vivéncia com a cultura popular” (com o jongo, o coco, o samba de roda)
também ajudou Ana Paula a relativizar a demonizacdo das expressdes
culturais afro-brasileiras.

Essas observacdes nos fazem pensar que as pregacdes religiosas ndo
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sdo nunca absorvidas totalmente como blocos monoliticos. Ou seja, a
experiéncia pessoal e a convivéncia com a familia funcionaram como um
filtro cognitivo para selecionar e reinterpretar as mensagens veiculadas na
Igreja. O que é dito na Igreja pode ter significados diferentes para um jovem
evangélico que nunca frequentou terreiros e para outro que ja os frequentou
e para quem vive (ou ndo vive) com parentes préximos que sdo adeptos da
umbanda ou do candomblé.

Da mesma maneira, nas interpretacdes dos fiéis, pode haver espacos
permeéveis para outras visdes e narrativas em circulacdo pela sociedade.
Referindo-se a seus amigos da Igreja Universal, Ana Paula diz conhecer
“pessoas abertas, seres pensantes e questionadores, tem até feminista”.
Evidencia-se assim as dissintonias que podem existir entre as declara¢des
publicas de conhecidos pastores evangélicos e as percepcdes de diferentes
segmentos da populagdo evangélica®.

Outras modulagdes no pertencimento religioso também foram, no
mesmo artigo, sugeridas por Ana Paula Lisboa. Segundo sua experiéncia,
nas igrejas evangélicas podem conviver: “crente de banco que entra e sai
despercebido”; “crentes ativos” e “crente Raimundo, um pé na Igreja e em pé
no mundo”. Um jovem evangélico pode estar em qualquer uma dessas
situagdes descritas. Entretanto, de maneira geral, nessa fase da vida, os
jovens desejam/ precisam “ter um pé no mundo”.

Para estudar, trabalhar ou desfrutar o tempo livre, os jovens circulam
por diferentes espacos e produzem varios pertencimentos. Assim sendo -
além das experiéncias anteriores, da convivéncia familiar e do acesso as
narrativas em circula¢do na sociedade - também as diferentes maneiras de
“ser crente” criam possibilidades de selecionar e reinterpretar sentidos e
interdices.

Em sua tese de doutoramento sobre religido e amizade entre jovens
assembleianos na Baixada Fluminense, Magalhdes (2016) confirma o
funcionamento da Igreja como um local central para a sociabilidade,
convivéncia e lazer e, também, discorre sobre uma “resisténcia silenciosa”
no que diz respeito a usos e costumes: os jovens separam a roupa de ir a
Igreja da roupa do dia a dia, o que lhes d4 oportunidade de se sentirem

® Ver VITAL, Cristina da Cunha e LOPES, Paulo Victor Leite (2012), em que sdo citadas
pesquisas do Datafolha que atestam dissondncias de opinides entre pastores evangélicos
conservadores mididticos e a populacdo que se declara “evangélica”.
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mais proximos de outros jovens na escola, no trabalho, no bairro.

Com efeito, a proliferagao de templos evangélicos de diferentes tamanhos
modificam territérios e se tornam espagos de sociabilidade onde os jovens
fazem amigos e preenchem seu tempo livre. Contudo, sempre vale notar
em que circunstancias fazem essa escolha. Ana Paula Lisboa contextualiza:

(...) boa parte da esquerda considerava os crentes burros, bitolados,
alienados. Ndo entendiam, e ainda ndo entendem, o voto por
proximidade e também o papel que a Igreja exerce especialmente
nos territérios mais pobres. Esses espacos sdo muitas vezes a tinica
rede para fora do trafico, das drogas, da violéncia doméstica.

Essa observacao de Ana Paula estd em consonancia com relatos que
recolhi em entrevistas entre jovens moradores de favelas do Rio de Janeiro
marcados pela auséncia de servigos publicos, pela violéncia do trafico de
drogas e pela corrupgdo das policias. Ali “ser da Igreja”, “andar com gente
da Igreja”, “carregar a Biblia debaixo do braco” aumenta a chance de se
manter longe do trafico e pode ser uma forma de escapar de sempre ser
revistado pela policia.

Consequentemente, as igrejas evangélicas podem se tornar uma
espécie de “rede de protegdo social” com repercussdes na autoestima, no
aprendizado da musica e, muitas vezes, no acesso ao mundo do trabalho.
Contudo, com o “pé no mundo”, nem sempre os jovens permanecem por
muito tempo nas mesmas igrejas. Muitos ficam apenas temporariamente,
até pegar outro rumo. Entre eles, ha quem se inicie ou retorne as religiGes
de matriz afro-brasileira, como foi o caso da prépria Ana Paula, que hoje se
apresenta como “filha de Oxum”.

1.3. Murilo Araujo (“visibilizar minha existéncia como negro, gay e
catolico”)

Para continuar registrando trajetériasjuvenis e seus modos de pertencimento
religioso, vejamos agora um pouco do que se passa no interior da Igreja
Catolica. Com esse objetivo, apresento o youtuber Murilo Araujo.

Murilo tem 26 anos, é negro, baiano, hoje mora no Rio de Janeiro.
Declara-se cristdo, militante e gay. Faz poés-graduacdo em Linguistica
Aplicada na UFR]. Para sua aproximacdo das causas sociais, contou uma
longa vivéncia na Pastoral da Juventude da Igreja Catdlica. Hoje é membro

do grupo Diversidade Catolica e faz parte da Rede Nacional de Grupos
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Catolicos LGBT, criada em 2014. Como youtuber, comanda o canal Muro
Pequeno, desde 2016.

“Quando eu criei o canal, um dos meus maiores interesses foi
exatamente visibilizar essa minha existéncia enquanto uma
pessoa gay e catodlica (...) porque é muito dificil na cabeca das
pessoas encaixar a possibilidade de que uma pessoa seja gay, seja
militante, tenha todos os pensamentos que eu tenho 14 no canal, e
ainda assim, seja religiosa. (...) Tem um problema muito grande
ai nesse debate, que as pessoas sempre associam religiosidade
com obediéncia cega, e por isso ndo concebem como é que uma
pessoa gay empoderada pode permanecer dentro de uma religiao
que indiscutivelmente condena a homossexualidade. E eu quero
me colocar na contramao desse debate: eu sou catélico, eu gosto
de ser catdlico, e a minha experiéncia religiosa ¢ uma dimensao
da minha vida tdo importante quanto a minha sexualidade. Eu
me entendo por cristdo antes de me entender por gay - e é assim
na vida de muita gente. Dai que vocé pedir pra eu deixar de ser
cristao é quase como vocé pedir pra eu deixar de ser gay. Nao vai
rolar”.

“Na contramao”, sem “obediéncia cega”, em 2017, com um ano de
existéncia, o canal contabilizava 50 videos, 43 mil inscritos e meio milhao
de acessos. Hoje - a partir da contribuigdo financeira de seus inscritos (que
sd0 92.927) e disponibiliza 99 videos - o canal ja adquiriu uma nova cadmera.

No que diz respeito a causa gay, um dos videos mais interessantes
disponiveis no canal Muro Pequeno se chama “De um filho gay cristio,
para pais cristdos de filhos gays.” Nele Murilo comenta a noticia do suicidio
de um jovem gay em Sao Paulo, de 16 anos, e discorre sobre o encontro
doloroso entre homossexualismo e fé catolica. Citando a histdria biblica de
Esther, fala sobre intolerdncia doméstica, preconceitos e de sua experiéncia
em acompanhar o sofrimento de jovens gays quando ele era coordenador
Pastoral da Juventude e convida os pais de filhos gays e trans para
ultrapassar o “muro de estere6tipos”.

Fala também sobre o sofrimento dos pais que - “mais velhos e com menos
expectativas de vida” - tém mais dificuldade de mudar seus pensamentos.
Dirige a palavra a esses pais e sugere que procurem grupos e sites de apoio a
pais catolicos de jovens gays e trans. Murilo fala pouco sobre seus proprios
pais. Mas, em um dos videos, o youtuber avisa que esta gravando da casa
dos pais, indicando que logrou o acolhimento em sua prépria familia.
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No Canal Muro Pequeno, estao disponiveis os videos: O que a Biblia (ndo)
diz sobre homossexualidade e A cura gay e o fundamentalismo cristdo. De modo
geral, em todos os videos, o esfor¢o de Murilo é reunir argumentos baseados
em interpretagdes biblicas para questionar declaragdes preconceituosas de
pais, padres e pastores. Além da Biblia, para legitimar sua militancia (como
negro, gay e catolico), ele langa mao de referéncias bibliograficas utilizadas
pelos movimentos sociais.

Ao mesmo tempo, seu ciberativismo também resulta em convites para
encontros presenciais em todo o territério nacional e mesmo em organizagdes
internacionais. Esses convites, por sua vez, também fornecem material para
a web. Desta maneira, encontros presenciais e virtuais se retroalimentam.
No Canal temos acesso a sua palestra (em inglés e com legenda disponivel
em portugués) intitulada O lugar dos LGTB no Coragio de Deus, no Encontro
de liderangas religiosas LGBT, na sede ONU em Nova York, em 6/11/2017.

Ja no video que foi gravado no Programa Pergunte as Bee 139%, Murilo
foi entrevistado por Jéssica, uma das criadoras do Canal, que se apresenta
como cristd, “uma lésbica que tem sofrido discriminacado na Igreja Catdlica”.
Conversando com Jéssica, Murilo conclui: “(...) A Igreja Catélica tem que
nos aceitar inteiros com nossa sexualidade. Sou gay. E a esquerda também
tem que nos aceitar inteiros, com nossa religido”. Ou seja, diferentemente
do que ocorre no universo evangélico em que as divergéncias podem levar
a fundacao novas denominagdes (como é o caso das chamadas Igrejas
Inclusivas), esses jovens, de diferentes orientacdes sexuais, ndo abrem mao
de lutar por seu pertencimento a Igreja Catdlica.

Com esse objetivo procuram juntar forgas e causas. Essa estratégia
fica clara quando a convidada do Canal Muro Pequeno é uma militante
do grupo Catélicas pelo Direito de Decidir e, no video, ambos se posicionam
publicamente a favor da descriminaliza¢do do aborto.

Por fim, vale salientar que o combate ao racismo também motiva varios
videos do Canal. Murilo relata dificuldades em seu préprio processo de se
assumir como negro e, hoje, estabelece interlocu¢des com vérias vertentes
do movimento. Seus videos tratam de temas polémicos como “preconceito
reverso”; “lugar de fala”; o lugar das pessoas “pardas” numa sociedade

v

racista”; “apropriacao cultural”; “todo branco é racista?”. Destaque especial

¢ Ver no Youtube: Canal das Bee (fundado em 18 de outubro de 2016) com 72.190 visualizagdes
em 29 de agosto de 2017.)

360 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 351-368 ,dez. 2018 - NOVAES, Juventude e religio, sinais do tempo experimentado.



para o video no qual se coloca “contra a perseguicdo as religides afro-
brasileiras”. Tema este que aproxima uma parcela de jovens engajados de
distintas religides.

2. Caminhos cruzados: juventudes e religiosidades
2.1. Existem evangélicos e evangélicos...

Na experiéncia de Zeca Veloso, descrita no inicio deste artigo, a familia ndo
foi a agéncia definitiva de sua socializagdo religiosa. Alids, causa estranheza
que os bem nascidos filhos de um cantor famoso se vinculem a Igreja
Universal do Reino de Deus. Existem outras igrejas evangélicas que se
distinguem por ter ptblicos mais seletos. A IURD - via de regra classificada
como neopentecostal - se distingue pela “teologia da prosperidade”, que
oferece esperanca de bens materiais para pessoas socialmente deserdadas.

Mas, em matéria de fé, nem tudo cabe na razao instrumental. Coube a
babé evangelizar os filhos de seus patrées. Em uma situagao tradicional, no
mundo cristdo, o evangelizador tem mais cultura e poder, e o evangelizado
é geralmente alguém mais destituido de posigdo social. Na situagdo que
estamos analisando, a empregada domeéstica - estruturalmente subalterna,
trazendo consigo aspectos de liminaridade e communitas - atualizou, em
alguma medida, o que Turner chamou de “poder dos fracos”.

Até bem pouco tempo, a alusdo ao “poder dos fracos” (TURNER, 1974)
foi atil para explicar situagdes em que mdes de santo eram procuradas
por politicos e ricos que iam aos terreiros em busca de ajuda e protecdo.
Hoje pode-se indagar até que ponto esse conceito contribui para pensar a
capacidade de certos personagens evangélicos converterem pessoas com
maior renda e escolaridade.

Certamente, falar em “poder dos fracos” no atual contexto evangélico fica
dificil quando lembramos os grandes templos e asradios e TVs “evanggélicas”
que se movem dentro dalégica perversa na area da comunicacdo no Brasil. A
Record, que pertence a Igreja Universal do Reino de Deus, é hoje a segunda
televisao do pafs, ainda assim também “aluga” horarios em outros canais.
Essa prética é seguida por outras igrejas evangélicas que, em concessoes
publicas, praticam aluguéis sem autorizacao, fazendo subconcessoes e
negociagdes publicitarias. Emissoras como a Bandeirantes, Rede TV! e
Gazeta em Sao Paulo ndo fecham seus orcamentos sem a venda de horario
para as igrejas.
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Contudo, para além da parcela de responsabilidade que grandes
igrejas evangélicas tém na manutengdo do atual modelo concentrador de
comunicagdo no Brasil, é preciso distinguir o que se passa nas ctpulas do
que se passa na chamada “base evangélica”, em que o poder simbdlico de
evanggélicos andnimos deve ser relacionado com a presenga e/ou a auséncia
de outros poderes (religioso, econémico e politico).

Nesse sentido, a mesma baba que converte os filhos do patrao poderia -
em tese - ser uma moradora que se sente com o poder para “orar” sozinha
ou com sua familia - sem necessitar da presenca de uma autoridade
religiosa - quando comegam os tiroteios na favela. “Tiroteio que comeca
e ninguém sabe como aquilo vai terminar”, comentou em entrevista um
jovem morador de uma grande favela carioca. Essa liminaridade, que
banaliza a morte, também deve ser levada em conta quando relacionamos
conversdes evangélicas e “poder dos fracos”.

Mas, como nao estamos falando de estaticas “comunidades de valores”,
é bom lembrar que “ser jovem da Igreja” pode ser apenas um momento de
uma trajetéria de vida. Analisando os resultados do Censo, a antropé6loga
Clara Mafra (2013), inspirada em um texto anterior de Cecilia Mariz (2012),
chama também a atencao para o fato de a maioria dos jovens “sem religiao”
ter baixa escolaridade, estar na base da piramide e se autoclassificar como
pardos. A autora lembra que jovens das periferias, criados aos cuidados
de uma mulher evanggélica, aprenderam com suas maes/avoés/tias que “ter
religiao” é sindnimo de “frequentar uma igreja”.

Assim sendo, por ndo estarem frequentando uma igreja naquele
momento, ao serem indagados, responderiam “ndo tenho uma religido”.
Se essa hipodtese se confirmar, esses filhos de evangélicos poderiam estar
também engrossando as heterogéneas fileiras dos jovens “sem religido”
(NOVAES, 2004).

Outra trajetoria possivel diz respeito a um certo personagem que se
diz “evangélico”, mas ndo declara sua denominagdo. Um “evangélico

7”7

nao determinado”’, até bem pouco tempo, seria pouco provavel em um

7Segundo o Censo de 2010, os evangélicos somam 22% da populagéo assim distribuidos: 4% de
evangélicos de missao/histéricos, 13,3% de evangélicos pentecostais e 8% foram classificados
como “evangélicos ndo determinados”. Trata-se de um aumento significativo (com 9,2 milhes
de respondentes) daqueles que se autoclassificam apenas como “evangélicos” sem explicitar
vinculos institucionais.
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“mundo evangélico” que se caracterizava pelo pertencimento exclusivo
e pela alta frequéncia as igrejas locais. Hoje ndo é impossivel pensar em
jovens evangélicos/as com pouca adesdo comunitaria. Pode ser alguém
que, em momentos de aflicdo, busca um culto como um servigo (como
sempre ocorreu com as religides de matriz afro-brasileira). Mas, também,
pode ser alguém que circula cotidianamente entre pastores e denominacdes
evangélicas buscando mais fervor e/ ou mais identificagdo. Ou, ainda, pode
ser alguém que assiste a programas de televisdo e/ou frequenta grandes
eventos publicos (como a Marcha Para Jesus) e/ou “curte” cantores e
cantoras gospel fora das Igrejas.

Além disto, para os jovens de hoje, é muito possivel circular pelo
“universo evangélico” via internet. Pode-se “baixar” cultos e louvores a
qualquer hora do dia ou danoite. Em 2017, entrevistei seis jovens evangélicos
que afirmaram nao ter vinculos institucionais, mas que se mostraram muito
familiarizados com o que se passa nas redes sociais, em canais do Youtube,
em sites nos quais circulam memes de cunho religioso, clips de hip hop
gospel, louvores. Pode-se assim “ser evangélico” de perfil considerado
conservador ou progressista sem se submeter ao controle direto de uma
autoridade religiosa que, em tese, poderia controlar suas escolhas, ideias e
habitos culturais.

2.2. Amém e axé: encontros e desencontros entre a fé e as militincias

Falemos agora de jovens que tém religido e, ao mesmo tempo, se
reconhecem como militantes de causas sociais. Com efeito, as religides
sdo porosas e nao logram impedir (a0 menos totalmente) que as questoes
sociais que alimentam o debate publico cheguem aos seus fiéis. Nao por
acaso, a histéria do Catolicismo é uma histdria de embates entre correntes
internas. Ja no mundo evangélico as disputas pareciam perder o sentido a
cada ruptura denominacional. Contudo, nos dias de hoje, segundo a jovem
Thamyra Thamara de Aratjo - evanggélica, negra, moradora do Complexo
do Alemdo - ha uma “identidade evangélica em disputa”.

“(...) Cresci numa Igreja cristd evanggélica e foi nesse ambiente que
aprendi muito sobre amor e respeito, o que pode soar bastante
contraditério! (..) Sou cristd e feminista sim! (..) E preciso
que a gente entenda que evangélico ndo tem uma cara s6. Nao
é sindnimo de Bolsonaros e Felicianos. A identidade evangélica
estd em disputa e tem uma galera comprometida e engajada

INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 351-368 ,dez. 2018 - NOVAES, Juventude e religido, sinais do tempo experimentado. 363



levantando a bandeira do acolhimento, do respeito a diversidade,
do amor fraterno e da dignidade humana”.

Essa “galera comprometida e engajada” se comunica por meio de blogs,
sites e redes evangélicas e/ ou ecuménicas contrapondo-se as visdes racistas,
machistas e homofébicas publicizadas por pastores que tém a visibilidade
exacerbada na midia e em espacos de representagdo parlamentar. Todo um
debate sobre o que
Integral, na Rede FALE, a Rede Ecuménica de Juventude, bem como as ja

2

“ser evanggélico” se faz presente na Teologia da Missao

citadas “igrejas evanggélicas inclusivas”®, voltadas para a populacdo LGTB.

A perseguicao as religides afro-brasileiras também se tornou um item
obrigatério da pauta dessa vertente. “Amém e axé pela paz” (O Globo,
10/10/2017) é o titulo do artigo do pastor Henrique Vieira, ex-vereador
pelo PSOL, fundador da Igreja Batista do Caminho, em Niteréi, Estado
do Rio de Janeiro. Nesse artigo, esse jovem pastor se posiciona contra a
perseguicao sofrida por 39 terreiros, 12 deles na Baixada fluminense, entre
15 de julho e 15 de setembro de 2017. Denuncia o racismo que se projeta na
dimensdo religiosa e que amplia a intolerdncia contra credos de matrizes
africanas. Afirma que os ataques sdo praticados por pessoas ligadas ao
tréfico, mas que o problema vai mais além desses grupos, pois estd ligado
a “deturpacao da mensagem crista que cria condi¢des para que a violéncia
ocorra com um certo grau de indiferenga”.

O artigo termina com o seguinte desejo: “como pastor, quero estar ao lado
dos povos de santo na luta por uma sociedade livre de fundamentalismo,
extremismo e racismo”. O combate ao racismo parece ser o principal fator
que justifica a aproximacao entre esse jovem pastor e os “povos de santo”.
Videos com falas semelhantes do mesmo Pastor Henrique Vieira tém sido
muito compartilhadas no Facebook e no Whatsapp. Por outro lado, o
combate ao racismo também tem tido repercussdes no interior das religides
afro-brasileiras e nas redes sociais onde, por meio da afirmagdo de sua
“ancestralidade”, jovens assumem vinculos mais exclusivos com religides
de matriz africana.

8 Sobre o assunto, ver Natividade (2017).
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“(...) minha cor é africana muito orgulho de cada trago,/ Desvendo
minha histéria tipo coédigo binario/ Do toque do tambor a energia
emana,/Eu trago os orixas das forcas africanas./Desde tempo
da senzala a resisténcia esta aqui,/Estamos vivos nesta luta os
soldados de Zumbi (...)”. (Letra de musica, Elivelton Fernandes,
22 anos, Casa de Cultura Cidade Tiradentes, Sao Paulo).

Ao assumir com exclusividade seus orixds, em encontros presenciais
ou por meios digitais, jovens negros convocam orixas africanos para falar
em resisténcia. Na internet, através de site e blogs, podemos ter noticias e
acompanhar as atividades da Juventude dos Terreiros ou da Rede de Jovens
de Matriz Africana.

Mesmo que ainda ndo seja estatisticamente significativo, esses
posicionamentos modificam relagdes no interior do campo religioso.
Enquanto famosas “maes de Santo” ainda se declaram (e se sentem), em
primeiro lugar, catélicas e, depois, do candomblé (“sou catélica e do povo
de santo”), hoje jovens negros questionam esse “duplo pertencimento” que
historicamente caracterizou as relacdes de subordinacio ao catolicismo®.

Do lado catoélico, ainda sob inspiracao nos documentos do Concilio
Vaticano II (e, atualmente, disputando as béngdos e a aprovagdo do Papa
Francisco) junto as classicas questdes de terra, moradia e condi¢des de
trabalho, acrescentam-se tanto a questdo da igualdade racial quanto
demandas de mulheres e de grupos de gays e trans. Desta maneira, no
combate a preconceitos e discriminagdes, abrem-se novas possibilidades
de comunicacdo entre jovens evangélicos, catélicos e ligados as religides
afro-brasileiros. Videos e blogs de youtubers e coletivos disponiveis na
internet, utilizando imagens e argumentos muito similares, promovem
um dindmico “ciberecumenismo”, informal e pratico, sem reunides para
“definir” concepgdes e estratégias.

Em contraposicdo, é evidente a consonancia (direta ou indireta) entre
jovens catdlicos ligados a Renovagdo Carismadtica Catélica® e os jovens
evangélicos identificados com as pregacbes e pautas assumidas pelos

 Por questdes de espago, ndo trataremos aqui do Espiritismo Kardecista entre jovens, que
também merece pesquisa e andlises.

10 Sobre jovens carisméticos, ver Sofiati (2011).
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chamados “coronéis da fé”"'. Ambos oferecerem efervescéncia aos fiéis
contemporaneos por meio de dons do Espirito Santo e se aliam contra as
propostas de descriminalizagdo do aborto, na dentncia do que chamam
de “ideologia de género”, em defesa da familia. Em videos disponiveis na
internet, catdlicos e evangélicos utilizam as mesmas referéncias biblicas
para justificar suas posicoes.

Contudo, as novas articulagdes tempo/espaco proporcionadas pela
internet também abalam as fronteiras que separam “progressistas” e
“conservadores”. Em entrevista, ouvirelatos dejovens cat6licos carismaticos
gays que, buscando apoio para assumir sua propria orientacdo sexual,
acessam e interagem em sites ligados ao movimento Diversidade Catolica.
Porém, esses mesmos jovens continuam participando presencialmente
de grupos e rituais carisméticos em que ndo falam sobre sua orientagao
sexual. Temos ai um espaco catdlico virtual para acolhimento moral e outro
presencial para manifestar a fé e participar de rituais. Sinais dos tempos.

Nota final: juventude, religido e o tempo experimentado

Osjovens contemporaneos vivem um tempo em que as religides ndo sao mais
as principais fontes distribuidoras de sentido e imagens estaveis da vida
entregues de geracao a geragdo pelas autoridades religiosas, reconhecidas
como tal. Ao mesmo tempo, hoje ndo ha como falar de juventude sem falar
de incertezas. Esse é o sentimento comum que atravessa toda uma geracao.
Da subjetividade dos jovens de hoje - com diferentes matizes e intensidades
de acordo com suas condic¢des de vida - fazem parte varios medos. Como
ja assinalei em outros artigos, entre jovens contemporaneos (infelizmente)
persiste o medo de sobrar por ndo encontrar seu lugar em um mundo do
trabalho restritivo e mutante; o medo de se sentir desconectado neste mundo
altamente conectado; o medo de morrer cedo e de maneira violenta. E nesse
tempo de incerteza que boa parcela da juventude amplia seu repertério das
trajetorias religiosas possiveis. Hoje, embora o catolicismo continue sendo
a religido da maioria dos brasileiros, para uma parcela significativa da
populacao, sobretudo para os jovens, as buscas e escolhas religiosas ja ndo

A feliz expressdo “coronéis da fé” foi usada pelo Pastor Henrique Vieira recentemente em
uma atividade ptblica, também muito compartilhada em video, para designar os pastores que
se colocam como porta-vozes de pautas conservadoras.
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estdo necessariamente relacionadas com desfiliacio, desafeicio ou oposicio ao
catolicismo dominante. Posigdes e oposi¢des sdo bem mais multifacetadas.

Certamente, trata-se de um processo que comporta continuidades e
descontinuidades.

Buscando respostas para questdes de fé e de vida, os jovens de hoje
fazem escolhas religiosas muitas vezes diferentes de seus pais e irmaos.
Surpreendentemente, tal diversidade religiosa ndo necessariamente faz
com que se enfraquecam lacos familiares. Novos arranjos refazem modelos
de familias e também de convivéncia religiosa entre pais e irmaos que
professam distintas religides. Jovens evangélicos e do candomblé falam
sobre discriminacdo na rua (na escola, no trabalho) e de “aceitacao” em
casa.

Contudo, paradoxalmente, noticias de maior possibilidade de
acolhimento afetivo na vida privada contrastam com o evidente crescimento
das discriminacdes no espaco publico. Intolerancias na familia e na sociedade
estdo em alta e revelam reagdes conservadoras as conquistas recentes em
termos de direitos humanos e diversidade religiosa no Brasil. Certamente
a internet produz, alimenta e potencializa posi¢des antagonicas. Porém,
poder “acessar” (de casa ou na rua) missas, cultos, demais rituais amplia as
possibilidades de autonomia dos jovens de hoje em relacao as autoridades
e as instituigdes religiosas. Assim, neste “tempo experimentado”, em que
o “real” engloba tanto a dimensdo presencial quanto a dimensao virtual,
surgem muitas mudangas nos modos de pertencimento institucional e nas
maneiras de ter fé. Asnovas tecnologias espalham religiosidades, produzem
subjetividades, alimentam oposi¢des e aliangas, mas nao se fazem apenas
em torno de um centro hegemonico produtor de legitimidade. Sdo vérios e
simultaneos os espagos de negociagdo que interferem nos relacionamentos
familiares e nas relagdes entre juventudes e religiosidades.

Neste cenario, delineia-se um campo religioso em mutagdo, menos
estruturado e bem mais dindmico do que no passado. Nele habitam jovens
como aqueles que mencionamos no decorrer deste artigo. E, certamente,
para sua atual configuragdo, contribuem iniciativas de jovens que, nas
contradi¢des do tempo experimentado, em nome pessoal ou de seus
coletivos de referéncia, retroalimentam sua fé combatendo publicamente
discriminagdes de religido, raca, género e orientagdo sexual. Diante da
urgéncia dessas pautas, s6 nos resta - lembrando Mannheim - apostar na
“potencialidade revitalizadora” dessa parcela da juventude brasileira.

INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 351-368 ,dez. 2018 - NOVAES, Juventude e religido, sinais do tempo experimentado. 367



Referéncias

BOURDIEU, Pierre.
(1989). 0 Poder Simbdlico. Sdo Paulo, Bertand
Brasil.

MAFRA, Clara.
(2013). Nidmeros e Narrativas in Debates do NER.
Porto Alegre, ano 14, nlmero 24. P. 13-25.

MAGALHAES, Alexander S.

(2016). Amigo de fé: estudo sobre religido
e amizade entre jovens assembleianos na
Baixada Fluminense. Tese de doutorado
Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias
Sociais da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro.

MARIZ, Cecilia.

(2012).  Pentecostalismo: ~ mudanca  do
significado de ter Religido. Entrevista
concedida a Thamiris Magalhdes e Graziela
Wolfart IHU On line, n. 400.

NATIVIDADE, Marcelo.
(2017). Margens da Politica. Estado, direitos
sexuais e religides. Ed. Garamond.

NOVAES, Regina.
(2004). Os jovens “sem religido”: ventos
secularizantes, “espirito de época” e novos

sincretismos. Notas preliminares. Revista
Estudos Avangados, v.18, n° 52. p 321-330.

MANNHEIM, Karl.

(1982). O problema sociolégico das geragdes.
In FORACCHI, Marialice (org.) Sociologia. Sao
Paulo, Atica. p. 67-95.

TURNER, Victor.
(1974). 0 Processo Ritual. Petrépolis, Ed. Vozes.

SOFIATI, Flavio.
(2011). ReligiGo e juventude. Os
carismaticos. Sdo Paulo, Editora Letras.

novos

VITAL, Cristina da Cunha; LOPES, Paulo Victor

Leite.

(2012). Religido e Politica: uma anélise da
atuacdo de parlamentares evangélicos sobre
direitos das mulheres e de LGBTs no Brasil.
Rio de Janeiro, Minister.

Recebido em
abril de 2018

Aprovado em
setembro de 2018

368 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 351-368 ,dez. 2018 - NOVAES, Juventude e religio, sinais do tempo experimentado.



DOI: 10.12957/irei.2018.39029

Trajetorias religiosas de jovens sem religiao -
algumas implicacoes para o debate sobre
desinstitucionalizacao
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Resumo

Nas dltimas duas décadas tém crescido o nimero de pessoas que se declaram sem religido.
Quando sao analisados os diversos segmentos sociais a partir de bases censitdrias, é entre
a juventude que se encontram os maiores indices dos que assumem essa autoidentidade.
0 fenémeno da desinstitucionalizacdo religiosa passou a ser mais estudado a partir do
pendltimo censo brasileiro realizado em 2000, que totalizou 7,4% da populacdo brasileira
declarando-se sem religido, o que representou um crescimento de aproximadamente 3%
em uma década. Em 2010, os sem religido na populacdo brasileira passaram a ser 8%, mas
entre os jovens com idade entre 15 a 29 anos esse nimero chega a 10,1%. Este artigo objetiva
compreender a trajetéria de trés jovens brasileiros sem religido, ex-evangélicos residentes
em regides periféricas do Estado do Rio de Janeiro, onde predominam as igrejas evangélicas
de corte pentecostal e neopentecostal. Discute-se o processo de construcao da identidade
juvenil cuja dindmica rejeita a religido institucionalizada, e analisam-se as percep¢des desses
jovens sobre tal processo.
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Abstract

In the last two decades, the number of people who declare themselves non-religious has
grown. When the diverse social segments from censitary bases are analyzed, the highest
rates of those who take on this self-identity is among the youth. The phenomenon of religious
deinstitutionalization started to be studied in the next to last Brazilian census carried out
in 2000, in which a total of 7.4% of the Brazilian population declared to be non-religious,
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representing a growth of approximately 3% in one decade. In 2010, the non-religious in the
Brazilian population reached 8%, but among young people aged from 15 to 29, the numbers
reach 10,1%. The goal of this article is to comprehend the trajectories of three non-religious
young Brazilians, who live in the peripheral areas of the state of Rio de Janeiro. The process
of the construction of youth identity, where the dynamic tends to reject the institutionalized
religion, is discussed Finally, using youth discourses on moral, political and religious issues,
the article problematizes the use of the "conservatism" category, proposing analytical

nuances.

Keywords
Non-religious Youth. Atheism, Agnosticism. Deinstitutionalization.

Introducao

Desde a liberacdo dos resultados do censo 2000, a necessidade de
compreender quem sdo os sem religido no Brasil tem pautado um conjunto
de investigacdes. Varios pesquisadores (ROGRIGUES, 2010; NOVAES, 2006,
2013; FERNANDES, 2008; 2013; MONTERO; DULLO, 2014; CAMURCA,
2017) debrugaram-se sobre o tema trazendo chaves de leitura interessantes
a respeito dos modos de ser sem religido no pais.

Cinco anos apéds a liberagdo dos resultados do censo, foi realizada
uma pesquisa nacional sobre mudanca de religido no Brasil' em que
se constatou haver 7,8% de pessoas que se declaravam sem religido. Na
ocasido, duas caracteristicas dos sem religido foram identificadas: 1) os

! Trata-se de uma pesquisa realizada em 50 municipios brasileiros com uma amostra de 2.870
entrevistados. O objetivo do estudo foi compreender o movimento de mudanga de religiao
no pais, sobretudo a partir das motivacdes dos individuos para tal circulacdo entre diferentes
denominacdes religiosas ou para assumirem a identidade de sem religido. Na ocasido,
constatou-se que 24% dos entrevistados j4 haviam mudado de religido ao menos uma vez
na vida, sendo o “bem-estar”, propiciado pela nova religido, e a “aproximagdo com Deus” os
principais motivos para a ocorréncia do transito religioso. A pesquisa totalizou os seguintes
indices: 67,2% de catdlicos; 4,1% de evangélicos histéricos; 13,9% de evangélicos pentecostais
e neopentecostais; 3,4% foram classificados em religides minoritarias categorizadas como
“outras religides”; 3,5% pertenciam a uma religido que ndo pode ser determinada, por
exemplo, “Biblia” ou “catélico-espirita”, dentre outras, e, por fim, 7,8% declararam-se sem
religido/ateu.
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sem religido no pais nao se constituem exclusivamente como arreligiosos;
2) a desinstitucionalizagdo religiosa nao seria necessariamente um processo
irreversivel (FERNANDES, 2006, 2008, 2012). Além disso, considerou-se
importante criar tipologias para os individuos sem religido que emergiam
nos resultados: 1. sem religido de religiosidade prépria; 2. desvinculados
e descrentes; 3. criticos das religides; 4. ateus; 5. destradicionalizados.
Cada uma dessas tipologias foi explorada a época em sua complexidade e
inovacao (FERNANDES, 2008). Ndo obstante, acredita-se que um estudo da
mesma natureza nos tempos atuais alargaria as possibilidades de tipificacao
e demandaria a agregagdo de outros fatores promotores do abandono
institucional ou da elasticidade de vinculo.

Na ocasido, a partir da classificacdo realizada, evidenciava-se que a
identidade religiosa dos sem religido, por um lado, era constituida por
motivos muito pragmaticos, e, por outro, ndo representava um necessario
ceticismo. Desse modo, a simples “falta de tempo” dos tempos modernos
era acionada pelas pessoas como um dispositivo justificador de sua
identidade religiosa sem vinculos, mas nao necessariamente sem crengas.
Em contrapartida, a complexidade estava exatamente na consideracao de
que um viés muito religioso, pautado em crengas, sobretudo cristas, ainda
orientava os novos desinstitucionalizados religiosamente.

O estudo quantitativo supracitado (FERNANDES, 2006) confirmava
o ecletismo de um pais majoritariamente cat6lico, de cultura crista
fortemente engendrada nas praticas e maneiras de representar o mundo
e colocava como uma necessidade imediata explorar qualitativamente o
perfil de individuos sem religido no pais. Desse modo, foi realizada uma
ampla pesquisa qualitativa em Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Belo Horizonte,
Porto Alegre, Recife e Salvador (FERNANDES, 2009)% em um esfor¢o por
construir o perfil desses individuos nas grandes cidades e o seu modus vivendi
em relagdo a participacao sociopolitica e religiosa qualitativa A anélise das
entrevistas nesse estudo das seis grandes cidades possibilitou constatar ao
menos dois movimentos em relagdo aos sem religiao residentes em camadas
populares daquelas cidades: a) a existéncia de uma heterogeneidade da
critica ao religioso ou aos pressupostos religiosos; b) o enfraquecimento

2 Trata-se de uma pesquisa qualitativa que mapeou crengas e praticas religiosas e sociopoliticas
de membros da Assembleia de Deus (130 pessoas); Comunidades Eclesiais de Base (72 pessoas)
e individuos sem religido (72 pessoas), totalizando 434 entrevistas em profundidade.
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da transmissao religiosa intergeracional. Por sua vez, nas camadas médias
identificou-se uma abordagem mais racionalista, em que os individuos
pesquisados discordavam de preceitos religiosos e demonstravam rejeicao
ao discurso religioso, muitas vezes por eles compreendido como fonte de
alienagdo (FERNANDES, 2009, p.416-417).

Um estudo de folego, a partir de microdados do IBGE (JACOB et
al., 2003) desvendou o perfil socioloégico dos sem religiao no Brasil. Eles
sdo majoritariamente pobres e jovens contrariando expectativas dos
analistas. A partir dessa constatagdo, tornou-se pertinente a realizacdo
de uma abordagem qualitativa para entender a relacao entre periferia e
desinstitucionalizacdo religiosa, uma vez que a expansao do pentecostalismo
nas camadas populares grafou vérios pontos de interrogacdo em nossa
agenda ao nos depararmos com jovens sem religido e periféricos, que
ndo necessariamente acionavam os bens simbolicos oferecidos pelo
pentecostalismo e permaneciam nas igrejas evangélicas.

Considerandoser o Brasil majoritariamente cat6lico,amaioria das pessoas
que se declaram sem religido é naturalmente procedente do catolicismo.
No entanto, a pesquisa nacional citada inicialmente identificou que cerca
de 24% dos que se declaravam sem religido pertenceram anteriormente a
alguma igreja evangélica (FERNANDES, 2006). Sendo assim, pode haver
um passado institucional religioso que compde a trajetéria daqueles que na
atualidade se assumem como sem religido, ateus ou agndsticos. O presente
texto resulta de uma pesquisa qualitativa mais ampla, ainda em andamento,
com jovens sem religido, ateus e agnosticos residentes no estado do Rio
de Janeiro, especialmente em regides periféricas.’* Estdo sendo realizadas
entrevistas em profundidade visando conhecer suas visdes acerca da
religido, da politica e de temas relacionados a moralidades. Que discursos,
crengas e visdes de mundo esses jovens evangélicos oriundos de igrejas

* A pesquisa em desenvolvimento intitulada: “Vinculos e (im) permanéncias - religido e politica
em segmentos juvenis conta com o apoio da FAPER] - Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Rio
de Janeiro. Até setembro de 2018 foram entrevistados 50 jovens sem religido, ateus e agndsticos
no Estado do Rio de Janeiro. Agradecemos aos bolsistas de IC/FAPER] - Ana Raquel Pereira
da Silva; PIBIC/ CNPq - Bruno Souza; PIBIC/CNPq - Matheus Soares da Conceicao pela
realizacdo, transcri¢do e andlise preliminar das entrevistas. Agradecemos ainda aos membros
do DT- Crelig - Grupo de Pesquisa - Dindmicas Territoriais, Cultura e Religido que atuaram
debatendo a bibliografia pertinente.

372 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 369-387,dez. 2018 — FERNANDES, Trajetérias religiosas de jovens sem religido - ...



pentecostais ou neopentecostais assumem ao tornarem-se respectivamente
agnostico, ateu e sem religido?

Faremos aqui uma analise exploratoria da trajetéria de trés jovens, ex-
evanggélicos que atualmente se declaram, respectivamente, agnoéstico, ateu
e sem religido. O critério de escolha desses jovens para este artigo foi que
seus respectivos vinculos de origem aconteceram em Igrejas evangélicas.
O namero de casos ndo permite realizar generalizacdes, mas antes suscitar
perguntas que venham a contribuir para estudos posteriores.

O dado empirico mostra que o processo de mobilidade religiosa pode ser
composto por uma saida da religido, ainda que de maneira provisdria. O fato
de alguns jovens, sobretudo evangélicos, serem considerados “desviados”
por parte das liderancas religiosas ndo se configuraria necessariamente
como um dado novo. No entanto, cabe observar que, quando esses jovens
se declaram sem religido, algo parece mudar no modo como se percebem
diante da instituicdo religiosa, denotando que seu percurso segue uma
direcdo mais auténoma e descolada da avaliacao que as igrejas possuem
deles, ainda que um novo vinculo, no futuro, possa ndo ser completamente
descartado.

Desinstitucionalizacao e desvinculacao

Adotamos como sinénimos os termos desinstitucionalizacdo (BROWN,
1977) e desvinculacdo tendo como pardmetro a auséncia de vinculos
institucionais. Referimo-nos, portanto, ao processo que se desenvolve na
esfera das identidades pessoal e social e que leva determinados individuos
a se declararem sem vinculo ou ndo pertencentes a institui¢des religiosas.
Nao se trata, portanto, de analisar uma condicao de pertencimento na qual
haveria vinculos religiosos mais flexiveis, porém nao ao ponto de gerarem
impacto na autodeclaragdo (por exemplo, o “catélico ndo praticante”, no
caso da esfera religiosa). Mas ao contrario, temos em conta as situagdes nas
quais a desvinculagdo produz um impacto direto na autodeclaracdo do
jovem desinstitucionalizado que assume publicamente - como visto nos
censos - uma condi¢do mais auténoma diante das instituigdes, rejeitando-
as ou relativizando sua validade como mediadoras para o exercicio das
diferentes praticas sociais nas esferas aqui retratadas, a saber, religido e
politica.

Consideramos os processos de desinstitucionalizacdo religiosa que
produzem especificamente trés tipos de autodeclaracdo dos jovens as
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pesquisas censitarias: agnostico, ateu e sem religido, independentemente
do sexo declarado (feminino ou masculino). A desinstitucionalizacdo
religiosa seria um sintoma de nossa época, marcada pela diferenciagdo e
experimentacao individual, ainda que consideradas as variagdes contextuais
em diferentes territdrios. Por outro lado, esse tipo de desinstitucionalizacao
ocorre paralelamente ao pluralismo religioso, que pode ser entendido
como uma variagdo da sociedade secular (BENDER, 2013), uma vez que a
liberdade advinda da secularizacao foi o agente catalisador de diferentes
modelos e expressdes do pluralismo.

Com efeito, a chamada diversidade das sociedades modernas supode
tanto a multiplicidade de movimentos, igrejas, grupos e experiéncias
religiosas quanto a desinstitucionalizacdo, o ceticismo, a recomposicdo
identitdria numa perspectiva ateista e muitas outras variagdes integradas
ao processo de afastamento dos individuos das instituicdes de referéncia.

Embora o fendmeno de desinstitucionalizagdo religiosa esteja presente
no pais em todos os segmentos populacionais, verifica-se sua expressao
mais aguda entre os jovens. Sendo assim, se considerados os diferentes
extratos etdrios, nota-se que na faixa de 15 a 29 anos hé a maior proporcao
de pessoas que se declaram sem religido, totalizando 10,1% dos jovens nessa
faixa, conforme o tltimo censo do IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica. Nesse mesmo censo, os que se declararam sem religido na
populagdo brasileira totalizavam 8%.

Esse dado justifica a escolha desse segmento etario como objeto de
investigacdo de longa duracdo, perseguindo suas caracteristicas, tipos
e varia¢des, em consondncia com um conjunto de estudos que tratam da
relacdo do jovem com a religido e com a politica (FERNANDES, 2008-2014).
Os nameros censitarios demonstram ainda que o Estado do Rio de Janeiro
concentra o maior percentual de pessoas sem religido, chegando a 15%.
Na faixa etaria de 15 a 29 anos, o indice chega a 19,8% de acordo com o
censo 2010. Para efeito de uma primeira definicdo, considere-se - a partir
de estudos anteriores (FERNANDES, 2009, 2011) - que, em geral, jovens
sem religido tendem a possuir determinadas crengas religiosas, embora
sem vinculos ou pertengas institucionais; os ateus, por sua vez, além de
nao estarem vinculados a instituigdes de natureza religiosa, nao possuem
crengas advindas desse universo. Os estudos sobre jovens agnosticos sdo
muito raros no Brasil, mas cabe buscar entender como a categoria é acionada
pelos jovens que assim se autodeclaram.

Destaque-se que o agnosticismo sustenta a impossibilidade de se
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comprovar a existéncia e a inexisténcia de Deus por meios racionais
seguindo a tradigdo do naturalista Thomas Huxley (LOMBRANA, 2011).
O censo brasileiro distingue os indices dentro do grande grupo presente
na grande categoria “sem religido”. Assim, a categoria censitdria “sem
religido” no segmento juvenil em questao é composta por sem religido (9,6
%), ateus (0,43 %) e agnosticos (0,09 %), totalizando o indice anteriormente
apontado nessa grande categoria sem religiao (10,1%).

Sublinhe-se que ha distingdes interessantes na grande categoria sem
religido. Os ateus configuram um grupo cldssico que tem origem desde a
Antiguidade e adquire diferentes conotagdes ao longo da histéria. Segundo
Armstrong (1999), na contemporaneidade, o significado desse segmento
estaria relacionado a critica moderna da religido de modo mais estrito, com
fortalecimento a partir das teorias do século XX, tais como o marxismo e
a psicologia Freudiana. No Brasil, os ateus tém tomado de empréstimo o
vocabulério politico de certos grupos minoritarios, como negros e mulheres,
e muitas vezes consideram-se perseguidos por religiosos (MONTERO;
DULLO, 2014).

Se consideradas a desvinculacao e a critica mais intensa as instituicoes
como uma tendéncia de época - cujos efeitos sdo também perceptiveis nas
esferasreligiosa e politica -, vislumbra-se a hipétese de que hd sedimentagdes
socioculturais que se originam em contexto familiar e a expandem-se a
partir dele. Os jovens das novas geracdes estariam passando, portanto,
por um tipo de ruptura, adesdo e/ou relativizacdo de valores politicos e
religiosos de seus pais.

O fendémeno da ruptura pode ser compreendido como uma crise de
transmissdo geracional (TAVARES;, CAMURCA, 2006) e que, no caso
brasileiro, carece de mais investimento analitico. Por outro lado, os estudos
sobre jovens sem religido no Brasil sugerem que o tipo sem religido
resultaria de um conjunto de transformagdes promovidas pelo processo
de secularizacdo que atingiu de diferentes modos as sociedades modernas
e que tem produzido formas, muitas vezes ambivalentes, de inter-relacao
com o campo religioso.

Parte-se da consideracdo de que a desinstitucionalizagdo religiosa nao
pode ser analisada de maneira isolada, como um dado autoexplicativo,
compreendido simplesmente por meio da gramaética secularizagdo-
dessecularizagdo (BERGER, 1985, 1999). As transformagdes socioculturais
advindas da atual fase da globalizacdo promovem um conjunto de
mudancas que alteram as relacdes dos individuos com as instituicoes,
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ora promovendo uma critica mais aguda sobre elas, ora buscando novas
formas de vinculo. Partindo dessas consideragdes preliminares, trazemos
as trajetorias para o debate aqui circunscrito.

Trajetorias, crencas e relativizagdes - a desvinculacao como
processo

Agnosticismo

“Eu sou Agnostico”. A firmeza com que Lucas* - um secundarista morador
da Baixada Fluminense e ocupante de escola publica - respondeu a pergunta
sobre religido impressionou o pesquisador. Com apenas 17 anos, negro,
filho de pais com nivel médio de escolarizagdo e com heranca familiar
materna evangélica, Lucas é um caso interessante para pensar as dimensdes
da associacao entre pentecostalismo e pobreza. Conforme pesquisa sobre
dados censitarios (JACOB et al., 2003), tanto os adeptos do pentecostalismo
quanto os individuos sem religido residem nas franjas metropolitanas,
isto é, nas periferias das grandes cidades Para certificar-se em relagdo ao
conhecimento do jovem sobre o agnosticismo, o pesquisador avangou: “o
que significa ser agnostico para vocé?” Nesse momento, Lucas delineia os
passos de sua trajetdria até assumir essa identidade. Filho de mae evangélica
e av6 materna catdlica, ele frequentou a Igreja Batista Renovada com a mae
até aproximadamente sete anos de idade, quando entdo ela se afastou da
Igreja. Uma vizinha com participacao na mesma Igreja e habituada a levar
os filhos ao templo ampliou o ndmero de criangas com as quais caminhava
semanalmente até o local de culto.

Contudo, a trajetéria de Lucas na Igreja Batista se encerrou na
adolescéncia, aos 14 anos, quando as duavidas sobre a fé que professava
comecaram a inquietd-lo, além do incémodo sentido com a conduta
das liderangas de sua Igreja. O jovem passou entdo a estudar religides
para tentar dar respostas a si mesmo sobre sua identidade e, na ocasido,
descobriu-se agndstico. Ele afirma respeitar as religides e crengas alheias e
condena amigos ateus que criticam as religides. O rapaz, amante de leitura,
incluindo livros de histéria, mitologia grega e fic¢do, mostra-se veemente

+Os nomes sao ficticios.
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na defesa do direito de crenca de cada pessoa, e insiste que a realizacdo
pessoal deve ser o critério para as escolhas que dai advém.

Exatamente por isso, Lucas ndo concorda com a postura de amigos
cristaos que buscam converté-lo as suas respectivas religides, ficando
escandalizados com seu agnosticismo. O jovem entende que cada pessoa
tem o direito de desejar compartilhar a fé ou a religido com os outros, mas
rejeita a atitude proselitista que coloca o interlocutor como um potencial
convertido.

Foi interessante notar em seu relato o processo reflexivo no qual Lucas
buscou achar uma definicdo para seu estado de crengas ou ndo crencas.
“Num periodo de duvidas eu estava sem saber o que eu era e fiz algumas
pesquisas pra nao ficar sem saber. Ai eu vi que a palavra que mais se encaixa
na minha situagdo é o agnosticismo.”

Trés pontos principais podem ser destacados em seu discurso sobre
os motivos que o levaram ao agnosticismo. Em primeiro lugar, o jovem
estudante passou a discordar da relagdo de troca entre dizimo e graca
divina advogada pelos pastores de sua Igreja. Lucas afirmou que a época
ndo conseguia mais acreditar que os eventos ocorriam do modo que o
pastor garantia. Em segundo lugar, seu discurso evidenciou uma davida
pessoal sobre a eficacia da prece. Haveria mesmo alguém a escuté-lo em
seus momentos de recolhimento e de oragdo? Para ele, o agnosticismo se
apresentava como um posicionamento cada vez mais plausivel diante das
religides. Por fim, constatou-se sua critica ao modo como os cristdos agem:
“sdo pessoas bem complicadas de se lidar”. Essa conjuncao de fatores levou,
portanto, Lucas ao agnosticismo.

Com efeito, se, por um lado, ficou evidente sua critica aos cristdos, por
outro, o jovem mostrou-se bastante tolerante ao conhecimento de outros
credos, declarando-se “aberto a experiéncias novas”. O candomblé ou a
umbanda foram mencionados como religides que ele visitaria facilmente
no intuito de conhecer, mas “sem compromisso”, deixando claro que nao
intenciona estabelecer vinculos religiosos, ao menos por enquanto.

Ainda assim, a flexibilidade diante de outros credos, associada a uma
postura reflexiva, é corroborada em sua afirmacdo sobre conviccdao de
crengas. Para Lucas - cujo habito de leitura é muito presente - é possivel
crer em algo que se apresente como plausivel historicamente. Desse modo,
aideia de Deus ou deuses ndo é assumida nem radicalmente rejeitada, o que
assegura a sua atitude tipicamente agndstica. “ [...] eu ndo nego a existéncia
de nenhum, mas também ndo confirmo a existéncia de nenhum. Eu ndo
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acredito nem desacredito. Eu acho que seria antiético porque eu vejo alguns
amigos ateus que ficam zombando de Deus [...] e eu acho errado. Eu nao
fago isso. Se eundo acredito, eu ndo falo, se eu acredito eu guardo pra mim.”

A tnica manifestagdo de crenca em sua entrevista o aproxima do
universo Espirita, embora sua trajetéria religiosa ndo contemple o contato
com centros espiritas ou religides afro-brasileiras. “Agora, questdo de
espirito eu ndo sei muito bem, mas eu acho que eu ja senti presencga de
alguma coisa assim. Tanto de ouvir vozes... Uma vez eu tava (sic) parado
na casa da minha av6 [...] e eu sentia presencas e alguém chamava meu
nome, ouvia passos na laje, [sentia] alguém bater no meu ombro e eu nao
via ninguém, e foi puxao mesmo, e ndo havia ninguém. Entdo eu fiquei bem
confuso.”

Embora tenha sido socializado no universo da Igreja Batista, Lucas
posicionou-se de maneira liberal quando o assunto é sexualidade, incluindo
virgindade e direitos reprodutivos. Ha, contudo, algumas ressalvas
relacionadas ao sexo praticado de forma indiscriminada. Em sua visao,
a sexualidade deve ser exercida mediante a existéncia de sentimentos
mutuos, numa clara alusdo ao amor romantico. Ao final, ressalta a liberdade
de cada pessoa sobre o proprio corpo como um critério determinante para
o exercicio da sexualidade. Os métodos contraceptivos sdo importantes na
visdo do jovem agnostico, ex-evangélico, tanto para prevencdo de doencas
sexualmente transmissiveis quanto para evitar a gravidez indesejada.

Embora descrente da politica representativa, Lucas demonstrou ser um
jovem politizado, preocupado com causas publicas, tais como a educagdo,
os baixos saldrios dos professores e ainda o problema da governanca no
Brasil, uma vez que sua entrevista ocorreu por ocasido do impeachment da
ex-presidente Dilma Rousseff. Sua agdo politica era exatamente a ocupagao
de sua escola, demonstrando expectativas de mudanca a partir das “lutas”
juvenis. Critico a postura da mae que defende a volta do regime militar no
pais, Lucas acredita na mudanca que cada pessoa é capaz de promover,
mas manifestou pouca credibilidade em mudangas estruturais da sociedade
brasileira.

Ateismo
A defesa da liberdade de escolha no campo da sexualidade aproxima Jodo,

um rapaz de 23 anos, estudante de Economia e morador de Queimados,
municipio situado na Baixada Fluminense, de Lucas, o jovem agnoéstico. Ao
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posicionar-se em relagdo a preservacao da virgindade até o casamento, Joao
declara de maneira assertiva: “Eu sou a favor desde que a pessoa queira e
eu sou contra se a pessoa for contra. Se a pessoa for contra a virgindade
e alguém obriga-la a ser virgem até o casamento, ai eu sou contra. Porque
vai contra o direito de escolha de individuo. Agora se a pessoa, por livre
e esponténea vontade, quiser ser Virgem até o casamento, eu nao Vejo
problema nenhum. A escolha ¢ individual”.

O jovem ateu narra que, antes de assumir essa identidade, frequentou
as igrejas evangélicas Deus é amor, Batista, Universal do Reino de Deus
e Bete Javé, sendo levado as igrejas por seus pais. Fica evidente aqui a
conexdo com a teoria que afirma o pluralismo religioso como uma porta
aberta também para o ateismo. (BENDER, 2013).

De modo particular, Jodo sublinhou sua participagdo na Igreja Universal
e relatou o evento dramatico que o conduziu ao atefsmo: a cura prometida
e ndo alcancada para o cancer de sua tia, que culminou em Obito. As
intensas oragdes feitas por toda a familia e as promessas de cura advindas
das “revelagdes” de membros da Igreja aumentaram suas expectativas em
relacdo a cura nao concretizada.

Apbs essa decepgdo, Jodao sentiu-se mais livre para descartar crencas
religiosas, afastando-se definitivamente da religido. Suas davidas e
questionamentos ampliaram-se, e ele passou a duvidar de vérios elementos
do cristianismo, como a existéncia do céu, inferno e “possessao demoniaca”,
esse ultimo aspecto fortemente presente na teologia iurdiana.

No processo de desinstitucionalizagdo religiosa, Jodo identificou ao
menos dois momentos: no primeiro, sua atitude era de ironia para com
as religides, e o segundo - ao qual denomina “amadurecimento” - o
jovem ateu adquire uma percepgdo diferente, mais tolerante dos fatos,
demarcando uma posicao de respeito as escolhas individuais. Ele aciona
premissas cristds para justificar sua conduta e visdao sobre a humanidade:
“ndo fazer com o outro o que nao gostaria que fosse feito consigo mesmo”.

Sua perspectiva é otimista sobre o futuro da humanidade na medida em
que pontua avangos civilizatérios como aspectos positivos, mas destaca o
que seria o lado sombrio das sociedades, sinalizando para aspectos como
suicidio, depressao e falta de emprego como sintomas de “adoecimento”
social.

O transito religioso de seus pais fez com que Jodo sempre tivesse que
atender a diferentes demandas das igrejas as quais era levado. Desse modo,
fazer oragdes, cantar ou manifestar-se publicamente nos momentos de
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culto durante a infancia® ndo foram experiéncias que lhe remetesse boas
lembrancas. “ E pra mim, assim, igreja foi sempre sindnimo de trauma.
Trauma que eu digo [de] sempre fazer o que eu ndo queria por imposigao
dos outros, por exemplo: cantar 14 na frente, as criancas. Eu ndo gostava de
cantar, mas todas as criancas cantavam e nao sabiam nenhum hino, mas
eu era obrigado a ir 14 frente, timido pra caramba, ai tinha que ir la
na frente e cantar com as criangas. Escola dominical dia de domingo, eles
sempre escolhiam uma crianga para orar, eu ndo sabia orar, eu ndo gostava
de orar [...] eu ia obrigado, apesar de acreditar, entendeu?”

O incémodo sentido na infancia por ter que atender as solicitagdes
feitas pelos lideres e comunidade religiosa fez com que Jodo passasse a
associar a imagem da igreja a algo negativo. No entanto, considera tanto
a Igreja Catolica quanto as evangélicas como instituigdes propicias aos que
possuem uma espiritualidade, situacdo na qual ele ndo se enquadra. Assim,
Jodo trata a dimens&o espiritual como uma espécie de dom, algo que “a
pessoa sente dentro de si”, mas que em seu caso ndo ocorreria.

E importante informar que o jovem ateu é bombeiro militar do estado
do Rio de Janeiro e sob o ponto de vista profissional possui estabilidade.
A graduagdo em Economia faz com que tenha um capital social um
pouco acima da média, no sentido de ter acesso a informacao e leituras
criticas sobre a politica e economia brasileira. De tal modo, ele afirma
tentar influenciar seus amigos que nao possuem “uma nogao de politica
muito elevada”. Jodo mostrou-se orgulhoso de sua formagdo e entende ser
necessario conscientizar seus amigos politicamente, oferecer opcdes, mas
nao “doutrinar”.

O discurso de Joao apresenta uma racionalidade pragmatica, baseada
em convicgdes e valores mais universalistas, dentre eles o respeito e a
liberdade de escolha.

Sem religiao
Tamires é filha de pai sem religido e mae evanggélica convertida da umbanda.

Durante toda a vida, a jovem participou da Igreja Comunidade Evangélica
Viver em Cristo, também frequentada por sua mde. A pergunta sobre qual

° A Igreja Bete Javé é uma das que organiza o chamado culto kids, em que as criancas sédo
chamadas para apresentagdes teatrais, oragdes e cantos no altar.
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era asuareligido obteve resposta sintomatica em relagao a disposi¢do mental
dajovem para o campo religioso e as possiveis novas adesoes religiosas que
podera vir a fazer. Nesse sentido, a jovem Tamires confirma diagnoésticos
prévios de que ser sem religido ndo é uma condigdo definitiva no Brasil
(FERNANDES, 2013), mas pode ser uma identidade proviséria, marcada
por determinadas circunstancias praticas da vida. Ao ser questionada sobre
qual seria a sua religido, Tamires responde rapidamente sem hesitacoes:
“no momento, sem religido”.

A resposta dessa moga de vinte e seis anos, negra, técnica de enfermagem
e com nivel médio de escolarizagdo assume uma conotacdo fortemente
provisoria e circunstancial. Tamires reside também na Baixada Fluminense,
em Nova Iguacu, municipio onde a adesdo pentecostal juvenil tem se
mostrado rarefeita (SILVA, 2017).

A trajetéria de Tamires, no que tange ao pertencimento institucional
religioso, sofreu uma ruptura quando ocorreram desentendimentos com a
pastora e esta a expulsou da igreja formalmente, entregando-lhe, inclusive,
a carta de expulsdo. O motivo do desentendimento relaciona-se com a
moralidade mais rigida da igreja e a pastora teria chamado a atencdo de
Tamires quanto ao uso de determinadas roupas.

Embora manifeste sua crenga em Deus, a jovem verbaliza um conjunto
de criticas as institui¢des religiosas. Uma de suas principais criticas esta
relacionada aos apelos das igrejas em relagdo ao dinheiro. Com efeito, ela
manifestou desprezo pela atitude corriqueira de pedido de dinheiro das
igrejas evanggélicas, considerando “ridiculo” o uso de maquinas de cartdo
para arrecadacao financeira nos templos.

A consideragdo dajovem sem religido de que outras religides seriam mais
“respeitadoras” do que a evangélica surpreende pelo exemplo que ela traz.
Tamires cita a “macumba” - numa alusdo a religides afro-brasileiras - como
exemplo de religides que “respeitam mais os seres humanos”. Neste caso, a
surpresa reside na subversao da tensao neopentecostalismo x religides afro-
brasileiras, que parece ter se dissipado no relato da jovem. Considere-se a
hipétese de que o embate entre evanggélicos e afro-brasileiros pode ser mais
agudo por parte de lideres pentecostais e neopentecostais do que por parte
dos membros dessas igrejas.

Apesar de estar afastada da Igreja, Tamires mantém sua pratica de
oragdo matinal e noturna e a justifica por serem esses os instantes em que
tem a oportunidade de “conversar com Deus”. Sendo assim, percebe-se que
a inexisténcia de vinculo religioso atual nado se traduziu na perda de habitos
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que reforcam a identidade religiosa adquirida por ocasido do vinculo
anterior. Na verdade, Tamires estd em busca de uma nova denominagcao,
e enquanto o novo vinculo nao se estabelece, ela se considera sem religido.
O desencanto com a lideranca de sua Igreja ndo a fez desistir de voltar a
“pertencer”, ainda que possa tecer criticas institucionais mais agudas.

As perspectivas morais e politicas de Tamires mostraram-se menos
mantenedoras do status quo e mais questionadoras da ordem politica
estabelecida. A jovem manifestou-se favordvel aos protestos publicos
e assumiu que acredita nos efeitos positivos de reivindicagdes dessa
natureza. “[...] como eu sou técnica de enfermagem, esses dias, o Pezdo®,
ele ndo decretou as 30h pra gente, semanal. Entdo, eu até... entramos num
debate 14 no trabalho pra ir todo mundo ‘pra’ rua. Se todos os técnicos
de enfermagem parasse [sic] e fosse [sic] pra rua, seria uma manifestacao e
de repente eles aceitaria [sic] isso [0 ajuste da carga horaria da categoria].
Porque se todos os técnicos parassem de trabalhar, o hospital nao
funcionaria.”

Tamires condenou ainda a corrupgdo do Estado e das Igrejas
demonstrando uma atitude bastante critica em relacdo ao pedido
indiscriminado de dinheiro dessas tltimas, como mencionado. Sua opinido
estd relacionada com a credibilidade das instituicdes e emerge diante do
questionamento sobre nivel de confianca nas instituicdes. Para Tamires,
“estd tudo uma roubalheira; cada dia eles roubam mais. Até nas igrejas
estdo roubando tudo”!

Em relacdo a determinados temas relacionados a moralidades
ou costumes, Tamires mostrou-se mais liberal em alguns aspectos e
mais alinhada com o senso comum em outros. Destarte, posicionou-
se contrariamente a imposicdo da virgindade até o casamento e
favoravelmente ao uso de métodos contraceptivos. Por outro lado, em
relacdo a homossexualidade, manifestou-se de maneira neutra no sentido
de que afirmou ndo discriminar os homossexuais, mas de valorizar a
manutencdo da ideia de familia tradicional: “J4... em relacdo a adocdo [de
filhos por homossexuais], eu ja ndo acho legal, porque assim, tem o pai e a
mae, entendeu? Como a... é dificil...como explicar pra uma crianca que
vocé tem dois pais, ou entdo tem duas mdes, entendeu? Eu acho que

¢ Luiz Fernando de Souza, conhecido como Luiz Fernando Pezao, era o governador do Estado
do Rio de Janeiro em 2016, ano de realizagdo da entrevista.
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a cabecinha da crianca fica meio que... conturbada. E outro que eu acho
supererrado, hoje em dia nas escolas, nas escolas ndo tem mais ‘dia
dos pais, dia das maes” é’dia da familia’.”.

Uma peregrina religiosa sem religido poderia ser a classificacdo de
Tamires, cujo perfil pode ser o de muitos jovens brasileiros desvinculados
das instituigdes religiosas.

Consideracoes finais

No intuito de lancar luzes para a compreensdo do perfil de jovens
sem religido no Estado do Rio de Janeiro e ampliar o debate sobre
desinstitucionalizagdo, a trajetéria dos trés jovens aqui apresentados
permite identificar alguns pontos consonantes. Mas, antes disso, importa
ressaltar a novidade da identificagdo da trajetéria de jovens evangélicos
que se desinstitucionalizaram religiosamente e que assumiram novas
identidades, ndo seguindo uma rota que implicasse a mera substituicao de
uma denominagdo religiosa por outra, ap6s a ruptura com suas respectivas
igrejas. Assim, enquanto uns tornam-se ateus ou agndsticos, outros
assumem a identidade provisoria de sem religido.

A pesquisa tem demonstrado como jovens neopentecostais, moradores
nas periferias urbanas possuem trajetdrias religiosas plurais, racionalizam
suas pertencas e rupturas e constroem argumentos de plausibilidade
para a nova identidade assumida, sem vinculos com igrejas, ainda que
provisoriamente. Além disso, o ambiente familiar de intenso pluralismo
religioso parece ndo assegurar a permanéncia dos jovens nas igrejas,
mostrando enfraquecimento do vinculo capitaneado pela familia de origem.

O jovem Lucas impressionou pela determinacao e clareza na adogao da
nova identidade agnéstica, ap6s uma trajetoria marcada pelo viés religioso,
sob influéncia materna. No entanto, sua “abertura” a novas religides como
forma de conhecimento pode ser um indicador de adesdes futuras. A
racionalidade reflexiva de sua narrativa abre um campo exploratério que
inclui a variavel escolaridade e ainda o acesso a educacdo informal por meio
de leituras e palestras. Esse tipo de sociabilidade ilustrada em ambientes
nos quais as ofertas educacionais sdo escassas parece ter sido uma varidvel
relevante em sua escolha pelo agnosticismo.

O ateismo de Jodo situa-se no debate sobre vocacao para a vida religiosa.
Em sua percepcdo, uns a possuem e outros ndo, o que pde em xeque, a
partir de sua visdo, a representacdo da religido como fonte de sentido.
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Embora sua desvinculagao institucional tenha sido motivada por decepcao
com a eficacia do sistema religioso, é interessante perceber o modo como
ele reelabora sua escolha, inscrevendo-a numa férmula mais simples,
capaz de conjugar afinidade e dom. Com efeito, sua experiéncia religiosa
pregressa nao foi determinante no sentido de garantir a permanéncia de
crengas apreendidas na infancia. Uma vez mais, o nivel educacional parece
ter funcionado como importante varidvel para a opgao desse jovem pelo
ateismo.

Considerando estudos anteriores (FERNANDES, 2013; NOVAES,
2013) Tamires representa boa parte dos jovens brasileiros sem religido:
possuem crencas religiosas, mas podem permanecer desvinculados
institucionalmente por longo tempo. Em seu caso, a escolaridade média e o
menor acesso a opgdes educacionais informais parece ter funcionado como
elemento mantenedor da crenca nas institui¢des religiosas, ndo obstante
suas criticas a denominagdo de origem e sua experiéncia traumaética de
desvinculacéo.

A jovem técnica de enfermagem é o caso tipico na categoria dos sem
religido que estariam em intervalo de pertencimento institucional, mas
continuam buscando opgdes plausiveis para a nova adesdo. Sao aqueles
desvinculados provisoriamente, mas que mantém praticas e crengas
originarias.

Os depoimentos desses jovens exemplificam ainda aspectos que
podem vir a ser explorados entre pentecostalismo e conservadorismo
nos costumes, entre jovens residentes em municipios periféricos. Assim,
embora os trés casos analisados tenham sido formados nas narrativas
neopentecostais sobre moralidades e politica, mostraram-se criticos aos
discursos institucionais, e o trio advogou liberdades de escolha no campo
religioso e moral. Eles demonstraram ainda posicionamentos politicos
criticos, sem alinhamentos que indicassem a tentativa de manutencdo do
status quo. No caso de Tamires, a rigidez moral da denominagao provocou
o seu afastamento.

Note-se que os processos de desinstitucionalizagdo desses jovens se
deram por razdes distintas, mas guardaram algumas semelhangcas, tais
como as criticas institucionais e a énfase no discurso da defesa de direitos e
liberdade de escolha em vérios campos da vida. Além disso, suas narrativas
advogam o respeito ao pensamento divergente como uma regra importante
para o bom convivio social.

As andlises das diferentes trajetérias juvenis levantam um conjunto
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de questdes que poderdo ser mais bem exploradas ao final da pesquisa.
Contudo, cumpre alinhavar brevemente as pretensdes inicialmente
expressas.

Em primeiro lugar, o jovem sem religido se apresenta multifacetado,
podendo agregar em uma tnica identidade um posicionamento critico e, ao
mesmo tempo, flexivel em relagdo as denominagoes religiosas. Em muitos
casos, o fato de ndo estar vinculado a uma igreja revela apenas uma faceta
do processo de desinstitucionalizagdo. Este pode comportar rejeicdo e
assimilagdo; critica racional e tolerancia. Embora algumas crengas religiosas
possam ser perdidas no processo, sobretudo as crengas cristas tenderam a
ser mantidas por dois deles, ao passo que Jodo manteve a chamada “regra
de ouro”: cada um deve tratar o outro como gostaria de ser tratado.

Os trés casos aqui analisados ilustram como o neopentecostalismo
presente em ambientes periféricos pode coexistir com a mudanca de
religido entre os jovens, promovendo a desvinculacado religiosa em lugar
de novas adesdes religiosas institucionais. Isso significa dizer que outras
variaveis estdo compondo as escolhas religiosas ou nao religiosas de jovens
residentes em municipios pauperizados da cena urbana e que a valorizacdo
da liberdade de escolha e da autonomia na configuracao da identidade
sdo aspectos do discurso moderno que parece ter peso nos processos de
desvinculacao religiosa desses jovens.

As trajetdrias aqui analisadas sugerem que o nivel educacional pode ser
uma variavel relevante, mas a hipétese precisa ser testada em estudos mais
abrangentes. Provavelmente, a presente pesquisa podera oferecer alguns
novos caminhos interpretativos em médio prazo.

Caberia levar em conta ainda que esses jovens ex-evangélicos de vertente
neopentecostal relativizaram normas e preceitos de suas denominagdes a
ponto de tornarem-se sem religido, optarem pelo ateismo ou agnosticismo.
No movimento de reinscricdio de suas crengas e visdes de mundo,
demonstraram flexibilidade em relagdo a alguns costumes e tiveram
posicionamentos criticos no que se refere a politica e a esfera publica.
Desse modo, vimos que Lucas, o jovem agndstico, estava ocupando escola
quando foi entrevistado; as dentincias a exploragdo econémica nas Igrejas
e a corrupgdo do estado estavam presentes em todas as narrativas, e o trio
apresentou posi¢oes ponderadas e mais flexiveis em relacao a sexualidade
e direitos reprodutivos, ainda que a ideia de familia nuclear tenha sido
defendida por Tamires.

Por fim, os trés casos analisados revelam a importancia de
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desenvolvermos estudos de natureza qualitativa que possam contribuir
para compreender as légicas e subjetividades de jovens que nasceram
em ambiente evangélico. Lucas, Jodo e Tamires tornaram-se, por razdes
diversas, desinstitucionalizados e criticos de determinadas narrativas

religiosas nas quais foram socializados.
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Resumo

Neste artigo, propomo-nos a delinear o perfil religioso de estudantes de graduacao dos cursos
de Ciéncias Sociais e Psicologia da Universidade Federal de Uberlandia (UFU), Minas Gerais,
e compreender a relacdo que esses jovens estabelecem com a dimensao religiosa ao longo de
suas trajetérias académicas. Isso incluiidentificar posicionamentos em torno de questdes que
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universitdrio e o contexto sociocultural ampliado em que nossos interlocutores se inserem.
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In this article, we propose to delineate the religious profile of students in the graduation
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dimension throughout their academic trajectories. This includes identifying positions taken
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Introducao

Neste artigo, propomo-nos a delinear o perfil religioso de estudantes de
graduacao de dois cursos da grande drea das Ciéncias Humanas - Ciéncias
Sociais e Psicologia - da Universidade Federal de Uberlandia (UFU),
Minas Gerais, e compreender a relacdo que esses jovens estabelecem - ou
“desestabelecem” - com a dimensdo religiosa ao longo de suas trajetorias
académicas. Isso inclui identificar posicionamentos em torno de questoes
que envolvam o religioso em cada formacao disciplinar, as relagdes que se
configuram no ambiente universitario e o contexto sociocultural ampliado
em que nossos interlocutores se inserem.

O material que aqui apresentamos resulta da primeira etapa de projeto
de pesquisa coordenado por Claudia Swatowiski. Como professora adjunta
de Antropologia da UFU, Claudia ministra disciplinas em ambos os cursos.
Dayane Rodrigues é estudante do curso de Psicologia, atualmente no
oitavo periodo, e Otavio Alvarenga concluiu recentemente a graduagao em
Ciéncias Sociais. Ambos participaram do Programa de Iniciagdo Cientifica
Fapemig / CNPQ e contribuiram para a primeira etapa deste projeto, que
se estenderd por mais dois anos.

Em 2016, iniciamos a nossa pesquisa com a realizacao de um survey entre
discentes dos cursos de Ciéncias Sociais e Psicologia com 16 perguntas
diretamente relacionadas a questdo religiosa. Alcancamos uma amostra
significativa - 88 respondentes de Ciéncias Sociais e 100 de Psicologia, de
um universo total de aproximadamente 150 e 400 estudantes regulares,
respectivamente -, o que nos permite tragar o perfil religioso dos discentes
de cada curso e compara-los, ainda que esse ndo seja nosso objetivo
principal.

Paralelamente, realizamos entrevistas com estudantes de ambos os
cursos, com o intuito de conhecer suas histérias de vida e perceber suas
visdes de mundo, especialmente no que diz respeito a relagdo entre a
dimensao religiosa e o contexto universitario. Oito jovens de cada curso,
com idades entre 19 e 22 anos e variacao na declaracdo de pertencimento
religioso, colaboraram para a composicdo de um material bastante
diversificado.

Para além disso, através de observacgao participante e de conversas
informais, procuramos perceber como os discentes (re)elaboram sua
relacdo com a dimensao religiosa na interagdo com outros estudantes, com
professores e com os contetidos programaticos de cada curso. Sem duavida,
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a participagdo de Dayane e Otavio como estudantes, circulando entre seus
pares, compartilhando conversas nos corredores, nos espagos extramuros
da universidade, nas redes sociais, foi fundamental para acessar e conhecer
o universo pesquisado - ainda que eles estivessem diante do desafio de
iniciar suas trajetérias como pesquisadores “observando o familiar”
(VELHO, 1981).

O material obtido através de métodos quantitativos e qualitativos
nos oferece pistas para compreender as relagdes que jovens estudantes
estabelecem com a dimensao religiosa. Consideramos que estamos lidando
com uma fase da vida particular - ajuventude! -, em um contexto especifico
- 0 ensino superior em uma universidade publica do Triangulo Mineiro -,
inserida em um contexto mais amplo de relagdes e visdes de mundo - que
tensiona religido, politica e ciéncia. Isso implica, como veremos, considerar
a forma como cada campo de saber enfrenta essa questdo e, principalmente,
as configuracdes e ambivaléncias produzidas no contexto de cada curso e
das interagdes travadas ao longo da trajetéria académica desses estudantes.

Nossa pesquisa toma como referéncia a reflexao apresentada por Regina
Novaes (1994) sobre religiosidade entre estudantes do curso de graduacao
em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro a partir de
pesquisa realizada nos anos 90. A antropdloga chamou a atencao para o
namero de alunos que se declaravam “sem religido”, assunto ao qual se
dedicou posteriormente (NOVAES, 2006, 2013). Outros pesquisadores,
inspirados pelo estudo de Novaes, voltaram a se debrucar sobre o universo
dos estudantes de Ciéncias Sociais. No ano de 2000, uma equipe reunida
pelo Ntcleo de Estudos da Religido (NER) da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS) - com a colaboracao da prépria Regina Novaes
- realizou pesquisa entre discentes de Ciéncias Sociais em diferentes
instituigdes de ensino superior publicas e privadas do Brasil, compondo
uma base de dados significativa (STEIL et al., 2001). Foram aplicados
questiondrios com questdes relativas a religiosidade e a politica entre
alunos das Universidades Federais de Minas Gerais, Juiz de Fora, do Rio de
Janeiro e do Rio Grande do Sul, da Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul e da UNISINOS, que renderam muitas reflexdes (DEBATES

! Muito ja foi discutido sobre a nocao de juventude como construgao sociocultural. Ver, por
exemplo, Aries (1981).
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DO NER, 2001). Posteriormente, Oro e Meirelles (2010) realizaram pesquisa
comparativa sobre perfil religioso de jovens universitarios brasileiros dos
cursos de Ciéncias Sociais e de Medicina e teceram reflexdes sobre a tensao
entre religido e modernidade.

Em relagdo aos estudantes de Psicologia, tivemos maior dificuldade
de encontrar material que se aproximasse de nossos interesses, pois as
pesquisas que se debrucam sobre os universitarios tendem ter preocupacgdes
e metodologias proprias dessa drea de conhecimento. Assim, os trabalhos
sobre o perfil de discentes de Psicologia que localizamos ndo nos permitiram
estabelecer conexdes diretas com os nossos dados e com nossas reflexdes.

Passamos agora a contextualizar a nossa pesquisa, visando facilitar a
interpretacdo dos dados que apresentaremos posteriormente.

Contextualizando...

A entrada na universidade geralmente representa para a/o estudante um
mergulho em um novo mundo de relagdes e uma nova fase de suas vidas.?
Especialmente na grande area das Ciéncias Humanas, as reflexdes geradas
a partir do contato com novas teorias e contetidos criticos podem gerar
mudangas nas trajetérias individuais dos discentes bem como a revisao ou
reelaboracdo de referenciais, valores e costumes herdados por “tradicao”
da familia e do meio sociocultural de origem.

Ao mesmo tempo, é preciso considerar as experiéncias de vida que
precedem o ingresso dos jovens na universidade. Questionamentos e/ou
estranhamentos em relacdo as praticas sociais, moralidades e visdes de
mundo podem emergir antes da entrada na universidade (ainda que nao
estejam necessariamente formulados e explicitados), e, inclusive, ser esse
um dos fatores que influenciam na opgao por um curso na area de humanas.

Estamos, pois, diante de um universo predominantemente jovem, uma
juventude universitaria que projeta seu futuro diante de um momento
de crise politica e econémica e que convive com um acentuado “medo de
sobrar” (NOVAES, 2007) - ja que o estudo ndo garante emprego ou renda.
Uma juventude muito inserida no universo das redes sociais, através

2 Para uma revisdo bibliografica da producdo sobre juventude nas Ciéncias Sociais, ver
Tavares e Camurga (2009).
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das quais se estabelecem rapidos e intensos fluxos de informacdes, (re)
configuram-se identidades, compartilham-se sofrimentos e deflagram-se
conflitos.

Essa juventude também se coloca em um cendrio em que reivindicagdes
por direitos de minorias ganham destaque nos debates publicos. As
discussdes sobre racismo, género e sexualidade estdo na ordem do dia,
nas campanhas da grande midia, nos embates politicos, embora apenas
pequena parte desses jovens esteja diretamente engajada em movimentos
sociais e politicos organizados. Os movimentos feministas e de afirmagdo
dos/das LGBTTs avancam em tensdo com uma “onda” conservadora
diretamente associada a “bancada evangélica”®. Em ambos os cursos sobre
os quais nos debrucamos, tais temdticas estavam muito presentes como
preocupacao entre os estudantes, muitas vezes relacionadas a experiéncias
pessoais, e também vinculadas a contetidos disciplinares e a discussoes
sobre a atuagdo profissional, embora por vieses distintos.

Nesse contexto, nota-se, principalmente na Psicologia, uma forte presenca
da tensdo entre ciéncia e religido, dentro de um registro moderno - na qual
a ciéncia apresenta-se como produtora de “verdades”, em contraponto
as “crencas” da religido (LATOUR, 1994). Isso nos pareceu diretamente
relacionado aos embates politicos enfrentados recentemente. E o caso das
discussoes em torno do projeto de lei - defendido por pastores evangélicos
- que ficou conhecido como “cura gay”, que permitiria que psic6logos
realizassem tratamentos terapéuticos para “curar a homossexualidade”,
contrariando determinag¢des do Conselho Federal de Psicologia.

Estdvamos atentos, portanto, aos impactos da formacao em cada curso
pesquisado, assim como o ethos predominante em cada um desses contextos.
No curso de Psicologia da UFU, observamos uma preocupacao em afirmar
a area como ciéncia, aproximando-a da biomedicina. E muito associada
a uma preocupagdo com a personalidade e os sofrimentos humanos. Ao
mesmo tempo, configura-se como lécus privilegiado de uma aproximagao
de uma representacdo individualizada e individualizante de interioridade
psicolégica, predominante nas classes mais favorecidas de nossa sociedade

® Para uma discussao sobre a relagdo entre religido e politica no Brasil contemporaneo, ver
Freston (2006), Burity e Machado (2005, 2014), Oro (2003), Machado (2006), Vital e Lopes
(2013), Vital, Lopes e Lui (2017) e Almeida (2017).
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(VELHO, 1981; DUARTE, 2003). No curso de Ciéncias Sociais, marcado por
discussoes criticas sobre sistema socioecondmico e politico, delineia-se um
ethos secularizado associado a um posicionamento politico de esquerda.
Embora conte com a Antropologia, geralmente sdo a Sociologia e a Ciéncia
Politica que despertam maior interesse nos estudantes na UFU.

Feitas essas considerac®es iniciais, partamos para a andlise dos dados e
discussao do material obtido em nossa pesquisa.

Perfil religioso dos estudantes

Comecemos por uma apresentacdo geral de nossa amostra. O universo dos
respondentes do curso de Ciéncias Sociais € composto por maioria feminina
(71,6%). 85,2% dos estudantes tém entre 17 e 24 anos. 60,2% cursaram o
Ensino Médio em Uberlandia; o restante, o fez em outras cidades do
Tridangulo Mineiro, interior de Sdo Paulo ou Goias. 71,6% dos respondentes
disseram que ndo trabalham® Alguns dos que indicaram que trabalham
sao bolsistas de programas da prépria universidade (PET, PIBID, PIBIC). O
curso é matutino, com entrada anual, e as aulas acontecem no campus Santa
Mbnica, no mesmo bloco da Histéria, da Geografia e da Filosofia.

Encontramos variacdes no universo dos estudantes do curso de
Psicologia: maior presenca feminina (82%); 87% tém entre 17 e 24 anos;
66% cursaram Ensino Médio em Uberlandia; 80% nao trabalham. O curso
é integral, tem entrada semestral e estd sediado no campus Umuarama,
juntamente com os cursos da drea da satde.

Em resumo, podemos dizer que, em ambos os cursos, predominam
discentes do sexo feminino, dedicadas exclusivamente ao estudo, residentes
em Uberlandia, ainda que grande parte dos alunos venham de outras
cidades da regido para estudar na UFU. Acrescentamos que, em ambos os
cursos, predomina uma amostra de estudantes cursando os primeiros anos
da graduagdo.

Em relacdo a religiosidade, entre os entrevistados das Ciéncias Sociais

* Esse dado é bastante relevante para a compreensao do perfil religioso dos estudantes. Como
mostrou a pesquisa coordenada pelo Ntcleo de Estudos da Religido (STEIL et al., 2001), ha
uma diferenga consideravel no perfil de estudantes de cursos matutinos e cursos noturnos de
Ciéncias Sociais em universidades ptblicas. Na UFU, ndo hé curso de Ciéncias Sociais noturno.
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temos um grande namero de autodeclarados sem vinculos religiosos: 48,86 %
sem nenhuma religido; 4,55% ateus; 7,95% agnosticos, somando 61,36%.
Dentre os que declararam filiagdo religiosa, temos: 11,36% catélicos, 9,09%
espiritas, 7,95% evangélicos, 1,13% candomblecistas, 2,27 % budistas, 3,40%
umbandistas, e 1,13% Fraternidade Branca. Chama a atencdo, portanto,
neste universo a maioria absoluta de pessoas que negam uma identidade
religiosa.

Entre os estudantes de Psicologia, o quadro apresenta diferencas:
37% sem religido, 4% ateus, 5% agnosticos, somando 46%. Dentre os
que declararam filiagdo religiosa temos: 22% catdlicos, 17% espiritas, 8%
evanggélicos, 3% umbandistas, 2% budistas, 1% candomblecista, 1% wicca,
1% cristdao (indeterminado). Ou seja, entre os estudantes de Psicologia,
temos um ndmero maior de estudantes que declaram algum tipo de
pertencimento religioso, com destaque para catélicos e espiritas.

Importante dimensionar esses ntimeros em relacao ao perfil religioso
de jovens brasileiros, na mesma faixa etaria. Considerando dados do censo
2010, na populagao com idade entre 18 e 24 anos, temos 63,83 % de catdlicos,
21,11% de evanggélicos, 1,53% de espirita, 0,29% de candomblecista/
umbandista e 10,50% semreligido (incluindo ateus e agnosticos). A diferenca
nos percentuais entre a média brasileira e os estudantes pesquisados
é muito grande em ambos os cursos, principalmente o grupo dos sem
religidao, que exploraremos mais adiante. Chama a atencao também o maior
ndimero de espiritas em relagdo a média nacional, principalmente no caso
dos discentes de Psicologia. Indicaremos alguns aspectos que podem nos
ajudar a compreender esses nimeros (Gréfico 1).
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Grafico 1 - Declaragao de pertencimento religioso entre jovens no Brasil e jovens
universitarios dos cursos de Ciéncias Sociais e Psicologia da UFU®
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Primeiramente, é preciso considerar relacdo entrereligiosidade, escolaridade
e renda, o que significa apontar para o acesso restrito ao ensino superior
no Brasil - e especialmente as universidades publicas brasileiras. Na UFU,
ainda que a politica de cotas garanta um corpo discente minimamente
heterogéneo, predominam brancos de camadas médias®, aspecto que
tende a se acentuar nos cursos diurnos, e impacta no perfil religioso desse
universo. Dados do censo indicam que o espiritismo kardecista é a religiao
que mais concentra pessoas com maior escolaridade e maior renda.
Também é importante registrar a forte influéncia do espiritismo no
Triangulo Mineiro - muito em funcdo do trabalho realizado por Chico
Xavier a partir de Uberaba, cidade préoxima a Uberlandia’. No dltimo
censo, 7,42% da populacdo de Uberlandia se declarou espirita, nimero

° Gréfico elaborado pelos autores a partir de dados do Censo 2010 e do survey realizado na
Universidade Federal de Uberlandia em 2016.

¢ Conforme demonstrou pesquisa sobre o perfil dos estudantes da UFU realizada em 2014, 60%
dos alunos se autodeclararam brancos e 56,5% cursaram o Ensino Médio em escola publica. A
renda familiar per capita dos estudantes dos campi de Uberlandia foi calculada em R$ 1.021,50.

7 Para uma analise da importancia de Chico Xavier na histéria do espiritismo kardecista
brasileiro, ver Lewgoy (2001b).
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bastante acima da média de espiritas na populagdo brasileira, que é de 2%,
e ainda assim abaixo dos percentuais encontrados entre os estudantes que
responderam a nossa pesquisa.

Dentre os alunos da Psicologia da UFU, encontramos muitas declaragoes
de interesse e simpatia pelo espiritismo, mesmo entre aqueles que nao
declaram nenhum pertencimento religioso. Entende-se que ha um contexto
de boas relagdes estabelecidas por estudantes espiritas com os demais
estudantes e que esses se sentem a vontade para assumir sua identidade
religiosa de forma mais aberta. Soma-se a isso o fato de estudantes de
Psicologia - muitos deles espiritas - terem se reunido e criado a Liga
Académica de Psicologia e Espiritualidade, que tem como proposta
aprofundar estudos em torno da questdo religiosa.

Conversamos com um estudante que teve seu primeiro contato com
o espiritismo através de seus colegas da UFU. Rafael®, 21 anos, conta
que se distanciou do catolicismo e passou a admirar colegas espiritas na
universidade. “Sao pessoas tao do bem, sabe?! (...) eu percebi que eles levam
a vida tao bem, e fazem tdo bem as outras pessoas", disse ele valorizando
uma certa ética do cuidado, presente tanto na Psicologia, quanto no
espiritismo.

Além disso, o espiritismo é uma religiosidade que se alinha a um projeto
de laicidade, valoriza o saber letrado como signo de distingdo e busca se
aproximar de raciocinios cientificos (LEWGOY, 2000, 2001a), aspectos que
favorecem a aproximacao com o universo académico. Também carrega uma
“filosofia evolucionista, liberal e individualista em seu bojo” (LEWGOY,
2001a, p. 111), o que cria uma distancia em relagdo a perspectiva critica das
Ciéncias Sociais.

Evangélicos

Se o numero de espiritas é relativamente alto entre os estudantes de ambos
0s cursos, 0 mesmo nao ocorre em relacao aos evangélicos. Observa-se que
o namero de pessoas que se declaram evangélicas em ambos os cursos
estd bastante abaixo da média nacional para a faixa etaria e também da

8 Todos os nomes de estudantes entrevistados citados ao longo deste artigo sao ficticios.
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expressiva presenca no Tridngulo Mineiro. A cidade de Uberlandia
concentra 25,6% de evangélicos, niimero acima da média nacional, que é de
22,2%,sendo que 14,27 % da populacao é pentecostal e 7,76 % sao evangélicos
nao determinados.

A partir de dados do Censo, também sabemos que os pentecostais estdo
mais concentrados nas camadas de menor renda e menor escolaridade. Por
isso, ndo nos surpreende que estejam pouco presentes entre os universitarios.
Ademais, boa parte dos estudantes que se declararam evangélicos em nossa
pesquisa indicou frequentar regularmente igrejas protestantes histéricas,
que possuem uma forte marca de racionalizacdo e valorizagdo do estudo.
Alguns discentes identificaram-se apenas como protestantes, outros
acrescentaram informacao sobre a igreja que frequentam. Na Psicologia,
foram mencionadas a Igreja do Evangelho Quadrangular e Presbiteriana.
Entre os estudantes de Ciéncias Sociais, Assembleia de Deus, Adventista
do Sétimo Dia, Sara Nossa Terra, Igreja Presbiteriana Renovada e Metodista
foram citadas.

Dentre as identidades religiosas do universo pesquisado, provavelmente
sdo os evangélicos pentecostais que carregam a marca de maior
desvantagem social no contexto pesquisado, frequentemente associados ao
conservadorismo e a ostensiva arrecada¢do de dinheiro. Nesse contexto,
conversamos com Fabricia, 20 anos, criada dentro da Assembleia de
Deus. Ela manteve sua filiacao religiosa apds entrar nas Ciéncias Sociais e
costuma ir a igreja duas vezes por semana. Timida, prefere manter discricao
em relagdo a sua identidade religiosa. Nao participa das festas organizadas
pelos estudantes, nem de movimentos sociais, mantendo-se um pouco
distante das redes de sociabilidade dos colegas do curso. Também enfrenta
alguns conflitos entre discussdes travadas nas disciplinas e suas referéncias
religiosas, mas procura separar os dois universos para lidar melhor com
eles. E tem obtido éxito. E uma das estudantes com maior rendimento na
turma.

Entrevistamos também Carlos, estudante de Ciéncias Sociais que
frequentou a Igreja Batista Renovada durante 17 anos de sua vida. Ja como
estudante de Ciéncias Sociais, sua igreja aderiu a teologia da prosperidade.
Carlos passou a questiona-la, identificando uma “mercantilizacdo da légica
crista”. Segundo ele, o cotidiano de debates no curso ajudou no processo
de releitura de sua fé. Carlos ndo passou a questionar a existéncia de Deus,
mas desvinculou-se da igreja que frequentava, levando o restante da
familia consigo. A partir de uma leitura politica da Biblia, decidiu filiar-se

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 388-411, dez. 2018 — SWATOWISKI, SILVA & ALVARENGA, Religido no contexto... 397



ao PCdoB. Hoje em dia, Carlos se enquadraria no que foi classificado no
altimo censo como “evangélico ndo determinado”.

Einteressante perceber que, para além dos conflitos e tensdes que surgem
ao longo da formacao académica, eventos de superacao - como conseguir
uma vaga na universidade ptblica - podem ser motivo de fortalecimento
da fé. E o caso de Patricia, 19 anos, estudante de Psicologia, evangélica.
Ela saiu de uma pequena cidade do Triangulo Mineiro para estudar em
Uberlandia. Por isso, atualmente frequenta a Igreja Presbiteriana apenas
quando volta para a sua cidade de origem. Ainda assim, acredita que
entrar na universidade a tenha feito viver sua fé de maneira mais forte.
Patricia conta que orou muito para conseguir entrar no curso e atribui a
conquista a sua religiosidade. Considerando a acirrada disputa por vagas
em universidades publicas brasileiras, o ingresso em um curso do ensino
superior em uma universidade federal pode ser um evento muito marcante
na trajetéria de estudantes que vém de um contexto socioeconémico
desfavoravel.

Catolicos

Em relacado aos catélicos, chama a atencao que o Tridngulo Mineiro foge a
perfil médio do Estado. Em Uberlandia, 54,7% da populacao declarou-se
catolica no censo de 2010, em um Estado com 70,4% de populacao catolica,
sendo que a média nacional é de 64,6%. Ainda assim, sdo maioria e se
fazem bastante visiveis na regido, principalmente através de celebracdes,
festividades e peregrinagdes.

Entre os estudantes catdlicos, encontramos relatos de abalos de
sua fé apds o ingresso na universidade, mesmo que isso ndo tenha sido
suficiente para uma mudanca de identidade religiosa. Clarice, formanda
no curso de Ciéncias Sociais, é exemplo de uma trajetéria de permanéncia
e ressignificagdo de sua religiosidade catdlica no percorrer da graduagao.
Natural de Uberaba, vem de uma familia catélica praticante. Na
adolescéncia, envolveu-se com a Renovacgdo Carismatica Catdlica (RCC)
contra a vontade da familia e tornou-se lider de um grupo de jovens. Mudou-
se para Uberlandia aos 18 anos para cursar Ciéncias Sociais. Ao longo da
faculdade comegou a enxergar algumas contradi¢des dentro do movimento
e afastou-se completamente do grupo. Hoje em dia mantém sérias criticas
a Igreja Catolica como institui¢do, mas mantém sua fé e frequenta missas
regularmente.
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Na DPsicologia, conversamos com Marina, 19 anos. Também
autodeclarada catolica, frequenta a igreja duas ou trés vezes por semana.
Na universidade, participa do Grupo de Oragdes Universitario (GOU),
da Renovagdo Carismatica Catélica. Marina aponta que ingressar na
universidade fortaleceu suas crencas, pois na UFU encontrou pessoas que
compartilhavam das mesmas ideias que ela. Marina pensa que, se ndo
tivesse comecado a frequentar o GOU, talvez a sua situacao hoje fosse
outra. Nesse caso, o ambiente universitario, em sua diversidade, fortaleceu
o vinculo religioso institucional da estudante.

Registramos também, no curso de Ciéncias Sociais, casos de cat6licos gays
que causam confusdo aos colegas que ndo compreendem como se mantém
vinculados a uma instituicdo religiosa que ndo consente com as relacdes
homoafetivas. Em geral, foram criados em familias catélicas e permanecem
dentro do registro de religiosidade catdlica, independentemente da
orientacao sexual. Se a fé desses estudantes sobrevive aos dogmas da igreja,
eles tém de convier com um duplo estranhamento - no contexto religioso e
entre os colegas de curso.

Religioes de matriz africana

Passemos a abordar os autodeclarados umbandistas e candomblecistas.
Destacamos casos de adesao as religides de matriz africana apés ingresso
no ensino superior. E o que aconteceu com Rebeca, 23 anos, estudante
de Psicologia e praticante de umbanda. Ela nasceu em Paracatu (MG),
cidade onde morava com seus pais até se mudar para Uberlandia, para
fazer faculdade. Ingressou no curso de Psicologia em 2014. De familia
catélica, Rebeca conta que ficou algum tempo sem praticar nenhuma
religido, questionando todas as suas crengas. Em 2016 comecou a buscar
outras religides e se interessou pela umbanda. “Foi assim, sempre gostei de
espiritismo, sempre gostei de umbanda, s6 que minha familia ndo gostava
porque eles sdo catdlicos e tém preconceito. E ai eu vim pra cé e fui entrando
em contato com pessoas que frequentavam a umbanda, fui lendo sobre a
umbanda e ai num belo dia eu fui, por iniciativa minha, mas me indicaram
um centro. Um amigo meu falou: “Ah, é bom, é legal’ e eu fui.”

Flavio, 21 anos, natural de Uberlandia, estudante do 30 ano do curso
de Ciéncias Sociais tem uma trajetéria semelhante. Ele nasceu em uma
familia catdlica, fez catequese e crisma. Entre os 15, 16 anos, se distanciou
da Igreja Catolica por desconforto com a heteronormatividade defendida
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na igreja. Quando iniciou a graduacao, considerava-se agnoéstico. Depois,
através de um professor, se aproximou do candomblé e passou pelos ritos
de iniciacdo. Também elegeu o candomblé como tema de pesquisa na &rea
de Antropologia, somando-se aos inimeros casos de antrop6logos que se
convertem ao candomblé.

Ainda que haja poucas pessoas que se declarem umbandistas e
candomblecistas, os cursos de Humanas tendem a valorizar as religides
de matriz africana. Em um contexto de combate ao racismo, as religices
de matriz africana - especialmente o candomblé - sdo associadas a a¢des
afirmativas, e apoia-las significa uma defesa politica de uma cultura de
negros. Além disso, as religides afro-brasileiras sdo consideradas espagos
de tolerancia da diversidade sexual e de género. Nesse contexto, muitos
estudantes tendem a se aproximar das religides de matriz africana, ainda
que seja uma aproximacao pontual, sem intengdo de conversao.

Sem religiao

O grupo dos sem religido merece maior atengdo, especialmente no caso dos
estudantes de Ciéncias Sociais, que compdem parcela mais significativa do
total de respondentes. Sabe-se, a partir do Censo, que o ntimero de pessoas
que se declaram sem religido no Brasil tem crescido significativamente nas
altimas décadas, chegando a 8% da populacdo em 2010. Em uma andlise
dos dados do Censo de 2010, Regina Novaes (2013) destaca que boa parte
daqueles que se declaram sem religido sdo jovens, do sexo masculino,
vivendo principalmente nas cidades, com boa representacao na regido
Sudeste. Entre a populacao de jovens de 20 a 24 anos, 10,03% declaram-
se sem vinculo religioso. Mesmo assim, em nosso universo de pesquisa, a
declaragao de ndo pertencimento religioso é acentuadamente maior: 61,36 %
nas Ciéncias Sociais e 46 % na Psicologia.

E necessario considerar que nao se trata necessariamente da adogao
de uma posicdo antirreligiosa ou antiteista. Sabe-se que muitas vezes se
declarar sem religido ndo significa nao ter nenhum tipo de pratica, interesse
ou crenga religiosa. Pode sinalizar a negagdo de uma filiagdo institucional
ou a adesdo a praticas ndo identificadas propriamente como religiosas.
Nesse sentido, Novaes (2013) identifica uma redefinicdo de vinculos ou
pertencimentos, que passam a se firmar de outros modos, e nem sempre
“por dentro de circuitos institucionais, mas também fora e & margem”. Ela
alerta que é problematico fazer generaliza¢bes em relacdo aqueles que se

400 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 388-411, dez. 2018 — SWATOWISKI, SILVA & ALVARENGA, Religido no contexto...



declaram sem religido, ja que, se por um lado sabemos que desse grupo uma
parcela muito pequena é de ateus ou agndsticos, para muitos desses jovens
as instituicdes religiosas ndo perderam o seu valor de lécus de agregacao,
motivagdo ou afirmacao de sentido. Assim, aqueles que se declaram sem
religido podem estar produzindo sinteses pessoais ao combinar elementos
de diferentes tradicoes religiosas e esotéricas.

Tendo como base pesquisas realizadas anteriormente com estudantes
de Ciéncias Sociais (NOVAES, 1994, STEIL et al.., 2001 ORO; MEIRELLES,
2010), ja esperdvamos um alto percentual de autodeclarados sem religido.
Por isso, incluimos algumas perguntas que visavam compreender melhor
esse universo. As respostas, de fato, nos ajudam a pensar a questdo e
compreender diferencas no perfil dos estudantes de ambos os cursos. Na
Tabela 1 podemos visualizar uma sintese desses dados.

Tabela 1 - Perfil dos sem religiao, incluindo agndsticos e ateus’

Ciéncias Sociais Psicologia

Frequentam espacos religiosos 18,50% 6,52%

Praticas Nova Era 24,07 % 19,56 %

Interesse em alguma rehglé(?, filosofia ou 61.11% 50,00%
conhecimento espiritual

Ja tiveram religido 69,64 % 87,23%

Deixaram religido ap6s entrar no curso 17,85% 46,80%

Acreditam em Deus, em um ser superior ou 41,07% 57,44%

metafisico

Fonte: Elaborada pelos autores.

Apb6s a pergunta direta sobre pertencimento religioso, indagamos
aos estudantes se frequentavam algum espaco religioso. Dentre os sem
religido, incluindo ateus e agnoésticos, alguns indicaram frequentar espagos
religiosos, sendo muito maior o nimero de respostas entre os estudantes
de Ciéncias Socais. Os espacos mais citados foram os centros espiritas e
espacos de cultos afro-brasileiros (umbanda e candomblé), mas também
foram mencionados uma igreja catélica e um centro xamanico.

? Tabela elaborada pelos autores a partir de resultados do survey realizado em 2016.
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Depois perguntamos se realizavam algum tipo de pratica religiosa ou de
autoconhecimento. Entre os estudantes de Ciéncias Sociais predominam as
préticas que costumamos chamar de Nova Era (meditacdo, reiki, xamanismo,
tard, regressao, etc.) e entre os estudantes de Psicologia esse tipo de pratica
estd mesclada com mengdes recorrentes de oracoes e rezas. O que chama a
atencdo aqui também é que os estudantes de Ciéncias Sociais estejam mais
afeitos a esse universo do que os de Psicologia. O que podemos entender
é que as praticas Nova Era, também associadas a uma “nebulosa mistico-
esotérica” (CHAMPION, 2001), permitem aos estudantes escapar da critica
que enfatiza relagdes de poder e autoridade das instituicdes religiosas e
encontrar liberdade para criar seus préprios arranjos de técnicas e praticas
sem compromisso'’.

Outra pergunta que fizemos visando obter mais informacdes sobre os
discentes que nao declararam filiacdo religiosa foi: “Vocé tem interesse em
alguma religido, filosofia ou conhecimento espiritual?”. Para ela, obtivemos
um alto percentual de respostas positivas, com destaque para os estudantes
de Ciéncias Sociais (61,11 %). Estudantes de ambos os cursos mencionavam,
principalmente, meditacao, budismo, candomblé e xamanismo. Estudantes
de Ciéncias Sociais apontaram com maior frequéncia religides orientais,
e estudantes de Psicologia, o espiritismo e a umbanda. Essas respostas
reforcam o indicativo de maior aproximacao dos alunos de Ciéncias Sociais
ao universo Nova Era.

Outro dado relevante em relagdo a esse grupo de estudantes é relativo a
condicao pregressa. Nas Ciéncias Sociais, 69,64 % dos sem religido disseram
que ja tiveram alguma religido, e apenas 25% disseram ter deixado sua
religido apds ingresso no curso, ou seja, que isto ocorreu antes do ingresso
na universidade. Na Psicologia, 87,23% disseram que tinham religido,
sendo que quase metade desses deixaram a religido apds entrar no curso.
Esses dados nos levam a entender que nas Ciéncias Sociais temos um perfil
de ingressantes mais secularizados que na Psicologia, enquanto entre os
ingressantes de Psicologia temos mais religiosos que se desvinculam de
uma identidade religiosa ao longo do curso. Nesse contexto, observamos

1 Em um quadro mais amplo, destacamos o estudo comparativo internacional entre
universitarios - que no Brasil contou com a colaboracéo de Deis Siqueira - enfatizando uma
forte tendéncia de busca por “religiosidades nao convencionais” (VALLE-HOLLINGER, 2002).
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o movimento de “desinstitucionalizacao” religiosa (HERVIEU-LEGER,
2008), afetando principalmente as identidades cristas.

Somamos ainda mais um dado. Fizemos a seguinte pergunta: “Vocé
acredita em Deus, um ser superior ou metafisico?”. Dos estudantes de
Ciéncias Sociais sem religido, excluindo agora os ateus e agnosticos,
53,50% responderam positivamente a pergunta. Ja entre os estudantes de
Psicologia, havia mais adesdo a uma concepcao de entidade metafisica -
64,86 % responderam sim -, somados aos indicativos de realizagdo de rezas
e oragoOes, reforcam a ideia de uma religiosidade ndo institucionalizada,
vivida na forma de crencas e praticas individual e privada.

Importante também estabelecer uma relacdo desse quadro com
dados sobre a religiosidade dos pais desses estudantes. Se levarmos em
consideracdo a filiacao de autodeclarados sem religido, ateus e agnosticos,
temos o seguinte perfil (Gréfico 2):

Grifico 2 - Sem religido, ateus e agnosticos por filiagao™
80
70
60
50
40 H Ciéncias Sociais
M Psicologia

30

20

0

1 2 3 4

1 - Tem pai e/ ou mée evanggélica (o/os) 3 - Tem pai e/ou mae espirita(s)
2 - Tem pai e/ ou mae catdlica (0/o0s) 4 - Tem pais sem religido, agnodsticos ou ateus

Fonte: Elaborado pelos autores.

Desse grafico, por um lado, chamamos a atengao para o alto percentual
de estudantes de Psicologia com pai ou mde catélico. Por outro, os
estudantes de Ciéncias Sociais indicam ter pais sem vinculos religiosos com

1 Gréfico elaborado pelos autores a partir de resultados do survey realizado em 2016.
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mais frequéncia que os estudantes de Psicologia. Também é relativamente
alto o ntimero de pais ou mdes espiritas entre estudantes sem declaragdo
de vinculo religioso, principalmente os estudantes de Ciéncias Sociais. Tais
aspectos podem estar associados a classe social, escolaridade e perfil da
populacao regional, como apontamos anteriormente. Em relacao a filhos de
evanggélicos, embora em menor percentual, temos um ntimero consideravel
de filiagdes. Em conversas informais, ouvimos alguns relatos de conflitos
entre estudantes sem religido e pais pentecostais, muito marcados pelo
indicativo de uma ruptura radical e postura bastante critica em relagao a
religido dos pais.

Diante desses dados, podemos notar tendéncias diferentes entre os
universos dos estudantes das Ciéncias Sociais e da Psicologia. Nas Ciéncias
Sociais, temos mais estudantes que se declaram sem religido antes de entrar
no curso e mais afeitos as praticas Nova Era. Na Psicologia, temos maior
namero de estudantes que se desvinculam de uma identidade religiosa apos
entrar no curso, na sua maioria, oriundos de familias cristas, e permanecem
com algum tipo de crenca ou pratica conectada a essas origens. Ambos
0s casos apontam para a vivéncia da religiosidade de maneira mais afeita
a uma ideologia individualista - valorizando a autonomia e a liberdade
dos sujeitos para construirem suas proprias trajetérias e sua relagdo com o
religioso.

Intolerancia religiosa

Incluimos em nosso questionario uma pergunta sobre intolerdncia religiosa.
Ao serem indagados se presenciaram alguma situacdo de intolerdncia
dentro de sala de aula, 51% dos discentes de Ciéncias Sociais indicaram ja
terem observado algo dessa natureza, seja por parte de estudantes (81% dos
casos), seja vindo de professores (50%). Entre os alunos de Psicologia, 60%
disseram ter presenciado situa¢des de intolerancia. Destes, 90% observaram
situacdes envolvendo discentes, e 75,9% envolvendo docentes. Diante
desses ntimeros, nos interessava saber o que esses estudantes entendiam
como intolerancia religiosa e quais as situagdes em que isso teria ocorrido.
No questionario, havia um espago livre para comentérios imediatamente
ap6s a pergunta sobre intolerancia religiosa. Alguns respondentes
escreveram algumas linhas sobre o assunto. Mas foi principalmente nas
entrevistas e conversas informais que conseguimos entender melhor
esse quadro. Mapeamos situagdes recorrentes, embora saibamos que elas
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nao esgotam o leque de possibilidades do que viriam a ser os casos de
intolerancia religiosa.

No contexto mais amplo de discussdes em torno da intolerancia
religiosa no Brasil, temos muitos registros de manifestagdo violenta contra
espacos de culto e praticantes de religides de matriz africana (SILVA, 2007).
Isso decorre, principalmente, da disseminagdo de leituras cosmoldgicas
agonisticas compartilhadas por denominacdes neopentecostais, dentro
das quais entidades da umbanda e do candomblé sao identificadas como
espiritos demoniacos.

No entanto, casos de intolerancia religiosa contra religides de matriz
africana ndo foram registrados pelos estudantes que participaram de nossa
pesquisa - nem nos questiondrios, nem em entrevistas, nem em conversas
informais. O que eles reportavam era um contexto de valorizacdo das
identidades associadas a religides afro-brasileiras capaz de constranger
manifestagdes de intolerancia dentro de sala de aula ou nas relagdes entre os
estudantes do curso. Especialmente no contexto das Ciéncias Sociais, tende-
se a valorizar as religides de matriz africanas, pois se trata de reconhecer
que ha produgdo de um lugar marginal historicamente construido para
as religiosidades de matriz africana, que se soma ao contexto intolerancia
religiosa vivido no Brasil contemporaneo.

Entdo, a que se referiam os estudantes como intolerancia religiosa?
Obtivemos relatos, em ambos os cursos, mas principalmente nas Ciéncias
Sociais, de estigmatizacdo de grupos evangélicos a partir de um debate
politico que tende a produzir uma leitura homogeneizante e estereotipada
desse grande grupo religioso a partir dos posicionamentos da “bancada
evangélica”. Nos enfrentamentos politico-morais, sdo “os evangélicos”
- como categoria genérica - que vao ocupar o lugar do conservador e do
intolerante, e por isso, receber criticas diretas.

Carlos, entrevistado das Ciéncias Sociais, de familia evangélica, ja referido
anteriormente, comentou que o estere6tipo do “crente” reproduzido no
curso o incomoda, e observa uma abordagem sempre negativa em torno
do cristianismo. Outra estudante de Ciéncias Sociais, que se identificou
como protestante, registrou: “Na verdade, ndo é uma intolerancia, mas
é uma certa tendéncia a ridicularizar quem faz parte de alguma religido
protestante”.

Comentérios semelhantes foram feitos por estudantes da Psicologia.
“A intolerancia religiosa que presenciei foram algumas ‘piadinhas’ que
alguns alunos e professores fizeram sobre determinada religido”, escreveu
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uma aluna espirita. “A Psicologia ¢ um curso que exalta a liberdade do
individuo em vérios aspectos, mas, na pratica, muitos alunos e professores
sdo intolerantes ao cristianismo, ndo por de fato o conhecerem, mas por
reproduzir um discurso do que aparece na midia. Nao medem palavras
para criticar dentro de sala de aula, sendo que muitas vezes o discurso
é ofensivo a quem pratica tal religido”, declarou outra estudante, que se
identificou como evanggélica protestante.

Dayane lembra-se de um dia em que encontrou, nos corredores do bloco
da Psicologia, estudantes que diziam estar profundamente incomodados
com os comentdrios feitos por um/a professor/a sobre a crenca em Deus
em tom de piada em uma aula sobre psicanalise freudiana. Se nos escritos
de Freud (1997) a questao religiosa assume um lugar de compensacao pelo
sentimento de desamparo, oferecendo uma explicacdo psicolégica para a
crenga religiosa, e a questdo da sexualidade, disciplinada pela moralidade
repressora, frequentemente associada a religido, ganha centralidade, o que
parece ter gerado mais desconforto entre os estudantes foi a forma comoo/a
docente abordou a questdo, tornando a situacdo em si alvo de comentarios.

Nesse contexto, percebe-se que os estudantes, ao apontarem a presenca
de intolerancia religiosa, referem-se a contextos de atitudes criticas
consideradas generalizantes ou desrespeitosas em relagdo aqueles que tém
religiosidade ou as religides cristds. Na perspectiva desses estudantes, a
forma como a questdo religiosa ou determinadas identidades religiosas por
vezes sdo tratadas caracterizariam uma intolerancia religiosa.

E preciso entdo situar as inimeras indicacdes de intolerancia religiosa
que, em ambos os cursos, ultrapassam o percentual de declaracdo de
pertencimento religioso. Considerar a alta frequéncia de respostas
positivas para a pergunta sobre intolerancia religiosa implica reparar
que as observagdes nao se restringem aqueles que se identificaram como
religiosos. Ou seja, o universo dos que responderam positivamente para
intolerdncia religiosa é composto por estudantes com declaracao religiosa
variada (catolicos, evangélicos, espiritas, candomblecistas, umbandistas) e
inclui agnosticos e sem religiao.

Por um lado, ja sabemos que os sem religido ndo sdo, necessariamente,
pessoas que se distanciaram de praticas religiosas/ espirituais. Mesmo sem
declarar pertencimento religioso, muitos estudantes mantém algum tipo de
pratica ou interesse religioso, o que pode implicar uma sensibilidade para
com o tema. Sao esses mesmos estudantes que, por vezes, sinalizam que as
criticas a adesao religiosa ou a determinadas religides podem ser percebidas
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como impertinentes. “No curso de Ciéncias Sociais percebo constantemente
preconceitos e deboches com relagdo as religides evangélicas e catdlicas”,
escreveu uma estudante de Ciéncias Sociais, 24 anos, autodeclarada sem
religido.

Estudantes que responderam “ndo” para a pergunta sobre intolerancia
religiosa também se manifestaram: “os professores fazem algumas criticas
de forma moderada sobre o tema relacionando com as teorias que expdem
e, para os mais fandticos, a contradigdo entre a teoria exposta e a pratica
religiosa soa como ‘desrespeito” ou ‘intolerancia’. No entanto, ndo acredito
que essa pratica aconteca na instituicao, sinto que, a maior parte do tempo,
os alunos se colocam como hostilizados apods tentar forcar em sala a crenca
religiosa como verdade em detrimento da teoria explanada em sala”,
escreveu uma estudante de Psicologia que se declarou sem religido, de
familia cat6lica. Outra estudante de Psicologia, também autodeclarada sem
religido, ex-espirita, se manifestou: “sempre a religido ird entrar em conflito
com temas da Psicologia. E que bom que ndo dao certo mesmo, além disso se
religido fosse isso tudo nao precisava de psicologia. Essas crencas religiosas
tradicionais fazem mal para a sociedade e para as pessoas” .

Estamos diante, portanto, de um contexto em que parte dos estudantes
(e também docentes) tende a explicitar posicionamentos criticos relativos
as religides, muitas vezes associados a perspectivas tedricas criticas, e parte
tende a ndo aprovar o que seria uma postura antirreligiosa. Parafraseando
Geertz (2001), poderiamos chamaé-los de “anti-antirreligiosos”.

Uma outra situacao ilustra bem a presenca desse embate entre estudantes
de Psicologia. Em grupo de uma rede social, alunos de Psicologia discutiam
a respeito de uma postagem de um graduando do curso, catdlico, em seu
blog sobre assuntos religiosos. A publicacao falava a respeito da submissao
da mulher biblica diante do homem sob uma perspectiva crista. Através
de uma argumentacdo intelectualista, o estudante defendia que ndo se
tratava de uma relacdo de opressdo. Vérias pessoas se sentiram ofendidas
com o que leram no blog e se posicionaram contra o pensamento do autor
do texto. “Eu fico pensando no tipo de profissionais que a Psicologia esta
formando!”, escreveu um estudante em uma mensagem enviado para o

12 Destacarfamos aqui a expressdo “faz mal” como um indicativo de avaliacdo da adesdo
religiosa por seus impactos psiquicos.
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grupo. De outro lado, algumas pessoas concordavam e apoiavam a linha
de raciocinio da publicagdo no blog e procuravam responder as criticas que
lhe foram feitas. Outros estudantes se posicionaram de uma terceira forma.
Discordavam do “ataque” que estava sendo feito ao aluno e defendiam a
ideia de que seria preciso primeiro entender que ele estava em um espago
fora da universidade e que a publicacao seguia um conjunto de crencas
compartilhadas no contexto religioso em que estava inserido durante toda a
sua vida. Defendiam ainda que a publicacdo ndo estava obrigando ninguém
a concordar com as ideias expostas e, portanto, as pessoas precisavam agir
com mais respeito. Nesse terceiro grupo, portanto, podemos entender
melhor o posicionamento daqueles que chamamos “anti-antirreligiosos”.

Sendo assim, poderiamos dizer que a intolerancia religiosa, no contexto
pesquisado, é entendida como uma atitude critica considerada desrespeitosa
diante de um universo heterogéneo e, em boa parte, sensivel a questdo
religiosa. A exigéncia que se coloca é de uma postura nado hierarquizante e
ndo homogeneizante por parte de estudantes e docentes perante a questao
religiosa.

Consideragoes finais

Ao conhecer o perfil religioso dos estudantes de Ciéncias Sociais e
Psicologia da Universidade Federal de Uberlandia, deparamo-nos com
um universo - majoritariamente feminino - interessante para pensar. O
material que conseguimos reunir nessa primeira etapa de pesquisa nos
permite realizar algumas reflexdes. Pudemos perceber as diferengas no
perfil dos ingressantes dos Cursos de Ciéncias Sociais - mais secular -
e Psicologia - mais religioso - e o impacto do meio académico sobre as
declaragdes de filiacao religiosa, especialmente entre os estudantes de
Psicologia. Nas Ciéncias Sociais encontramos um universo maior de jovens
que declaram ter ingressado no curso sem vinculo religioso, fazendo-nos
entender que ha uma afinidade, anterior ao ingresso na universidade, entre
o perfil desses estudantes e a proposta dessa drea de conhecimento. Na
Psicologia, encontramos maior persisténcia de identidades institucionais
definidas e também maior nimero de pessoas que ingressaram com
vinculo religioso e deixaram de declaré-lo apds o ingresso na universidade,
ainda que mantivessem suas crengas - sinalizando uma privatizagdo da
experiéncia religiosa. Nesse contexto, os estudantes de Psicologia tendem a
manter-se mais préximos a tradicdes religiosas herdadas - principalmente
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catolicismo e espiritismo -, mesmo que sem declaracdo de filiacdo, ainda
que também sejam frequentes os casos de transito religioso - com simpatia
pelas religides meditnicas. Sdo também os estudantes de Psicologia
que se mantém muito mais afeitos a uma concepgao de Deus, de um ser
superior ou metafisico - se somarmos os religiosos e os sem religido com
crenca -, enquanto os estudantes de Ciéncias Sociais se aproximam mais de
concepgdes imanentes, de uma religiosidade Nova Era em que o sagrado é
desterritorializado e dessubstancializado (AMARAL, 2000).

As entrevistas realizadas com esses estudantes nos ajudaram a
compreender a relagdo que se estabelece entre religiosidade e o contexto
universitario - que pode gerar desafios a manutencao de um vinculo
religioso ou, mais raramente, fortalecé-los, ou ainda, em alguns casos,
promover uma aproximacao de outras religiosidades. Nesse contexto,
0 espiritismo, a umbanda e o candomblé se mostram mais atrativos aos
estudantes. O espiritismo, com seu individualismo e cientificismo, entre
os estudantes de Psicologia, e o candomblé, positivamente associado a um
universo de resisténcia étnica e a tolerdncia a diversidade sexual entre os
estudantes de Ciéncias Sociais.

Em relagdo as indicacdes de intolerdncia religiosa, deparamo-nos
com declaragdes de constrangimento em relacdo a forma como sao feitas
referéncias religiosas e tecidas criticas a cristdos - especialmente evangélicos
- por parte de alguns estudantes e alguns docentes. As indica¢des sdo
observadas por autodeclarados religiosos e também néo religiosos. Nesse
interim, a tensdo entre religido, politica e academia se explicita - o que
pode ser considerado um dos principais fatores que colaboram para a
desinstitucionalizagdo, para uma simpatia por religiosidades em que essa
tensdo nao esteja tdo presente, ou para a adesao a praticas ndo diretamente
associadas ao religioso.

Ao mesmo tempo, a mencdo de intolerdncia religiosa por parte de
estudantes que participaram de nossa pesquisa deve ser entendida aqui
como indicativo de tensdes em torno de atitudes criticas que se sobressaem
em um universo heterogéneo e sensivel a questdo religiosa. Também deve
ser pensada em relagdo a um contexto mais amplo de acirramento de tensées
entre religido, politica e academia no Brasil contemporaneo, aspectos que
pretendemos desenvolver em outro artigo.
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Abstract

The literature about religion and youth in contemporary Society points to a process of
individualization of religious experiences that has been driving young people Away from
churches and general religious institutions. However, the data collected in a survey carried
out during the 2013 World Youth Day in Rio de Janeiro, as well a qualitative study with Catholic
college students who participated in this event, point to a tendency contrary to the one
described by the mentioned literature. In both studies, young people declared themselves as
participants and had a strong bond to the Catholic church. This article reflects on these data,
trying to understand more about the Catholic young Brazilians who declare participating
more than the Catholic foreigners and more than the Evangelical Brazilians.

Keywords

Youth. Catholicism. Religious Practice.

Introducao

Apesar de seu significado variar através da histéria de acordo com as
distintas culturas e contextos econémicos, sociais, como jd mostraram, entre
outros, Aries (1981) e Bourdieu (1993), a juventude pode ser compreendida
como uma categoria formada pelos individuos mais recentemente inseridos
na sociedade. Todos os povos e sociedades enfrentam a necessidade de
socializar os mais jovens para se manterem e reproduzirem sua cultura.
Por outro lado, inevitavelmente, as novas gera¢des nao incorporam tudo.
Algumas praticas e valores serdao abandonados por essas geragdes, que
criardo outros. Conhecer melhor as tendéncias predominantes entre os mais
jovens pode ser uma forma de conhecer o futuro de suas sociedades.

Pelo exposto, fica clara a importancia do conhecimento sobre as atitudes
dosjovens emrelagdo as crengas, praticas e instituigdes religiosas nao apenas
para os que pesquisam religido e ciéncias sociais em geral, mas também para
liderancgas de igrejas e movimentos religiosos. Esse conhecimento também
é valioso para liderangas laicas que criticam as religides e competem com
elas. Igrejas e movimentos religiosos sempre se preocupam com a formagao
e refor¢o da vinculacdo das camadas mais novas de sua comunidade de
fé. Em praticamente todas as igrejas cristas ha uma preocupacdo em
desenvolver estratégias para atrair e manter os jovens vinculado a elas.
Quase todas as igrejas e os movimentos religiosos estimulam atividades e
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criam grupos especificos de jovens.

A Igreja Catoélica nao foge a essa regra, e a Jornada Mundial da Juventude
(JM]) é um desses projetos catdlicos. E um evento internacional organizado
pela Igreja e que ocorre periodicamente em diferentes cidades do mundo
desde a sua institui¢do por Joao Paulo II, na década de 1980. Em 2013, foi
a vez da cidade do Rio de Janeiro. A vinda desse evento para o Brasil com
a presenca de jovens catolicos de vérias partes do mundo motivou vérias
pesquisas. Este artigo tem como base empirica dados coletados por um
survey realizado durante a JMJ e também um estudo qualitativo com um
grupo que participou do evento. O objetivo do presente artigo ndo é analisar
a JMJ em si, mas sim as declaragdes de jovens catélicos que participaram do
evento com foco especial nas declaracdes sobre prética e vinculagdo com a
Igreja Catolica.

O primeiro conjunto de dados a ser discutido foi coletado por meio de
questiondrios aplicados a uma amostra de 9747 sujeitos; ja o segundo sdo
dados do tipo qualitativo, fruto de entrevistas e, principalmente, observacao
participante em um grupo de jovens que viajaram para JM]. Esse grupo,
chamado de “caravana”, foi organizado em uma paréquia da diocese de
Campos de Goytacazes do Estado do Rio de Janeiro. Além de viajar nessa
“caravana”, a pesquisadora que realizou a pesquisa qualitativa, Michelle
Piraciaba Aratjo®, entrevistou jovens e também participou com eles das
distintas atividades do evento na cidade do Rio de Janeiro. Diferentemente
do survey citado, a coleta dos dados qualitativos antecedeu os dias do
evento no Rio de Janeiro (23 a 28 de julho de 2013), incluindo o periodo das
chamadas Pré-Jornadas, que iniciou uma semana antes*. Apesar do amplo
conjunto de dados disponiveis, neste artigo analisaremos apenas dados que
se referem a pratica religiosa dos jovens que estavam nas JMJs de 2013,

2 A proposta era aplicar 1 mil questiondrios, mas conseguimos 974 validos sendo 424 com
brasileiros e 550 com estrangeiros.

*Na época, Michelle Piraciaba elaborava sua dissertagao, defendida em 2015, no Mestrado em
Sociologia Politica da UENF, sob orientacao de Wania Mesquita.

* No Rio de Janeiro em 2013, tal como ocorre em todas as JMJs, grande parcela dos participantes
chegou ao Brasil para também participar das atividades das chamadas “Pré-Jornadas”. Essas
ocorreram nao apenas na cidade do Rio, mas também em varias outras cidades brasileiras.
Uma das cidades escolhidas para as Pré-Jornadas foi a de Campos de Goytacazes, de onde
veio o grupo estudado.
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focando especificamente o caso dos brasileiros.

Quando se analisa a literatura sobre tendéncias religiosas entre jovens,
especialmente de tradicdo cristd, nota-se que a caracteristica mais citada
é a autonomia em relacdo as institui¢des ou liderancas, levando a uma
flexibilidade e pluralidade da pratica e na adocao dos valores religiosos.
Uma crescente frouxiddo dos vinculos com a instituigdo religiosa, a que
alguns autores chamam de processo de “desinstitucionalizacdo” do religioso
(HERVIEU—LEGER, 2008), tem sido identificada como predominante
na sociedade contempordnea europeia, em todas as faixas etdrias. O
enfraquecimento das instituicdes levaria a uma pratica religiosa mais
diversa, vinculada a preferéncias individuais, flexiveis, como destacam
Hervieu-Léger (2008), Pace (1997) e Davie (1990), quando descrevem o
cendrio religioso europeu especialmente em relacdo as igrejas cristas.
Chamam atencado para a predominancia da chamada “religido a la carte”,
ou para declaracoes de que se acredita, mas ndo se pertence a uma religido
ou igreja.

Nesse sentido, ha similaridade entre essas andlises sobre a tendéncia
de transformacdo da religido na Europa e os estudos sobre os jovens
e praticas religiosas no Brasil. Se, por um lado, haveria entre jovens um
percentual maior dos que rejeitam declarar alguma identidade religiosa,
como mostram os dados do censo analisados por Novaes (2013), por outro,
quando declaram ter religido, os jovens tenderiam a ter crencas e préticas
mais diversas do que os mais velhos (RODRIGUES, 2007; RIBEIRO, 2004;
NOVAES, 1994; 2012).

Por essa literatura, espera-se encontrar entre jovens catélicos um fraco
vinculo com a igreja e também menor pratica religiosa. Para avaliar essa
participacdo, em geral, se usa como indicador a frequéncia a atividades da
instituicdo. A maior frequéncia seria um sinal de maior vinculo institucional.
Esses dados tém sido importantes nos estudos comparativos entre as
igrejas evangélicas e a catolica no Brasil. Supde-se que a manutencado de
determinada fé e a influéncia de cada igreja no cotidiano de um individuo
dependerd de sua convivéncia com sua comunidade religiosa. Como ja se
argumenta na sociologia e antropologia da religido, desde Durkheim (2003),
a pratica dos rituais reforga a fé do individuo e seu vinculo.

Em estudos sobre JM] anteriores, por exemplo a de Sydney (SINGLETON,
2011), havia questdes sobre o grau de assiduidade da ida a igreja. Nesses
estudos se observou que os jovens vindos de outros paises declaravam
frequentar a igreja mais do que o jovem catdlico do pais anfitrido. A
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explicagdo dada pelos pesquisadores era de que certamente, para viajar e
deixar seu pais e vir a uma JM]J, era necessaria maior convicgdo do que
para os que iam para JMJ] em sua terra. Com essas reflexdes somadas a
concepgdo de um catolicismo brasileiro mais voltado para festas, e com
menor vinculagdo a pratica institucional (missa), poderiamos supor que os
jovens catélicos brasileiros da JM] ndo seriam muito praticantes, ou seriam
menos do que os estrangeiros. No entanto, os dados que foram coletados no
survey que analisamos nos surpreenderam: os jovens catdlicos brasileiros
que estavam na JMJ se declaravam bem mais praticantes do que os de
outras partes do mundo. A grande maioria dizia frequentar a igreja mais de
uma vez na semana, ou seja, além da missa semanal esses jovens participam
de outras atividades relacionadas a igreja, como pode ser visto na Tabela 1.

Tabela 1 - Jovens por frequéncia a atividades da igreja e paises

P Total s
Frequéncia a - Ameérica | Europa
.. . dos América : Europa
atividades da | Brasil . do (mais Outros
B Estran- Latina b PR (outros)
igreja . Norte® | catdlica)
geiros
Base: 424 550 291 57 135 37 30

Maisdelvez | ,) 5o | 4700, | 5530% | 31,60% | 41,50% | 40,50% | 60,00%
p/ semana

Umavezna | 19100 | 3960% | 3470% | 61,40% | 4520% | 3510% | 26,70%

semana

Quinzenal- | 5100 | 9509 | 1,70% _ 3,70% | 270% | 3,30%
mente

Mensal- 1,90% | 4,00% 3,10% 3,50% 520% | 810% | 3,30%
mente

56 em 0,70% 2,90% 2,70% 3,50% 2,20% 8,10%
festividades
Nio participa | 0,20% | 0,70% 0,30% - 070% | 2,70% | 3,30%
Outros - 0,40% 0,30% - 0,70% - -
NR 050% | 1,50% 1,70% - 070% | 2,70% | 3,30%

Nota: ?-Outros paises da America Latina com a excegdo do Brasil;
b - América do Norte, o Canada e os EUA, com a exce¢dao do México;
¢ - Europa mais catdlica seria constituida pelos paises Franca, Itdlia, Espanha, Portugal
e Polénia.

Fonte:Tabela com dados coletados em 2013 e 2014 no projeto “Novas
Configuragdes.” Financiado pela Faperj e coordenado por Mariz e Gracino Jr (2018).

Enquanto o niimero de brasileiros que afirma ir a igreja mais uma vez por

semana chega a 74,5%, entre os estrangeiros essa proporgao cai para 48,7%.
Esse percentual teria caido mais se excluissemos o total dos estrangeiros
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latino-americanos cujos percentuais eram mais baixos do que os brasileiros,
porém mais altos do que os demais estrangeiros.

No entanto, se somarmos a frequéncia de mais uma vez por semana
com uma vez por semana, os percentuais se aproximam. Mesmo assim, os
brasileiros ainda se destacam por sua maior assiduidade: 93,6%, enquanto
estrangeiros 88,3%.

Como Luciana T. V. Gonzalez (2016) ja comentou, os jovens dos EUA e
Canada podem dispor de mais atividades educacionais e de lazer que os
estimulam e preenchem seu tempo fora das igrejas. As atividades religiosas
seriam uma das vdrias possiveis atividades, entdo ir a igreja uma vez por
semana ja seria bastante para eles. Em contraste, pela falta de recursos
familiares e da sociedade em geral, a maior parte dos jovens brasileiros e da
América Latina como um todo nao teriam acesso a cursos, pratica de esporte,
atividades de lazer tdo variadas e numerosas com os da América do Norte.
Dessa forma teriam mais tempo disponivel, e a igreja seria também um
espago importante de socializagdo entre jovens. A frequéncia mais de uma
vez por semana poderia assim refletir essa auséncia de outros estimulos e
outros espacos para jovens. Para verificar essa hipdtese e levantar outras
questdes, mais estudos® comparativos seriam necessarios.

Também pode se questionar se a declaracado de alta frequéncia religiosa
pode ter sido afetada pelo fato de a pesquisa ter sido realizada durante
a JMJ, evento de tao grande importancia para a comunidade catdlica. Ao
comparar a frequéncia dos jovens brasileiros com a que foi declarada por
jovens evangélicos na Marcha por Jesus, que ocorreu no ano seguinte no Rio
de Janeiro (Tabela 2), observa-se que, ao contrario da tendéncia histérica
no Brasil, catélicos declararam que vdo mais de uma vez na semana a
atividades religiosas (74,5%) do que os evanggélicos (68,8%). Essa diferenca
cai, no entanto, quando comparamos os que vao a igreja e atividades
religiosas uma vez na semana e mais. Mesmo assim ainda ha uma maior
frequéncia entre catdlicos (93,6%), enquanto entre os evangélicos seria de
90,4%. Evidentemente a comparagdo é apenas sugestiva pois os universos
comparados sdao bem distintos - um evento internacional catdlico e um
evanggélico local.

5 As reflexdes de Marcelo Camurca (2015) sobre dados desse mesmo survey nos ajudam a
pensar sobre diferencas entre os jovens brasileiros e os de paises da que se chamou “Europa
catdlica”.
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Tabela 2 - Jovens por frequéncia a atividades da igreja e religido

Jovens x Religido
Frequénci;f a a?ividades Jovens catélicos Jovens evangélicos da
da igreja brasileiros da JM] 2013 Marcha Rio de Janeiro
2014
Base 424 292
Mais de 1 vez p / semana 74,50% 68,8
Uma vez na semana 19,10% 21,6
Quinzenalmente 3,10% 1,4
Mensalmente 1,90% 2,7
S6 em festividades 0,70% 2,7
Nao participa 0,20% 21
Outros — 0,3
NR 0,50% 0,3

Fonte: Tabela com dados coletados em 2013 e 2014 no projeto “Novas
Configuragées.” Financiado pela Faperj e coordenado por Mariz e Gracino Jr (2018)

Quando foram cruzadas a varidvel sobre assiduidade a igreja com as
variaveis género, idade, instrucdo e cor/raga, observou-se que a diferenca
entre os géneros masculino e feminino ndo era significativa. Quanto a
“raca”, observa-se uma maior participacdo entre os que se identificam
como “pardos”. Como esses estavam quase exclusivamente no Brasil e na
América Latina, as duas varidveis se confundem. A maior frequéncia na
categoria 21 a 25 anos da variavel idade sugere alguma correlagdo entre
essa e a pratica religiosa. Os jovens mais ativos ndo seriam, portanto, os
adolescentes. O que significaria esse resultado? Que processos levariam a
jovens de mais de 20 anos a ir mais a igreja? Uma hip6tese poderia ser os
movimentos religiosos nos quais estdo engajados.

Quando se questionou de quais movimentos ou grupos dentro da
Igreja Catdlica participavam, observou-se um alto grau de dispersdo nas
respostas. O movimento mais citado entre os brasileiros foi a Renovagao
Carismatica Catolica (RCC), mas esse nado alcangou um quinto das repostas,
foram 19,3%° apenas. Tao variados foram os movimentos citados e havia
tdo baixa representacdo para cada um que foi necessdrio classificar a

® Esse percentual deve ser mais elevado. Podem se somar a esse percentual os que se
identificaram como participantes da comunidade Shalom, por exemplo.
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maioria como “outros” de forma tal que essa categoria reuniu praticamente
a metade das respostas, especificamente 48,9% para o total da JMJ e 48,4%
dos brasileiros e 49% dos estrangeiros. Essa pluralidade de movimentos era
muito visivel para quem fez etnografia e observacao participante no evento:
ha grupos que usam vestes especificas, e no evento também havia os que
traziam alguns sinais que os identificavam de alguma forma. No entanto,
nem sempre os grupos mais facilmente destacados por suas vestes e estilos
diferentes sdo os mais numerosos.

Quando nos confrontamos com os dados, algumas questdes se colocam:
como esses jovens se tornaram participantes? Seriam tao participantes como
dizem? Evidentemente ndo teremos elementos aqui para responder a essa
pergunta com uma amostra representativa. O estudo qualitativo podera
apenas contribuir para uma possivel resposta sobre o que leva os jovens
a frequentar a igreja, entre muitas que pode haver. A seguir analisamos os
trechos das entrevistas sobre pratica catolica.

Estudo de caso com Jovens Campistas

Como ocorreu em pardquias e escolas catolicas de vérias cidades do
Brasil, a paroéquia Sagrado Coracdo de Jesus, da cidade de Campos de
Goytacazes, organizou e enviou uma caravana de jovens para a JMJ do Rio
de Janeiro. Segundo o coordenador de comunicacdo do Comité Diocesano
de Organizagdo de Campos, aproximadamente 1.000 jovens campistas
participaram da JM]. Em geral, viajam em grupos.

O grupo pesquisado era composto de 6 rapazes e 9 mogas entre 15 e 25
anos de idade: todos solteiros. A maior parte era composta de estudantes
universitarios com mais de 18 anos, a exce¢do era uma adolescente de 15 anos
deidade. Os dois mais velhos, que tinham 23 e 25 anos, ja tinham concluido
o curso superior e trabalhavam, respectivamente, em um consultério
odontolégico e em uma farmacia. As entrevistas que discutiremos agora
foram realizadas em momento posterior ao da JM]J.

Catolicos, os jovens entrevistados se declaravam praticantes e ja tinham
recebido o sacramento da Crisma. Quando questionados sobre a vida
religiosa em suas familias, todos disseram que suas maes eram cat6licas,
e com excecdo de um, cujo pai nao teria religido, todos disseram o mesmo
do pai. Ser catélico, contudo, nao era ser praticante, e nem todos os jovens
diziam que suas maes e pais praticavam o catolicismo. Ao serem indagados
sobre religiao, portanto, reconheciam a importancia de uma criacao familiar
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catolica, dada especialmente pela mae, como se percebe nas falas de Pedro,
Thamires, Daniel e Nina a seguir citadas:

“Eu comecei a ser catélico por causa da minha mde. Geralmente a
gente segue a religido dos pais, e minha mae me levava a igreja”.
[Pedro].

“Quando eu era pequena, eu ia a igreja por causa de mamae. (...)
Ai eu fui batizada e fiz primeira comunhdo mais por causa da
minha mae. Mas um pouquinho depois eu comecei a tomar gosto
pela coisa”. [Thamires].

“Desde cedo eu fui apresentado a Igreja Catdlica, fui conhecendo
as coisas da igreja, a doutrina, ai fui formando minha fé naquilo
que fui conhecendo. Isso vem desde o berco, ja que minha mae
que me levava”. [Daniel].

“Eu vim de uma base cat6lica. Por mais que meus pais nao
frequentem a igreja ativamente, participando dos movimentos,
de pastoral, essas coisas, minha méae sempre foi de ir a igreja, as
missas e sempre me passava os valores cat6licos. Entdo foram
coisas que vinham sendo cultivadas desde a infancia. Isso me
moldou como catélica”. [Nina].

Apesar da identidade catélica dos pais e consequente criagdo catélica,
os entrevistados sempre destacavam que sua prética e identidade religiosa
eram fruto de uma escolha pessoal. Essa escolha era especialmente
destacada pelos que relataram terem experimentado um afastamento da
igreja. Destacamos os casos de Caio e Cora:

Caio afirma que até os 14 anos era como seus pais, ou seja, se dizia catdlico,
mas nao praticava o catolicismo. Comenta que esteve até “envolvido” com o
Espiritismo. Os pais de Cora tampouco praticavam catolicismo. Ela também
frequentou centro espirita. Esses dois jovens se assemelham ainda quando
comentam que sua aproximacao com o catolicismo aconteceu depois da
participacdo em um curso promovido pela igreja e que ocorreu durante
um fim de semana’. A participagdo no encontro Jovens Adolescentes em

7 Nenhum entrevistado falou sobre o que ocorria nesses cursos, pois uma das regras do curso
é guardar segredo sobre o que acontece 14. Nesse sentido, esses cursos se assemelham aos
realizados por outros movimentos catélicos, como Cursilhos de Cristandade, Encontros de
Jovens e outros Encontros, como Encontros de Casais.
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Missao® ou JOAM (evento voltado para a faixa etéria dos 15 aos 17 anos de
idade) foi um marco na vida de Caio, que narrou o seguinte:

“Eu comecei a ser catolico mesmo, a praticar o catolicismo quando
fiz 0 JOAM com 16 anos. Antes nao ligava de ir a igreja. Foi a partir
dai que tive meu encontro com Deus. Depois do curso comecei a
frequentar o grupo jovem e me crismei, agora também nao deixo
de ir as missas (...). Foram uns amigos da minha sala da escola,
que tinham feito o curso e tinham uma caminhada na igreja que
me chamaram para fazer o curso”. [Caio].

Caio foi convidado por amigos da sua idade, como acontece na maioria
dos casos, jovens convidam outros jovens. O momento da mudanca para
Cora ocorre quando participa do que chamam Acampamento, curso similar
ao JOAM, no entanto, voltado apenas para os que tém mais de 18 anos.
Cora conta que uma prima a convidou:

“Com 18 anos eu fiz o Acampamento Juvenil que tinha na
minha paréquia. Foi uma prima que tinha feito antes e estava
comecando a caminhada que me chamou para participar. Foi no
Acampamento que tive uma experiéncia mais intima com Deus
e que me deu vontade cada vez mais de praticar minha religiao,
de fazer as coisas que todo catélico deve fazer. Antes do curso
falavam de Deus para mim como se fosse uma pessoa muito
distante. Foi depois que tive um contato mesmo e fui querendo
buscar e aprender mais. Para mim Deus estava longe. S6 depois
fui sentir quem era esse Deus”. [Cora]

Todos os da “caravana” pesquisada tinham participado de algum
desses cursos, chamados de “cursos de conversdo”, e comentavam sobre
a Escola de Evangelizagdo Santo André’, que, segundo eles, oferece cursos
de aprofundamento. Apesar de poucos terem tido afastamento, a maioria
relatava uma experiéncia de “conversao” ou “reafiliagdo” com intensificacao
da pratica. Observa-se, assim, um projeto de evangelizacdo estimulando
“conversdo” no interior do catolicismo através dos cursos que possuem

8 Ha no Brasil um grupo evangélico que possui um nome similar: “Jovem com uma Missdo”,
ou JOCUM.

? Os cursos da Escola sdo para formacado de evangelizadores. Os cursos da escola e os “de
conversao” se assemelham pela metodologia adotada.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 412-431, dez. 2018 - MARIZ, MESQUITA & ARAUJO, Jovens cat6licos brasileiros: ... 421



uma metodologia especifica. Os cursos citados foram FAC (Formacao de
Adolescentes Cristdos), para os jovens entre 12 a 14 anos; JOAM (Jovens
Adolescentes em Missdo), entre 15 a 17 anos; e o Acampamento Juvenil,
para maiores de 18 anos.

Esses jovens que passaram por experiéncia de “conversdo” descrevem a
experiéncia como um “encontro com Deus”. Quando narram suas trajetérias
religiosas, demarcam sempre um “antes” e um “depois da realizagdo do
curso”. Em grau diverso, comentam que passaram a ser catdlicos praticantes.
Além da participacdo em missa e grupos jovens, aderem aos sacramentos,
especialmente o da crisma (todos eram crismados).

A partir desse curso, a maioria vai para a “Escola Santo André”, como
foi dito. Encontros regulares estimulam o desenvolvimento de lagos
afetivos que se estendem para varios setores da vida. Esses jovens passam a
frequentar juntos shoppings, praia, shows, entre outras atividades, tornando-
se amigos que reforcam mutuamente a fé e a vinculagdo a igreja.

Muitos dos pesquisados classificam o momento de fortalecimento de seu
vinculo com o catolicismo como um “encontro pessoal com Deus” obtido
através da participacdo aos cursos e retiros oferecidos, principalmente, pela
Escola Santo André’:

“Desde o nascimento minha mae me mostrou o caminho de Deus.
Mas sempre tinha preguica de ir a igreja, de participar das coisas,
mas minha mae sempre me convencia a ir. Sabe quando seus
pais te levam para a igreja e vocé sempre escapole e fica 1a fora
conversando?! Entdo, eu era assim. Ai ha uns trés anos atras fiz
o JOAM, que significa Jovens Adolescentes em Missao. E foi la
tive meu encontro pessoal com Deus. E eu até falei com minha
mae: mae, faz trés anos que renasci para Cristo. Foi a partir desse
encontro pessoal com Deus que sigo essa vida e pratico minha
religidao”. [Karina].

O relato de Karina evidencia ndo s6 a influéncia dos pais na adesao
ao catolicismo, mas também relaciona seu engajamento ao “encontro
pessoal com Deus”, que reflete numa escolha de participagdo no JOAM e,
porteriormente, de pratica da religido. Assim, até a infancia o exercicio do

10 Ao que parece, pelas informagdes dadas na entrevista, essa Escola é um projeto pastoral sem
vinculo com nenhum movimento especifico da igreja.
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catolicismo era motivado pelos pais. Independentemente de ter passado
por outra religido ou por momentos de simples afastamento, quando na
juventude passam a praticar o catolicismo, isso ocorre devido a uma opcao
pessoal:

“Primeiro, eu comecei a ser catélico porque meus pais eram e
depois por minha op¢do mesmo. Vivendo tudo o que vocé vive,
vocé sabe o que é certo e o que é errado. Ai eu escolhi seguir essa
religido”. [Marcelo].

“Ja tinha um certo costume de ir a missa, essas coisas. Ai eu fiquei
um tempo sem frequentar porque nés mudamos de cidade. S6
depois de um tempo que eu procurei uma igreja e comecei a fazer
parte de uma pastoral, ai fiz um curso, o FAC no Sagrado, fiz
crisma e voltei a frequentar mesmo, ndo por conta dos meus pais,
como era antes, mas eu que procurei”. [Rafaela].

Assim esses jovens afirmam que o catolicismo deixou de ser uma religiao
de criagdo para se tornar uma escolha, e sua pratica é uma opcao. Quando
criangas, foram apresentados aos sacramentos, como o batismo e primeira
comunhdo e, consequentemente, a catequese pelos seus pais, ao passo que,
na juventude, por escolha prépria, participam de retiros, de cursos e de
eventos criados pela igreja tendo com alvo, sobretudo, os jovens. Dessa
forma, ao invés de conformagdo a religido de criacdo, os jovens reivindicam
terem feito sua propria escolha a partir do “encontro com Deus”.

Nao foram observadas entre esses jovens catélicos praticas e crengas
alternativas ao catolicismo, como as ligadas ao esoterismo, ao universo
espirita e afro-brasileiro, tais como uso de cartomancia, jogo de buzios,
mapa astral, horéscopo, reencarnagdo, orixas. Em uma das conversas entre
0s jovens campistas durante a JMJ, um jovem falava que “catélico nao lé
horéscopo nem acredita em outras coisas que nao seja a Biblia”.

Em sua entrevista, Cora comenta: “quando eu era crianca, eu frequentava
0 espiritismo junto com minha avé, mas eu nao tinha consciéncia. Eu ia
(..., porque minha avé ia e eu acompanhava)”. Ao sublinhar que “nédo
tinha consciéncia”, Cora nos diz que ndo sabia o que era espiritismo e
nem tinha decidido ir ao centro espirita a partir de uma reflexao sobre um
conhecimento prévio dessa pratica religiosa. Contrasta dessa forma com a
sua adesdo ao catolicismo, que era fruto de uma decisdo pessoal.

Sem recusar a ideia de uma heranca familiar religiosa, os jovens
entrevistados fazem questdo de sublinhar sua escolha pessoal. Nesse
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sentido, estdo em consonancia com discursos religiosos contemporaneos
que, como ja destacaram Duarte et al. (2006), valorizam uma adesao interior
e sujetiva rejeitando a ideia de simplemente seguir uma tradicdo familiar.
Essa posicao dos jovens é também certamente reforcada e realimentada nos
“cursos de convesdao” dos quais participaram. Embora batize criancas recém-
nascidas sem opgdo de escolha, a Igreja Catdlica defende que se confirme
essa opgdo na idade adulta, destacando a “conversao” como experiéncia
continuada. Esse seria o tipo de identidade religiosa reconhecida como
legitima na sociedade contemporanea (NOVAES, 2004).

A repeticdo do discurso sobre a religido ser uma “escolha e decisao
pessoal”, bem como do fato de a prética religiosa ndo ser uma obrigacao
imposta pela instituicdo ou pelos pais, nos sugere que esses sdo pontos
reafirmados nos cursos de conversdo. Evaldo coloca de forma clara esses
pontos importantes do discurso:

“Eu sou catdlico pela influéncia dos meus pais, mas com a
maturidade eu fui aprendendo sobre a igreja, sobre a religido
e vivendo experiéncias com Deus, em retiros, cursos, etc.
Inicialmente foi pela questdo da familia mesmo, mas depois foi
por escolha propria. Até porque eu nunca fui obrigado a seguir
nada. Nem antes pelos meus pais, nem agora. E hoje tenho certeza
da minha fé, pelos conhecimentos que tenho”. [Evaldo].

O termo “obrigagdo” é recusado, em sua fala, nem a familia, nem a
instituicdo, determina nada ao jovem: ele é quem decide se pratica ou nao
sua religido e como a praticara. Além do mais, ele ndo se conforma com as
verdades religiosas colocadas pela Igreja (HETVIEU-LEGER, 2008). Como
observa Evaldo, a certeza da sua fé decorre dos conhecimentos adquiridos
por ele, que passam pela frequéncia aos cursos e retiros. Mesmo que esses
sejam oferecidos pela instituigdo, apresentam-se aos jovens, aliados a leitura
da Biblia, como forma de verificar as certezas postas pela Igreja. E como se
eles pudessem dizer que s6 acreditam conhecendo.

Para os jovens pesquisados, a ida semanal & missa ndo seria um tnico
indicador de pratica catélica desses jovens. Além dessa, declaram frequéncia
a outros sacramentos, devo¢ao mariana e aos santos, reza do terco e oragoes
diversas e ainda leitura da Biblia. Por outro lado, a pratica catdlica para
eles significa também ampliar o conhecimento sobre os assuntos religiosos,
inclusive buscando verificar aquilo que é dito pelo paroco, bispo ou outros
religiosos.
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A leitura da Biblia é indicada por eles como a base de todo catdlico.
Contudo, alguns reconhecem que ndo mantém o hdbito de leitura
diariamente, sendo uma falha do préprio fiel:

“A leitura da Biblia, por exemplo, acontece quando estou mais
nos eventos da igreja. Mas isso é que eu tento revisar na minha
vida para fazer a leitura didria da Biblia, pois isso é fundamental
para um catélico praticante. Por falta de tempo, as vezes nao
lemos a Biblia”. [Palomal].

“Nao leio a Biblia todos os dias. Mas procuro ler com frequéncia.
Ja teve fases da minha vida que lia uma parte todos os dias. A
Biblia ¢ um dos fundamentos da Igreja Catdlica. E a Biblia, a
tradicao e os magistérios da igreja que sdo seus fundamentos”.
[Pedro].

Além de sempre utilizar objetos religiosos, como a cruz ou escapularios
pendurados no pescogo, camisas com imagem de Jesus, santos ou frases
biblicas, quase todos declararam possuir o ter¢o no bolso, no pulso ou
na mochila. Na prépria Jornada Mundial da Juventude, houve varios
momentos em que 0s jovens rezaram o terco. Sendo assim, a reza do tergo
€ uma constante entre eles.

Cabe ressaltar que, embora nenhum dos entrevistados tenha explicitado
que sao catolicos carismaticos, ligados a Renovacao Carismatica (RCC),
uma jovem relatou que geralmente nos retiros e eventos catélicos é bastante
comum o repouso no espirito e a glossolalia, praticas carismaticas por
exceléncias:

“Uma vez fui num retiro e 14 eu passei também pela experiéncia
do repouso no espirito. E dificil de explicar o repouso (...) Tem
também a oragdo em linguas. Essas coisas vocé sente. Quem tem fé
vivencia. O repouso para mim, no caso, ¢ uma cura. Toda vez que
tem uma Adoracao eu me entrego e me sinto curada das coisas
passadas e Deus me da coisas novas. O repouso é dificil falar com
palavras, s6 aqueles que sentem verdadeiramente na fé, consegue
vivenciar o repouso no espirito. Esse repouso s6 acontece comigo
quando estou no momento de adoracdao ao Santissimo. Sempre
tem adoragdo nos retiros”. [Paloma].

Além de terem sido registrados comentarios dos jovens sobre
experiéncias com dons do Espirito, em geral, mas especialmente glossolalia,
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“repouso no espirito” e cura, essas praticas carisméticas e também louvores
expressos com grande emogdo foram observadas durante algumas praticas
rituais acompanhadas durante a pesquisa. O fato de ndo se ter mencionado a
RCC parece sugerir que catolicismo carismatico, nesse contexto, se identifica
com o catolicismo em si e ndo estaria restrito a um movimento apenas.

A participacdo a missa foi indicada por todos os entrevistados como
uma das formas de praticar sua religido. Bianca aponta que ndo deixa de ir
as missas aos domingos e que “nao liga para as outras coisas”. As “outras
coisas” a que se refere seriam “grupos de oragdo”, participagdo em alguma
pastoral ou grupo religioso. Em sua concepcao, embora praticante, nao se
considera uma “catdlica fervorosa”: “olha, ndo sou fervorosa, mas pratico
sim. Nao participo muito de grupos ou outros eventos. Tento seguir os
caminhos certos”.

Havia no grupo pesquisados graus distintos de adesdo e participacao
religiosa. Os que menos participavam era como Bianca, que disse frequentar
as missas dominicais, comungar, confessar periodicamente, fazer oragdes
diarias e ir também as JM]Js, apenas ndo participava de forma mais ativa
de outras atividades religiosas e servicos a institui¢do como a maioria. Essa
era composta por jovens com participacao mais intensa que afirmavam a
necessidade de “servir” a Igreja e o fazem atuando em varias frentes, como
veremos nos trechos das entrevistas seguintes:

“ Antes s6 ia as missas aos domingos com a minha mae até que um
dia fui a um retiro de carnaval e de 14 para ca senti a necessidade
de atuar melhor na igreja, de servir, de sair do banco da missa
de domingo e passar a servir melhor a Deus. Antes eu era uma
catélica morna, agora posso dizer que sou atuante. La eu vivenciei
muitas coisas novas, teve palestras. Eu nunca tinha feito um retiro
espiritual. E eu percebi que ndo estava praticando nada na igreja.
Eu vi o quanto eu precisava me doar mais, de servir mais. La eu
vivenciei o que é ser missiondria na rua, de falar de Deus na rua.
Ai eu senti essa necessidade de servir, de estar mais dentro na
igreja. Entdo tudo contribuiu para essa decisao. E hoje ndo me
arrependo disso, de sentir a presenca de Deus na minha vida. Mas
a gente s6 sente isso quando a gente busca”. [Nina].

Ha4 que se destacar nessa fala a ideia de se colocar a servico de Deus e
da Igreja. Esses jovens buscam ter um papel ativo nas suas igrejas, sendo
um notavel elemento atribuido a sua pratica religiosa. Eles se mostram
dispostos a realizar qualquer tarefa desde que seja para “servir” a Deus
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ou a Igreja. Dentre essas atividades encontra-se a participagdo em pastoral,
coordenacdo de grupo jovem, palestrante em retiros ou cursos:

“Eu participo atualmente da pastoral da crisma, eu sirvo 14 e
também fago parte de uma missdo que se chama missao Calcuta,
que é da igreja do antigo convento. Essa missao visa distribuir
sorrisos. Nos visitamos orfanatos, distribuimos alimentos para
moradores de rua. Tem esse caradter de ajudar ao préximo, de
distribuir sorrisos”. [Eloa].

“Eu sou secretdrio de uma congregacao mariana, sou coordenador
de um grupo jovem da reitoria Sdo José, sou coordenador geral
dos jovens da Administracdo Apostdlica, sou coordenador de
comunica¢do do centro diocesano organizado para a Jornada”.
[Pedro].

“Sou cerimonidrio, é quem ajuda o padre nas celebragdes, fago
parte do grupo jovem, faco parte do JOAM, comecgo a fazer parte
da Escola de Evangelizacdo Santo André, que é uma escola de
formagdo que tem como principio levar outras pessoas a Jesus,
como André apresentou Pedro a Jesus a gente também se forma
para evangelizar, para levar outros Pedros a Jesus”. [Caio].

“Fago parte da pastoral de evangelizacdo. N6s vamos em casa
levar a palavra de Deus para as pessoas e atualmente prego nos
cursos de evangelizacao da Escola Santo André”. [Paloma].

Dessas atividades a que parece ser mais destacada e mais importante
para eles seria a de evangelizar e também a busca cotidiana de outros
jovens para o catolicismo. Esses jovens que passaram por uma “readesao”
ao catolicismo declaram trabalhar de forma direta e indireta no processo
de evangelizacao e possivel conversdo de outros jovens. Os entrevistados
declaram realizar esse papel evangelizador participando dos cursos da
Escola Santo André. Sdo eles que organizam e dado palestra nesses cursos,
apos terem participado como ouvintes:

“Digo que pratico minha fé quando vou as missas e principalmente
quando eu anuncio o evangelho. Quando eu falo de Jesus para as
outras pessoas, isso faz aumentar a fé. Os cursos de formacao da
Escola de Evangelizagdo Santo André também servem para isso, e
as missas sdo muito importantes. Sio nesses cursos que buscamos
aprender mais sobre Deus. Sdo cursos fundamentados sempre
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na Palavra e na experiéncia, na qual vocé vive tudo aquilo que
a Biblia diz. Eu fiz meu primeiro curso aos 18 anos e depois eu
quis participar como pregadora e até hoje faco isso. Os cursos sdo
importantes para isso, para vocé conhecer a Palavra e também ter
a oportunidade de evangelizar outros jovens. (...) As pregagdes
nada mais é que o nosso testemunho, nés dizemos como Deus
transformou nossas vidas e é essa felicidade que tentamos passar
para aqueles que ainda nao conhecem o amor de Deus”. [Cora].

Todavia, conforme os jovens, evangelizar ndo é apenas falar, ou “colocar
a Biblia debaixo do brago e bater de casa em casa para falar de Jesus”,
como bem destacou Caio numa conversa informal'’. Também de forma
indireta, buscam estimular a conversao a partir de suas condutas e atitudes
cotidianas. Assim, os jovens procuram evangelizar outros jovens a partir
do seu exemplo e modo de viver.

Conclusoes

Iniciamos o presente artigo reconhecendo o investimento da Igreja Catodlica
na evangelizagdo dos seus membros mais jovens com a promocgdo de
um verdadeiro megaevento transnacional, as JMJs. Destacamos alguns
dados coletados por um survey com jovens da JM] Rio em 2013 que nos
supreenderam: os jovens catélicos brasileiros declararam participar mais
da igreja do que os catolicos de fora do Brasil, e também mais do que
evanggélicos brasileiros. Mesmo levando em conta que a pratica catélica pode
ter aumentado entre os jovens brasileiros durante o processo de preparagao
da JM] do Rio, os dados nao deixam de surpreender, pois indicam uma
tendéncia distinta do que apontava a literatura sobre catolicismo e
juventude. Além disso, eles vao contra os dados de todas as pesquisas a que
ja tivemos acesso no Brasil, nas quais evangélicos sempre aparecem como
mais praticantes do que os catoélicos.

Essa constatacdo motivou analisar dados de uma pesquisa qualititativa
com um grupo de “peregrinos” da JM]J. Os entrevistados nessa pesquisa

" Diario de campo de 22 de agosto de 2013, dia da entrevista com Caio da pesquisa de Michelle
Piraciaba de Aratjo.
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eram muito praticantes, e essa pratica ndo se referia apenas a uma
preparacao para a JMJ. Além de assiduos a missa, se esforcam para sempre
ler a Biblia, rezam o terco, fazem oragdes didrias, confessam regularmente,
participando ainda de grupos de oracado, pastoral, retiros, cursos, além de
realizar “servigos” para a igreja como uma forma de legitimar a pratica
religiosa. No entanto, é importante destacar que todos comentam que
nem sempre foram assim e que isso mudou logo quando passaram da
adolescéncia.

Esses jovens narram um processo similar ao de “conversdo”,
experimentando uma nova forma de adesdo a sua igreja vinculada a um
reavivamento da fé, que os levou a optar por viver o catolicismo em novos
termos, tornando-se bem mais praticantes. Esse maior engajamento na
prética catélica, descrito por Rumstain e Almeida (2009), como uma “volta
dos que ainda ndo foram”, teria ocorrido, para os pesquisados, depois
da experiéncia em “cursinhos” ou “retiros” organizados pela igreja. Suas
trajetorias religiosas se dividem, entdo, em dois periodos, o de “antes” e o
de “depois” ao “encontro com Deus” propiciado por aqueles “cursinhos”.

Em suas falas, esses jovens destacam a autonomia dessa sua decisdo por
um maior engajamento no catolicismo. Embora sejam de familias cat6licas,
fazem questao de sublinhar que sua pratica atual é fruto de decisdo pessoal,
inclusive alguns praticam a religido mais do que seus pais. Sublinham
também como sentem necessidade de conhecer, estudar e refletir sobre a
fé, ler a Bibila para ter claras as suas posi¢des. A importancia da dimensao
pessoal e convicgdo individual nas diferentes opgdes da vida é uma marca
da sociedade contemporanea, que também parece ter sido apresentada e
reforcada nesses encontros e retiros catélicos.

Pelos relatos dos jovens, os ensinamentos nos cursos parecem estar
criando um catolicismo com vérios pontos de contato com a pratica religosa
de evangélicos brasileiros em geral e em especial pentecostais. Observa-
se, além da escolha pessoal, compromisso com a instituicdo, uma busca de
conhecimento pela leitura da Biblia, énfase na atividade evangelizadora e
nos dons do Espirito Santo. Essas semelhangas e também a maior frequéncia
religiosa entre jovens catdlicos do Brasil e da América Latina em geral,
quando comparada com a dos jovens catélicos dos EUA, Canadé e Europa,
podem se relacionar a um contexto latino americano de forte competigdo
religiosa resultando do intenso crescimento de igrejas evangélicas.

Por outor lado, os relatos analisados revelam como a Igreja catélica esta
investindo na preparagdo e evangelizacdo de jovens com uma metodologia
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que, ao que tudo indica, tem sido bem-sucedida. Nesse sentido, as JMJs,
asPré-jornadas e seus cursos de catequeses, estariam entre as varias
atividades para formar e mobilizar jovens. No entanto, como ja destacamos,
esse é apenas um estudo de caso sobre jovens universitarios catélicos
praticantes de uma cidade do Estado do Rio de Janeiro. O quanto outros
casos como esse podem ser encontrados na populagdo juvenil brasileira que
estava na JMJ-Rio em 2013 ou que est4 hoje em dia praticando catolicismo

no Brasil, sdo questdes para futuros estudos.
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Tradicao, heranca e reproducao familiar:

o capital economico e as redes de parentesco na
construcao de um politico jovem
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Resumo

Sob o viés da antropologia politica, buscou-se analisar o processo que fornece base para
campanha do ex-deputado estadual do Ceard Tomds Antonio de Albuquerque Paula Pessoa
Filho, conhecido também como Tomds Filho Figueiredo. Produzimos assim uma etnografia
centrada nos aspectos vinculados a aquisicdo de um conjunto de capitais (sociais, econdmicos
e politicos) herdados e ampliacdo das bases politicas em fun¢do das estruturas de mediacao,
de redes de parentesco e relagdes interpessoais que auxiliaram no deslocamento da acdo
politica do parlamentar, do interior do estado para a cidade de Fortaleza. Nesse viés,
valendo-se das contribuicdes de autores como Landé(1977), Wolf(2003), Barreira(2006),
Grill(2008), Reis(2015) foi considerado um conjunto de fontes compostos por declaragdes,
didlogos, observacao direta e pesquisa documental vinculado ao estudo da trajetéria politica
do parlamentar.

Palavras-chave
Parentesco. Mediagdo. Empreendimento politico.

Abstract

Under the viewpoint of the political anthropology, the intention was to analyze the process
that provides a foundation for the campaign of Ceard state's former congressman, Tomds
Antdnio de Albuquerque Paula Pessoa Filho, also known as Tomds Filho Figueiredo. I have thus
created an ethnography centered on aspects linked to the acquisition of an inherited group
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of capitals (social, economic and political) and the amplification of political bases focused
on structures of mediation, kinship networks and interpersonal relationships that helped in
the displacement of the congressman's political action from the countryside of the state to
the city of Fortaleza. With this point of view, based on the contributions of authors such as
Landé (1977), Wolf (2003), Barreira (2006), Grill (2008), Reis (2015), I have considered a set
of sources composed by declarations, dialogs, direct observation and documental research
linked to the study of the congressman's political trajectory.

Keywords
Kinship; Mediation; Political Development.

Introducao

Como é possivel pensar as participagdes e preponderancias dos capitais
econdmicos e politicos no processo de construcdo de uma campanha
eleitoral? Qual o papel das redes de parentesco e mediagdo para a ampliagdo
da drea de influéncia politica de um candidato? Partindo dessas questdes,
0 presente artigo compde-se de uma etnografia com a qual se buscou
problematizar e explorar a hipétese a respeito da importancia dos capitais
acumulados e das redes de parentesco e mediacdes como base para a ativagdo
de determinados repertorios de intervencao politica, ou seja, delinear uma
interpretacdo sobre a transferéncia e construcao da influéncia politica de
Tomas Figueiredo Filho nos municipios do interior para Fortaleza.

Nesse sentido, buscou-se pensar a campanha politica dele ndo apenas
como mobilizacao do tempo presente ou fruto de um dom politico, mas
conectada a uma légica de reprodugdo politica familiar. Tais indagacdes
estdo diretamente vinculadas a um conjunto de estudos colocados por Grill
(2008, 2004, 2005), quando enfatiza a importancia da compreensao e analise
dos agentes sociais, de suas propriedades, bases sociais, das relagdes de
reciprocidade, parentesco e deslocamentos nos espacos sociais e politicos.
Em sintonia, também, com as andlises de Barreira (2006a, 2006b), o artigo
articula conceitos dedicados a compreensao dos mecanismos de dddivas,
mobiliza¢Ges de capitais e estratégias de dominagao erguidas na hegemonia.
Munidos desses referenciais, analisou-se a construcao da campanha politica
do parlamentar, considerando, assim, alguns determinantes econdémicos
e sociais da divisdo do trabalho politico cuja importancia analitica &,
justamente, a de ndo naturalizagdo dos mecanismos sociais que produzem
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e reproduzem determinadas classificagdes no campo politico (BOURDIEU,
2007a).

Uma especificidade dessa etnografia é o fato de ter sido fruto de um
processo coletivo em que ndo houve uma escrita simultanea, mas que
resulta de um processo de didlogo entre pesquisadores de diferentes estados
(Ceara e Maranhao), no qual a divisdo de trabalho e socializacdo de fontes e
referenciais foi algo fundamental para a producao do texto. Por meio de um
conjunto de fontes' composto por entrevistas com o candidato e membros
de sua equipe, observacao direta e registros fotogréficos e bibliografias
afins, foram elencadas algumas reflexdes que podem ser enquadradas em
dois aspectos: 1) condicionantes sociais, econdmicos e redes de parentesco,
que deram base para a campanha do referido parlamentar; e 2) processos de
operacionalizacdo da rede e do papel mediador na construgdao e ampliacao
espacial da base politica do parlamentar.

1. Parentesco e monopadlio dos profissionais

Como percebe Bourdieu (2007a), o sucesso no jogo politico esta
condicionado, de alguma forma, tanto a capacidade de concentragdo dos
meios de produgdo politica quanto a aquisi¢cao de um habitus politico, ou
seja, “requer um corpus de saberes especificos produzidos e acumulados
pelo trabalho politico dos profissionais do presente e do passado (...)
envolvendo assim o dominio de uma linguagem especifica.” (p.169)

No caso aqui analisado, trata-se do ex-deputado estadual (pelo
PSDB) Tomaés Figueiredo Filho, que, segundo site? da AL-CE, nasceu
em Fortaleza, em 25 de agosto de 1981. O referido parlamentar ¢ filho de
Tomas Figueiredo, ex-prefeito de Santa Quitéria, e de Candida Figueiredo,
ex-deputada Estadual (PSDB). E também neto de Chico Figueiredo, ex-
deputado estadual, e sobrinho de Alexandre Figueiredo, ex-deputado
estadual (PMDB), que até a finalizacao deste artigo era conselheiro do

1A pesquisa de campo e os dados coletados no estado do Ceara foram desenvolvidas por
Pedro Jorge Chaves Mourao.

2 Informagdes preliminares sobre as biografias foram retiradas do perfil dos deputados no site
da Assembleia Legislativa do Estado do Ceara. Disponivel em: <http://www.al.ce.gov.br/
Deputados/perfil. php?tabela=Deputadosé&codigo=48>. Acesso em fevereiro de 2018.
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Tribunal de Contas do Estado do Ceara.

Sobre os usos do passado e a formacao de um habitus primario, Mourao
e Pereira (2012) destacaram a importancia da inser¢do do agente em um
conjunto de praticas familiares que fortalecem a coesdo, a reproducao
e a manutencado de capitais politicos e da identidade politica da tradigdo
familiar vinculadas ao deputado.’ Essa relagdo entre o agente e sua
estrutura familiar ou grupo primério ndo pode ser dissociada de um estudo
mais detalhado sobre a questdo do parentesco na politica. Para Grill (2008),
esse aspecto ganha legitimidade e eficicia tanto para os agentes quanto
para suas familias, j4 que geralmente expressam uma convergéncia entre
itinerarios individuais e os trunfos derivados dos lacos familiares. Assim, o
que entendiamos como “ancestralidade”, que ajudava a explicar a formagao
de um determinado habitus, é pensada aqui como um importante elemento
para a compreensdao da construgdo da imagem autonoma do agente,
segundo uma légica de estudos de parentesco, de aliancas e de redes. Tal
constatacdo pode ser observada quando verificamos o seguinte trecho do
lancamento da campanha de Tomés Filho na eleicao para a Prefeitura de
Santa Quitéria:

“Juventude, tradicdo, conhecimento e empreendedorismo: estes
sdo os principais elementos que formam o perfil politico de Tomas
Figueiredo Filho. Com apenas 28 anos, ¢ um dos mais jovens e
atuantes parlamentares do Ceard. Sua familia tem longa tradicao
na luta pela melhoria das condicdes de vida dos cearenses. O
dom da politica foi herdado de seu avd paterno, o saudoso
Chico Figueiredo, reconhecido pelo trabalho na criacdo do curso
superior em Medicina Veterinaria da Universidade Estadual do
Ceara (UECE) e na construcao do acude Edson Queiroz, em Santa
Quitéria. Posteriormente, seus pais também tiveram e mantém
até hoje importantes participacdes na politica estadual: Candida

3 Os autores explicam que, assim como uma “empresa politica”, a familia apresentou-se como
uma poderosa estrutura de apoio para o jovem aspirante a legislador, fosse como espago de
aprendizagem e socializagdo de cédigos, como espaco de aquisicdo de recursos materiais,
como um emprego, e também como capital simbdlico capaz de definir espacos, aliados,
inimigos, prestigio e trunfos politicos. Através dos usos do passado, ou seja, da reivindicacdo
de uma origem familiar, o agente ativou ndo sé um pertencimento familiar, mas também o
tempo em um espago de insercao politica.
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Figueiredo foi deputada estadual e presidente das Centrais de
Abastecimento do Ceara (Ceasa), e Tomaés Figueiredo foi prefeito
de Santa Quitéria por trés gestdes” (FIGUEIREDO FILHO, 2010).*

Tal apresentagdo sustenta-se na convergéncia das caracteristicas da
tradigao familiar dos Figueiredos com as caracteristicas pessoais e técnicas do
proprio agente: ser um dos parlamentares mais novos, elevada qualificacdo
académica, experiéncia internacional e especializada nas dreas empresarial
e de Direito®. Nesse sentido, Grill (2004) explica que a relagdo de parentesco
produz crédito de notoriedade pessoal e um processo de investidura da
institui¢do familiar, ritualizando uma histéria politica “simbolizada pelas
etiquetas, mas simultaneamente dependente das redes de relacdes no
partido, personalizadas pelas liderancas, e dos trunfos simbolizados pelos
lideres carismaticos.” (GRILL, 2004, p. 160)

A citagdo de Figueiredo Filho (2010) contém, assim, uma possibilidade de
analise sobre parentesco, ja que possui os seguintes pontos: 1) as operagdes
de maximizacdo do reconhecimento desfrutado da familia, valorizando
os feitos dos fundadores e inser¢do da mesma na memoria politica local e
2) a diferenciacdo entre os pares - construida com base na familiaridade
do meio politico e precocidade no contato com os rituais de linguagem que
marcam o funcionamento da esfera de socializagdo (GRILL, 2008).

Os dois primeiros pontos caracterizam um tipo de convergéncia que
pode ser pensada em termos de um rito de instituicio (BOURDIEU, 2008),
cuja fungdo seria notificar uma determinada identidade, atribuindo a esta
uma espécie de justificativa para a propria existéncia da candidatura do
agente. Para Canedo (1994), a importancia da analise desses ritos reside
no fato de os mesmos reativarem ndo apenas a memoéria familiar, mas
também da populagdo, preparando-a para o ritual maior das eleicdes que
se sucedem em tempo marcado.

* Referéncia: FIGUEIREDO FILHO, Tomas. Tomas Figueiredo 4545. 2010. Disponivel em:
https:/ /www flickr.com/people/tomasfigueiredo4545/ . Acesso em 24 de fevereiro de 2018.

> Embora se fale de “dom da politica”, observamos que ocorreu um processo de formacéo
de habitus, expresso inclusive na valorizacdo nesse tipo de “tradi¢do moderna”, na qual
Tomas Filho busca enquadrar-se e utilizar nas relagdes sociais com o ptblico em geral. Nesse
sentido, considerar o uso da estrutura familiar e da histéria é um exercicio fundamental, a
fim de ndo naturalizarmos os mecanismos sociais que produzem e reproduzem determinadas
classificagdes no campo politico.
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Além desses aspectos, é possivel destacar um terceiro ponto, pois as
esferas da politica e da familia sdo estreitamente misturadas, possibilitando
uma rede de parentesco com a capacidade de oportunizar movimentos e
projecdo do agente sobre diferentes espagos sociais e politicos. Tais redes
podem ser problematizadas na narrativa do préprio agente, destacada no
seguinte didlogo entre o parlamentar e o pesquisador Pedro Jorge Chaves
Mourao:

TOMAS: (...) foi ai entdo que eu comecei a expor essa minha
vontade e a gente (buscou) consultar as diversas pessoas que nos
apoiaram...

PEDRO JORGE: quem?

T: Liderangas no interior do estado, pessoas que até hoje nos
acompanham como o Zé Romano do Nascimento, o Zezinho
de Ubajara, que é um empresario 14 da regido de Ibiapaba que
ja foi candidato a prefeito, ja foi vice-prefeito, os nossos proprios
correligionarios, que foi a base politica em que meu pai ingressou
na vida publica. Ele era fora da politica e quando ele ingressou foi
sendo candidato a prefeito e depois prefeito em Santa Quitéria, entdo a
gente tem em Santa Quitéria a nossa principal base politica apesar da
familia ser de Sobral, ter neg6cios em Sobral e ter se desenvolvido
em Sobral e meu avo ter feito a vida politica dele toda na politica
de Sobral. Ja o meu pai ingressou (na politica de) por Santa
Quitéria e a gente tem um carinho todo especial e tem hoje o
nosso berco politico em Santa Quitéria. Entao a gente consultou
nossos correligionarios e os mais diversos amigos que nos orientam
e que compartilham conosco das alegrias e das dificuldades e a gente
compartilhou isso e chegou a conclusdo que eu seria uma boa
opgdo e eu abracei aquela causa com todas as minhas vontades,
com todas as minhas forgas. [Destaque meu].®

Assim, além de apontar as condigdes sociais de inser¢ao na politica,
no qual o capital social (BOURDIEU, 2007a) acumulado pelos pais passa
a ser apropriado pelo filho, o trecho sinaliza também que as relacdes de
troca que se estabelecem entre os apoiadores e o deputado tém como
base a credibilidade, caracterizando uma situagdo na qual “o homem

¢ Trata-se de um registro do caderno de campo produzida pelo pesquisador Pedro Jorge
Chaves Mourao.
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politico retira a sua forca politica da confianca que um grupo pde nele”
(BOURDIEU, 2007a, p.188). Em outros termos, tem-se um conjunto de
relacdes interpessoais que garantem uma base. Se tomada nos termos de
Landé (1977), essa pode ser pensada como um conjunto de relagoes didticas
nas quais os individuos estdo ligados por relagdes pessoais diretas. Na
perspectiva de compreensdo da construgdo de uma rede, tais afinidades
podem ser analisadas como um conjunto no qual o agente é o ponto central
de onde emanam as vérias relagdes pessoais diretas.

Segundo Scherer-Warren (1995), uma rede indica ndo apenas a ligacao
entre pessoas, mas também o intercruzamento de ligacdes entre elos e
suas relacdes sociais. Sendo um termo ttil para indicar as relacdes entre
individuos em contextos de vizinhanga, amizade, parentesco e outros
importantes aspectos para a compreensdo dos quase grupos, ou seja,
das redes formadas, interpretadas como um conjunto finito de relagdes
estruturadas em torno de um ego-projetadas e utilizadas para a realizacdo
dos interesses e objetivos politicos do mesmo (MAYER, 2010). Sobre a
nocdo de rede, é importante ainda considerar as ponderacoes feitas por Reis
quando nota que:

“Vérios autores se preocuparam em redefinir a nocao de redes
de modo a torné-la compativel seja com as sociedades ditas ndo
ocidentais seja com a complexidade Moderna. Alguns buscaram
potencializa-la enquanto instrumento operacional a apreensao
das préticas e relagdes de individuos e grupos. E o caso de
perspectivas que tentaram romper com a abordagem de cunho
estrutural, que propunha a coexisténcia, no espago social, de
diferentes esferas de atividades, compondo um sistema que
poderia ser estudado a partir de critérios formais de ligacdo de
seus componentes”. (REIS, 2015, p.76).

Seguindo essa orientagdo, observamos que um indicativo inicial -
para chegarmos a algum ponto da rede de Tomas Filho - foi observado
no relatério da prestacao de contas da campanha eleitoral” dele junto ao
Tribunal Regional Eleitoral do Ceara (TRE-CE) em 2006. Por meio desse,
chegamos aos nomes dos financiadores de sua campanha e aos valores
creditados, como é possivel observar na Tabela 1.

7 Disponivel no Site pertencente ao projeto da organizagdo nao governamental “Transparéncia
Brasil.”
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Tabela 1 - Relagao de nomes de doadores e valores doados
para a campanbha eleitoral de Tomas Filho (2006)

Nome CGC Doacdes
TOMAS ANTONIO ALBUQUERQUE DE
PAULA PESSOA FILHO 618.824.453 | R$ 66.000,00
POSTO BALANCA LTDA 076.048.530 | R$ 16.000,00
TOMAS ANTONIO ALBUQUERQUE DE
PAULA PESSOA 059.465.733 | R$ 14.000,00
CANDIDA MARIA SARAIVA DE PAULA
PESSOA 111.158.155 | R$ 14.000,00
ANTONIO TORRES NETO 150.863.051 | R$ 3.000,00
Total de doagdes R$ 113.000,00

Doadores do comité

CGC invalido 000.000.010 | R$2.129,33
DEUSIMAR LUCENA GOMES 131.662.304 | R$ 2.000,00
TELMA CAVALCANTE MOTA 051.513.849 R$ 500,00
Total de doag¢bes ao comité R$ 4.629,33

Fonte: As Claras 20068

Entre outras coisas, tal documento indica que o maior doador foi o
proprio Tomaés Filho, e na sequéncia a empresa Posto Balanca Ltda. que,
segundo Paiva Moror6 (2006), seria pertencente ao avo do candidato
pesquisado.’ Ja os pais dele doaram R$ 14 mil® cada um para a campanha
do filho. Com base nessas informagdes, levantou-se, para Tomds Filho,
a questdo sobre a doagdo do Posto Balanga e apoiadores, resultando no
seguinte didlogo entre o parlamentar e o pesquisador:

T: E da [minha] familia.

PJ: Mas pertence a alguém especificamente?

8 Apos a exclusdo do site “http:/ /www.asclaras.org.br/@index.php?ano=2006 “ (As claras), a
pesquisa valeu-se de uma copia do contetido do site armazenada no drive https:/ /documents.
tips/ documents/quem-financiou-tomas-figueiredo-nas-eleicoes-2006.html.

? Tal posto de gasolina, situado na margem da rodovia estadual CE-257, nas mediagoes de
Santa Quitéria, foi herdado apés o falecimento do avoé.

1* Na época o salario minimo no Brasil era R$ 350,00. Ver http://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/_ato2004-2006/2006/Lei/L11321.htm Acesso em 3 de marco de 2012.
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T: Ndo sei quem sdo os socios do posto, mas é uma empresa da
familia, que fica la em Santa Quitéria...

PJ: Vocé pediu esse dinheiro para eles?

T: Claro.

PJ: Mas para eles, quem?

T: Como a empresa é familiar foi uma coisa natural...
PJ: Mas a quem pertence?

T: Acho que é do meu pai ou da minha mae, nio sei te dizer quem
é 0 sOcio, mas é da familia.

PJ: O doador seguinte é seu pai, depois sua mae... e Antonio
Torres Neto, quem é?

T: Antonio Torres Neto é um contador que trabalha conosco e que
sempre trabalhou...

Antes de identificar e tentar mapear a rede de relagdes, é importante
problematizar a dualidade pesquisador-objeto, ja que, entre outras coisas, a
citagdo traz uma interessante situagao de interagdo entre esses dois agentes.
E possivel observar um comportamento insistente na busca de respostas
que apontem o nome dos proprietdrios do posto de gasolina e detentores
do capital econdmico. Por outro lado, o entrevistado responde de forma
curta e evasiva, fazendo com que as questdes continuem sobre os outros
nomes presentes na Tabela 1. Tal contexto de interagdo ¢é, antes de tudo,
uma relacdo humana, na qual as regras e o modo como sdo conduzidas
se tornam passiveis de negociacao, ou seja, o vinculo pesquisador-objeto,
as hierarquias e os diferentes tipos de capitais acumulados, pelos dois,
interferem diretamente nas respostas e interagdes (BOURDIEU, 1999)".

" Trata-se de um registro do caderno de campo produzida pelo pesquisador Pedro Jorge
Chaves Mouréo.

12 Segundo o autor, geralmente é o pesquisador que inicia o jogo e estabelece a regra do jogo,
atribuindo a entrevista de maneira unilateral e sem negociacdo prévia, os objetivos e habitos,
as vezes mal determinados, ao menos para o pesquisado (BOURDIEU,1999, p. 695).
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Um dado interessante é o fato de citar Antonio Torres como contador
“que trabalha conosco e que sempre trabalhou”. Tal afirmacdo indica a
presenca de um especialista cujo recrutamento parece ligado as questdes
de confianga erguida sobre uma antiga relacao e divisao do trabalho entre
os agentes (contator e familia do parlamentar). Trata-se, também, de uma
afirmacdo que indica o carater coletivo de Tomas Filho quando diz: “é um
contador que trabalha conosco....”. Reafirma assim que a relacao entre o
contador e acampanha estd diretamente vinculada aos aspectos da estrutura
de parentesco do parlamentar.

Segundoafolhade pagamento da AL-CE de 30 dejaneiro de 2009, Antonio
Torres Neto foi funcionario comissionado da AL-CE, tendo trabalhado na
Procuradoria da casa, pois consta o seu nome no referido documento® do
orgao publico. Esse indicio aponta uma possivel troca de favor material e
simbdlica. Tanto Deusimar Lucena Gomes como Telma Cavalcante Mota
aparecem nos documentos pesquisados (no site As Claras'¥) como doadoras
em 2006 para diversos candidatos do PSDB, com valores iguais aos doados
a Tomaés Filho. Isso pode ser compreendido pela natureza desse tipo de
doacdo feita ao comité eleitoral partidédrio. Tais doacGes sdo direcionadas
para apoiar o partido no financiamento das campanhas dos candidatos
deles e ndo especificamente a um candidato.

Durante a pesquisa, identificou-se, por meio de documentos
digitalizados disponiveis na internet'®, que Deusimar Lucena Gomes
prestou servico como contadora na Associagdo de Municipios e Prefeituras
do Estado do Ceara (APRECE). Instituicdo cujo presidente para o exercicio
do biénio 2005/2007 era Antonio Carlos Torres Fradique Accioly, filiado
ao PSDB. Essa informagdo sugere a possibilidade de ligagdo de fidelidade
entre o partido, o presidente da APRECE-filiado ao PSDB e a funciondria

3 Disponivel em: <http://www.al.ce.gov.br/folha/ ANEXOO1.txt> Acesso em 14 de maio de
2012.

4 Disponivel em: <http://www.asclaras.org.br/@index.php?ano=2006> Acesso em 19 de
maio de 2012. (Embora o link tenha sido removido, meses apds a pesquisa, foi realizado um
backup do contetido no seguinte drive https://documents.tips/documents/quem-financiou-
tomas-figueiredo-nas-eleicoes-2006.html ).

> Disponivel em: <http:/ /aprece.org.br/site/ downloads/ BALANOMENSAL_25221260810465.
pdf> Acesso em 23 de maio de 2012.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 432-453, dez. 2018 - MOURAO & PEREIRA, Tradicio, heranca e reproducio familiar:... 441



2

terceirizada Deusimar Lucena Gomes. Ja Telma Cavalcante Mota é
apresentada em documentos'® do Tribunal de Contas dos Municipios do
Ceara (TCM-CE) como funcionaria terceirizada que prestou servico para a
Prefeitura de Horizonte.

Além de sinalizar a existéncia de relacdes de parentesco na politica e
a efetividade das redes, tais informacdes apontam para o que Bourdieu
(2007b) chamava de “conversao de capitais”: a conversao do capital
econdmico para capital politico, do capital politico para o capital social e
vice-versa. As estratégias de reconversao do capital operam no sentido de
buscar transformar um determinado capital em outro, passando a utiliza-
lo como ferramenta em outro campo social distinto do campo inicial onde
esse era utilizado. Através do capital econdmico acumulado por Tomas
Filho para sua candidatura, ele sustenta uma estrutura logistica articulando
apoiadores para divulgar e balizar sua campanha eleitoral e, assim, angariar
votos e instrumentaliza-los na forma de capital politico.

Tanto os valores quanto os rearranjos e ativacao das redes de relagdes
interpessoais, as informacdes vistas até aqui, também nos remetem para
o raciocinio de Barreira (2006a), quando diz que “a vitéria ndo tem preco,
ou em outras palavras, tem um preco muito elevado” (p.154), e explica a
sobreposicdo do capital econdmico sobre o capital politico. Para esse autor,
héd uma mistura entre préticas tradicionais e usos modernos de obtencdo
do voto caracterizados, principalmente apés 1932, por meio das trocas de
favores, barganhas, gratificagdes, constituindo um sistema de dddivas -
criador de obrigacoes que devem ser retribuidas. Por meio da anélise dessa
cultura politica, é possivel notar uma relagdo de troca de favores politicos
e beneficios econdmicos em diferentes escalas, incluindo desde a pessoa
que ¢é indicada para determinado cargo até os empresarios que investem na
disputa por votos.

Uma reflexdo deve ser feita: os valores gastos em campanha sdo maiores
do que os valores acumulados na fung¢do de legislador? O céalculo para
essa resposta é relativamente simples. Durante a campanha, o candidato
pesquisado informou oficialmente ter gasto R$ 113.000,00 somado aos

16 Disponivel em: <http://www.tcm.ce.gov.br/transparencia/index.php/municipios/
nempenho/cod_neg/06131662304/ mun/ 068/ versao/2008/despesa/33903600/cod_dig/36/
de_elemento_od/Outros+Servi%E7os+de+Terceiros+-+Pessoa+F % EDsica> Acesso em 12 de
outubro de 2015.
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R$ 4.629,33 vindos da doacao ao comité eleitoral, totalizando R$ 117.629,33.
A remuneracdo do parlamentar estadual na época era de R$ 12.384,07 mais
auxilios e verbas referentes ao desempenho parlamentar. A soma total dos
saldrios de um parlamentar durante um mandato é de aproximadamente
R$ 643.971,64, valor que ultrapassa em muito a estimativa de investimento
feito pelo pesquisado.

Para ser candidato, Tomas Filho apresentou nao s6 a disposigao, a forma
de conduta, saberes, préticas e determinadas caracteristicas acumuladas
durante as diversas socializagdes no decorrer do tempo de sua vida, que
passaram a ser convertidas em moeda de confianga entre ele e os pais, e entre
ele e os “amigos da familia”, mas também um vasto investimento econémico
que lhe possibilitou entrar no campo politico representando a familia e
suas bases politicas. Tal constatacdo nos possibilita pensar em termos de
combinagdo e reconversdo de capitais econdmicos, culturais e sociais em
capitais politicos, e também na importadncia dos vinculos de parentesco,
amizade e confianga, sinalizando que ndo se trata de uma situagao ideal
na qual hd um ou outro recurso utilizado, mas sim a preponderancia e/ ou
combinagdo de varios repertdrios e estruturas.

Para avaliar tais aspectos, é importante considerar que, além do Posto
Balanca, outros nomes citados na tabela apontam a mobilizagdo da estrutura
familiar em torno da candidatura de Tomas Filho e sustentada sobre
uma rede egocentrada. Por exemplo, o primeiro da lista Tomas Antonio
Albuquerque de Paula Pessoa é o préprio Tomas Filho, Tomas Antonio
Albuquerque de Paula Pessoa é o pai do parlamentar; Candida Maria
Saraiva de Paula Albuquerque é a mae do candidato; e Antonio Torres
Neto é o contador de confianca da familia. Outra forma de exemplificar
e problematizar combinacdo e efetivacdo dos capitais econdmicos em
relagdo aos vinculos de parentesco e amizade é por meio do depoimento de
Céandida Maria Saraiva de Paula Pessoa'” (conhecida também como Candida

7 Casada com Tomas Antonio Albuquerque de Paula Pessoa, sdo pais de Fatima Laurénia,
Joana Carolina e Tomas Filho. Candida Figueiredo comegou sua vida profissional como
Engenheira Civil na COHAB em 1982. Eleita Deputada Estadual para a Legislatura de
1995/98, ja desempenhava desde 1993 atividades politicas como Primeira Dama do Municipio
de Santa Quitéria, onde seu marido Tomas Figueiredo era Prefeito. Presidente da Comissao
de Defesa Social, fez importantes acdes voltadas a seguranca publica e a defesa do cidadao,
sempre buscando a integracao social no sentido de prevenir ou reduzir os indices de violéncia
e criminalidade no Estado do Ceara. (CEARA, 2011, p.38)
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Figueiredo), que explica sua campanha politica em 2002 da seguinte forma:

“Em 2002, sonhei que poderia me eleger s6 com o apoio de amigos,
mas isso ndo foi suficiente para novamente galgar uma cadeira
na Assembleia Legislativa. Sabiamos das nossas dificuldades nas
bases eleitorais, pois nos faltava o respaldo financeiro para montar uma
estrutura minima de campanha, E assim mesmo, sozinha, contando
com os amigos fiéis, conseguimos 23.434 votos. O preco destes votos
foi a amizade, o valor do conceito construido e da credibilidade. Isto é
ou ndo é fantasia?”. (SANTOS; LEITAO, 2002, p-136). [Destaque
NnossoJ.

Mesmo pertencendo a uma familia tradicional cujo marido é Tomas
Antonio Albuquerque de Paula Pessoa (ex-prefeito de Santa Quitéria
nos mandados compreendidos entre os periodos de 1993-1996 e de 2000-
2008, filho do deputado Francisco Figueiredo de Paula Pessoa' e irmao do

8 Chico Figueiredo, como era chamado pelos amigos, integrava a Quarta geragdo do Senador
Francisco de Paula Pessoa, conhecido como O Senador dos Bois. Nasceu em Sobral/CE a
13.07.1921 e faleceu em Fortaleza a 10.12.1990. Graduou-se engenheiro agronomo pela Escola
de Agronomia do Ceara, em 1944. Casou-se com Benedita Maria Albuquerque de Paula Pessoa,
filha de Francisco das Chagas de Albuquerque e Sousa, que durante muito tempo foi Prefeito
de Pacatuba e era irmao do entdao Governador Faustino de Albuquerque. Fundou e dirigiu
o Sindicato dos Bancarios de Sobral, época em que se elegeu vice-presidente da Federacdo
Norte-Nordeste dos Bancarios, tendo sido seu presidente interino. Ainda muito jovem iniciou
suas atividades politicas nas hostes do lider politico regional Deputado Francisco de Almeida
Monte, sogro do ex-Governador Parsifal Barroso, em cujo governo Francisco Figueiredo
ocupou o cargo de Secretdrio de Agricultura, Abastecimento, Indistria e Comércio. Fundou
a Lassa - Laticinios Sobralense S/A. Ainda no campo empresarial, Francisco Figueiredo
fundou e dirigiu até seu tltimo dia de vida as empresas ERCASA - Empresa Rural Caratibas
S/ A, ERSSA - Empreendimentos Rurais de Sobral S/ A, PIASA - Piabas Agropecuaria S/ A,
CONASA - Conceicao Agropecudria S/A, COPAS - Companhia Produtora de Algodao
e Suinos e Posto Balang¢a Ltda. Nas décadas de 70 e 80, 85 chegou a ser o maior produtor
de algodao arboreo do Ceard, sendo também, a época, o maior criador de gado bovino, com
um rebanho de oito mil cabecas que produzia quase trés mil bezerros por ano. Foi duas
vezes Deputado Estadual. Dentre as suas muitas realizagdes como parlamentar destaca-se a
construcao do Acude Edson Queiroz em Santa Quitéria - gestdo sua junto ao entdo Ministro
Mario Andreazza - e a estadualizacao da Universidade do Vale do Acarati (UVA). E longa a
sua folha de servicos prestados e de feitos em prol da Zona Norte e do Ceara. Sua obstinagédo
e determinacao, seu espirito empreendedor e sua larga visao tornaram Chico Figueiredo, ao
lado de outros sobralenses, um exemplo de homem ptblico. (CEARA, 2003, p.83)
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ex-deputado Luis Alexandre Albuquerque Figueiredo de Paula Pessoa®),
Candida Figueiredo operacionaliza a “amizade” e “credibilidade” como
importantes trunfos relacionados as l6gicas de redes e mobilizagao de outros
capitais. Em termos bourdianos, pode-se dizer que toda a estrutura familiar
sinaliza uma transferéncia de capital social para capital politico. Assim, mais
que um dado concreto, a suposta auséncia de capital econémico necessario
para dar suporte a sua campanha eleitoral, a ativagdo das redes sociais
instrumentalizadas em fidelidade se constituem como dado ndo por conta
da veracidade das informagées, mas devido aos sentidos empregados na
fala da entrevistada.

Dessa forma, percebe-se que por trds de cada acao existe uma estrutura
de valores construidos e ressignificadas no decorrer da histéria politica
particular que aos poucos foi tomando forma de costumes e habitos
coletivos. Tal estrutura pode ser analisada através da fala de outro
informante que narrava o mesmo tema: “O pecado de todos ndo é pecado
de ninguém.” Quando determinadas praticas passam a ser vistas como
“normais” por um grupo social, elas passam a ser institucionalizadas
dentro do corpo de praticas socialmente aceitas naquele grupo. Exemplo
disto sdo os mecanismos aqui descritos de prestacao de contas utilizados
pelos candidatos, nos quais podemos observar a distingdo entre as normas
legais e o modo de fazer politica no cotidiano.

19 Segundo o site do Tribunal de Contas do Estado do Ceard, Nascido em Sobral, cursou o
primdrio naquela cidade, transferindo-se para Fortaleza onde fez o secundério. Antes do
curso universitario, estudou na Spaulding School, em Rochester, New Hampshire (EUA). E
engenheiro agronomo e bacharel em Direito, sendo pés-graduado em Direito Constitucional.
No setor privado, fundou e dirigiu empresas de atividade agropecudria. Ingressou na politica-
partidéria, sendo eleito Deputado Estadual pela primeira vez para cumprir mandato de 1987
a 1991. Reelegeu-se para legislatura de 1991 a 1995. Foi empossado Conselheiro do Tribunal
de Contas do Ceard em 29.06.95, apds ser indicado por 10 partidos politicos representados
na Assembleia Legislativa. Durante o biénio 1996/1997 foi vice-presidente do TCE e exerceu
as funcdes de Presidente durante o biénio 1998/1999. Atualmente, além do devotado
exercicio profissional de Conselheiro decano, é Diretor-Presidente da Escola de Capacitagao
Ministro Placido Castelo, do Tribunal de Contas do Estado do Cear4, e professor de Direito
Administrativo da Universidade de Fortaleza - UNIFOR, escreve artigos e ministra palestras
sobre temas variados de Direito Administrativo, notadamente sobre o Controle Externo
da Administracdo Publica. Disponivel em: <http://www.tce.ce.gov.br/institucional/
composicao-atual/29-presidencia/institucional /composicao-atual/37-luis-alexandre-
albuquerque-figueiredo-de-paula-pessoa> Acesso em 10 de outubro de 2015.
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2. Mediacao e ampliacao da influéncia politica

Durante a pesquisa, observamos os mapas do Ceard e de Fortaleza,
emoldurados na parede da sala do pesquisado, na AL-CE. Neles havia
pontos azuis, laranjas e verdes, marcando localidades que, segundo
Gustavo Queiroz (chefe de gabinete, ex-colega de faculdade e amigo
pessoal do pesquisado), representavam os locais onde estavam os votos e
as liderancas que davam apoio a candidatura. De modo mais detalhado, a
marcacao simples com um circulo azul significaria a presenca expressiva
de eleitores de Tomaés Filho, e pontos duplamente marcados indicam a
presenca de liderangas politicas apoiando o parlamentar.

Fotografias 1 e 2 - Bases eleitorais de Tomas Filho no Ceara e em Fortaleza

Ap

7
pry e
éig’. ’

Nota: Detalhes em vermelho feitos pelo autor.
Fonte: Mourao (2012b).

Alguns detalhes sdo relevantes nos mapas: 1) a preocupagdo em
diferenciar as bases eleitorais entre Fortaleza e o Ceara - no mapa do Ceara
os pontos onde se localiza a maior quantidade de liderangas que apoiam
Tomads estdo na regido em que seus pais atuaram como politicos, Santa
Quitéria e proximidades; 2) a diferenga do ntiimero de pontos duplamente
marcados, indicagdo de liderancas entre Fortaleza e o restante do Ceara e
3) o nimero de liderancas apoiadoras superior no interior. Quantificando
os pontos marcados, verificou-se que as localidades que votam em Tomas
fora da capital sao 33, ao passo que em Fortaleza sdo 20. Ja o nimero de
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liderancas no interior é de 17, e em Fortaleza é de 7.

Tabela 2 - Relagao de localidades e liderancas em Fortaleza
e em Interior do Estado que apoiaram Tomas Filho

Localidades votantes Liderancas
Fortaleza 20 7
Interior do Ceara 33 17

Fonte: Mourao (2012 b).

Apesar de todos os detalhes observados em campo, os ndmeros
apresentados sdo um indicio de que a base eleitoral de Tomas Filho
possivelmente esta ligada a acdo politica dos pais no interior do Estado,
ou seja, aciona toda a estrutura familiar presente em Santa Quitéria e areas
circunvizinhas®, demonstrando a importancia da compreensao das relacoes
de reciprocidade, de parentesco e de uso das mesmas para ampliar os
votos, alcangando outros espagos geograficos. Quando questionamos sobre
os municipios que compdem a sua base de atuagdo politica, obtivemos a
seguinte descrigdo:

T: Santa Quitéria, Sobral, Regido da Serra de Ibiapaba,
principalmente a zona Norte a regido do Vale do Acarat, baixo
Acarad, municipio de Acarad, Bela Cruz, Camocim, toda parte
da Regido Norte, essa é a atencao maior parte e também aqui na
regiao metropolitana de Fortaleza, e como é que funciona? Em
alguns lugares com apoio a vereadores e prefeitos do interior
do Estado fazendo essa intermediacdo, abrindo aqui as portas,
recebendo aqui, as vezes para um vereador do interior ou mesmo
para um prefeito do interior vir a Fortaleza é um bicho de sete
cabecas e nada melhor que um deputado com sua assessoria
técnica para ajudar, facilitar a vinda de prefeitos e vereadores
aqui, isso é uma forma também de por eles estarem 14 no dia a dia
com o eleitor facilitar a vida politica do deputado. O deputado
esta 1a representado pelo prefeito e vereador que esta 1a no dia
a dia com as pessoas e também tenho uma atuagdo conceitual

% Segundo o Anuario do Ceara 2007-2008 (2007), podemos nomear as cidades do Ceara que
compdem a base politica de Tomas Filho da seguinte forma: Santa Quitéria, Camocim, Canindé,
Carnaubal, Fortaleza, Frecheirinha, Hidrolandjia, Ibiapina, Sobral, Tamboril, Tiangua, Ubajara
e Varjota.
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no que diz respeito a politicas publicas, agi muito na questdo do
desenvolvimento econdmico, da seguranca alimentar, sao pilares
de ideia do meu mandato, seguranca publica (alimentar) foi um
tema que eu abordei de forma muito contundente.

Existe uma diferenca na dindmica da relacdo que Dona Candida e
Tomas Figueiredo pai mantinham com suas bases que se distingue da
atuagdo politica de Tomas Filho. O pesquisado logo buscou uma atuagao
politica na Capital onde reside, enquanto as bases politicas de seus pais
foram mantidas no interior. Contudo, essa ampliagdo espacial da influéncia
e acdo politica da familia ocorreu, em grande medida, por conta do papel de
mediador desenvolvido pelo parlamentar. Por mediagdo entendemos aqui
uma dindmica similar a descrita por Wolf (2003) ao analisar as redes de
relagdes que conectam determinadas localidades mexicanas as institui¢des
nacionais, caracterizando relagdes entre individuos orientados para a
comunidade e outros orientados para a nagao.

Nesse viés, a citacdo sinaliza que o agente desempenhou o papel de
mediador entre os politicos municipais institucionalizados (prefeitos e
vereadores) e o Poder Executivo Estadual e Secretarias, concedendo suporte
para o didlogo entre estes e as partes. A fala do pesquisado sugere que essa
mediacdo e apoio as demandas dos politicos locais se estabelece na medida
da capacidade representativa e do poder de influéncia desses em captar
apoio politico para o deputado bem como na capacidade de didlogo entre o
deputado e o governo estadual vigente. Sobre essa estratégia de ampliagdo
das redes de relagdes para outros locais geograficos, é importante também
considerar a andlise feita por Marcos Otdvio Bezerra sobre a dindmica da
relacdo entre parlamentares federais e prefeitos.

“O vinculo entre parlamentares e prefeitos ndo é uma relagao
de mdo tnica. Os parlamentares tém expectativas em relagdo
as liderangas politicas que contam com seu apoio e empenho.
Socialmente produzidas, estas expectativas obrigacdes mutuas
que unem parlamentares e liderancas politicas locais estdo,
em grande medida, associadas as posicdes que estes agentes
sociais ocupam no conjunto das relagdes politicas. (...) Em
linhas gerais, os prefeitos esperam dos parlamentares que estes
realizem pequenos favores, encaminhando seus interesses junto
a burocracia governamental e, principalmente, consigam obter
verbas (..) para a realizacao de investimentos nos municipios. (...)
Parte da forca do parlamentar frente aos prefeitos reside, assim,
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na possibilidade que o primeiro possui de viabilizar o acesso
destes ultimos as autoridades governamentais”. (BEZERRA,
1999, p.121-122).

No entanto, a partir do caso aqui avaliado, podem-se agregar novos
agentes na dindmica das relagdes entre os campos politicos nacionais e locais.
A acessibilidade material e simbélica ao poder ptblico também é sugerida
por Kuschnir (2000) como elemento de ligagdo entre os representantes e
os representados. A mobilidade do politico para se deslocar e tragar elos
entre interesses diversos se mostra como ferramenta-chave para a atuagdo
no cotidiano politico. Em 2008, Tomas Filho estava em pleno exercicio do
mandato legislativo. Seu pai era prefeito de Santa Quitéria; e Francisco
das Chagas Mesquita, ou Chagas Mesquita, era o candidato apoiado pelos
Figueiredo de Paula Pessoa para a Prefeitura de Santa Quitéria-CE. Segundo
o relato do pesquisado, os lacos de fidelidade que tinham com Chagas
Mesquita foram rompidos e outros candidatos apoiados ndo obtiveram
vitéria no pleito ou foram “cooptados” pela influéncia do grupo politico
do entdo governador Cid Ferreira Gomes (PSB). A questdo do investimento
feito em um candidato surge na fala do pesquisado: “(..) me dediquei a um
candidato que era do PSDB e tudo, e quando entrou na prefeitura foi um
verdadeiro desastre. Ele terminou sendo cooptado pelo governo e virando
adversario politico” (MOURAO, 2012a, p.74).

Ao investir tempo, dinheiro e prestigio em um candidato, o doador
espera o retorno desse ndo necessariamente material, mas de algo de valor
social equivalente. Marcel Mauss (1974) descreveu uma dindmica relacional
semelhante a esta por meio do texto “Ensaio sobre a dddiva”, no qual percebe
que a comercializagdo de objetos entre os grupos sociais estabelece vinculos
entre eles, e estes vinculos geram obrigacdes morais e fidelidades matuas.
O que estd em jogo no relato do pesquisado ndo é somente o investimento
material feito, mas também aspectos simbélicos, como o apoio dado na
campanha, a ajuda na organizacdo dos comicios, a “costura” das aliancas
com lideres locais para auxiliar na eleicao do candidato apoiado, ou seja, o
investimento do capital politico da candidatura.

Podemos interpretar essas rupturas nas relacdes entre as liderancas
municipais apoiadas e a familia Figueiredo de Paula Pessoa a partir da logica
dos “objetivos em jogo” (BOURDIEU, 2007a). Um exemplo concreto dos
conflitos ocasionados pelos objetivos do jogo politico pode ser observado
na relacdo entre esses dois grupos politicos, a familia Ferreira Gomes e a
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familia Figueiredo de Paula Pessoa. Em 1996, Cid Gomes venceu a disputa
eleitoral contra Candida Figueiredo pela Prefeitura de Sobral, dessa forma
é possivel ter surgido uma rixa politica entre eles. Devemos também avaliar
as posigdes ocupadas no campo politico pelos agentes envolvidos no
momento histérico em que Tomas Filho foi deputado. A familia Figueiredo
de Paula Pessoa se encontrava em posigdo oposta ao grupo que comandava
o Governo do Estado naquele momento, os Ferreira Gomes?, e pela logica
da reciprocidade na politica estadual, quem apoiasse o mandatério do
governo teria mais chances de conseguir que seus pleitos fossem atendidos
(BEZERRA, 1999). O conflito entre a fidelidade aos eleitores e a um
determinado partido ou grupo politico traz a tona os meandros no jogo
politico local, a captagdo de recursos para efetivar obras nos municipios
onde se localizam as bases eleitorais e para a manutengdo da legitimidade
desse modelo de representacao politica.

Conclusao

Nesse sentido, mais que considerar a obtencdo de voto como resultado
imediato das capacidades individuais do candidato, ou como associado a
varidveis estruturais, como aumento populacional, aumento da consciéncia
politica e do nimero de candidatos, a etnografia aqui produzida possibilita
problematizar a produgdo, o desenvolvimento e a eficicia da campanha de
Tomas Filho como resultado da mobilizagdo de uma série de capitais, redes
de parentescos e recursos que extrapolam a explicacdo institucional das
normas que regem a disputa eleitoral e também as explicacbes estruturais
ja citadas.

Longe de ser um “passe de magica”, “dom” ou resultado de um
automatismo estrutural, tanto a producdo da campanha do deputado
estudado como a distribuicdo de sua base eleitoral sdo, antes de tudo,

2 Os Ferreira Gomes sdo uma familia marcada pela tradicdo politica no Ceara, sendo
seus expoentes na atualidade os irmaos Cid, Ciro, Ivo Ferreira Gomes. Atualmente Cid é
governador do Ceard, ex-deputado estadual e ex-prefeito de Sobral, Ciro é ex-prefeito de
Fortaleza, ex-deputado federal e estadual, ex-governador, ex-ministro, Ivo é ex-prefeito de
Sobral, ex-secretario de educagdo municipal, na época chefe de gabinete no governo do irméo
e deputado estadual licenciado.
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fabricadas socialmente por meio da construgado de classificagdes a respeito
do parlamentar mais novo do Ceard, por meio da mobilizacao da estrutura
familiar e de um conjunto de repertérios de intervengao politica sustentados
sobre determinadas redes de relacdes pessoais, mediacdes, lacos de
confianca e acimulo de capitais, culturais, econdmico e politico.

Além de ser umreceptor ou herdeiro dos habitus primarios e secundérios,
demonstrou-se que a transmissdo de poder social e politico ocorreu
também por meio de uma estrutura complexa na qual a organizagdo
familiar é um elemento constante e presente durante a trajetéria do
agente, ndo se restringindo apenas aos processos primarios de inculcagao.
Assim, considerarem-se, separadamente, varidveis como o0s recursos
econdmicos, capital social e a forma como o agente mobiliza publicamente
sua propria imagem possibilitou perceber uma estratégia de equalizar,
ora obscurecendo, ora enfatizando aspectos das relagcdes de parentesco
e de mediacdo que evidenciam o vinculo de interdependéncia entre o
parlamentar e suas bases locais, no presente e em outras temporalidades.

Enfim, considerando, antes de tudo, uma suspensdo fenomenolégica
sobre as classificacdes e percepgbes dos agentes inseridos no recorte
analisado, a etnografia desenvolvida demonstrou a campanha politica
por meio de uma légica de reproducdo politica familiar que nos permitiu
analisar o processo social pelo qual a campanha politica do parlamentar
desconcentrava-se do interior do estado e projetava-se para a Capital.
Apontou também que o empreendimento eleitoral pode ser compreendido
como atravessado por diferentes logicas expressadas tanto nos ambitos de
instituigdes como familia e 6rgaos estatais de normatizacdo da competigao
politica quanto de um conjunto de praticas que apontam para uma rica
possibilidade de analise microssocioldgica pautada no método etnografico
e na abordagem sobre o cotidiano.
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0 Que é Interdisciplinaridade?
Definicoes mais comuns em Artigos Cientificos
Brasileiros

Olivia Cristina Perez*

Resumo

Ainterdisciplinaridade é uma tendéncia entre os tedricos que se contrapdem a pesquisa e ao
ensino fragmentados. No entanto, ndo ha um consenso sobre o que € a interdisciplinaridade,
0 que gera ddvidas entre os profissionais que queiram trabalhar de forma interdisciplinar.
Partindo dessa constatacdo, o objetivo da pesquisa é apresentar as concepcdes mais
recorrentes sobre a interdisciplinaridade a partir da andlise de artigos cientificos que
tratam do tema. Por meio da busca na plataforma Scielo por artigos que continham a palavra
interdisciplinaridade no seu titulo, foram identificados 130 resultados, dentre os quais
90 obedeciam aos critérios da pesquisa. Os resultados apontam que a referéncia sobre a
interdisciplinaridade mais retomada € a obra de Hilton Japiassu, e as defini¢gdes mais comuns
remetem a integracdo entre as disciplinas (métodos e esquemas conceituais) e a superagdo da
fragmentacao do conhecimento. Tais resultados demonstram uma aposta na potencialidade da
pratica interdisciplinar como capaz de mudar a forma como (re)produzimos o conhecimento.

Palavras-chave
Interdisciplinaridade. Ciéncia. Conhecimento.

Abstract

Interdisciplinarity is a tendency among theorists that stand against fragmented research
and education. However, there is not a consensus regarding what interdisciplinarity means,
which creates doubts among professionals who want to work in an interdisciplinary way.
Starting with this observation, the aim of this research is to present the most recurring
conceptions regarding interdisciplinarity from the analysis of scientific articles that deal
with this theme. Through a search on the Scielo platform for articles that contained the word
"interdisciplinarity" in their titles, we have identified 130 results, among which 90 complied
with the research criteria. The results show that the reference on interdisciplinarity most
used is the work of Hilton Japiassu and the most common definitions refer to the integration

* Olivia Cristina Perez é professora do Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncia Politica da
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between disciplines (methods and concept schemes) and the overcoming of knowledge
fragmentation. These results show an expectation in the potentiality of interdisciplinary
practice as being able to change the way we (re)produce knowledge.

Keywords
Interdisciplinarity. Science. Knowledge.

Introducao

A modernidade caracteriza-se pela racionalizacdo das instituicdes e do
conhecimento. Além de pautado pela racionalidade, o conhecimento
moderno é fragmentado na medida em que sdao estudados separadamente
aspectos especificos de um fendémeno. Quando ha um fenémeno complexo,
apenas suas partes mais simples sdao analisadas por especialistas na area.
Apbs a compreensao dessas pequenas partes, seria possivel uma nogao
mais completa do fendémeno (GUSDOREF, 1995).

Opondo-se ao modelo de fragmentagdo do conhecimento, é extensa a
lista de intelectuais, educadores, gestores, administradores e profissionais
de diversas dreas que defendem a interdisciplinaridade como proposta
para uma formacao e atuagao mais eficaz. A interdisciplinaridade é uma
tendéncia no ensino e nas empresas (MANGINI; MIOTO, 2009).

Quando se adentra no universo da educacdo superior, é comum a
orientagdo para que o conteddo seja ministrado de forma interdisciplinar.
No entanto, ndo se sabe exatamente a que se refere a interdisciplinaridade,
ou ainda, os impactos que a adogdo de um sentido do conceito podem
ter sobre a pratica educativa. Partindo desse incomodo, foi formulada a
presente pesquisa, com o intuito de evidenciar as varias concepg¢des sobre
a interdisciplinaridade e problematizar os impactos da adocao de alguma
definicao na prética educativa.

Retomando o histérico do termo, apesar de a ideia de unicidade do
conhecimento ser debatida desde os gregos antigos (GUSDOREF, 1995), o
marco em torno da interdisciplinaridade foi o evento denominado Semindrio
sobre pluridisciplinaridade e interdisciplinaridade nas universidades, também
conhecido como Congresso de Nice, promovido em 1970, na Franca. O
evento tinha como objetivos esclarecer conceitos de pluridisciplinaridade,
interdisciplinaridade e transdisciplinaridade a luz de uma reflexdo
epistemoldgica (JAPIASSU, 1976).

A emergéncia desse debate esta ligada as reivindicacdes dos movimentos
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estudantis insatisfeitos com as formas de estruturacdo do ensino no fim dos
anos 1960. Nesse sentido, a interdisciplinaridade é defendida como critica
e alternativa ao saber fragmentado que caracteriza a ciéncia moderna
(MANGINI; MIOTO, 2009).

E importante ressaltar que o debate e a defesa da interdisciplinaridade
ndo foram impulsionados somente pela academia, mas também pelo
mundo do trabalho (MANGINL MIOTO, 2009). O capitalismo em crise
na década de 1970 trouxe a ideia da interdisciplinaridade como um meio
para resolver os problemas da formacdo excessivamente especializada
dos trabalhadores sob o modelo taylorista/fordista. Nesse modelo os
trabalhadores sdo separados em fungdes especificas e se concentram em
poucas tarefas simplificadas, isoladas e rotineiras.

Em contraposicao, foi defendido o modelo toyotista, em que é produzido
somente o necessdrio, trocando a padronizagdo pela diversificacdo,
prescindindo assim de trabalhadores mais qualificados, participativos
e polivalentes, ou seja, aptos a trabalhar em mais de uma fungdo. Tal
modelo foi criado na fébrica da Toyota ap6s a Segunda Guerra Mundial e
difundido como uma forma de impulsionar o capitalismo. Ele ainda é muito
valorizado nas escolas de administracdo. Por conta desses movimentos, a
interdisciplinaridade tornou-se palavra de ordem nas ultimas décadas,
também no mundo do trabalho (MANGINI; MIOTO, 2009).

Embora seu uso seja bastante comum, ndo ha uma definigdo consensual
sobre interdisciplinaridade. O termo é confuso e utilizado para se remeter
a realidades diversas (MINAYO, 1994). Em uma conferéncia sobre o tema,
a professora portuguesa Olga Pombo chega a afirmar que: “nao s6 nao
sei como se faz, como também ndo sei o que € a interdisciplinaridade [...]
atrevo-me a pensar que ninguém sabe [pois] é impossivel dizer o que é a
interdisciplinaridade” (POMBO, 2005, p. 4). A autora aponta que hd uma
familia de conceitos que se apresentam como mais ou menos equivalentes:
pluridisciplinaridade, ~multidisciplinaridade, interdisciplinaridade e
transdisciplinaridade. Nenhum deles tem fronteiras estabelecidas.

Nao é possivel formular uma tnica defini¢ao sobre interdisciplinaridade,
mas é possivel perceber as linhas de interpretacdes que seguem os autores.
Um elucidativo trabalho feito por Lenoir e Hasni (2004) apresenta trés
conceitos ou légicas de interdisciplinaridade. O primeiro, mais presente
na Europa — em especial na Franga —, pode ser qualificado de “légico
racional” e compreende a interdisciplinaridade como um fim em si mesma,
ou seja, a construcao do saber interdisciplinar se justifica pelo conhecimento.
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A segunda corrente é mais presente na literatura norte-americana,
principalmente nos Estados Unidos, e trata a interdisciplinaridade como um
meio para atingir determinado resultado (saber-fazer). Nessa acepg¢do ha
uma légica funcional do conceito. A terceira concepgao é a latino-americana,
que pode ser observada no Brasil. Na compreensdao predominante entre
os latino-americanos, a interdisciplinaridade é mais que conhecer e saber
fazer: trata-se de uma forma de realizagdo humana. A compreensdo da
interdisciplinaridade privilegia o aspecto afetivo, na medida em que a
concebe como uma atitude que leva ao crescimento humano.

A producao brasileira sobre interdisciplinaridade é vasta e tem duas
referéncias centrais: Hilton Japiassu e Ivani Fazenda — ambos influenciados
pela obra do filésofo francés Georges Gusdorf. Em linhas gerais, para
Gusdorf (1995), a interdisciplinaridade é a busca pela totalidade do
conhecimento em oposicdo ao saber fragmentado. Conforme o autor:

Nao se trata somente de justaposi¢do, mas de comunicagdo. O
interesse se dirige para os confins e as confrontacdes mutuas entre
as disciplinas; trata-se de um conhecimento dos limites ou de um
conhecimento nos limites, instituindo entre os diversos ocupantes
do espago mental um regime de co-propriedade, que fundamenta
a possibilidade de um didlogo entre os interessados. (GUSDOREF,
1995, p. 15).

Nesse sentido, o campo da interdisciplinaridade é onde se discute uma
nova forma de conhecimento e pratica em que nao ha mais fragmentacao.
A base para essa construgdo é o dialogo entre as disciplinas.

No Brasil, o trabalho de Gusdorf foi difundido primeiramente por
Hilton Japiassu (1976). Japiassu é formado em filosofia e fez seu doutorado
na Franga, orientado pelo préprio Georges Gusdorf. Foi a partir da obra
de Japiassu que se pode conhecer a bibliografia estrangeira existente sobre
interdisciplinaridade (FAZENDA, 2001).

Em sintese, interdisciplinaridade para Japiassu (1976) é um processo em
que ha interatividade mutua, em que todas as disciplinas que participam
do processo devem influenciar e ser influenciadas umas pelas outras. Por
meio desse processo seria possivel restabelecer a unidade do conhecimento,
religando as fronteiras. O autor considera que, mais do que um conceito
tedrico, a interdisciplinaridade se impde como pratica e como acao,
superando a dicotomia entre a pesquisa tedrica e a pesquisa aplicada,
também entre conhecimento e prética.
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Tanto Japiassu, quanto seu orientador Gusdorf influenciaram a obra de
uma das referéncias brasileiras sobre o assunto, a professora Ivani Fazenda,
que, inclusive, se refere a Gusdorf como seu mestre (FAZENDA, 2001). Ivani
Fazenda é formada em pedagogia e responsavel pela criagdo, em 1981, do
Grupo de Estudos e Pesquisa em Interdisciplinaridade (GEPI) da Pontificia
Universidade Catodlica de Sdo Paulo (PUC-SP), que conta com uma vasta
reflexdo e publicag¢des sobre o assunto.

Segundo Fazenda (2008, p. 119), a interdisciplinaridade é uma questao de
compromisso e envolvimento do profissional, ou seja: “Interdisciplinaridade
é uma nova atitude diante da questdo do conhecimento, de abertura a
compreensdo de aspectos ocultos do ato de aprender e dos aparentemente
expressos, colocando-os em questdao”. Seria uma atitude diante do
problema da fragmentacdo do conhecimento. Essa atitude permitiria a
escola se reconstruir em detrimento do saber fragmentado, pois o objetivo
da interdisciplinaridade é a prépria unidade do saber (FAZENDA, 2001).

Percebe-se nessas obras defini¢des distintas sobre interdisciplinaridade,
o que levou a seguinte questdo de pesquisa: qual a definicdo mais comum
sobre interdisciplinaridade segundo as pesquisas publicadas e indexadas
na base de dados Scielo e quais os autores mais citados nessas defini¢des?
Além da descricdo das definicGes mais comuns, o trabalho estabelece
relacOes entre as defini¢des e a pratica interdisciplinar na educagéo.

Logo, o objetivo da pesquisa ¢é identificar explicacdes sobre a
interdisciplinaridade e as referéncias mais utilizadas pelos autores que
trabalham com essa proposta. Pretende-se a partir dessas constatacoes
problematizar a questdo apontando algumas relagdes entre as abordagens
e a pratica da interdisciplinaridade. Nao se tem a pretensdo de solucionar a
divergéncia sobre interdisciplinaridade apresentando um conceito capaz de
dar conta de todos os outros. A inten¢ao é mostrar como as compreensdes
divergem e se aproximam segundo os teéricos que se debrucam sobre elas.

1. Procedimentos metodologicos

Essa é uma pesquisa quantitativa que levanta e sistematiza concepgoes
sobre interdisciplinaridade em artigos cientificos publicados na plataforma
Scielo. A técnica empregada na pesquisa é denominada revisao sistemética
da literatura, comum principalmente na area das ciéncias da satde. Trata-
se da selecdo criteriosa de trabalhos com vistas a reunir um conhecimento
sobre determinado assunto. As revisdes sistematicas sao tteis para integrar

458 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 454-472, dez. 2018 - PEREZ, 0 Que é Interdisciplinaridade? Definigdes mais comuns...



as informacdes de um conjunto de estudos realizados separadamente,
bem como identificar temas que necessitam de evidéncia, auxiliando na
orientacdo para investigagdes futuras. (SAMPAIO; MANCINI, 2007, p. 84).
Foram identificados os artigos cientificos disponibilizados na base de
dados Scielo que continham no seu titulo a palavra interdisciplinaridade. O
Scielo é acessado de forma virtual e trata-se de uma importante ferramenta
de busca por material cientifico no Brasil. Segundo informacdes obtidas
na pagina virtual da Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao
Paulo (FAPESP, 2015), o Scielo “indexa e publica em acesso aberto na
Internet uma colegao selecionada de peridédicos cientificos brasileiros com
0 objetivo de aumentar a sua visibilidade, acessibilidade, qualidade, uso e
impacto.” Nota-se que os periddicos reunidos no Scielo sdo selecionados
rigorosamente por um comité editorial de vérias dreas de conhecimento.
Detalhadamente, para realizar a pesquisa, foram consultaram os
periédicos indexados ao Scielo no més de maio de 2015. Para selecionar
os artigos analisados, utilizou-se os seguintes filtros: a palavra
"interdisciplinaridade” deveria estar no titulo de artigos publicados no
Brasil. A partir do uso dessas ferramentas de busca foram localizados 130
resultados em diversas dreas do conhecimento. Desses, foram considerados
para analise apenas aqueles que tinham formato de artigo cientifico. Foram
excluidos os editoriais, por ndo se tratarem de reflexdes de um autor sobre
o tema, mas sim da descricao pelo editor de pesquisas feitas por outros
autores. Por vezes o mesmo artigo aparecia em mais de uma area do
conhecimento. Os resultados repetidos também foram desconsiderados.
Sintetizando tais informacdes, dos 130 resultados de pesquisa localizados
no sistema Scielo a partir da busca por “interdisciplinaridade” no titulo das
publicagdes, a analise foi possivel em 90 deles, por ser tratarem de artigos
cientificos. Embora nao tenha sido estabelecido um recorte temporal, pois a
pesquisa buscou todos os artigos que obedeciam aos critérios definidos, os
artigos encontrados foram escritos entre os anos de 1994 e 2015.
Intencionalmentenaoforamselecionadosartigos com palavrascorrelatas,
tais como disciplinaridade, disciplinar, transdisciplinar, transversal, entre
outros, pois, embora sejam conceitos préximos, sio menos retomados como
propostas de pratica docente e de pesquisa, além do fato de que sdo tratados
por outros autores, fazendo parte de uma discussao correlata — mas
diferente da discussdo sobre interdisciplinaridade. A intencdo é discutir o
termo em voga: interdisciplinaridade.
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A pesquisa ndo adota defini¢des a priori sobre o que é interdisci-
plinaridade, mas busca o conceito nos préprios artigos que tratam do tema.
De forma pratica, foram analisadas as defini¢cdes sobre interdisciplinaridade
e depois criadas categorias que aproximassem as defini¢oes.

Logo, cada artigo foi lido com a intencdo de identificar a definigdo de
interdisciplinaridade. Essa tarefa foi extensa, pois 21,1% dos artigos ndo
apresentaram uma definigdo sobre interdisciplinaridade e 40% explicitaram
mais de uma definicdo. Todas as definicbes foram consideradas.
Como resultado, os 90 artigos analisados continham 164 definicdes de
interdisciplinaridade.

Ap6s a identificacdo das defini¢des foram analisados os argumentos
contidos nelas e, a partir dessa andlise, criaram-se categorias que
resumissem a interdisciplinaridade. As defini¢des parecidas foram
reunidas, e a cada novo argumento criou-se mais uma categoria, até que
se chegou a oito categorias (apresentadas no Grafico 2) que deram conta de
todas as defini¢des examinadas. As categorias que resumem as defini¢des
sobre interdisciplinaridade nao foram criadas a priori a partir da literatura,
mas junto da andlise dos artigos cientificos que tratam do assunto, até que
se chegou a um ntimero que desse conta de todas as definicoes.

As oito categorias foram suficientes parareunir as definigdes mais comuns
a respeito da interdisciplinaridade. Sabe-se, no entanto, que as defini¢des
nao sao excludentes. Um autor que entenda a interdisciplinaridade como
a integracdo das disciplinas ndo necessariamente deixa de considerar
importante a pratica para gerar um novo conhecimento. Mas como opgao
metodolégica foram captados os argumentos centrais expostos nos artigos.
Ademais, como ja apontado, quase metade dos artigos apresentou mais
de uma defini¢do - e todas elas foram consideradas. Também foi criada a
categoria “outros”, que englobou apenas quatro defini¢des a respeito da
interdisciplinaridade que nao se aproximavam das categorias criadas.

Para identificar diferentes visdes sobre a interdisciplinaridade segundo
as areas do conhecimento, optou-se pela identificacdo das areas tematicas
dos artigos, conforme a prépria divisao feita pelo Scielo, que classifica
artigos e periédicos em Ciéncias da Satde, Ciéncias Humanas, Ciéncias
Sociais Aplicadas, Linguistics, Letters and Arts, Ciéncias Exatas e da Terra e
Ciéncias Biologicas.

Um movimento parecido foi feito para a defini¢dao dos autores que fariam
parte da introducao do trabalho. Primeiro houve um estudo sobre o tema,
depois foram levantados os autores mais citados nos artigos cientificos
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que abordavam a interdisciplinaridade. Com base nos nomes levantados
foram examinados seus conceitos e reconstituida a trajetéria das referéncias
brasileiras para entender suas influéncias.

2. Resultados da Pesquisa

A Tabela 1 apresenta a quantidade de artigos encontrados na base de
dados Scielo a partir da busca pela palavra interdisciplinaridade no
titulo dos trabalhos. Nem todos os resultados foram analisados, pois os
trabalhos repetidos e que ndo obedeciam ao formato de artigo cientifico
foram descartados. Os artigos estdo separados por dreas do conhecimento,
segundo a classificagdo feita pelo proprio Scielo.

Tabela 1- Namero de artigos encontrados e selecionados segunda area tematica

Resultados . Publicagoes Artigos
Repeticoes s
da em outro cientificos
. descartadas .
pesquisa formato analisados
Ciéncias da Saude 49 15 34
Ciéncias Humanas 60 7 9 44
Ciéncias Sociais
Aplicadas 13 3 2 8
Ciéncias Biolégicas 3 3
Linguistics, letters and
3 3
Arts
Ciéncias Exatas e da 2 1 1
Terra
TOTAL 130 13 117 90

Na area tematica Ciéncias da Satde foram encontrados 49 resultados.
Desse total, 15 ndo tinham o formato de artigo cientifico. Na maioria dos
casos eram editoriais de publicagdes que tratavam da interdisciplinaridade.
Logo, nessa drea foram analisados 34 artigos.

Ja na area das Ciéncias Humanas foram localizados 60 resultados. Desse
total, 9 ndo tinham o formato de artigo cientifico. Além disso, outros 7
resultados da pesquisa figuravam também na drea tematica das Ciéncias da
Satide e, por isso, foram descartados. No total foram analisados 44 trabalhos
das Ciéncias Humanas.

Na area das Ciéncias Sociais Aplicadas apareceram 13 resultados. Desse
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total, 2 ndo tinham o formato de artigo cientifico. Além disso, outros 3
resultados da pesquisa figuravam também na area das Ciéncias Humanas
e, por isso, foram descartados. No total foram examinados 8 artigos de
Ciéncias Sociais Aplicadas.

Com menor expressdo, a drea tematica Linguistics, Letters and Arts
apresentou 3 resultados que obedeciam ao formato de artigo cientifico.
A area Ciéncias Exatas e da Terra apresentou 2 resultados, embora um
dos resultados ndo tivesse o formato de artigo cientifico, por isso apenas
1 artigo dessa drea foi examinado. Por fim, a area de Ciéncias Biolégicas
reuniu 3 resultados. No entanto, todos os resultados ja figuravam na area
Ciéncias da Satide e foram descartados. Tendo em vista o reduzido nimero
de resultados analisados nas dreas tematicas “ Linguistics, Letters and Arts” e
“Ciéncias Exatas e da Terra”, estes foram aglutinados na categoria “Outras
Areas Tematicas” na analise dos dados.

A Tabela 1 aponta o predominio de artigos com o tema
interdisciplinaridade no titulo entre as Ciéncias Humanas (60 artigos) e
Ciéncias da Satide (49 artigos), o que se explica por ter relacdo com a fato de
que essas duas areas concentram mais trabalhos disponibilizados no Scielo.

O Grafico 1 apresenta a seguinte porcentagem de defini¢des sobre
interdisciplinaridade contidas nos artigos pesquisados: 21,1% (19 artigos)
ndo adotam nenhuma definicdo sobre interdisciplinaridade — ainda que
discorram sobre o tema — ao passo que 40% (36 artigos) adotam mais de
uma defini¢ao.

Grafico 1 - Percentual de defini¢des a respeito da interdisciplinaridade
nos artigos cientificos analisados
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Dos 90 artigos analisados, 61,1% (55 artigos) apresentam mais de uma ou
nenhuma definigdo sobre interdisciplinaridade. A outra parte dos trabalhos
(38,9%) parte deuma tinica defini¢do sobreinterdisciplinaridade. Esses dados
apontam para a falta de um consenso acerca do que é interdisciplinaridade,
também apontado pela literatura (POMBO, 2005). No entanto, isso nao
diminui a importancia da reflexdo e pratica interdisciplinar. Pelo contrério,
demonstra como ¢ instigante esse tema.

O Gréfico 2 é o cerne deste trabalho na medida em que retrata as
defini¢des mais comuns sobre interdisciplinaridade.

Grafico 2 - Definicdes a respeito da interdisciplinaridade
29,9%
18,3%
14,0% 13,4%

6,7% 55% 55%
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colaboragdo entre especialistas de diversas areas
geragao de conhecimento novo (enriquecimento mutuo)

® reorganizag¢ao do conhecimento

N mudanga de atitude individual / institucional

= interagdo entre disciplinas (respeito as especificidades)

i3 temas / axiomatica comuns a mais de uma disciplina

# outras

Primeiramente contatou-se grande variacao nas defini¢des, pois foram
encontrados oito argumentos centrais nas 164 quatro defini¢des. Apenas
quatro definigdes ndo se encaixaram nas categorias formuladas, portanto,
foram agrupadas como “outros”.

A maior parte (49) das definicdes, ou seja, 29,9% delas, tratou
interdisciplinaridade como integracao das disciplinas, incluindo seus
métodos e conceitos. Muitas concepgdes relatam que essa integracdo deve
ser real ou profunda, criando de fato uma interligacdo entre os saberes.
Por exemplo, para Artmann (2001, p. 186), com a interdisciplinaridade,
“observa-se uma troca profunda entre disciplinas, em que instrumentos,
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métodos e esquemas conceituais podem vir a ser integrados”. Essa é
uma ideia comum também encontrada nos textos de Japiassu (1976) e
Fazenda (2008) - as referéncias brasileiras sobre o assunto. No entanto,
Japiassu e Fazenda tém outras definicdes mais amplas e reflexivas sobre
interdisciplinaridade.

Chama a atencdo nos trabalhos que ressaltam a integracdo entre as
disciplinas o fato de que muitos deles apontam para a criagdo de uma
outra disciplina que unificaria duas ou mais. No trecho escrito por Bicalho
e Oliveira (2011, p. 51), Nicolescu é retomado para propor a anulagdo das
fronteiras entre algumas ciéncias. Nesse sentido a interdisciplinaridade:

[...] diz respeito a transferéncia de métodos de uma disciplina
para outra, podendo ocorrer em trés graus: de aplicagdo (como
na transferéncia de métodos da fisica nuclear para a medicina);
epistemolégico (a exemplo da transferéncia de métodos da l6gica
formal para o campo do direito); e de geragdo de novas disciplinas
(como na transferéncia de métodos da matematica para a fisica,
gerando a fisica matematica).

Aqui cabe uma reflexdo acerca das consequéncias da adogao de
determinado conceito de interdisciplinaridade. Se a mesma for entendida
como a unificagdo de conhecimentos, a consequéncia poderia ser a criacdo
de uma “superciéncia”, ou seja, um campo de conhecimento sem fronteiras
ou distingdes acerca de como se conhece e se ensina determinado fendmeno.
O problema é que a unificacdo das disciplinas poderia levar a supremacia
de uma forma de conhecimento sobre outros, anulando, inclusive, os
pressupostos tedricos e metodologicos de um campo do conhecimento.
Por exemplo, na controvérsia entre as disciplinas exatas com as Ciéncias
Humanas acerca da suposta objetividade maior da primeira, poderia
prevalecer a légica das Ciéncias Exatas - consideradas mais préximas
do ideal de exatiddo que se espera da ciéncia. Nesse sentido, anos de
conhecimento e disputas em torno da importancia da critica como uma
das formas de se praticar o conhecimento (discussdo feita, principalmente,
pelas Ciéncias Humanas), poderiam ser encobertos. Alids, se é no campo
da disputa que se constroem argumentos e se avanga no conhecimento, a
anulacao da problematizagdo sobre as especificidades, alcances e limites de
outra drea em prol da unificacdo dos saberes poderia levar a estagnacao da
(re)construgdo do conhecimento.

Nas definicdoes analisadas ha também a compreensdo da interdisci-
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plinaridade como uma forma de superacdo da fragmentacdo do
conhecimento no sentido da compreensao completa da realidade (18,3%), ou
seja, é ressaltada a finalidade da interdisciplinaridade. A tonicana finalidade
também estd presente nas concepgdes que ressaltam o conhecimento novo
gerado a partir da interdisciplinaridade (13,4%) e a reorganizacdo do
conhecimento possibilitada pela pratica interdisciplinar (6,7%).

A énfase no fato de que com a interdisciplinaridade gera-se um
conhecimento superior ao fragmentado esta bastante presente nos teéricos
que tratam do assunto (GUSDORF, 1995; JAPIASSU, 1976, FAZENDA,
2008). Inclusive, a interdisciplinaridade é discutida no Brasil a partir do
prisma da sua finalidade, qual seja: superar a fragmentagdo com vistas a um
novo conhecimento capaz de compreender a realidade como um todo. Esse
tipo de concepgdo também pode ser exemplificado pelo seguinte trecho:
“A interdisciplinaridade emerge como forma de resgatar a totalidade do
conhecimento, aparece como critica a sua fragmentacao, surge em oposicao
asupervalorizagao per si do saber técnico [...]". (MINAYO apud MENEZES;
YASUI, 2013, p.1820). Nota-se novamente uma critica forte a fragmentacao
do conhecimento e a aposta na interdisciplinaridade como saida para
os problemas vivenciados no ensino, pesquisa e atuagdo profissional,
considerando que “a interdisciplinaridade propicia reparar o dano feito ao
objeto.” (PALMADE apud SANCHEZ, 2005, p. 198).

A interpretacdo que valoriza o préprio conhecimento propiciada
pela interdisciplinaridade é préxima da légica que prevalece na Europa,
conforme descrito por Lenoir e Hasni (2004), na medida em que a construcao
do saber interdisciplinar se justifica pelo conhecimento. A interpretagao
brasileira também se assemelha a europeia, o que ndo poderia ser diferente,
considerando a influéncia do francés Gusdorf entre os tedricos brasileiros.

A colaboragao entre diversos especialistas (citada em 14 % das definicoes),
e de forma préxima, a existéncia de temas em comum (5,5%) também foram
resultados recorrentes. Nesse sentido:

A medida em que cada profissional torna-se consciente de que
ndo pode, por motivos técnicos ou pessoais, enfrentar certos
obstaculos por si s6, e para isto solicita a ajuda da equipe de
trabalho, que por sua vez se dispde a tomar a resolucdao do
problema como uma tarefa de equipe, tem-se o exercicio da
interdisciplinaridade, mesmo que a solu¢do do problema nao
esteja clara, a priori. (CREPALDI, 1999, p. 93).
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Outra compreensdo da interdisciplinaridade ressalta a mudanca de
atitude pessoal ou institucional como uma pratica interdisciplinar (5,5%
das defini¢gdes analisadas partilham essa ideia). Esses trabalhos ainda citam
caracteristicas desejaveis para essa mudanca de atitude, tais como:

[A  interdisciplinaridade] Estd também associada ao
desenvolvimento de certos tragos da personalidade, tais como:
flexibilidade, confianga, paciéncia, intuicdo, capacidade de
adaptacao, sensibilidade em relagdo as demais pessoas, aceitagao
de riscos, aprender a agir na diversidade, aceitar novos papéis.
(TORRES SANTOME apud VILELA; MENDES, 2003, p. 527).

A concepgdo da interdisciplinaridade como uma atitude que exige
posicionamentos pessoais é bastante evidente nos trabalhos de Ivani
Fazenda (2001, 2008), segundo a qual a interdisciplinaridade é uma questao
de atitude diante do problema da fragmentagao do conhecimento que exige,
por exemplo, humildade. Nesse sentido, a interdisciplinaridade é mais que
a unificagdo de disciplinas: ela passa por mudancas de comportamentos em
relagdo ao conhecimento.

Ao acentuar as questdes subjetivas relacionadas a interdisciplinaridade,
esses trabalhos apresentam uma concepgdo proxima dalégica predominante
entre os latino-americanos, conforme classificaram Lenoir e Hasni (2004). Os
autores consideram que a concepgdo latino-americana privilegia o aspecto
afetivo da interdisciplinaridade, visto que a concebe como uma atitude.
No entanto, essa concepcao foi menor em relacdo as outras. As defini¢oes
brasileiras se aproximam mais da légica racional que prevalece na Europa,
0 que contaria a classificacdo feita por Lenoir e Hasni (2004).

Uma visdo mais critica das experiéncias interdisciplinares aparece
em 5,5% dos trabalhos, e elas ressaltam a importancia de se respeitar as
especificidades de cada &rea, ao invés de integra-las apagando fronteiras.
Por exemplo, Weigert, Villani e Freitas (2005, p. 148) retomam Pontuschka ao
pontuar que “a interdisciplinaridade se apresenta como uma metodologia
em que se respeita a especificidade de cada édrea, procurando estabelecer
e compreender as relacdes entre os conhecimentos sistematizados [...].”
Essa passagem ressalta o didlogo, mas ndo a integracao das disciplinas,
que parece ser uma compreensdo mais facil de se praticar e que ndo anula
determinada area do conhecimento em prol de outra.

O Grafico 3 retrata a ocorréncia das quatro defini¢des mais citadas a
respeito da interdisciplinaridade conforme a area dos artigos — segundo
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classificagdo das areas estabelecidas pelo Scielo. Nota-se que foram
excluidas as quatro categorias sobre interdisciplinaridade menos citadas
(reorganizagdo do conhecimento, existéncia de temas em comum, mudanca
de atitude pessoal ou institucional, interacao das disciplinas respeitando
as especificidades) e também a categoria “outros”, que englobou apenas
quatro defini¢des a respeito da interdisciplinaridade.

Grifico 3 - Principais defini¢des a respeito de interdisciplinaridade, segundo a

area tematica
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Nas éareas das Ciéncias da Sadde e Ciéncias Humanas prevalece a
definicao de interdisciplinaridade como integracao das disciplinas — a
concepgdo mais comum entre os artigos analisados. Nos 68 artigos da area
das Ciéncias Humanas e da Satide, houve 46 mencdes a interdisciplinaridade
como integragdo das disciplinas.

O que chama a atengdo no Gréfico 3 é o fato de que nas Ciéncias Sociais
Aplicadas - em que se destacam os periédicos nas areas de administracdo
e economia - prevalece a compreensao da interdisciplinaridade como a
superagdo da fragmentagdao do conhecimento para enfrentar uma realidade
complexa (33% de argumentagdes nesse sentido). Ou seja, é ressaltada a
finalidade da interdisciplinaridade.

Nao é estranho que tal definicao predomine nos artigos das Ciéncias
Sociais Aplicadas, pois a interdisciplinaridade também é a aposta dos
empresarios e administradores para aumentar o lucro das empresas
(MANGINL MIOTO, 2009). A interdisciplinaridade se coaduna com a
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proposta toyotista de um profissional que saiba atuar em varias areas, que
tenha uma visdo do todo da organizagdo e que saiba se adaptar ao ambiente
de mudanca. Esse modelo de trabalho é considerado superior ao modelo de
trabalho fragmentado, base do taylorismo/fordismo.

A tdnica na finalidade pratica da interdisciplinaridade nos artigos das
Ciéncias Sociais Aplicadas pode estar mais proxima da concepgdo que
predomina na literatura norte-americana, segundo Lenoir e Hasni (2004),
na medida em que trata a interdisciplinaridade como um meio para atingir
determinado resultado (saber-fazer). A interdisciplinaridade nessa visdo
obedece a uma légica instrumental, uma vez que esta orientada para a
busca da funcionalidade profissional.

O Griéfico 4 apresenta os autores que foram citados duas vezes ou mais
nas defini¢des acerca da interdisciplinaridade. Optou-se por se excluir 52
autores citados somente uma vez, pois a proposta do grafico é justamente
mostrar os mais citados.

Grifico 4 - Autores mais citados para a definicdo de interdisciplinaridade

Hilton Japiassu 12,0%
Ivani Fazenda 6,0%
Heloisa Liick 3,4%
Betina H. S. Meirelles 3,4%
Edgar Morin 3,4%
Jean Piaget 3,4%
Vilma de Carvalho 2,6%
Pedro Demo 2,6%
Georges Gusdorf 2,6%
Julie T. Klein 2,6%
Almeida Filho 1,7%
Regina Bochniak 1,7%
Gastdo W. S. Campos 1,7%
Emmanuel C. Ledo 1,7%
Gerard Fourez 1,7%
Jirgen Habermas 1,7%
Madel T. Luz 1,7%
Maria C. S. Minayo 1,7%

Obs: Nao constam os autores citados apenas uma vez (52 autores ou 44,4% das citagdes)
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O autor mais citado pelos trabalhos brasileiros que tratam da
interdisciplinaridade é Hilton Japiassu (12% das defini¢cdes o citam). Ele
é a principal referéncia dos estudos brasileiros. Japiassu foi orientado por
Georges Gusdorf na Franga — um dos grandes especialistas internacionais
sobre interdisciplinaridade — e foi Japiassu quem primeiro trouxe a
reflexdo sobre o tema para o Brasil. Esse é um dos motivos que explica sua
influéncia, mas ndo é o tnico. Japiassu é filésofo, logo, suas reflexdes nao se
restringem a nenhum campo especifico (escola ou empresa).

A segunda autora mais retomada é Ivani Fazenda, que tem como
referéncia Japiassu e Gusdorf, por isso mobiliza argumentos parecidos.
Ela tem uma extensa obra sobre o tema e coordena um dos grupos mais
importantes que tratam da interdisciplinaridade (Grupo de Estudos e
Pesquisa em Interdisciplinaridade da PUC-SP). Mas seus escritos estdo
mais centrados na educacdo. Portanto, ndo sdo tao amplos quanto os de
Japiassu, que tem considerdvel inser¢do na area da Satide, por exemplo.

O interessante dos nomes de Japiassu e Fazenda como os mais citados
é que os autores brasileiros referenciam outros autores brasileiros. De fato,
a reflexdo sobre interdisciplinaridade é vasta no Brasil, o que permite té-la
como referéncia.

Grifico 5 - Distribuicdo dos dez autores mais citados segundo a area tematica
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Ao retomar uma referéncia, escolhemos aquela que mais se coaduna
com nossos argumentos e areas de estudo. Esse deve ser um dos motivos
pelos quais os trabalhos das Ciéncias da Satide citam mais Japiassu (nove
citagdes), que é da filosofia, e menos Fazenda (duas citacdes), mais centrada
na educacao.

A segunda autora mais citada na 4rea da Satude é Betina Horner
Schlindwein Meirelles, que tem graduacdo, pds-graduacdo e é professora
de Enfermagem, tendo como um dos temas de reflexdo centrais a
interdisciplinaridade. Por ser da Satide e refletir sobre interdisciplinaridade
na Saude, seu nome é uma das referéncias sobre o conceito na area.

Ja nas Ciéncias Humanas — que abrange os escritos sobre educacao
—, Ivani Fazenda é a autora mais citada (cinco citacdes). Fazenda é
pedagoga e reflete bastante sobre a interdisciplinaridade na escola. Japiassu
também é citado nos trabalhos das Ciéncias Humanas, assim como Edgar
Morin (trés vezes cada um). Embora Morin ndo trate especificamente
da interdisciplinaridade, ele defende o pensamento que compreenda a
totalidade. O pensador francés, inclusive, sugere que um dos saberes
necessarios a educacdo do futuro é um conhecimento pertinente, isto é, que
nado mutila o seu objeto, pois “é preciso ter uma visao que possa situar o
conjunto [...] colocar o conhecimento no contexto” (MORIN, 2000, s/ p).

As Ciéncias Sociais Aplicadas se apoiam mais nos escritos de Gusdorf
(1995). Isso talvez seja explicado pelo fato de que Gusdorf critica o saber
fragmentado e pontua o quanto a interdisciplinaridade contribui para
uma nova visdo. A administracdo em especial faz bastante critica ao
modelo de profissional muito especializado e defende trabalhadores com
conhecimentos sobre muitos assuntos (MANGINI; MIOTO, 2009).

3. Conclusoes

A divergéncia e a discussao fazem parte da ciéncia e sdo responsaveis
pelo seu desenvolvimento. Por isso este trabalho nao pretendeu adotar ou
formular uma tnica defini¢ao sobre interdisciplinaridade, e sim conhecer
mais sobre o campo. Especificamente, o trabalho buscou as definigdes mais
comuns sobre interdisciplinaridade, bem como os autores mais citados,
comparando os resultados conforme diversas dreas do conhecimento.
Verificou-se que a defini¢do mais comum acerca da interdisciplinaridade
remete a integragdo entre as disciplinas e a superacdao da fragmentagao

Z

do conhecimento. Também ¢é recorrente nos trabalhos a aposta na
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interdisciplinaridade como capaz de superar os erros e deficiénciasno ensino,
pesquisa e atuacdo profissional — hoje fragmentados. A despeito dessas
apostas, é preciso que sejam problematizadas as praticas interdisciplinares.
A titulo de exemplo, a interdisciplinaridade, se feita como juncao automatica
das disciplinas, pode enfraquecer os pressupostos tedricos e metodologicos
de campos do conhecimento distintos, principalmente ao ndo considerar
o campo de forcas envolvidos no saber cientifico — afinal, a ciéncia é um
campo de luta. Propdem-se entdo o didlogo e o reconhecimento das disputas
em jogo para a pratica interdisciplinar.

Ao demonstrar as diferentes interpretagdes sobre a interdisciplinaridade
(inclusive entre as areas do conhecimento), o trabalho contribui com o
alargamento da concepgao sobre o conceito, além da apontar a necessidade
de problematizacao acerca dos pressupostos e consequéncias da adogao de
determinadas visdes sobre a pratica interdisciplinar.

Nesse sentido, sugerimos pesquisas sobre os impactos da adogdo
de determinadas concepg¢des de interdisciplinaridade. Essa agenda de
pesquisas pode incluir estudos de caso sobre praticas interdisciplinares,
incluindo as concepgdes de partida, dificuldades, formas de superacao e
resultados alcancados.
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ocupacoes, remogoes, permanéncias e novos arranjos
pos-megaeventos esportivos
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Resumo

0 artigo tem como proposta uma reflexao sobre os conflitos sociais em torno da producdo do
espaco urbano. Seu foco é a luta pela moradia, enquanto a¢des diretas dos movimentos sociais
urbanos materializada nas ocupagdes para fins de moradia na zona portudria do Rio de Janeiro,
removidas em decorréncia da Operacao Urbana Consorciada Porto Maravilha, dotada de forte
legitimidade gracas a recepcao dos megaeventos esportivos, para os quais a cidade deveria
se transformar em um cenario urbano renovado de grande atratividade e competitividade do
capitalismo global. O efeito perverso desta pratica materializa-se no processo de remocdes
das ocupagdes da antiga drea portudria, objeto da presente reflexao, desarticulando um
conjunto de territorializacdes geradas pelos movimentos sociais em luta por moradia neste
espaco. Entende-se a questdo da moradia como geradora de conflitos de interesses. Por um
lado, a demanda latente pela permanéncia e melhoria das condicdes de habita¢do das classes
populares na zona portudria, por outro, a atuacdo da Operagdo Porto Maravilha, pautada
pelos interesses do grande capital na renovacao e sofisticagao da area portudria e na atragao
de novos moradores, a partir dos novos empreendimentos habitacionais. As ocupacdes
ali existentes constituiam um sério obstdculo a tais intencdes. O presente recorte busca
avaliar os impactos socioespaciais desta pratica de remocdes de ocupagdes, no momento da
implementacado do Projeto Porto Maravilha, bem como, em momento posterior a realizagdo
dos Megaeventos Esportivos.
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Abstract

This article proposes a reflection on the urban social conflicts regarding the providing of urban
space. The focus is on the struggle for housing as direct actions from urban social movements
materialized in the occupations with the intention of living in Rio de Janeiro's port area
and removed because of the Porto Maravilha Consorted Urban Operation, endowed with a
strong legitimacy thanks to mega sporting events, for which the city would transform itself
in a renewed urban scenery of global capitalism's great attractiveness and competitiveness.
The perverse effect of this practice materializes itself in the process of removing occupations
in the former port area, the object of the existing reflection, disarticulating a group of
territorialities created by social movements which fought for housing in this space. The issue
of housing is extended as something that generates conflicts of interest. On one hand, the
latent demand for permanence and improvement of habitation conditions for popular classes
in the port area, on the other, the action of the Porto Maravilha Operation, based on the
great capital interest to renew and sophisticate the port area to attract new dwellers with
new habitational developments. The occupations that existed there were a serious obstacle to
those intentions. The existing picture intends to evaluate the socio-spatial impacts caused by
the practice of removing occupations, when the Porto Maravilha Project was implemented, as
well as the moment after the Mega Sporting Events took place.

Keywords
Occupations. Rio de Janeiro. Porto Maravilha.

Apresentacao

A produgdo do espago urbano, se guiada unicamente pela légica de
acumulagdo do capital, gera um crescimento urbano excludente, com um
espago social profundamente desigual, marcado pela segregacdo. Uma
das evidéncias desse processo é observada no acesso restrito a moradia de
grande parte da populagdo brasileira.

Inserida nessa realidade, a cidade do Rio de Janeiro “é marcada por
um contexto de produgdo habitacional, inclusive a de interesse social, que
reafirma o privilégio aos setores empresariais, sendo o poder ptblico ndo
mais protagonista, mas sim mediador e viabilizador destes interesses”
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(CARDOSO et al., 2013, p.143).

Se, por um lado, a incipiente produgdo de moradias de interesse social
sofre com o grave problema da inser¢do periférica, por outro, a produgdo
privada da moradia atende as demandas por valorizacao do capital, que
nao dialogam com o baixo poder aquisitivo das classes populares. Assim, a
solucdo da moradia permanece em aberto diante do dilema de que, de um
jeito ou de outro, é preciso morar.

Neste sentido, a habitagdo tem representado nao somente uma demanda
objetiva das classes populares, mas também um elemento agregador de
estratégias de resisténcia dos movimentos sociais na disputa por uma
cidade mais justa e democrética, como alternativa ao projeto neoliberal que
exacerba a condi¢do da cidade como mercadoria (MARTINS, 2016).

Uma reflexao sobre essas questdes estd nos propoésitos do presente artigo,
que focaliza os conflitos sociais em torno da producao do espago urbano.
Seu ponto ¢é a luta pela moradia, enquanto acdes diretas dos movimentos
sociais urbanos, materializadas nas ocupagdes para fins de moradia na
zona portudria do Rio de Janeiro, removidas no contexto de implantagdo
do Projeto Porto Maravilha.

Este Projeto, que se institucionaliza por meio de uma Operacao Urbana
Consorciada' (OUC), é dotado de forte legitimidade gragas a recepcao dos
megaeventos esportivos?, para os quais a cidade deveria se transformar em
um cendrio urbano renovado de grande atratividade e competitividade

! No Estatuto da Cidade (Lei no 10.257, de 10 de julho de 2001), o instrumento da Operacdo
Urbana Consorciada se apresenta como uma possibilidade de intervengdo do Poder Publico
em parceira com o setor privado em uma area especifica da cidade a fim de aprimorar a
sua estrutura urbana, possibilitando a recuperacdo de mais-valia urbana e sendo capaz
de promover a reparacdo de injusticas da producdo do espago urbano. No campo do
planejamento urbano, este instrumento vem sendo recorrentemente apontado como de grande
potencial na recuperacéo de areas centrais com imoéveis vazios. Entretanto, tem-se hoje uma
critica consolidada na literatura nacional sobre o papel das experiéncias de aplicagdes deste
instrumento no aprofundamento da segregacdo urbana e seu alinhamento aos principios da
acumulacdo do capital pelos grandes agentes definidores da producao do espaco urbano.

2 Na ultima década, a cidade do Rio de Janeiro passou a ser sede de grandes eventos
internacionais, especialmente de tematica esportiva, dos quais temos como principais
exemplos: os Jogos Pan- Americanos de 2007, os Jogos Militares em 2011, a Copa do Mundo
de Futebol em 2014 e os Jogos Olimpicos em 2016. A realizagdo destes eventos, em especial
aqueles articulados em conjunto com a Federacéo Internacional de Futebol Associado (FIFA17)
e o Comité Olimpico Internacional (COI), foi utilizada como justificativa para a realizagdo de
um leque de grandes projetos urbanos na cidade.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 473-496, dez. 2018 - SANTANNA & XIMENES, A Luta pela Moradia Popular na Zona... 475



do capitalismo global. Momento propicio aos interesses do grande capital,
com intervengdes urbanisticas catalisadoras de investimentos e de ganhos
para os principais agentes produtores do espago urbano carioca.

O efeito perverso dessa dindmica mostra-se no processo de remogdes
das ocupacdes da antiga drea portudria, promovendo a desarticulacdo de
um conjunto de territorializa¢cdes geradas pelos movimentos sociais em
luta por moradia neste espago, com o aprofundamento da segregacao
urbana e violentas violacbes do direito a moradia. Tal recorte busca avaliar
os impactos socioespaciais desta pratica de remocdes de ocupacdes da
operagdo Porto Maravilha, tanto no momento de sua implantacdo, quanto
no contexto posterior a realizacao dos megaeventos esportivos.

Percebidas aqui como solucdes de moradia das classes populares
promovidas pelos sem-teto’, as ocupagdes langam luz sobre os estigmas
construidos para esta populacao e suas solugdes de moradia, que reforcam
a exclusdo socioespacial e encobrem sua dimensao de luta politica e
seus longos processos de organizacao, densos de discussdes e marcado,
no decurso dessa luta, pelo ideal de constru¢do de novas formas de
sociabilidade.

Breve perspectiva da evolucao urbana da zona portuaria e o seu
uso habitacional

A atual requalificacdo da zona portuaria, nomeada Porto Maravilha, nado
é a primeira grande reforma experienciada pela cidade do Rio de Janeiro.
Como se sabe, no inicio do século XX a cidade passou por dois episédios
de reforma urbana de grande vulto: a modernizagdo do Porto, de iniciativa
federal, e a Reforma Pereira Passos, planejada pela prefeitura municipal
e coordenada pelo entdo prefeito que emprestou seu nome a Reforma.
Algumas similaridades demarcam ambas as a¢des de reformulagdo urbana,
em especial quanto a seus impactos socioespaciais, com a exclusao dos
moradores de seus espacos e seu deslocamento para dreas periféricas nas
quais tém que recomecar suas vidas em situagdes muito desfavoraveis
(SANT'ANNA, GONCALVES, 2015).

* Para fins de andlise, propomos aqui a adocao de uma visdo ampliada do conceito de sem-
teto, ndo restrito aqueles que vivem em situagdo de rua, mas extensivo a toda populagdo em
situacdo de vulnerabilidade habitacional.
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A regiao hoje conhecida como zona portuaria da cidade do Rio de Janeiro
mostra-se ja no inicio do Século XIX como area de grande importancia
econdmica, com intensa atividade de trabalho gracas ao seu crescente
destaque nacional no escoamento de produtos através de seu porto. Meio
século mais tarde, este ja era o porto mais importante do pafs, entretanto,
apresentava diversas inadequacdes em sua estrutura que ndo se limitavam
ao cais, extrapolando para a malha urbana do entorno - ainda inadequada
para o grande fluxo de mercadorias e pessoas.

A area portuaria chega ao século XX marcada por profundas
transformacgoes em sua estrutura fundiaria e em seu mercado imobiliario,
com a valorizacdo do uso do solo para fins comerciais, fabris e portudrios,
e sua desvalorizagdo como espaco de uso residencial, abrindo espaco para
a ocupacao pelas classes populares, dando origem as primeiras habitagdes
coletivas da cidade (SILVA et al., 2012, in VAZ et al., 2012). Ao mesclar as
atividades de trabalho e habitacdo popular, a zona portudria tem reforcada
a sua imagem como darea insalubre, foco de doencas, local da pobreza e
da insubordinacdo. Episédios como a remocdo dos moradores do cortigo
Cabeca de Porco* e a Revolta da Vacina®, ilustram os conflitos sociais
latentes nesta drea da cidade.

Com o chamado "bota abaixo" (demoli¢Ges de corticos, casas de comodos,
casas, casebres etc.), a Reforma Pereira Passos obrigou a populacdo
sumariamente expulsa do cortico Cabeca de Porco e de outras moradias a
buscar abrigo nos morros mais préximos, como o Morro da Providéncia,
ou a deslocarem-se para os suburbios seguindo os eixos ferroviarios. Dai
o entendimento do cortico como o “germe” da favela, “a partir da ligagao
direta entre as demoli¢des dos corticos do Centro da cidade e a ocupagdo
ilegal dos morros no inicio do século XX” (VALLADARES, 2005, p. 24).

Mais tarde, em meados do século XX, a zona portudria é abalada

* Esse foi o mais famoso cortigo carioca, localizado na rua Bardo de Sao Felix, que abrigava
uma enorme quantidade de moradores (estudos apontam de 2000 a 4000 moradores). Foi
violentamente destruido pelo poder publico municipal, no ano de 1893, junto a empresarios
que posteriormente tornaram-se figuras ativas nas grandes reformas urbanas do Rio de Janeiro.

° Manifestacdo popular contra as agOes realizadas na campanha de saneamento de 1907,
sob a direcdo de Oswaldo Cruz durante o governo de Pereira Passos. Contra as resisténcias
populares, Oswaldo Cruz levou a diante a obrigatoriedade da vacinacdo de combate as
epidemias de febre amarela, variola e peste; além de demolicdes de grandes dreas que se
juntaram as acdes de modernizacdo do porto e a reforma urbana de Pereira Passos.
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pelas grandes intervengdes de mobilidade urbana em seu entorno, com a
abertura da Avenida Presidente Vargas (um grande corte na malha urbana)
e a construcdo do Elevado da Perimetral, que impactaram diretamente
suas conexdes com o restante da cidade. Estas intervenc¢des urbanas foram
contemporaneas a modernizagdo dos processos tecnolégicos que tornaram
inadequada a antiga estrutura portuaria, esvaziando a principal fungao
econdmica desta regido, com a expansdo da atividade portudria para o
bairro do Caju na década de 1960 e posteriormente para o novo porto de
Sepetiba.

Como resultado, agrava-se a condigdo de declinio da regido portudria
ao longo do século XX que, espacialmente isolada do restante da cidade,
afasta-se de seus grandes fluxos. A inexisténcia de grandes obras urbanas
de melhoria na zona portudria contrapde-se a atuacao do dindmico vetor
imobiliario que seguia na direcao sul da cidade, valorizando-a rapidamente.
Reforca-se assim a imagem do Porto como local de abandono, do mesmo
modo que se aviva o estigma sobre seus moradores.

A zona portudria chega ao final do século XX pouco atrativa para os
grandes agentes do mercado imobilidrio, abrigando um grande estoque
de imoveis vazios, condigdo esta que, somada a uma conjuntura politica
especifica, possibilitou as classes populares a ocupacao destes espagos para
fins de moradia.

Esta breve andlise da evolugdo urbana da area portudria carioca visa
introduzir uma reflexao sob a ética da produgdo capitalista do espaco. Na
obra de David Harvey, estruturas a serem utilizadas no processo produtivo
como capital fixo e bens de consumo compartilham linhas de andlise
voltadas para a producao capitalista do espago, sendo ambas as categorias
utilizadas pelo autor para pensar o ambiente construido. A defini¢ao de um
elemento do ambiente construido como capital fixo ou bem de consumo
baseia-se estritamente no uso que lhe é dado, considerando sua insercao
nos circuitos do capital. Ferrovias e rodovias, ao serem utilizadas para o
transporte de mercadoria caracterizam-se como elementos de capital fixo
(assim como maquinas que compdem linhas de montagens)®; entretanto, no

® Harvey parte da formulagdo de Marx quando este declara que o deslocamento do produto ao
mercado é parte do processo de produgdo. Assim, Harvey e Marx consideram a industria do
transporte como produtora de valor. Ela tem como seu produto a “mudanca de localiza¢do”.
Ao considerarmos esta formulagdo podemos compreender a similaridade entre rodovias e
maquinas industriais no sistema produtivo em vigor.
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momento em que a rodovia é utilizada para o deslocamento da populagao,
ela passa a ser entendida como um bem de consumo (HARVEY, 2013,
p-318). Aqui é possivel analisar os processos derenovagao e transformagao da
zona portudria por meio do papel significativo do porto enquanto estrutura
de capital fixo, que tem especificidades quanto a formagdo e circulacao,
derivadas de sua condicdo de larga escala, grande durabilidade e por ter
a localizacao como atributo essencial. Ainda que a grande durabilidade
das suas estruturas seja desejavel ao capitalista por reduzir custos com a
renovacao de itens, a longa extensdo no tempo também acresce o risco a
desvalorizagdo por mudancas tecnolégicas que possam surgir e, em alguns
casos, ha processos de desinvestimento (HARVEY, 2013, p. 305).

Como visto, é o uso que atribui a uma grande estrutura urbana o papel
de capital fixo na produgao capitalista. Nos casos em que estas estruturas
sofrem com processos de desvalorizacao e perdem seu valor de uso diante
de inovagdes tecnoldgicas - como aquelas que inviabilizaram a continuidade
das atividades portudrias na regiao central da cidade do Rio de Janeiro -
elas perdem seu papel de capital fixo e tornam-se disponiveis para serem
ressignificadas no espaco urbano. Em alguns casos, estas estruturas ja
destituidas de seu uso original passam por processos de depreciagdo, que
por sua condicdo de capital fixo imével, também se estende ao seu entorno
como uma externalidade negativa.

Como colocado por Claval (2013, p. 8) a reintrodugdo da dimensao
espacial na teoria marxista proposta por Harvey favorece a leitura sobre o
capital fixo. Se, em um primeiro momento, as estruturas de capital fixo sdo
essenciais para a mobilidade do capital (superando barreiras espaciais e
agregando valor as mercadorias que serdo colocadas em circula¢do), em um
segundo momento, revolugdes tecnolégicas podem colocé-las como novas
barreiras as atividades capitalistas.

A breve pontuagdo critica sobre a producdo do ambiente construido,
acima delineada, ajuda-nos a iluminar os processos de transformagdes da
zona portudria do Rio de Janeiro, revelando as interagdes entre as mudangas
tecnolégicas na atividade portuaria, e o processo de desvalorizagdo e
desinvestimento desta drea, e mais a frente, o profundo reordenamento do
espago urbano proposto por meio da Operagao Urbana Consorciada Porto
Maravilha.
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Projeto Porto Maravilha e sua insercao no modelo do Planejamento
Estratégico

Nas ultimas décadas, as cidades tém sido pensadas e produzidas com
vistas a ampliacao de sua insercdo no circuito mundial de valorizacao,
notadamente por meio daadequagdo de suas formas de gestdo e produgao de
seus espacgos (SANCHES, et al.,2004), assumindo um protagonismo inédito;
reconquistam autonomia e importancia, ganhando crescente presenca na
cena mundial, e competem de forma acirrada entre si. Para alcancar estes
objetivos, o Planejamento Estratégico vem sendo recorrentemente adotado
por grandes cidades. As estratégicas de marketing aplicadas a criagdo de
imagens e significados urbanos integram a gestao urbana proposta por este
novo modelo adotado. Nele, a cidade tem seus pontos positivos ressaltados
e os potenciais latentes intensamente trabalhados, vislumbrando uma
imagem simboélica da cidade de “patriotismo civico”. (ZANATTA,
XIMENES, 2016).

Originéria dos paises centrais, essa proposta é adotada no Brasil nos
anos 1990, somando-se as grandes referéncias de planejamento urbano até
entdo existentes no pais. A cidade do Rio de Janeiro adota o modelo do
Planejamento Estratégico, referido a partir de agora como PE, na primeira
gestdo de Cesar Maia (1993-1997), com o Plano Estratégico da Cidade
elaborado por consultores que traziam no portfélio a experiéncia da
remodelacdo de Barcelona. Desde entdo a cidade tem sido sede de grandes
eventos internacionais, especialmente de temética esportiva.

O PE, em seu discurso, toma a cidade como um ator, omitindo o
carater da cidade como arena de conflitos. Nele a exposicao dos conflitos
sociais é indesejada, pois prejudica a almejada competitividade da cidade.
Entretanto, este modelo de planejamento urbano necessita de uma série
de adaptacdes para sua implantacdo em face dos limites impostos pela
formacao social brasileira - como a questdo da moradia e do acesso restrito
a terra. O consenso desejado s é possivel de ser alcancado em conjunturas
especificas, por meio do silenciamento dos conflitos existentes e na
imposicao do discurso hegemonico de produgdo e acumulagdo de capital.

O Projeto Porto Maravilha aparece como caso emblematico de
aplicagdo deste modelo de planejamento no Brasil. A escolha desta
area da cidade alinha-se a necessidade de producdo imagética deste
modelo, que almeja a construcdo de paisagens a serem consumidas, com
espacos espetacularizados. Nele, os espacos que trazem consigo tracos
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da “identidade” da cidade (como centros histéricos, monumentos, orlas,
dentre outros), sdo privilegiados para receberem grandes investimentos,
visando a devida exploracgdo de suas potencialidades.

As transformagodes na forma de ocupagao desta area foram viabilizadas
por meio da aplicacdo do instrumento da Operacao Urbana Consorciada.
Com esta OUC sdo instituidos novos pardmetros urbanisticos que adicionam
potencial construtivo a esta regidao que, de pequenos prédios baixos, passa
a abrigar grandes torres. Os novos parametros estabelecidos na legislagdo
visam a adequagdo da area a seu papel de abrigar novos edificios para
compor o “skyline” desejado para a cidade, considerando-se as estratégias
de branding do Projeto, assim como para delinear novos usos e usudrios
para esta area.

Para adquirir o direito de construir acrescido ao seu lote, o investidor
deve comprar titulos denominados CEPACSs’, cujo lucro da venda é
apontado como fonte de financiamento do Projeto. Entretanto, um arranjo
financeiro diferenciado oferece singularidade ao Porto Maravilha, em face
as demais OUC em andamento no pais. No leilao de CEPACs realizado em
2011, ao invés de compras por investidores diversificados para aplicacdo
em determinados terrenos de interesse para implantagdo de novos
empreendimentos, todo o volume disponivel de CEPACs foi arrematado
em um unico lote pela Caixa Econémica Federal por meio do Fundo de
Garantia por Tempo de Servico (FGTS), que assumiu o compromisso
de arcar com o investimento de 8 bilhdes de reais ao longo de 15 anos e,
como recompensa pelo risco assumido, obteve a preferéncia na compra de
terrenos publicos na area.

Para além desta estrutura financeira, merece especial atencdo a
existéncia de uma coalisdo e de um alinhamento politico entre as esferas do
governo, federal e municipal, em torno da realizagdo deste Projeto, dadas
suas consequéncias na cidade. Como debatido por autores importantes no
campo da discussao critica a producdo do espago, entre os quais Fix (2009),
a combinagdo entre fundos publicos e grandes volumes de capital trouxe

7 Nas OUC é possivel instituir-se o direito de construir para além das restricdes da lei de
zoneamento em vigor no municipio, por meio da outorga onerosa. O Certificado de Potencial
Adicional de Construcdo (CEPAC), de maneira simplificada, define-se como titulos deste
direito a serem negociados em leildes para empreendedores, emitidos pela administracdo
publica e vinculados a drea da OUC.
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uma grande mudanga no padrdo de urbanizagdo brasileiro nas tltimas
décadas, com a possibilidade do ganho em escala, a pulverizacao dos riscos,
o distanciamento do espago da tomada de decisao dos territérios e a busca
exclusiva por grandes lucros utilizando-se como estratégia a especulacao
imobiliaria.

Diante de todo seu conjunto de agdes, o Projeto cria um cendrio
especulativo e fragmentado, sendo dificil antecipar suas consequéncias
diretas para a paisagem urbanaem construgdo. Nos tiltimos anos, as obras
urbanas previstas pela OUC seguiram o ritmo imposto pela eminéncia dos
megaeventos esportivos, porém nao acompanhados pelos investimentos
privados em edificagdes. Apesar das grandes expectativas criadas,
poucos edificios novos surgiram, especialmente os de uso habitacional,
contrapondo-se a diretriz de adensamento populacional do Projeto Porto
Maravilha e, igualmente, a algumas das principais justificativas colocadas
na Lei de criacdo deste Projeto: a garantia do direito a moradia e a promogao
de habitacdo de interesse social.

Para os moradores da zona portuaria, as obras tém impactado
diretamente seu cotidiano, elevando o custo de vida e, em alguns casos,
promovendo remogdes diretas por meio das intervengdes do poder publico
municipal, seguindo os grandes vetores de deslocamentos forcados que
partem das dreas centrais, da zona sul e norte da cidade, para as suas areas
mais periféricas, especialmente a zona oeste. Pela auséncia de propostas
significativas de produgdo de moradias de interesse social e pelo perfil
dos empreendimentos promovidos pela iniciativa privada evidencia-se
que as novas unidades habitacionais na regido portudria tém como foco
a populacao de classe média e média alta. Em seus estudos, Sant’Anna e
Pio (2014) ressaltam que estas novas moradias sdo previstas em um cendrio
de auséncia de politicas de manutencado da populacao ja residente, em sua
maioria de classes populares, e que as diretrizes para a provisao habitacional
de interesse social apresentadas pelo Projeto sdo vagas e possuem pouca
concretude, em contraste com as intervencdes que visam a valorizagao do
capital privado investido.

Entende-se aqui a questdo da moradia como importante arena de
conflitos de interesses. Por um lado, a demanda latente pela permanéncia
e melhoria das condicoes de habitacdo dos moradores da zona portudria,
contrapondo-se aos objetivos do Projeto Porto Maravilha, pautados na
geragdo de lucros, e na atragdo de novos moradores a partir de novos
empreendimentos habitacionais.
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Ocupacgoes como solucoes de moradia popular na Zona Portuaria

A “novaordem” colocada pelas ocupagdes de sem-teto nos centros
urbanos inverte a l6gica do capital e prioriza o uso em detrimento
da acumulacao, a justiga social em detrimento da justica oficial, o
direito em detrimento do Direito. (RAMOS, 2010, p.25)

As ocupagdes de vazios urbanos que se organizam em torno de um projeto
politico para atender a demanda por moradia popular, sdo acdes de
resisténcia que, ao promoverem a territorializagdo de espagos estratégicos
da cidade, configuram também novos dominios politicos. Suas discussoes
sobre estratégicas politicas de luta conduziram a eleicdo da area central da
cidade como espago prioritario de ocupagdo, devido ao seu forte carater
simbolico de disputa, concentrando em torno de si grandes tensdes e
diversas dimensodes. Tal prioridade coaduna-se com o grande ndmero
de imoveis vagos nesta drea, em sua maioria, de propriedade publica
(especialmente da Unido). As ocupacgdes sdo tentativas de solucdes de
moradia popular, que atravessam longos periodos de resisténcia em face
do crescimento urbano excludente, desde as disputas materiais que se ddo
nas formas de apropriacdo da cidade até as disputas simbélicas que dizem
respeito as interagOes e representacoes.

Destaca-se que esta solugdo de moradia ganhou respaldo inédito junto
ao poder pubico federal durante o periodo de governo petista, tendo
como marco o discurso de Lula enquanto Presidente da Reptblica em
apoio a ocupacado de prédios vazios para fins de moradia popular. Neste
contexto, instala-se em 2004 a primeira ocupagdo na zona portudria carioca
promovida por movimentos sociais organizados. Um antigo prédio do
INCRA (Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria), préximo a
estacao Central do Brasil, foi escolhido como novo local de moradia por este
grupo. Neste processo, os movimentos tinham a “preocupacao cotidiana
com a articulagdo e a formacdo politica do dia-a-dia das ocupacdes e [...]
a importancia da pressdo, negociacdo e articulacdo politica sobre varias
entidades (inclusive governamentais) e em varias escalas de acordo com o
interesse da ocupacdo” (GRANDI, 2010, p. 161).

A localizacao desta Ocupacao apresenta um dado curioso, que realga a
histérica luta das classes populares pela sua permanéncia nestas areas. A
ocupacdo deu-se em um edificio muito préximo ao lugar que, no passado,
abrigou o cortico Cabeca de Porco, um marco da presenga e remogao
forcada dos pobres no centro do Rio de Janeiro. Como colocado por Grandi,
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essa coincidéncia espacial ndo se da ao acaso, mas “reforca o fato de tal
area da cidade ser, ha tempos, um recorte espacial da cidade em disputa
(de forma muitas vezes violenta) por diferentes agentes modeladores do
espaco urbano” (GRAND], 2010, p. 189).

A experiéncia adquirida com essa primeira ocupagdo, somada a grande
demanda por moradia, levaram ao surgimento de diversas outras ocupagdes
que compartilharam de um mesmo momento politico, participaram
ativamente da histéria umas das outras e acumularam experiéncias de luta
diante das constantes ameacas de remogodes sob o discurso da ilegalidade da
posse, da ma influéncia para o entorno ou do uso pouco adequado a regido.
Dentre elas podemos destacar: Ocupagdo Zumbi dos Palmares (2005) em
um prédio do INSS vazio hd mais de 10 anos e Ocupagdo Quilombo das
Guerreiras (2006) que se estabilizou em um prédio da Companhia DOCAS
do Rio de Janeiro préximo ao principal terminal rodoviario da cidade,
seguidas pela Ocupacdo Flor do Asfalto em 2006, a Ocupacao Carlos
Marighela em 2007, as Ocupagdes Nelson Mandela e Ocupagdo Manuel
Congo também 2007, e a Ocupacao Machado de Assis em 2008.

Com a implementacdo do Programa Porto Maravilha e a proximidade
dos grandes eventos internacionais sediados no Rio de Janeiro, as pressoes
contra as ocupagdes cresceram, e o poder publico iniciou uma “onda de
remogdes” forcadas, com o despejo da Ocupacao Machado de Assis em
2012, Ocupagado Zumbi dos Palmares em 2011, Ocupagao Carlos Marighela
em 2011, Ocupacao Casardo Azul em 2009. Neste momento, novamente
as engrenagens da segregacdo urbana agiram diante da acdo conjunta do
Estado com o capital privado em prol da valorizacao do capital, levando a
populacao pobre para as periferias urbanas. Como colocado por Sant’ Anna
e Pio, “Para aqueles que hoje estdo ou estiveram na &rea, como moradores
ou trabalhadores com seu préprio pequeno negdcio, o destino é a remogao
(-.)- No modelo ideal do marketing urbano, a populacdo pobre que vive
hoje ali (ou que vivia, porque muitos ja foram removidos ou desocuparam
os imoéveis que haviam ocupado) deve deixar o lugar” (SANT’ANNA; PIO,
2014, p. 113).

A “onda de remocgdes” e as resisténcias pela autogestao
Na cidade do Rio de Janeiro dos megaeventos esportivos, as remogoes

forcadas transcorreram sempre de forma conflituosa e violenta
descortinando uma politica pablica a servico de um projeto de cidade em
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que o direito a moradia nao faz parte da agenda, além de redefinir para pior
o lugar dos pobres no espago urbano, agravando suas condigdes de vida e
afetando suas redes de relagdes sociais, aprofundando a periferizacdo e a
segregacao socioespacial (SANT'ANNA; GONCALVES, 2015).

As remogodes forcadas intensificaram-se nas duas gestdes do prefeito
Eduardo Paes (2009/2017), marcadas fortemente pela ideologia neoliberal.
Neste contexto as ocupagdes da zona portudria, identificadas como
contestacdo politica as formas tradicionais de acesso a terra e a moradia,
foram despejadas em nome do Projeto Porto Maravilha e com o aporte do
Programa Minha Casa Minha Vida para reassentamentos em conjuntos
habitacionais nas periferias da cidade.

Nas agdes de remocgao, as instituicdes de repressdo sdo protagonistas.
Policia, justica e 6rgdos do governo municipal agem respaldados por
legislagdes como o Decreto 30.398 /2009. Este ato, tomado ainda no primeiro
més da gestdo municipal de Eduardo Paes, estabelece que a Secretaria
de Ordem Publica faca as demoli¢des das edificacGes e construcdes sob
risco de desabamento e irregulares, considerando inadidvel a tomada de
providéncias em relagdo aos edificios que julguem oferecer risco de vida
aos cidadaos. Com isso, desloca a questao da necessidade habitacional para
o ambito do controle social, exercido por esta Secretaria, e da celeridade as
acoes de remocdo, reduzindo os espagos para didlogos e negociagdes.

A tensdo nestas agdes de remocdo é agravada no caso das ocupagdes
na zona portudria pela predominancia dos grandes edificios vazios
pertencentes a Unido, que acumulam diversas complicagdes no registro
legal dos iméveis. Ainda que a esfera federal seja de mais facil didlogo com
0s movimentos sociais protagonistas das ocupagdes, os encaminhamentos
juridicos destes processos sdo complexos, exigem dedicacdo e agravam-se
com a opacidade dos tramites burocraticos.

O filme de Vladimir Seixas, “Atras da Porta”, documenta os métodos
autoritarios e violentos do poder ptublico contra as ocupacdes Casardo Azul,
Flor do Asfalto, Guerreiros do 234, Guerreiros do 510, Machado de Assis
e Zumbi dos Palmares. A fala de um Defensor Publico no Rio de Janeiro
destaca a violagdo do direito a informacdo e o uso da violéncia policial
nestes processos, alertando tanto para a ndo notificagdo prévia da data
exata do despejo e da demolicdo, como para a auséncia de publicidade do
procedimento administrativo que esta na origem da ordem de demolicao
e da forma truculenta do despejo. Nas suas palavras, “sdo acdes com uma
l6gica comum, ndo sdo a¢des isoladas fruto de uma agdo desastrada de uma
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autoridade publica ou funciondrio ptiblico, mas, sim agdes presentes hoje
na légica de acao mais ampla do municipio” (MENDES, 2010).

As agodes truculentas de despejo ganham especificidades nas ocupagoes
da zona portudria que em sua maioria ocorrem em edificios verticais.
Para protecdo dos moradores, é comum as ocupagdes da zona portudria
a definicdo de uma &rea especifica de acesso ao prédio como “portaria”,
especialmente dedicada a seguranca da ocupagdo. Os moradores se
organizam com base em uma escala para fazer funcionar a “portaria” por
eles implantada.

No momento da remocgao, o espaco da portaria torna-se o ponto de
maior confronto, contra a qual as forgas policiais empenham maior forca.
Rompida essa barreira, o despejo é realizado rapidamente. Esta imagem
impactante da forca policial contra a fragil estrutura de seguranca da
“portaria” das ocupagdes dd nome ao denso documentario de Vladimir
Seixas: “Atras da porta”.

No ato do despejo ha uma profunda violagdo a dimensao de abrigo
que a ocupagdo comporta, enquanto coletivo denso. O poder publico
desconsidera os vinculos do individuo com seu o territério, suas redes
sociais ja existentes, e sua participacdo em um movimento social mais
amplo. O trato direto do poder ptblico com cada morador, deslegitimando
o coletivo de moradores, é frequentemente denunciado como uma estratégia
de fragilizar a mobilizagdo e agilizar o despejo, “Tudo pra desestabilizar,
tudo pra enfraquecer a unidao”® (COSTA, 2016).

Estas violagdes acontecem igualmente nas propostas de “alternativas
habitacionais” apresentadas aos moradores. Em todos os casos levantados
foram ofertadas aos moradores “alternativas” que os levariam para distante
de seu local de origem e em condigdes piores de moradia, sem qualquer
possibilidade de permanéncia das familias no local ou em seu entorno. A
forma perversa como essa “negociacdo” tem sido realizada na cidade do
Rio de Janeiro é expressa na fala a seguir:

8 Trecho da fala de Francis da Costa, lider comunitaria da favela Metr6 no episodio “Remogdes”
da série “Contagem Regressiva”, realizada pela Justica Global e Couro de Rato, com direcéo
executiva de Vladimir Seixas e direcdo de Luis Carlos de Alencar. Nela sdo relatadas as
violagdes de direitos humanos que marcaram o processo de preparagao da cidade para os Jogos
Olimpicos. A minissérie divide-se em quatro capitulos: Remogdes, Controle Urbano, Zona
Portuaria e Mobilidade. Disponivel em: www.couroderato.com.br/contagem.regressiva/
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A gente também ndo gosta de viver em lugares feios. A
primeira reunido que eu tive com Eduardo Paes eu falei pra ele
“Vamos entdo melhorar a comunidade. Porque nao melhorar a
comunidade. (...) Entdo falei isso pra ele: ‘Nao precisa ter que
tirar a gente de ld. Pode melhorar. A gente t4 fazendo feio?
Vamos melhorar!” Ele falou na minha cara ‘Eu quero aquilo ali
limpo!”. Quer dizer, nés éramos o sujo ali. Ai eu fui e falei: “Entdo
vocé ta chamando a gente de sujo?’, ele s6 olhou pra mim: ‘Eu
quero limpo!”".? (COSTA, 2016).

No caso das ocupacdes da Rua do Livramento e da Machado de
Assis, despejadas respectivamente em 2010 e 2012, a Ginica alternativa de
reassentamento oferecida foi o conjunto habitacional do Programa Minha
Casa Minha Vida em Senador Camard, bairro distante 45km da zona
portuaria. J4 aos moradores da ocupagdo Carlos Marighela, despejados em
2011, foi proposto o deslocamento das familias para os abrigos localizados
na Ilha do Governador ou em Paciéncia, ambos também bairros muito
distantes do antigo local de moradia.

Por vezes, além do reassentamento, outras opgdes sdo propostas como
a indenizacdo calculada com base nas benfeitorias, a aquisicao assistida e o
auxilio aluguel, este tiltimo sendo o0 mais comum nesta “onda de remocoes”.
Aos moradores da ocupagdo Machado de Assis que ndo aceitaram a
mudanca para o bairro de Senador Camard, restaram as opgdes de receber
a indenizagdo em dinheiro, com valores que variavam de cinco a vinte mil
reais, ou o auxilio aluguel (comumente chamado de “aluguel social”), no
valor mensal de 400 reais.

O caso dos moradores da Ocupacdo Machado de Assis ilustra bem
a perversidade desta “onda de remocdes”. Ao receberem as ofertas
de “alternativas habitacionais” defrontaram-se com a impossibilidade
de aquisicdo de nova moradia adequada na zona portuaria. Mesmo
considerando as indeniza¢des mais altas, seus moradores ndo conseguem
acessar o mercado imobilidrio formal de moradia, ja bastante valorizado
nesta regido da cidade, na qual o valor recebido nao seria suficiente para
arcar com uma unidade habitacional. Igualmente invidvel nessa érea ¢é a
locagdo de um com o valor pago as familias pelo “aluguel social”. Com

?Ver nota 8.
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isso temos que as ditas “alternativas habitacionais” ndo s6 inviabilizam
a permanéncia dos moradores no entorno de sua antiga moradia, como
também impdem a esta populagdo condi¢cdes ainda mais precarias de
moradia e de vida.

Para as pesquisadoras Vaz, Galiza e Silva (2014), o deslocamento forcado
desta parte da populagdo pobre urbana por meio de expulsdes, despejos
judiciais e remocdes, apesar de ganhar novas dimensdes e visibilidades
com o Rio de Janeiro como cidade sede de megaeventos, é parte de uma
acao politica historicamente permanente, que encontra nas conjunturas
especificas de cada periodo as suas justificativas.

Nesta linha, as autoras propdem, de maneira ensaistica, perceber
tais acdes como parte de uma “cultura de remocdo”, destacando “a
cotidianidade e a permanéncia da “solucao remocao” no imaginario de
autoridades ptblicas e classes altas e médias” desde o final do século
XIX até os dias de hoje” (GALIZA, VAZ, SILVA, 2014, p. 2). A “cultura
de remogao” é afirmada como uma permanéncia histérica, que se fortalece
na estigmatizacao das classes populares e de suas solucdes de moradia,
assim como, nos interesses dos atores hegemonicos na producao do espago
urbano. Ela é ainda complementada por uma “cultura do sofrimento”,
tendo como base a “memoria de experiéncias compartilhadas de grupos
com forte enraizamento em varios territérios” (GALIZA, VAZ, SILVA,
2014, p. 17).

As remocdes das ocupagbes da zona portudria e o modo como seus
moradores foram expulsos inscrevem-se no horizonte da “cultura de
remogdo”, devido ao sofrimento vivenciado pela populagdo atingida,
forcada a deixar sua moradia em razdo de uma politica publica que
menospreza a organizacdo coletiva dos moradores e as suas profundas
relagdes com o territério que habitam.

A ideia de cotidianidade da solugdo remocéo favorece o entendimento
do processo e sua contraposi¢do, por meio de resisténcia e sofrimento. Ela
exige resisténcia das classes populares, que em suas lutas se posicionam
politicamente para defender suas solug¢des de moradia. Assim como
imprime no cotidiano desta populagdo o sofrimento da remocdo. “Esta
permanéncia no imagindrio social vem, portanto, carregada de simbolos,
de formas de procedimento que foram internalizadas ao longo da histéria
como um verdadeiro processo cultural, parte de um “cotidiano” marcado
por uma violéncia intrinseca ndo questionada (intencionalmente ou nao)”
(GALIZA, VAZ, SILVA, 2014, p. 17).
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Note-se que raras foram as ocupagdes mobilizadas por movimentos
sociais que sobreviveram a “onda de remocdes” na area portuaria,
com agdes de resisténcia e de luta social e politica que se expressam em
diferentes estratégias de luta. Tém em comum ideario da autogestdo. A
opcao de ocupar e permanecer em terrenos publicos e realizar seu projeto de
moradia popular por autogestdo’. A forte participagdo dos moradores na
elaboracao do projeto arquitetonico e a previsao de atuagdo direta na obra,
com perspectiva de formagdo profissional e organizagdo coletiva em torno
de cooperativas profissionais, demonstram para além do envolvimento
nas decisdes, a forga da pauta da economia popular. E assim que o projeto
de autogestdo da moradia se configura como um contraponto a pratica de
remogoes. Entende-se que a manutencao dessas ocupagoes caracteriza uma
situagdo de permanéncia com forte marca de determinacdo e perseveranca,
e que a continuidade desta presenca acena para a possibilidade da moradia
popular bem localizada, fortalecendo o surgimento de novas ocupagdes nas
suas vizinhangas. Sao lutas que confrontam a l6gica da produgao capitalista
do espago urbano.

Como essa permanéncia se viabilizou? Os antigos moradores das
ocupagdes Mariana Crioula e Quilombo das Guerreiras hoje articulam-se
em torno de dois projetos de produgdo habitacional por meio da autogestdo
na zona portudria. Estes dois projetos mobilizados pelos movimentos
sociais de luta por moradia, assessorados tecnicamente por equipes
interdisciplinares, estdo inseridos no Programa Minha Casa Minha Vida em
sua linha Entidades. Esta linha, diferentemente do restante do programa
que visa atender a produgao empresarial de moradia, abre a possibilidade
de serem propostos projetos coletivos, com gestao de projeto e obra feita
pelo grupo dos futuros moradores.

A Ocupagdo Mariana Crioula propde seu projeto para o mesmo terreno
que ocupa hoje. Sua proposta é a requalificacao de dois antigos galpdes
ali existentes e a construcdo de uma nova edificacdo ao fundo do terreno,
abrigando as 60 familias da ocupagdo. Este terreno pertence a Unido e esta

10" As informacdes nas quais a pesquisadora Luciana Ximenes aqui se baseia lhe foram
apresentadas por diversos caminhos, dentre eles as pesquisas realizadas pela Fundacéo de
Direitos Humanos Bento Rubido; dialogos com assessores técnicos dos movimentos sociais de
luta por moradia atuantes no Rio de Janeiro; sua participagdo em espagos de discussdo sobre
esta temadtica; e visitas a algumas ocupacoes.
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concedido ao Movimento Nacional de Luta pela Moradia (MNLM) que
articula a Ocupacao.

O projeto Quilombo da Gamboa é integrado hoje pelos antigos
moradores da Ocupacdo Quilombo das Guerreiras, despejada em 2014,
juntos a outras familias que vivem e trabalham na zona portudria. O projeto
foi selecionado pela Agdo de Apoio a Produgdo Social de Moradia do Fundo
Nacional de Habitagao de Interesse Social (FNHIS) e teve acesso aos iméveis
disponibilizados pela Unido para fins de moradia. Apés um primeiro
projeto arquitetonico discutido e realizado coletivamente, esta populacao
foi novamente atingida por grandes obras urbanas da regido portudria.
Os terrenos entdo previstos para o projeto tiveram que ser alterados, pois
seriam impactados pela abertura da nova Via Bindrio do Porto. Apds a
readequagdo a nova composi¢do dos terrenos (alcancada por meio de
negociagdes com gestores publicos), o projeto tem sido encaminhado em
vias institucionais de aprovacao e financiamento.

Estas duas experiéncias ainda em curso apontam para a forca da
autogestdo da producdo da moradia como contraposi¢io ao formato
hegemoénico de produgdo habitacional para as classes populares,
demonstrando ser possivel uma melhor condi¢do de moradia, em uma
area central, sob a mesma conjuntura politica e econémica em que vém se
dando as profundas violagdes do direito a moradia. Ao ocuparem terrenos
publicos na zona portuaria do Rio de Janeiro e proporem a realizagdo de
seus projetos habitacionais neste mesmo espaco, estes grupos reafirmam-se
enquanto acoes de resisténcia, especialmente contra a histérica expulsado das
classes populares das dreas de interesse do capital. Além disso, fortalecem
um quadro positivo de experiéncias de referéncia para outros grupos, na
longa pauta de luta dos movimentos sociais urbanos pela oferta de prédios
publicos e privados que ndo cumpram sua funcdo social para agdes de
readequagcdo e posterior oferta de habitacao.

Consideracoes finais - As ocupa¢oes em contexto pos-olimpico

As cidades contemporaneas convivem hoje com mdultiplas formas de
lutas urbanas que nascem das necessidades materiais de sua populacdo
mais pobre. A moradia é uma delas. Sdo lutas que confrontam a légica da
producao capitalista do espago urbano. Neste embate, os projetos politicos
de produgdo de moradia popular em éreas centrais reconfiguram o espago
urbano e estabelecem novos dominios no territério; sdo acdes contra-
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hegemonicas, que disputam a cidade com seus grandes atores capitalistas.

Conforme se viu, grande parte dos moradores das ocupagdes da zona
portudria carioca foram expulsos de seus espagos, em face do continuo
processo de remogdes forcadas das camadas populares das areas de
interesse do capital. Destacou-se o drama social trazido pelas remogoes
do Porto Maravilha, operacdo que desprezou a organizagdo coletiva dos
moradores na luta pelos seus direitos, e os conflitos sociais decorrentes do
modelo urbanistico adotado (SANT'ANNA; GONCALVES, 2015,394).

Passadas as remogdes das ocupacdes e a recepcao dos megaeventos
esportivos, a zona portudria carioca vem exibindo um cendrio poés-
olimpico, marcado por crises de diversas ordens, algumas parcialmente
derivadas do projeto Rio Olimpico. O que aconteceu com as ocupagdes e
seus moradores? Seriam justificadas as remogdes que ocorreram em nome
de um novo projeto urbanistico para a drea portudria da cidade, que foi
apenas parcialmente implementado?

Um primeiro vislumbre permitiu identificar a situagdo de permanéncia
na area portudria daquelas raras ocupagdes, cujas atuagdes, pautaram-
se pela singularidade de suas lutas. Nesta linha é possivel associa-las ao
conceito politico “Producciéon Social del Héabitat” (Rodriguez (2007), que
tem sua origem nos movimentos sociais que lutam pela moradia como uma
estratégia de confronto ao liberalismo econdmico. Como pratica distingue-
se do processo mais geral de autoproducao por adicionar “al subuniverso
de las practicas dirigidas de manera consciente - es decirrecionalizadas
y organizadas por algtin tipo de actor social -, para potencializar las
capacidades e potencialidades que se prefiguran em el fenémeno general
de autoproducciéon” (RODRiGUEZ, 2007, p.10). Trata-se, portanto, de um
subsistema da economia popular, que também atua no campo de luta do
direito ao trabalho, com fins de formacado profissional e ndo visa o lucro
com apropriacao do trabalho alheio.

Buscou-se mostrar a presenca de ocupagoes hoje na area portudria, que
conseguiram se confrontar a “onda de remocgdes” forcadas, para vislumbra-
las aqui em seus processos de luta, com possiveis desdobramentos futuros
para a viabilidade de moradia popular em &rea central. Permanecer, apesar
das remocgdes, significou, conforme se viu, manter o processo cotidiano de
luta, pelo direito a moradia em espagos centrais da cidade. A permanéncia
continua na area, conseguida por algumas ocupacdes garantiu-lhes um
lugar no cenério pés-olimpico, acenando para a continuidade de suas lutas.

Além da presenca dessas ocupagdes em processo ativo, a conjuntura
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pos-olimpica da zona portudria carioca convive com alguns imoveis
abandonados, que antes abrigaram ocupagdes para fins de moradia,
removidas no contexto da “onda de remogdes”, sob a justificativa da
construcdo de novas torres. Estes novos espagos que seriam produzidos
no ambito do Projeto Porto Maravilha mostram uma proposta estética
propria desse tipo de intervencdo urbanistica, que em muito se distanciava
daqueles espagos produzidos pelas classes populares como solugdes de
moradia diante da luta contra a periferizagao.

Apesar do afd em torno desta transformagdo daregiao portudria, somente
uma pequena parte desses empreendimentos sairam do papel. Mesmo
assim, varios prédios, que antes abrigavam ocupagoes, foram esvaziados e
seus moradores expulsos. Permanecem vazios até hoje, abandonados, e sem
qualquer tipo de uso, sem fungdo social. Incluem-se nesse caso o edificio da
Av. Venezuela n° 53, que abrigou ocupacao Zumbi dos Palmares e o grande
edificio préximo a Rodovidria, na Av. Francisco Bicalho, onde se localizou
a ocupacao Quilombo das Guerreiras. Esses edificios vazios e abandonados
testemunham tal realidade, dando-lhe maior visibilidade e expdem a
pouca sustentacdo do argumento utilizado durante a remocao, de que ali
aconteceriam intervengdes urbanas de interesse publico. A questao que aqui
deseja-se destacar pode ser ilustrada com o caso emblematico da Ocupagao
Quilombo das Guerreiras, removida do terreno para o qual se propunha
a edificacao das Trump Towers e que até hoje encontra-se desocupado, em
extremo contraste com a condicao de seus entdo moradores que, apesar de
possuir projeto arquitetonico para a moradia, assessoria técnica capacitada,
enquadramento da linha Entidades do Programa Minha Casa Minha Vida
e posse do terreno, articulados em torno do projeto Quilombo da Gamboa,
ndo conseguem fazer valer seu direito a moradia adequada com a conclusao
deste processo junto ao poder publico.

Na zona portudria pés-olimpica, diante da continuidade do problema
da moradia das classes populares, a disponibilidade destes espacos vazios,
derivados do reduzido avango dos projetos anteriormente especulados,
parece expressar novas possibilidades de acdes de luta dos movimentos
sociais por meio de ocupagdes. E neste contexto que surge em 2016 uma nova
ocupacao em um antigo prédio do INSS, vazio ha mais de 10 anos. Nesta
ocupacao, diferentes movimentos sociais unem-se em prol da construgao
de um espacgo para as diversas demandas populares, ndo se identificando
restritamente a pauta da luta pela moradia. Esta nova ocupacao articulada
por movimentos populares na zona portudria aponta para a continuidade
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desta arena de luta e agrega novos arranjos e estratégias para tratar dos
desafios que estdo colocados.

Desde a conjuntura politica do pais que se imp6s com o impeachment
da presidente Dilma Rousseff tornaram-se a ainda mais complexos os
exercicios de projecdes quanto ao destino da zona portudria, e mesmo
quanto as novas estratégias a serem adotadas pelos movimentos sociais
de luta por moradia. A saida de Dilma Rousseff marca o final de um longo
periodo de governo petista, especialmente marcado pelo “lulismo”, no
qual os diferentes setores sociais viam-se de alguma forma representados
no governo federal ou tinham canais que permitiam viabilizar demandas
(CARDOSO, 2017).

Dentre estas demandas que partiam da pressao popular e alcancavam o
desenho de politicas ptblicas tém destaque a linha Entidades do MCMV.
Apesar da pequena fatia dos recursos do MCMV que eram destinados a
esta linha, ela era tida como viabilizadora do projeto de permanéncia das
ocupagdes da zona portudria e, com a ruptura do governo federal, este
caminho parece estar se desarticulando. Os abalos nesta politica podem ser
percebidos com o agravamento dos entraves enfrentados pela Ocupagao
Manoel Congo, que se encontra em fase final de obra de requalificacdo de
um antigo prédio do INSS no centro do Rio de Janeiro, com dificuldades
para acessar os recursos financeiros ja destinados para sua conclusao.

O cenario politico da gestdo Temer traz consigo a ascensdao dos
principios neoliberais, com enfraquecimento das politicas sociais voltadas
para a garantia dos direitos humanos, afetando especialmente as classes
populares que dependem do Estado para acessar servigos basicos. Todo
esse ideario neoliberal vem se reforgando como proposta de governo e de
gestdo e producdo do espaco das cidades.

E possivel, portanto, supor o agravamento da ja profunda desigualdade
social no pais, vez que no ambito da luta por moradia pelas classes
populares esse cendrio aponta para o acirramento do enfrentamento
politico. Ganha espago o discurso de criminalizacdo dos movimentos de
ocupacdo de vazios urbanos em detrimento do entendimento desta pratica
como solugdo de moradia legitima para aqueles que tém violado este seu
direito constitucional, ndo assistidos pela producao ptblica de habitagdo e
que ndo se encaixam nos perfis de consumidores do mercado imobiliario
formal.

A criminalizacao das Ocupacdes, de seus moradores e dos movimentos
sociais que atuam nesta luta ganhou amplo espago na midia nacional

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 20 n. 2, p. 473-496, dez. 2018 - SANTANNA & XIMENES, A Luta pela Moradia Popular na Zona... 493



diante da recente tragédia no centro de Sao Paulo. O incéndio e o posterior
desabamento de um prédio publico ocupado por dezenas de familias,
com algumas vitimas fatais, ocupou manchetes de jornais e tem sido
recorrentemente utilizado para reforcar os histéricos estigmas que recaem
sobre as solucdes de moradia das classes populares. Sob o argumento de
evitar novas tragédias, gestores publicos tém encaminhado propostas,
especialmente por meio de projetos de leis, que criminalizam os moradores
de ocupacdes, seus “incentivadores” e servidores publicos coniventes com
a permanéncia das familias em prédios ocupados. Apesar do esforco de
instituigdes como Defensoria Publica e Universidades, na repercussao desta
tragédia houve pouco espaco para se discutir as origens desta questdo
habitacional.

Todo esse conjunto de situagdes fica ainda mais indefinido quando se
tem no horizonte um cendrio politico imprevisivel, embora se acene para o
fortalecimento de novos rumos politico de heranca neoliberal.

Por sua vez, a zona portudria carioca parece ter pela frente um caminho
bastante distinto daquele que vinha sendo festejado como resultado da
Operacao Urbana Consorciada que instituiu o Projeto Porto Maravilha. Ao
invés de grandes edificios e intensa fruicdo de pessoas pela zona portudria,
temos um cendrio de “obra inacabada”, com diversos servicos funcionando
de forma precaria. No sentido contrédrio das metas colocadas pelo Projeto,
nao se tem em vista novos empreendimentos habitacionais que atraiam
novos moradores, ou que atendam aqueles que 14 viviam. Esta drea da
cidade torna-se cada vez mais distante de suas possibilidades, com o
aumento dos precos do mercado imobiliario formal, e mais ainda, diante da
perspectiva de suspensao dos projetos de producao de moradia popular por
meio do Programa Minha Casa Minha Vida Entidades e a criminalizacdo
das demais soluc¢des habitacionais.

Inatil, em face deste quadro, buscar legados olimpicos' herdados desta
Operacao Urbana Consorciada pelas camadas mais pobres da populagdo.

" Este termo foi empregado pela gestdo publica como forma de apresentar a cartela de
intervengdes urbanas (especialmente obras de infraestrutura urbana e mobilidade) propostas
no ambito da realizacao dos grandes eventos esportivos internacionais, buscando valida-las
através da indicacao dos seus beneficios iriam para além do suporte a realizagdo dos grandes
eventos, tendo esta conjuntura como viabilizadora destes projetos necessarios a populacédo
moradora das cidades.
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Na verdade, conforme se viu, a compra dos CEPACs arrematado em um
tnico lote pela Caixa Econdmica Federal, por meio do Fundo de Garantia
por Tempo de Servico (FGTS) - ou seja, o dinheiro dos trabalhadores -
viabilizou as interven¢des urbanas da operagao Porto Maravilha, ao adiantar
0s recursos necessarios as obras, em especial, o pagamento da parceria
publico-privada, sobre a qual teoricamente o projeto estd alicercado. O
dinheiro do trabalhador viabilizou o modelo financeiro desenhado para
o Porto Maravilha. Entretanto, de forma perversa, o 6nus deste tipo de
intervencdo urbanistica recai sobre a populagdo pobre ali antes residente,
entre os quais, os sem-teto. Estes experenciaram em sua luta contra as
remogoes, somente o desamparo social. Ainda assim, como se viu, algumas
possiblidades de novas lutas pela moradia ali se configuram.

O atual contexto pés-olimpico oferece aos sem-teto situacdes de vida e
de moradia ainda mais vulneraveis e precarizadas, do que suas condigdes
anteriores como moradores de ocupagdes, as quais tiveram acesso legitimo
por meio de muita luta. Nesse quadro seria possivel legitimar a ideia
de legados olimpicos? Ou seria mais razoavel falar em “anti-legados”
olimpicos? O que exatamente coube aos sem-teto e, no geral, a populagao
mais pobre da cidade? Coube-lhes efetivamente o 6nus das intervencdes
urbanisticas voltadas para hospedagem dos megaeventos esportivos. Por
sua vez, cabe também indagar, nesta conjuntura pés-olimpica, que grupos
estariam vivenciando, incorporando e desfrutando os bonus da eleicao da
cidade do Rio de Janeiro, como sede dos megaeventos esportivos. A quem
coube, de verdade, o legado olimpico e pés-olimpico?
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