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Juventude e religido, sinais do tempo experimentado
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Resumo

Em um momento histérico em que a incerteza atravessa a condigdo juvenil e no qual
as novas tecnologias de informacdo e comunicacdo modificam relagdes no interior do
campo religioso, este artigo - inspirado em Mannhein - se propde a refletir sobre “o tempo
religioso experimentado” por jovens de hoje. A partir de pesquisa realizada em sites, blogs
e canais do youtube, sdo analisadas situagdes, sentimentos e motivacdes de jovens que
falam publicamente sobre sua fé. O objetivo é apreender elementos significativos das “eras
subjetivas” que distinguem adultos e jovens ampliando possibilidades de escolhas religiosas.
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Abstract

In a historic moment, in which uncertainty crosses the youth condition and in which new
information and communication technology changed relationships within the religious field,
this article - inspired in Mannheim - intends to reflect on "the experienced religious time"
by today's youth. From a research carried out in websites, blogs and YouTube channels, I
have analyzed situations, feelings and motivations with young people who speak publicly
about their faith. The aim is to apprehend significant elements of the "subjective eras" that
distinguish adults and young people, amplifying the possibilities of religious choices.
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Apresentacao

“Diferentes geragoes vivem ao mesmo tempo. Mas como o tempo
experimentado é o uinico tempo real, todas, na verdade, vivem em eras
subjetivas bastante distintas qualitativamente .”

(Karl Mannheim, O Problema das Geragoes, 1982)

Inspirado por essa reflexdo de Mannhein, este artigo se propde a refletir
sobre “o tempo (religioso) experimentado” por diferentes geragdes. A ideia
é apreender elementos significativos das “eras subjetivas” que distinguem
os jovens dos adultos, configurando suas possibilidades de escolhas
religiosas.

No Brasil, em um passado ndo muito distante, era evidente a hegemonia
catélica imbricada na cultura, legitimada pelo Estado, evidenciada na
conformagdo do territério e determinante no calendario dos feriados
oficiais. Para geragdes passadas, “ser brasileiro e ser catélico” soava natural.
Nessa configuracdo, uma parte significativa dos brasileiros omitia (e/ou
secundarizava) suas ligagdes com as religides de matriz africana e/ou com
o espiritismo kardecista. Ao mesmo tempo, os protestantes histéricos ou
de migragdo eram considerados “minorias” e quase nado ultrapassavam um
crescimento vegetativo.

Contudo, transformacdes na sociedade - e no campo religioso Bourdieu
(1986)" - modificaram o “tempo real”, no qual foram sendo socializadas as
novas geracoes. Sem duvida, a diminuicao da transferéncia geracional do
catolicismo, que ja estava evidente no Censo de 1991, se confirmou em 2010.
Ao mesmo tempo, também o crescimento das denominacdes pentecostais
bem como o aumento daqueles que se declaram “sem religido” modificaram
significativamente as estatisticas de pertencimento religioso.

Assim sendo, os jovens nascidos entre 15 e 29 anos atrds, menos catélicos
do que seus pais, ja foram socializados em um cenério no qual se destacam
dois processos - até certo ponto - contraditérios. Vejamos.

Por um lado, observam-se mais filiacdo e mais fixagdo territorial. Os
templos evangélicos pentecostais - que se espalham por todo o pais -
logram conversdes, propdem exclusividade de pertencimento, interferem

! Bourdieu (1986) define campo como um conjunto de praticas e valores especificos, formado
por diferentes atores, institui¢ées, discursos e forgas em tensdo em que tudo adquire sentido
em termos relacionais por meio de posicdes e oposigdes.
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nas paisagens e produzem novos enraizamentos. Por outro lado, observam-
se desfiliacao religiosa e maior movimentacdo. Os transitos entre religides,
as experiéncias com religides orientais, arranjos hibridos, os “sem religido
que tém fé” apontam para maior fluidez e muitos deslocamentos.

Tais mudancas ja ndo causam grande estranheza para os jovens desta
geracdo. Vivendo em um momento histérico em que o presencial e o
virtual se imbricam constituindo-se uma mesma realidade, convivendo
com familias multirreligiosas, os jovens de hoje se movem com mais
familiaridade em um jogo menos previsivel de percursos e combinagdes,
bem como ampliam o repertoério de trajetorias religiosas possiveis.

Certamente, muitas pesquisas ainda deverdo ser realizadas para
compreender continuidades e mudancas na religiosidade dos jovens de
hoje. Nessa perspectiva, e com objetivos bem delimitados, este pequeno
artigo se propode a contribuir para o debate sobre o tema. Para tanto, serdo
utilizadas informacdes que circulam em jornais, sites, blogs, canais no
Youtube e redes sociais nas quais jovens falam publicamente sobre sua fé.
Tais “evidéncias empiricas publicizadas” serdo complementadas por um
conjunto de entrevistas que realizei com jovens no Rio de Janeiro e, também,
por informagodes disponiveis na bibliografia sobre religido e juventude. Por
esta via, busca-se contribuir para um pouco mais de compreensdo sobre o
“tempo (religioso) experimentado” (presencial e virtualmente) por jovens
de hoje.

1. Zeca, Ana Paula e Murilo: religiosidades e experiéncias
geracionais

1.1. Zeca Veloso (“a fé que me faz bem, em harmonia com minha familia”)

Quem imaginaria que Caetano Veloso, famoso cantor e compositor baiano,
um dos representantes da contestadora geragao Tropicalia, teria dois filhos
frequentando a Igreja Universal do Reino de Deus, estrela méxima do
chamado neopentecostalismo? Essa noticia se destacou nas reportagens
sobre a recente turné musical de Caetano com os filhos Moreno, Zeca e
Tom e ganhou bastante repercussdo em sites e blogs voltados para assuntos
culturais e religiosos®.

2 Ver o site: <www.midiagospel.com.br>, Acesso em 1° de marco de 2018.
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O pai ndo se negou a falar sobre o assunto. Caetano contou que veio
de familia muito catélica, ia a missa e ndo dormia sem antes rezar. Contou
também que, quando foi para Salvador, ficou mais préximo do candomblé,
onde se iniciou como filho de Oxdssi em casa de mae Menininha, no Gantois.
Confessou também que nunca “incorporou”, pois “a razdo” ndo permitiu.
Hoje Caetano se diz ateu.

Sobre seu filho mais velho - Moreno - o cantor comenta que ele é
“religioso de modo abrangente”, “nao tem “uma religido especifica”;
“é candomblecista e catélico franciscano com atragdo pelo hinduismo.”
Nao sabemos como Moreno responderia a pergunta do Censo do IBGE.
Catolico? Do Candomblé? Outra religiao? Sem religido? Mas em uma
pesquisa qualitativa - talvez por conta da atracdo pelo hinduismo - poderia
ser considerado “nova era” ou “religioso sem religiao”.

Sobre os dois filhos mais novos, apresentados pelo pai - no palco -
como “cristaos”, Caetano diz: “eu nao sou religioso. Mas ndo tenho medo
da religiosidade dos meus filhos”. Hoje ambos tocam “na Igreja que
frequentam”, e o pai diz que foi bem recebido quando foi 14 para ouvi-los.
Em outro momento, em entrevista ao Estado de Sao Paulo (25/10/2017),
Caetano contou que “foi a babd quem converteu os meninos, quando eles
ainda eram adolescentes”.

O cantor também afirmou que ndo vé o crescimento das igrejas no Brasil
como algo negativo. Provocado por um repérter sobre a presenga dos
evanggélicos na midia, respondeu: “a Record ndo tem mais rabo preso com
o Bispo do que a Globo com o Cardeal”. Relativizando, Caetano criticou
os preconceitos “pseudochics” em relacdo aos evangélicos. Mas, por
outro lado, também frisou ser contra o que chamou de “fundamentalismo
evangélico” que alimenta preconceitos e produz sofrimentos®.

Voltando a falar sobre a religiosidade dos filhos, em dado momento,
Caetano resumiu: “minha geracdo teve que romper com a religiosidade
imposta, a deles teve que recuperar a religiosidade perdida”. Como
comparar passado e o presente? Como se sabe, para uma minoria ativa de
jovens de geragOes anteriores, declarar-se ateu foi uma forma de contestar
autoridades em casa, na Igreja, no espaco publico. “Ser ateu” compunha o

> Lembro que o cantor encabega 0 Movimento 342, que se opde ao Movimento Brasil Livre
(MBL) e a bancada evangélica em discussoes sobre mudangas na Lei Rouanet e sobre a censura
a manifestagdes artisticas.
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perfil de uma parte da juventude que se envolveu em atividades politicas
e/ou ligadas a “contracultura”. Bem como, neste mesmo passado, seria
muito dificil encontrar um pai que, declarando-se ateu, aceitasse bem a
religido dos filhos.

Voltemos a falar dos filhos. Nao vi publicada nenhuma declaracao
publica do filho mais novo, Tom. Ja Zeca, hoje com 25 anos, andou falando
sobre sua religido®. Suas entrevistas repercutiram muito em vdrios blogs e
sites religiosos e/ou culturais. As frases mais destacadas foram: “Tive o
primeiro contato com a fé crista aos 10 anos. Desde entdo eu creio”. “Desde
crianga tenho fé. Os hinos da igreja sao muito importantes para minha
formacao musical”. “No ultimo ano experimentei uma intensificagdo da
fé, um renascimento” “Isto foi muito importante para minha vida, para eu
estar conseguindo fazer esse show hoje”. O preconceito religioso “chega
em mim, mas a fé me faz tdo bem, em harmonia com minha familia, que
qualquer intolerancia ndo tem importancia”.

Fé, vida, miisica, renascimento - palavras usadas por Zeca - também
fazem parte do vocabulédrio de muitos jovens evangélicos. Ja a experiéncia
de Zeca de convivéncia “em harmonia” com diferentes escolhas religiosas,
no interior de uma familia, tornou-se bem mais comum hoje do que no
passado, o que, de modo geral, o aproxima de jovens de sua geragdo. Porém,
existem outros recortes - de classe, renda, género, orientacao sexual, raga,
etnia, local de moradia - que também devem ser levadas em conta quando
se busca compreender os significados do pertencimento religioso entre
jovens. Neste sentido, importante é atentar para o que ocorre entre jovens
moradores de favelas e periferias do mesmo Rio de Janeiro.

1.2. Ana Paula Lisboa (“somos muito mais que ovelhas”)

No Brasil as denominacdes evangélicas chegaram as prisoes, favelas,
conjuntos habitacionais, acampamentos rurais e em territérios periféricos
marcados pela pouca presenca da Igreja Catdlica e pela presenca precaria
do Estado. Dai ser muito comum a associagdo entre pertencimento as
igrejas evanggélicas e pessoas de pouca escolaridade, vistas quase sempre
como seres manipulaveis.

* O Globo, 20 de dezembro de 2017; e Vogue Brasil, fevereiro de 2018.
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Para pensar sobre o assunto, recorro a Ana Paula Lisboa: mulher, negra,
moradora do Complexo da Maré, zona norte do Rio de Janeiro, filha de
Oxum. Fez Faculdade de Letras, é DJ, escreve para a Revista AzMina, é
colunista do Jornal O Globo. “Somos muito mais que ovelhas” (O Globo,
28/09/2016) é o titulo de um artigo em que Ana Paula - sem deixar de
criticar fortemente as concepgdes e propostas presentes no Programa do
entdo candidato a prefeito do Rio de Janeiro, Bispo Marcelo Crivella -
questiona o fato de o candidato ser descartado a priori por sua religido.

(...) quando surgiram as primeiras falas do tipo “ndo quero um
prefeito bispo”, bateu um certo rancor. Eu achei o argumento
tdo raso, parecido com “um evangélico é burro e ndo é capaz de
governar”. Pensei nos meus amigos que sdo da Igreja Universal,
pessoas abertas, seres pensantes e questionadores, tem até
feminista.

Foi esse “certo rancor” que levou a colunista a falar sobre sua prépria
histéria na favela da Maré, onde a Assembleia de Deus tornou-se um espago
importante em sua socializacao e sociabilidade.

Eu vivi muitos anos dentro da Igreja Evangélica, e ndo pense que eu
era uma “crente de banco”, que entrava e saia despercebida. Pelo
contrario, fui ativa no movimento da juventude, fui dos grupos de
oragao, das equipes de danca e evangelizacdo e também do grupo
que passava as madrugadas orando por pessoas em situagao
de rua e entregando pao com mortadela para elas. Virei muitas
noites da tdltima sexta-feira do més nas vigilias da Assembleia de
Deus em Madureira (...).

Nao era “crente de banco”. Era ativa. Mas, ndo incorporava totalmente
tudo o que ouvia em sua Igreja. “As festas de Cosme e Damido eram, e
ainda sdo, umas das comemoragdes mais importantes para a minha familia,
mais importantes até do que o Natal”. Por “crescer proxima das religides
de matriz africana”, ser “criada na Umbanda”, frequentar “festas de santo”
(onde “batia palmas, cantava os pontos, comia as comidas e admirava
as ekedis”), tinha certeza de que “Orixa ndo era demoénio disfarcado”. A
“vivéncia com a cultura popular” (com o jongo, o coco, o samba de roda)
também ajudou Ana Paula a relativizar a demonizacdo das expressdes
culturais afro-brasileiras.

Essas observacdes nos fazem pensar que as pregacdes religiosas ndo
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sao nunca absorvidas totalmente como blocos monoliticos. Ou seja, a
experiéncia pessoal e a convivéncia com a familia funcionaram como um
filtro cognitivo para selecionar e reinterpretar as mensagens veiculadas na
Igreja. O que é dito na Igreja pode ter significados diferentes para um jovem
evangélico que nunca frequentou terreiros e para outro que ja os frequentou
e para quem vive (ou ndo vive) com parentes préximos que sdo adeptos da
umbanda ou do candomblé.

Da mesma maneira, nas interpretacdes dos fiéis, pode haver espacos
permeéveis para outras visdes e narrativas em circulacdo pela sociedade.
Referindo-se a seus amigos da Igreja Universal, Ana Paula diz conhecer
“pessoas abertas, seres pensantes e questionadores, tem até feminista”.
Evidencia-se assim as dissintonias que podem existir entre as declara¢des
publicas de conhecidos pastores evangélicos e as percepcdes de diferentes
segmentos da populagdo evangélica®.

Outras modulagdes no pertencimento religioso também foram, no
mesmo artigo, sugeridas por Ana Paula Lisboa. Segundo sua experiéncia,
nas igrejas evangélicas podem conviver: “crente de banco que entra e sai
despercebido”; “crentes ativos” e “crente Raimundo, um pé na Igreja e em pé
no mundo”. Um jovem evangélico pode estar em qualquer uma dessas
situagdes descritas. Entretanto, de maneira geral, nessa fase da vida, os
jovens desejam/ precisam “ter um pé no mundo”.

Para estudar, trabalhar ou desfrutar o tempo livre, os jovens circulam
por diferentes espacos e produzem varios pertencimentos. Assim sendo -
além das experiéncias anteriores, da convivéncia familiar e do acesso as
narrativas em circula¢do na sociedade - também as diferentes maneiras de
“ser crente” criam possibilidades de selecionar e reinterpretar sentidos e
interdices.

Em sua tese de doutoramento sobre religido e amizade entre jovens
assembleianos na Baixada Fluminense, Magalhdes (2016) confirma o
funcionamento da Igreja como um local central para a sociabilidade,
convivéncia e lazer e, também, discorre sobre uma “resisténcia silenciosa”
no que diz respeito a usos e costumes: os jovens separam a roupa de ir a
Igreja da roupa do dia a dia, o que lhes d4 oportunidade de se sentirem

> Ver VITAL, Cristina da Cunha e LOPES, Paulo Victor Leite (2012), em que sdo citadas
pesquisas do Datafolha que atestam dissondncias de opinides entre pastores evangélicos
conservadores mididticos e a populacdo que se declara “evangélica”.
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mais proximos de outros jovens na escola, no trabalho, no bairro.

Com efeito, a proliferagao de templos evangélicos de diferentes tamanhos
modificam territérios e se tornam espagos de sociabilidade onde os jovens
fazem amigos e preenchem seu tempo livre. Contudo, sempre vale notar
em que circunstancias fazem essa escolha. Ana Paula Lisboa contextualiza:

(...) boa parte da esquerda considerava os crentes burros, bitolados,
alienados. Ndo entendiam, e ainda ndo entendem, o voto por
proximidade e também o papel que a Igreja exerce especialmente
nos territérios mais pobres. Esses espacos sdo muitas vezes a tinica
rede para fora do trafico, das drogas, da violéncia doméstica.

Essa observacao de Ana Paula estd em consonancia com relatos que
recolhi em entrevistas entre jovens moradores de favelas do Rio de Janeiro
marcados pela auséncia de servigos publicos, pela violéncia do trafico de
drogas e pela corrupgdo das policias. Ali “ser da Igreja”, “andar com gente
da Igreja”, “carregar a Biblia debaixo do braco” aumenta a chance de se
manter longe do trafico e pode ser uma forma de escapar de sempre ser
revistado pela policia.

Consequentemente, as igrejas evangélicas podem se tornar uma
espécie de “rede de protegdo social” com repercussdes na autoestima, no
aprendizado da musica e, muitas vezes, no acesso ao mundo do trabalho.
Contudo, com o “pé no mundo”, nem sempre os jovens permanecem por
muito tempo nas mesmas igrejas. Muitos ficam apenas temporariamente,
até pegar outro rumo. Entre eles, ha quem se inicie ou retorne as religices
de matriz afro-brasileira, como foi o caso da prépria Ana Paula, que hoje se
apresenta como “filha de Oxum”.

1.3. Murilo Araujo (“visibilizar minha existéncia como negro, gay e
catolico”)

Para continuar registrando trajetoriasjuvenis e seus modos de pertencimento
religioso, vejamos agora um pouco do que se passa no interior da Igreja
Catolica. Com esse objetivo, apresento o youtuber Murilo Araujo.

Murilo tem 26 anos, é negro, baiano, hoje mora no Rio de Janeiro.
Declara-se cristdo, militante e gay. Faz poés-graduacdo em Linguistica
Aplicada na UFR]. Para sua aproximacdo das causas sociais, contou uma
longa vivéncia na Pastoral da Juventude da Igreja Catdlica. Hoje é membro

do grupo Diversidade Catolica e faz parte da Rede Nacional de Grupos
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Catolicos LGBT, criada em 2014. Como youtuber, comanda o canal Muro
Pequeno, desde 2016.

“Quando eu criei o canal, um dos meus maiores interesses foi
exatamente visibilizar essa minha existéncia enquanto uma
pessoa gay e catdlica (...) porque é muito dificil na cabeca das
pessoas encaixar a possibilidade de que uma pessoa seja gay, seja
militante, tenha todos os pensamentos que eu tenho 14 no canal, e
ainda assim, seja religiosa. (...) Tem um problema muito grande
ai nesse debate, que as pessoas sempre associam religiosidade
com obediéncia cega, e por isso ndo concebem como é que uma
pessoa gay empoderada pode permanecer dentro de uma religiao
que indiscutivelmente condena a homossexualidade. E eu quero
me colocar na contramao desse debate: eu sou catélico, eu gosto
de ser catdlico, e a minha experiéncia religiosa é uma dimensao
da minha vida tdo importante quanto a minha sexualidade. Eu
me entendo por cristdo antes de me entender por gay - e é assim
na vida de muita gente. Dai que vocé pedir pra eu deixar de ser
cristdo é quase como vocé pedir pra eu deixar de ser gay. Nao vai
rolar”.

“Na contramao”, sem “obediéncia cega”, em 2017, com um ano de
existéncia, o canal contabilizava 50 videos, 43 mil inscritos e meio milhao
de acessos. Hoje - a partir da contribuigdo financeira de seus inscritos (que
sd0 92.927) e disponibiliza 99 videos - o canal ja adquiriu uma nova cadmera.

No que diz respeito a causa gay, um dos videos mais interessantes
disponiveis no canal Muro Pequeno se chama “De um filho gay cristdo,
para pais cristdos de filhos gays.” Nele Murilo comenta a noticia do suicidio
de um jovem gay em Sao Paulo, de 16 anos, e discorre sobre o encontro
doloroso entre homossexualismo e fé catolica. Citando a histdria biblica de
Esther, fala sobre intolerdncia doméstica, preconceitos e de sua experiéncia
em acompanhar o sofrimento de jovens gays quando ele era coordenador
Pastoral da Juventude e convida os pais de filhos gays e trans para
ultrapassar o “muro de estereé6tipos”.

Fala também sobre o sofrimento dos pais que - “mais velhos e com menos
expectativas de vida” - tém mais dificuldade de mudar seus pensamentos.
Dirige a palavra a esses pais e sugere que procurem grupos e sites de apoio a
pais catélicos de jovens gays e trans. Murilo fala pouco sobre seus proprios
pais. Mas, em um dos videos, o youtuber avisa que esta gravando da casa
dos pais, indicando que logrou o acolhimento em sua prépria familia.
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No Canal Muro Pequeno, estao disponiveis os videos: O que a Biblia (ndo)
diz sobre homossexualidade e A cura gay e o fundamentalismo cristdo. De modo
geral, em todos os videos, o esfor¢o de Murilo é reunir argumentos baseados
em interpretagdes biblicas para questionar declaragdes preconceituosas de
pais, padres e pastores. Além da Biblia, para legitimar sua militancia (como
negro, gay e catolico), ele langa mao de referéncias bibliograficas utilizadas
pelos movimentos sociais.

Ao mesmo tempo, seu ciberativismo também resulta em convites para
encontros presenciais em todo o territorio nacional e mesmo em organizagdes
internacionais. Esses convites, por sua vez, também fornecem material para
a web. Desta maneira, encontros presenciais e virtuais se retroalimentam.
No Canal temos acesso a sua palestra (em inglés e com legenda disponivel
em portugués) intitulada O lugar dos LGTB no Coragio de Deus, no Encontro
de liderangas religiosas LGBT, na sede ONU em Nova York, em 6/11/2017.

Ja no video que foi gravado no Programa Pergunte as Bee 139¢, Murilo
foi entrevistado por Jéssica, uma das criadoras do Canal, que se apresenta
como cristd, “uma lésbica que tem sofrido discriminacao na Igreja Catdlica”.
Conversando com Jéssica, Murilo conclui: “(...) A Igreja Catélica tem que
nos aceitar inteiros com nossa sexualidade. Sou gay. E a esquerda também
tem que nos aceitar inteiros, com nossa religido”. Ou seja, diferentemente
do que ocorre no universo evangélico em que as divergéncias podem levar
a fundacao novas denominagdes (como é o caso das chamadas Igrejas
Inclusivas), esses jovens, de diferentes orientacdes sexuais, ndo abrem mao
de lutar por seu pertencimento a Igreja Catolica.

Com esse objetivo procuram juntar forgas e causas. Essa estratégia
fica clara quando a convidada do Canal Muro Pequeno é uma militante
do grupo Catélicas pelo Direito de Decidir e, no video, ambos se posicionam
publicamente a favor da descriminaliza¢ao do aborto.

Por fim, vale salientar que o combate ao racismo também motiva varios
videos do Canal. Murilo relata dificuldades em seu préprio processo de se
assumir como negro e, hoje, estabelece interlocu¢des com vérias vertentes
do movimento. Seus videos tratam de temas polémicos como “preconceito
reverso”; “lugar de fala”; o lugar das pessoas “pardas” numa sociedade

v

racista”; “apropriacao cultural”; “todo branco é racista?”. Destaque especial

¢ Ver no Youtube: Canal das Bee (fundado em 18 de outubro de 2016) com 72.190 visualizagdes
em 29 de agosto de 2017.)
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para o video no qual se coloca “contra a perseguicdo as religides afro-
brasileiras”. Tema este que aproxima uma parcela de jovens engajados de
distintas religides.

2. Caminhos cruzados: juventudes e religiosidades
2.1. Existem evangélicos e evangélicos...

Na experiéncia de Zeca Veloso, descrita no inicio deste artigo, a familia ndo
foi a agéncia definitiva de sua socializagdo religiosa. Alids, causa estranheza
que os bem nascidos filhos de um cantor famoso se vinculem a Igreja
Universal do Reino de Deus. Existem outras igrejas evangélicas que se
distinguem por ter ptblicos mais seletos. A IURD - via de regra classificada
como neopentecostal - se distingue pela “teologia da prosperidade”, que
oferece esperanca de bens materiais para pessoas socialmente deserdadas.

Mas, em matéria de fé, nem tudo cabe na razao instrumental. Coube a
babé evangelizar os filhos de seus patrées. Em uma situagao tradicional, no
mundo cristdo, o evangelizador tem mais cultura e poder, e o evangelizado
é geralmente alguém mais destituido de posigdo social. Na situagdo que
estamos analisando, a empregada doméstica - estruturalmente subalterna,
trazendo consigo aspectos de liminaridade e communitas - atualizou, em
alguma medida, o que Turner chamou de “poder dos fracos”.

Até bem pouco tempo, a alusdo ao “poder dos fracos” (TURNER, 1974)
foi atil para explicar situagdes em que mdes de santo eram procuradas
por politicos e ricos que iam aos terreiros em busca de ajuda e protecdo.
Hoje pode-se indagar até que ponto esse conceito contribui para pensar a
capacidade de certos personagens evangélicos converterem pessoas com
maior renda e escolaridade.

Certamente, falar em “poder dos fracos” no atual contexto evangélico fica
dificil quando lembramos os grandes templos e as radios e TVs “evanggélicas”
que se movem dentro dalégica perversa na area da comunicacao no Brasil. A
Record, que pertence a Igreja Universal do Reino de Deus, é hoje a segunda
televisao do pafs, ainda assim também “aluga” horarios em outros canais.
Essa prética é seguida por outras igrejas evangélicas que, em concessdes
publicas, praticam aluguéis sem autorizacao, fazendo subconcessoes e
negociagdes publicitarias. Emissoras como a Bandeirantes, Rede TV! e
Gazeta em Sao Paulo ndo fecham seus orcamentos sem a venda de horario
para as igrejas.
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Contudo, para além da parcela de responsabilidade que grandes
igrejas evangélicas tém na manutengdo do atual modelo concentrador de
comunicag¢do no Brasil, é preciso distinguir o que se passa nas ctpulas do
que se passa na chamada “base evangélica”, em que o poder simbdlico de
evanggélicos andnimos deve ser relacionado com a presenga e/ou a auséncia
de outros poderes (religioso, econémico e politico).

Nesse sentido, a mesma baba que converte os filhos do patrao poderia -
em tese - ser uma moradora que se sente com o poder para “orar” sozinha
ou com sua familia - sem necessitar da presenca de uma autoridade
religiosa - quando comegam os tiroteios na favela. “Tiroteio que comeca
e ninguém sabe como aquilo vai terminar”, comentou em entrevista um
jovem morador de uma grande favela carioca. Essa liminaridade, que
banaliza a morte, também deve ser levada em conta quando relacionamos
conversdes evangélicas e “poder dos fracos”.

Mas, como nao estamos falando de estaticas “comunidades de valores”,
é bom lembrar que “ser jovem da Igreja” pode ser apenas um momento de
uma trajetéria de vida. Analisando os resultados do Censo, a antropé6loga
Clara Mafra (2013), inspirada em um texto anterior de Cecilia Mariz (2012),
chama também a atencao para o fato de a maioria dos jovens “sem religiao”
ter baixa escolaridade, estar na base da piramide e se autoclassificar como
pardos. A autora lembra que jovens das periferias, criados aos cuidados
de uma mulher evanggélica, aprenderam com suas maes/avoés/tias que “ter
religiao” é sinénimo de “frequentar uma igreja”.

Assim sendo, por ndo estarem frequentando uma igreja naquele
momento, ao serem indagados, responderiam “ndo tenho uma religido”.
Se essa hipodtese se confirmar, esses filhos de evangélicos poderiam estar
também engrossando as heterogéneas fileiras dos jovens “sem religido”
(NOVAES, 2004).

Outra trajetoria possivel diz respeito a um certo personagem que se
diz “evangélico”, mas ndo declara sua denominacdo. Um “evangélico

7”7

nao determinado”’, até bem pouco tempo, seria pouco provavel em um

7Segundo o Censo de 2010, os evangélicos somam 22% da populagéo assim distribuidos: 4% de
evangélicos de missao/histéricos, 13,3% de evangélicos pentecostais e 8% foram classificados
como “evangélicos ndo determinados”. Trata-se de um aumento significativo (com 9,2 milhoes
de respondentes) daqueles que se autoclassificam apenas como “evangélicos” sem explicitar
vinculos institucionais.
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“mundo evangélico” que se caracterizava pelo pertencimento exclusivo
e pela alta frequéncia as igrejas locais. Hoje ndo é impossivel pensar em
jovens evangélicos/as com pouca adesdo comunitaria. Pode ser alguém
que, em momentos de aflicdo, busca um culto como um servigo (como
sempre ocorreu com as religides de matriz afro-brasileira). Mas, também,
pode ser alguém que circula cotidianamente entre pastores e denominacdes
evangélicas buscando mais fervor e/ ou mais identificagdo. Ou, ainda, pode
ser alguém que assiste a programas de televisdo e/ou frequenta grandes
eventos publicos (como a Marcha Para Jesus) e/ou “curte” cantores e
cantoras gospel fora das Igrejas.

Além disto, para os jovens de hoje, é muito possivel circular pelo
“universo evangélico” via internet. Pode-se “baixar” cultos e louvores a
qualquer hora do dia ou danoite. Em 2017, entrevistei seis jovens evangélicos
que afirmaram nao ter vinculos institucionais, mas que se mostraram muito
familiarizados com o que se passa nas redes sociais, em canais do Youtube,
em sites nos quais circulam memes de cunho religioso, clips de hip hop
gospel, louvores. Pode-se assim “ser evangélico” de perfil considerado
conservador ou progressista sem se submeter ao controle direto de uma
autoridade religiosa que, em tese, poderia controlar suas escolhas, ideias e
habitos culturais.

2.2. Amém e axé: encontros e desencontros entre a fé e as militincias

Falemos agora de jovens que tém religido e, ao mesmo tempo, se
reconhecem como militantes de causas sociais. Com efeito, as religides
sdo porosas e nao logram impedir (a0 menos totalmente) que as questoes
sociais que alimentam o debate publico cheguem aos seus fiéis. Nao por
acaso, a histéria do Catolicismo é uma histdria de embates entre correntes
internas. Ja no mundo evangélico as disputas pareciam perder o sentido a
cada ruptura denominacional. Contudo, nos dias de hoje, segundo a jovem
Thamyra Thamara de Aratjo - evanggélica, negra, moradora do Complexo
do Alemdo - ha uma “identidade evangélica em disputa”.

“(...) Cresci numa Igreja cristd evanggélica e foi nesse ambiente que
aprendi muito sobre amor e respeito, o que pode soar bastante
contraditério! (..) Sou cristd e feminista sim! (..) E preciso
que a gente entenda que evangélico ndo tem uma cara s6. Nao
é sinénimo de Bolsonaros e Felicianos. A identidade evangélica
estd em disputa e tem uma galera comprometida e engajada
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levantando a bandeira do acolhimento, do respeito a diversidade,
do amor fraterno e da dignidade humana”.

Essa “galera comprometida e engajada” se comunica por meio de blogs,
sites e redes evangélicas e/ ou ecuménicas contrapondo-se as visdes racistas,
machistas e homofébicas publicizadas por pastores que tém a visibilidade
exacerbada na midia e em espacos de representacdo parlamentar. Todo um
debate sobre o que
Integral, na Rede FALE, a Rede Ecuménica de Juventude, bem como as ja

2

“ser evanggélico” se faz presente na Teologia da Missao

citadas “igrejas evanggélicas inclusivas”®, voltadas para a populacdo LGTB.

A perseguicao as religides afro-brasileiras também se tornou um item
obrigatério da pauta dessa vertente. “Amém e axé pela paz” (O Globo,
10/10/2017) é o titulo do artigo do pastor Henrique Vieira, ex-vereador
pelo PSOL, fundador da Igreja Batista do Caminho, em Niteréi, Estado
do Rio de Janeiro. Nesse artigo, esse jovem pastor se posiciona contra a
perseguicao sofrida por 39 terreiros, 12 deles na Baixada fluminense, entre
15 de julho e 15 de setembro de 2017. Denuncia o racismo que se projeta na
dimensdo religiosa e que amplia a intolerdncia contra credos de matrizes
africanas. Afirma que os ataques sdo praticados por pessoas ligadas ao
tréfico, mas que o problema vai mais além desses grupos, pois estd ligado
a “deturpacao da mensagem crista que cria condi¢des para que a violéncia
ocorra com um certo grau de indiferenga”.

O artigo termina com o seguinte desejo: “como pastor, quero estar ao lado
dos povos de santo na luta por uma sociedade livre de fundamentalismo,
extremismo e racismo”. O combate ao racismo parece ser o principal fator
que justifica a aproximacao entre esse jovem pastor e os “povos de santo”.
Videos com falas semelhantes do mesmo Pastor Henrique Vieira tém sido
muito compartilhadas no Facebook e no Whatsapp. Por outro lado, o
combate ao racismo também tem tido repercussdes no interior das religides
afro-brasileiras e nas redes sociais onde, por meio da afirmagdo de sua
“ancestralidade”, jovens assumem vinculos mais exclusivos com religices
de matriz africana.

8 Sobre o assunto, ver Natividade (2017).
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“(...) minha cor é africana muito orgulho de cada trago,/ Desvendo
minha histéria tipo coédigo binario/ Do toque do tambor a energia
emana,/Eu trago os orixas das forcas africanas./Desde tempo
da senzala a resisténcia esta aqui,/Estamos vivos nesta luta os
soldados de Zumbi (...)”. (Letra de musica, Elivelton Fernandes,
22 anos, Casa de Cultura Cidade Tiradentes, Sao Paulo).

Ao assumir com exclusividade seus orixds, em encontros presenciais
ou por meios digitais, jovens negros convocam orixas africanos para falar
em resisténcia. Na internet, através de site e blogs, podemos ter noticias e
acompanhar as atividades da Juventude dos Terreiros ou da Rede de Jovens
de Matriz Africana.

Mesmo que ainda ndo seja estatisticamente significativo, esses
posicionamentos modificam relagdes no interior do campo religioso.
Enquanto famosas “maes de Santo” ainda se declaram (e se sentem), em
primeiro lugar, catélicas e, depois, do candomblé (“sou catélica e do povo
de santo”), hoje jovens negros questionam esse “duplo pertencimento” que
historicamente caracterizou as relacdes de subordinacao ao catolicismo®.

Do lado catoélico, ainda sob inspiracao nos documentos do Concilio
Vaticano II (e, atualmente, disputando as béngédos e a aprovagdo do Papa
Francisco) junto as classicas questdes de terra, moradia e condi¢des de
trabalho, acrescentam-se tanto a questdo da igualdade racial quanto
demandas de mulheres e de grupos de gays e trans. Desta maneira, no
combate a preconceitos e discriminagdes, abrem-se novas possibilidades
de comunicacdo entre jovens evangélicos, catélicos e ligados as religides
afro-brasileiros. Videos e blogs de youtubers e coletivos disponiveis na
internet, utilizando imagens e argumentos muito similares, promovem
um dindmico “ciberecumenismo”, informal e pratico, sem reunides para
“definir” concepgdes e estratégias.

Em contraposicdo, é evidente a consonancia (direta ou indireta) entre
jovens catdlicos ligados a Renovagdo Carismadtica Catélica® e os jovens
evangélicos identificados com as pregacbes e pautas assumidas pelos

 Por questdes de espago, ndo trataremos aqui do Espiritismo Kardecista entre jovens, que
também merece pesquisa e andlises.

10 Sobre jovens carisméticos, ver Sofiati (2011).
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chamados “coronéis da fé”"'. Ambos oferecerem efervescéncia aos fiéis
contemporaneos por meio de dons do Espirito Santo e se aliam contra as
propostas de descriminalizagdo do aborto, na dentncia do que chamam
de “ideologia de género”, em defesa da familia. Em videos disponiveis na
internet, catdlicos e evangélicos utilizam as mesmas referéncias biblicas
para justificar suas posicoes.

Contudo, as novas articulagdes tempo/espaco proporcionadas pela
internet também abalam as fronteiras que separam “progressistas” e
“conservadores”. Em entrevista, ouvirelatos dejovens cat6licos carismaticos
gays que, buscando apoio para assumir sua propria orientacdo sexual,
acessam e interagem em sites ligados ao movimento Diversidade Catolica.
Porém, esses mesmos jovens continuam participando presencialmente
de grupos e rituais carisméticos em que nao falam sobre sua orientagao
sexual. Temos ai um espaco catdlico virtual para acolhimento moral e outro
presencial para manifestar a fé e participar de rituais. Sinais dos tempos.

Nota final: juventude, religido e o tempo experimentado

Osjovens contemporaneos vivem um tempo em que as religides ndo sao mais
as principais fontes distribuidoras de sentido e imagens estaveis da vida
entregues de geracao a geragdo pelas autoridades religiosas, reconhecidas
como tal. Ao mesmo tempo, hoje ndo ha como falar de juventude sem falar
de incertezas. Esse é o sentimento comum que atravessa toda uma geracao.
Da subjetividade dos jovens de hoje - com diferentes matizes e intensidades
de acordo com suas condic¢des de vida - fazem parte varios medos. Como
ja assinalei em outros artigos, entre jovens contemporaneos (infelizmente)
persiste o medo de sobrar por ndo encontrar seu lugar em um mundo do
trabalho restritivo e mutante; o medo de se sentir desconectado neste mundo
altamente conectado; o medo de morrer cedo e de maneira violenta. E nesse
tempo de incerteza que boa parcela da juventude amplia seu repertério das
trajetorias religiosas possiveis. Hoje, embora o catolicismo continue sendo
a religido da maioria dos brasileiros, para uma parcela significativa da
populacao, sobretudo para os jovens, as buscas e escolhas religiosas ja ndo

A feliz expressdo “coronéis da fé” foi usada pelo Pastor Henrique Vieira recentemente em
uma atividade ptblica, também muito compartilhada em video, para designar os pastores que
se colocam como porta-vozes de pautas conservadoras.
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estdo necessariamente relacionadas com desfiliacio, desafeicdo ou oposicio ao
catolicismo dominante. Posigdes e oposi¢des sdo bem mais multifacetadas.

Certamente, trata-se de um processo que comporta continuidades e
descontinuidades.

Buscando respostas para questdes de fé e de vida, os jovens de hoje
fazem escolhas religiosas muitas vezes diferentes de seus pais e irmaos.
Surpreendentemente, tal diversidade religiosa ndo necessariamente faz
com que se enfraquecam lacos familiares. Novos arranjos refazem modelos
de familias e também de convivéncia religiosa entre pais e irmaos que
professam distintas religides. Jovens evangélicos e do candomblé falam
sobre discriminacdo na rua (na escola, no trabalho) e de “aceitacao” em
casa.

Contudo, paradoxalmente, noticias de maior possibilidade de
acolhimento afetivo na vida privada contrastam com o evidente crescimento
das discriminagdes no espaco publico. Intolerancias na familia e na sociedade
estdo em alta e revelam reagdes conservadoras as conquistas recentes em
termos de direitos humanos e diversidade religiosa no Brasil. Certamente
a internet produz, alimenta e potencializa posi¢des antagonicas. Porém,
poder “acessar” (de casa ou na rua) missas, cultos, demais rituais amplia as
possibilidades de autonomia dos jovens de hoje em relacao as autoridades
e as instituigdes religiosas. Assim, neste “tempo experimentado”, em que
o “real” engloba tanto a dimensdo presencial quanto a dimensao virtual,
surgem muitas mudangas nos modos de pertencimento institucional e nas
maneiras de ter fé. Asnovas tecnologias espalham religiosidades, produzem
subjetividades, alimentam oposi¢des e aliangas, mas nado se fazem apenas
em torno de um centro hegemonico produtor de legitimidade. Sdo vérios e
simultaneos os espagos de negociagdo que interferem nos relacionamentos
familiares e nas relagdes entre juventudes e religiosidades.

Neste cenario, delineia-se um campo religioso em mutagdo, menos
estruturado e bem mais dindmico do que no passado. Nele habitam jovens
como aqueles que mencionamos no decorrer deste artigo. E, certamente,
para sua atual configuragdo, contribuem iniciativas de jovens que, nas
contradicdes do tempo experimentado, em nome pessoal ou de seus
coletivos de referéncia, retroalimentam sua fé combatendo publicamente
discriminagdes de religido, raca, género e orientagdo sexual. Diante da
urgéncia dessas pautas, s6 nos resta - lembrando Mannheim - apostar na
“potencialidade revitalizadora” dessa parcela da juventude brasileira.
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