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0 valor do Tempo.
Dadiva e Voluntariado em Portugal em tempos de Crise

Antdnia Pedroso de Lima*
Fernanda Maria Rivas Oliveira**

Resumo

Este artigo pretende discutir o uso do tempo como acto de accao moral num
contexto de crise social. A partir da analise de praticas de voluntariado e
entreajuda (formal e informal) emergentes em Portugal, veremos como essas
praticas assentam em racionais de dadiva e reciprocidade, e sio complexos
processos que congregam fatores pessoais e espirituais, afectivos, morais e
utilitaristas. O atual contexto de crise em Portugal tem vindo a fomentar o
crescimento acelerado de associacoes e de grupos de diferentes dimensoes
e enquadramentos, que de forma solidaria oferecem tempo proprio
para assegurar algumas necessidades basicas (sejam bens essenciais ou
companhia) aos mais necessitados. Considerando que esses processos tém
vindo a alterar profundamente a relacao individuo-Estado, defendemos que
¢ fundamental analisar as novas formas de dadiva na reproducao social nas
economias capitalistas, e que a dadiva de tempo assume um papel central por
se constituir como valor econémico, moral e social.

Palavras-Chave
Cuidado. Dadiva. Voluntariado.

* Antonia € PhD em Antropologia, professora e investigadora no Instituto Universitario de
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** Fernanda Maria € mestra em Antropologia e investigadora no Instituto Universitario de
Lisboa /ISCTE-IUL, Universidade do Minho; e pesquisadora colaboradora do Centro em Rede
de Investigacao em Antropologia — CRIA, Lisboa, Portugal. E-mail: rivas.fernanda@gmail.com.
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Abstract

This paper aims to discuss the use of time as a moral action act in the context
of a social crisis. By taking into account an analysis of voluntary work and
mutual assistance (formal and informal) which emerged in Portugal, we’ll
show how these practices are based on godsend and reciprocity, and that they
are complex processes which bring together personal, spiritual, emotional,
moral, and utilitarian factors. The current crisis context in Portugal has been
promoting a rapid growth of associations and groups of different sizes and
nature. In solidarity, these groups offer their own time to ensure some basic
needs (whether they are essential goods or company) to people in need.
Considering that these complex processes have come to deeply change the
relationship between the individual and the State, we argue that it is crucial
to analyze these new forms of godsend in the social reproduction of capitalist
economies, and that the “donation” of time plays a central role because it
presents economic, moral, and social value.

Keywords

Care. Godsend. Volunteer work.

Apresentacao

“Ajudar os outros, olhe.. nao sei explicar,
mas sei que me sinto bem a ajudar (...),

a gente ajuda, mas traz mais do que da (...)".
Filomena', multicuidadora.

Os processos de participacao civica e voluntariado tém crescido de forma
exponencial nosultimosanosem Portugal. Esse crescimento estadirectamente
relacionado com o contexto de crise, de abalo nos processos de reproducao
social que assistimos em Portugal desde 2011, onde as praticas voluntarias
de ajuda ao outro se tornaram fundamentais para assegurar o quotidiano de
muitos. Esses processos de voluntariado assentam em dinamicas de dadiva que

! Todos os nomes dos nossos interlocutores sao ficticios, a excep¢ao de um caso (nota de rodapé
n®13).
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dizem respeito “ao bem-estar, a satisfacao de todas as necessidades humanas
(....) necessidades de bens publicos, tais como educacao, seguranca e um
ambiente seguro, e ainda qualidades intangiveis, como a dignidade” (HANN;
HART, 2011). Essas praticas sao multiplas e diversificadas e apresentam-se
em forma material de circulacao de bens fundamentais, mas, sobretudo, em
disponibilizacao de tempo de ajuda solidaria. Assim, partindo da reflexao
sobre praticas de apoio social interpessoal e comunitario em Portugal —
que visam satisfazer necessidades daqueles que de outra forma nao teriam
como as resolver — iremos discutir a importancia da dadiva no ambito das
economias capitalistas modernas. A reflexao sera feita a partir de trabalho
de pesquisa etnografica realizada em Portugal (em particular nas cidades de
Lisboa, Evora e Viana do Castelo), entre 2012 e 20152

Portugal, como outros paises europeus, atravessa uma ampla situacao
de crise econoémica e social que promoveu um profundo abalo no modelo
social, colocando em questao nao apenas os mercados mas também as
instituicoes, os modos de vida, e os processos de reproducao social, alterando
significativamente as relacoes sociais e afectando quase todas as dimensoes
da vida quotidiana.® Significa isto que, em resultado da aplicacao das medidas
de austeridade em face da crise da divida soberana, a populacao viu afectadas
as suas condicoes de existéncia e fragilizadas as suas expectativas em relacao
a suavida e ao seu futuro. Presentemente em Portugal proliferam contextos
de privacao diferenciados, tributarios de caréncias materiais e imateriais, que
cresceram exponencialmente da populacao ja empobrecida e se estenderam
a classe média. A partir de 2011, verificou-se um declinio acentuado de alguns
dos mais importantes sectores produtivos, de que resultou um valor recorde

? Este artigo resulta da investigacdo feita no ambito do projecto “O Cuidado como factor de
sustentabilidade em contexto de crise”, financiado pela Fundac¢ao para a Ciéncia e a Tecnologia
FCT PTDC/CS-ANT/117259/2010, IR Anténia Pedroso de Lima. Parte da investigacao foi a base
da dissertacao de Mestrado de Fernanda Rivas de Oliveira, cujo titulo é “Solidariedade, dadiva
e mercados privados numa Comunidade Eborense: Sustentabilidade e processos constitutivos
dos Agentes de Cuidado”. Agradecemos aos colegas da equipa as discussoes dos temas que aqui
analisamos.

* A extensao do empobrecimento e privacao material produzido pela austeridade numa "sociedade
de bem-estar” (onde as pessoas dependem de redes sociais € apoio mutuo) contribuiu para um
grande aumento das desigualdades sociais e alterou drasticamente as relacoes entre as geracoes
(cf. COLLINS, 2008; COLLINS & MAYER, 2010). Os efeitos das medidas de ajustamento na vida
dos cidadaos mostram cruamente o agravar dos mecanismos de desigualdade nao s6 em Portugal,
mas, como demonstra claramente Piketty, nas sociedades ocidentais capitalistas que estao em
conformidade com as dindmicas da economia-politica capitalista contemporanea.
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de desemprego num momento de diminuicao acentuada dos mecanismos
de apoio estatais, empurrando grande parte da populacao para uma perda
generalizada de acesso as areas fundamentais da satide, educacao e trabalho,
promovendo, assim, uma degradacao acelerada dos factores gerais de bem-
estar.

Com a crise aumentou a percentagem de pessoas incapazes de fazer face
aos seus compromissos financeiros e assegurar o seu dia a dia. A par dos
trabalhadores pobres e dos desempregados de longa duracao, ha cada vez
mais recém-desempregados. Nesses casos, recorrer a solidariedade familiar
ou institucional e a partilha de recursos tornou-se a primeira, e principal,
estratégia para assegurar a sobrevivéncia. A medida que se esgotam as
possibilidades de apoio garantido pelas redes interpessoais, a promocao
de estratégias alternativas, como o apoio dado pelas redes interpessoais
ou por organizacoes nao governamentais de solidariedade social, ¢ uma
realidade cada vez mais presente num pais onde até ha bem pouco tempo
era pouco expressiva. Para fazer face a actual faléncia do Estado Providéncia,
as pessoas retomam vias nao estatais para assegurar o seu quotidiano, em
que a solidariedade, a reciprocidade e a dadiva se consolidam em redes de
voluntariado que crescem e se adensam a medida da progressao das caréncias.*
Num certo sentido, poderiamos dizer que estamos a regressar a definicao
de Portugal como uma “welfare society” propostas por oposicao ao “welfare
state” (SANTOS, 1993; 1999).° Dada a ineficacia do Estado no cumprimento
das suas funcoes de apoio em situacoes de emergéncia, a sociedade de bem-
estar renova o seu vigor: reactivam-se redes familiares e vicinais, e emergem
inGmeras organizacoes voluntarias de distribuicao alimentar e de bens de
primeira necessidade, proliferando organizacoes de apoio nos mais diversos
dominios da vida social (juridicos, financeiros etc.).

* Trabalhos de outros autores mostraram como em situa¢oes de quebra do suporte fornecido
por um Estado fraco e incipiente, sao atenuadas por redes de parentes e vizinhos que prestam
assisténcia e cuidados a titulo pessoal, como mostram alguns (SANTOS 1993, HOCHSCHILD,
2004), ultrapassando assim situacoes criticas através de estratégias pessoais informais (BORNEMAN
2001; L’ESTOILE 2014).

® Essa ideia significa que os encontros entre cidadao e Estado sdo escassos em termos do apoio
dado por este altimo, e que o Estado portugués nao foi tanto erodido pela tendéncia neoliberal,
mas pelo facto de os seus mecanismos de providéncia serem subdesenvolvidos; € que os encontros
de “apoio” nas comunidades sao abundantes gracas a eficacia dos lacos morais, redes de parentes
e vizinhos que dao apoio econémico e formas de cuidado e assisténcia), e onde as mulheres sao
actrizes centrais (cf. CUNHA, 2013).
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Terrenos de voluntariado

Os processos de participacao civica e voluntariado tém crescido de forma
exponencial nos tltimos anos em Portugal, oferecendo servicos em multiplos
dominios e abracando um leque de necessidades muito alargado. Contudo,
existe um elemento comum a todas essas praticas: a dadiva de tempo dos
voluntarios das associacoes, que disponibilizam o seu tempo pessoal de forma
nao remunerada para a realizacao de um servico social.

ExistemhojeemPortugalincontaveisorganizacoesinformaiseinstitucionais
que assentam na entrega voluntaria de tempo proprio para a realizacao
de actividades de solidariedade social. Quer no caso das organizacoes de
estrutura estatal, as IPSS (Instituicoes Particulares de Solidariedade Social)®,
quer as organizacoes informais e sem assentamento institucional (ONG'’s,
associacoes comunitarias etc.), organizam a sua operacao na ac¢ao voluntaria
de cidadaos que doam tempo proprio, que € utilizado para a realizacao de
trabalho nas organizacoes que dele necessitam.

O aumento real do voluntariado em Portugal nos ultimos anos foi
acompanhado de um processo de definicao e enquadramento juridico da
ac¢ao voluntaria’. Foi criado o Concelho Nacional para a Promo¢ao do
Voluntariado (CNPV) e Bancos Locais de Voluntariado, estatais, municipais e
privados. A institucionalizacao dessas praticas e a consciéncia permanente de
que ha cidadaos em situacoes de grande caréncia e necessidade promoveram
uma maior visibilidade desses processos, contribuindo, assim, para uma
maior valorizacao social e politica dessa pratica. Disto foi exemplo o facto
de o ano de 2011 ter sido o Ano Europeu do Voluntariado (AEV), fazendo
proliferar em Portugal as iniciativas voluntarias sob essa égide e com base no
lema Ofere¢a um pouco do sew tempo para ajudar a quem precisa®.

® Essas institui¢cdes constituem-se por um conjunto de funcionarios publicos que formam o
corpo administrativo, mas os servicos prestados a comunidade (apoio a familia, criancas e jovens;
protecao de idosos; promocao satde e educacao; e resolucao de problemas habitacionais) sao
operacionalizados por voluntarios (para mais informacao, consultar o lugar http://www4.seg-
social.pt/ipss ).

7 A seguir transcrevemos uma das principais conclusdes de um estudo realizado pelo Instituto
Nacional de Estatistica em 2012. “Estima-se que, em 2012, 11,5% da populacao residente com 15
ou mais anos tenha participado em, pelo menos, uma atividade formal e/ou informal de trabalho
voluntario, o que representou quase 1 milhao e 40 mil voluntarios”. Mais informacoes podem ser
consultadas no lugar https://www.ine.pt/ine_novidades/semin/INEWS_n16/files/assets/basic-
html/pagel8.html.

8 Para mais informacoes sobre o AEV, consultar http://www.aev2011.eu
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O nosso objectivo neste texto nao é enumerar com rigor os niameros
ou os no-mes das associacoes para demonstrar o crescimento exponencial
desses processos. Para a discussao que queremos fazer neste artigo, iremos
apenas abordar algumas das instituicoes com que trabalhamos: Banco do
Tempo, Banco Alimentar Contra a Fome, Refood, C.A.S.A. Amiga’. Essas
organizacoes tém varias delegacoes distribuidas pelo pais e funcionam
em rede, actuando sempre que possivel através de outras como parceiras,
potenciando e partilhando recursos.

0 banco do tempo

Uma das instituicoes mais ilustrativas da organizacao dessas dadivas em torno
de uma estrutura formal é o Banco do Tempo que, em Portugal, funciona ao
abrigo de uma organiza¢io de inspira¢ao catolica crista, o Graal'. O Graal
constituiu-se ha 50 anos em Portugal com forte participacao de Maria de
Lurdes Pintassilgo e Maria Teresa Santa Clara Gomes'!, sendo um movimento
que esta difundido por todo o mundo. Em Portugal define-se como um
movimento internacional de mulheres, para uma cultura do cuidado. O Banco do
Tempo é uma organizacao de voluntariado multifacetada que se apresenta
da seguinte forma'?:

O Banco de Tempo ¢ um sistema de organizacao de trocas solidarias
que promove o encontro entre a oferta e a procura de servicos
dispo-nibilizados pelos seus membros. No Banco de Tempo troca-
se tempo por tempo; todas as horas tém o mesmo valor e quem
participa com-promete-se a dar e a receber tempo.

20 C.AS.A. Amiga é uma IPSS subsidiaria do C.A.S.A (Centro de Apoio aos Sem Abrigo), criada
precisamente por motivo da crescente dificuldade de acesso a bens basicos por parte das familias
das comunidades onde o C.A.S.A actuava. O Banco Alimentar contra a Fome esta integrado na
Federagdo Europeia de Bancos Alimentares e a Refood e Banco do Tempo sao organizacoes informais.

' Informacao disponivel em: http://www.graal.org.pt.

" Maria de Lurdes Pintassilgo foi primeiro-ministro em Portugal, estando em func¢ées entre 1979 e
1980. As duas mulheres referidas estiveram ligadas a movimentos sociais de emancipacao feminista
e outros relacionados com o cuidado (com forte inspiracao religiosa).

'2 A informacao que se segue foi retirada do lugar do Banco do Tempo na Internet. http://www.
bancodetempo.net/pt/BancoDeTempo/2.
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Na pratica, funciona deste modo: quando um membro do Banco
de Tempo precisa de um servico, contacta a sua agéncia, que
procura um outro membro que o possa realizar. Realizado o
servico, quem o solicitou passa um cheque de tempo. O membro
que prestou o servico deposita o cheque, que é creditado na sua
conta, e podera obter servicos disponibilizados por qualquer
outro membro. Existem 33 agéncias bancarias em Portugal e a
sua organizacao assemelha-se as estruturas empresariam privadas
(reunioes de actividades periddicas com as agéncias para fazer
pontos da situacao e acompanhamento e gestao das actividades,
horarios predefinidos, etc.).

A instituicao assume-se como um Banco, pois recebe activos (horas
volunté-rias), detém um passivo (horas a pagar, crédito dos seus associados)
e transacciona capital (mao de obra voluntaria). Por outro lado, as varias
delegacoes existentes no pais sao agéncias, sendo o Graal uma espécie de
orgao regulador central. O trabalho das 1900 pessoas que integram as
diferentes agéncias do Banco do Tempo € simbolicamente operacionalizado
por via da imitacao do funcionamento de um Banco real. Trata-se por isso
da producao de uma economia paralela simbolica e, de facto, orientada por
nocoes colectivas de “utilidade social e do interesse colectivo”, caracteristicas
das economias solidarias (LAVILLE, 2010).

A constituicao de uma instituicao totalmente performatica ao ponto de se
constituir como um Banco denota a incorporacao de um simples acto de troca
de servicos num universo de valor que, tendo uma significativa importancia
econdmica, centra a sua importancia no valor moral, a troca de tempo para
fins solidarios. A operacao que se realiza no Banco do Tempo ¢é pensada em
termos de servicos, mimetizando a gestao das instituicoes comerciais em que
as dadivas de tempo expressas nos servicos prestados sao pagas com cheques
de horas. Nesses casos, a estrutura do Banco é formalizada, incorporando-
se, assim, valor simbdlico ao servigo, para além do valor real e de facto que o
servico oferece aos beneficiarios.

A agéncia com que mais trabalhamos foi a de Evora, sediada num
primeiro an-dar de um prédio propriedade da Cimara de Evora. Aqui, a
agéncia tem disponiveis multiplos servicos, em que se destacam pintura de
casas, jardinagem, costura, cozinha, ajuda nos estudos ou em contabilidade,
a companhia de idosos e crianc¢as. A sua mentora, a Prof*. Amélia®, conta

¥ Nome real
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que vem de uma aldeia onde os vizinhos se ajudavam, sendo esse o estimulo
inicial para a criacao daquela agéncia e a esperanca de restituicao das relacoes
de vizinhanca. Sendo esse o principio fundador do Banco do Tempo em
Evora, refere que a actividade entre os socios assenta em principios activos de
solidariedade e de confianca. Exemplos disto sao os seguintes casos:

D. Alice esta acamada havarios anos sendo cuidada em permanéncia
pela filha. Sempre a filha tem de sair recorre ao Banco do tempo
para o servico de companhia da mae até ela voltar. Um dos
associados dis-poniveis fazia as horas necessarias e recebia um
cheque da filha com o crédito de horas.

O Senhor Joao, que vive sozinho e tem dificuldades de mobilidade
precisa sempre de acompanhamento para ir a0 médico. As horas
gas-tas pelo acompanhante eram pagas por essa pessoa através de
um cheque com o crédito das horas.

Um dos associados preenchia os documentos de IRS' de quem
nao sabia fazé-lo, O tempo gasto era pago em cheque por quem
solicitava esse servico.

A professora Amélia refere que o Banco do Tempo ¢ um projecto
que a motiva muito, pois considera que ¢ um “voluntariado
diferente, ¢ obrigatorio receber por principio. Para a pessoa nao
ficar em divida nem com a pessoa que deu o trabalho, nem com
ninguém”.

Explica-nos também que nao € possivel uma pessoa dar exclusiva-
mente e nao receber. “Eu, por exemplo, tinha na minha conta do Ban-co
do tempo um valor muito elevado de horas que nao sabia como gastar. Para
ir gastando o “dinheiro” pagava servicos de apanha da fruta na sua casa
ou a recolha de lenha para a lareira no inverno”.

Para além das ajudas interpessoais promovidas dentro do Banco
do Tempo, a agéncia de Evora é fortemente dinamizadora de relacdes
interinstitucionais com o ob-jectivo de aumentar a capacidade de apoio e
ajuda de todos os que dela necessitem. Assim, a par das parcerias assentes em
relacoes de proximidade e vizinhanca, geradas nas sociabilidades particulares

" IRS é o acrénimo de “imposto sobre o rendimento”. Declaracio anual que tem que
obrigatoriamente ser feita pelos cidadaos nacionais que aufiram rendimento.
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dos voluntarios, foram estabelecidas parcerias entre o Municipio, as Juntas
de freguesia, o centro de satide, a Universidade de Evora e o préprio Banco
do Tempo. O caso mais exemplar do éxito dessas articulacoes institucionais
diz respeito ao programa Lagos para a Vida - Casa & Companhm promovido
pelo Municipio de Evora em parceria com a universidade de Evora, o centro
de satide e pessoas particulares. Trata-se de um programa que tem por
objectivo conseguir habitacao para estudantes universitarios que nao tém
posses para pagar uma casa para morar enquanto realizam os seus cursos
e, simultaneamente, conseguir companhia e ajuda para idosos que habitem
sozinhos e tenham dificuldade de assegurar o pagamento das suas despesas.
Em conjunto resolvem o problema de cada um: a principal responsabilidade
do jovem é fazer companhia ao idoso, e este deve oferecer ao jovem um
quarto (e um lar). As duas partes, idoso e universitario, realizam um contrato
formal, consagrado pelo municipio e a universidade, que define as condicoes
particulares de cada caso. Esse programa tem sido um enorme sucesso € ja
tem extensoes noutras regioes do pais.

Para que os idosos possam concorrer ao programa, ¢ necessario que
as suas ca-sas tenham condicoes de habitabilidade. Tratando-se de uma
populacao envelhecida, isolada e com dificuldades financeiras, muitas vezes
essas condicoes nao existem e € através do Banco do Tempo que se consegue
reabilitar as casas, permitindo, assim, a entrada dos idosos no Programa. Uma
das casas que poderia ir a concurso, caso tivesse as condicoes para tal, era a
casa da D. Margarida, uma idosa que vivia sozinha e queria receber um jovem
universitario. Foi o Banco do Tempo a fornecer ajuda para a recupe-racao da
casa que estava em muito mau estado, a cair. O arranjo da casa (pintura, alve-
naria etc.) implicou um gasto de 900 horas ao Banco do Tempo, mas deixou
a casa da D. Margarida em condicoes de receber o jovem.

Depois de o acordo estabelecido, cabe a Camara acompanhar o processo
e ga-rantir que jovem e idoso estao a receber e oferecer do e ao outro tudo
aquilo que tinha sido preestabelecido. O acompanhamento desses processos
no quotidiano dos agregados habitacionais é delegado pelo Municipio no
Banco do Tempo. No caso da D. Margarida, era a propria Prof*. Amélia que
realizava essa tarefa.

A parceria do Banco do Tempo com a universidade de Evora resolve
também outros problemas, dado que o Banco do Tempo tem uma oferta de
servicos especializada para a populacao universitaria oriunda de outras zonas
do pais. Estes, diz a professora, porque estao sozinhos “podem necessitar de
uma camisa lavada, ou mais importante ainda, de uma casa, de um jantar em
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familia quando for preciso”. O projecto maior que o Banco do Tempo tinha
na altura da pesquisa era a reabilitacio de um monte (pequeno conjunto de
casas) em zona rural, tornando-o apto a receber um grupo de familias sem
abrigo. O Banco do Tempo esta ainda a trabalhar com as escolas da cidade,
criando novas colaboragoes, minibancos do tempo, através dos quais as criancas
podem aprender a partilhar e a trocar pequenos servicos escolares entre si e a
confiar na ajuda dos outros para resolver problemas. As redes que trabalham
em parceira com essa instituicao sao multiplas e variadas e mostram bem o
valor da dadiva de tempo pessoal num processo de solidariedade em que a
dadiva e a reciprocidade se tornam elementos estruturantes da vida social e
assumem um papel central nos processos de reproducao social.

Associacao Coracao Amarelo

A Associacao Coracao Amarelo (ACA) é uma IPSS que tem varias delegacoes
no pais e cuja missao original é oferecer companhia aos mais idosos da
comunidade. O caso que melhor acompanhamos foi a delegacao de Oeiras
(regiao de Lisboa). Em Portugal, o envelhecimento da populacao nacional é
resultante da convergéncia de alguns factores'®, sendo hoje um importante
problema demografico e social. Na regiao de Oeiras (periferia de Lisboa),
verifica-se uma perda acentuada de qualidade de vida em grande parte
das zonas populacionais mais carenciadas (bairros sociais, zonas urbanas
periféricas), com particular incidéncia nos grupos de idosos. A delegacao da
ACAnazonateve como proposito fundador acompanhar osidosos em situacao
de solidao. Contudo, a abrangéncia da sua acao aumentou consideravelmente
nos altimos anos a medida que se alargavam as necessidades da populacao
de que cuidavam. A operativa da associacao assenta na dadiva de tempo por
parte dos voluntarios, que visitam periodicamente os seus utentes. O objectivo
das visitas € a oferta de um momento qualitativamente diferenciado para o
utente, embora, como se pode ver através de alguns casos concretos, a tarefa
acaba por ser muito mais abrangente do que isso.

5 Em Portugal verifica-se a diminuicao abrupta das taxas de fecundidade e de natalidade (com
valores particularmente reduzidos a partir de 2012). Por outro lado e do ponto de vista global, os
avancos médicos e das tecnologias da vida tém vindo a promover o prolongamento da duracao da
vida humana. A recessao econémica é também e localmente um factor a considerar na diminui¢cao
da natalidade em Portugal nos tltimos anos.
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D. Teresa é uma mulher de 67 anos, residente em Carnaxide. Tem
formacao su-perior em Gestao, trabalhou na industria farmacéutica, numa
multinacional onde diz ter ganho muito dinheiro. Depois de instalada a
recessao econdmica em Portugal, a empresa sofreu profundas mudancas, e
ela foi dispensada. De modo resiliente, D. Teresa abriu uma empresa propria
e continuou a ganhar muito dinheiro, como refere, na area imobiliaria.
Porém, a crise desse sector abalou a sua actividade e ela teve que deixar os
negocios e fechar a empresa. Durante esse mau momento surgiram outros
factores pessoais, também eles desfavoraveis, que a empurraram para a
reforma antecipada. Hoje tem problemas graves de satide que reduzem a
sua mobilidade, tendo inclusivamente grande dificuldade em falar. Perdeu
de modo destrutivo a sua autoestima e deixou de “poder cuidar de si”, como
refere frequentemente.

A acrescer a essas dificuldades, cuida de dois netos desde pequenos, que
tinham a data da pesquisa 14 e 15 anos. Consigo mora também uma filha de
47 anos, doente e fortemente dependente'®. A mae dos netos da D. Teresa
tem 45 anos, vive com um namorado, visita a mae e os filhos, mas abandonou
o seu papel de progenitora, deixando os filhos totalmente ao cuidado da
D. Teresa, divorciada. A sua relacio com o ex-marido era pouco positiva,
embora cordial sempre que se tratava de algo que tivesse a ver com as filhas.
Quando o ex-marido morreu, sentiu um “vazio”, diz ela, pois “apesar de nao
sermos proximos, parece que eu tinha ali um apoio”.

O caso daD. Teresa esta atravessado por factores de perda de qualidade de
vida, que passam pela diminuicao acelerada da sua satde; pela imposicao de
uma obrigatoriedade de cuidado familiar em permanéncia (da filha e netos,
jovens adolescentes e uma pessoa com doenca grave); € por um conjunto de
factores psicologicos destrutivos da sua autoestima de tipo depressivo, ao que
se acresce um forte sentido de infelicidade e desinteresse geral. O momento
das visitas, que por vezes chegavam a ser tardes inteiras, ¢ fundamental para
assegurar uma melhoria pontual (embora se espere possa vir a ter efeitos
mais prolongados) do seu estado animico profundamente abalado. Neste
caso, a dadiva de tempo associada as visitas regulares da voluntaria tém uma

1 A filha sofre de um problema neurolégico, degenerativo, conforme explicacao da voluntaria que
acompanha D. Teresa. Essa condicao de satde da filha da D. Teresa traduz-se numa dependéncia
muito elevada de cuidado clinico préximo e de um acompanhamento familiar constante, neste
caso, da mae.

310 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 300-326, dez. 2015 - LIMA & OLIVEIRA, O valor do Tempo. Dadivae ...



centralidade estabilizadora da vida da D. Teresa, pois sem a voluntaria ela
sentir-se-ia “sempre perdida e s6”.

Neste caso, os factores de desordem geral da sua vida (obrigacoes impostas
de modo muito violento) recuperam alguma ordem por via do encontro com
o voluntario. Essas visitas ttm de algum modo a funcao de catarse, estando a
voluntaria que a visita ciente da sua importancia.

Outro dos casos que acompanhamos com maior atencao é o da D.
Maria, uma mulher de 91 anos, que ouve mal e tem marcas significativas
de degradacao fisica e corporal. Vive sozinha num bairro social em Oeiras,
esta licida e mantém um nivel cognitivo e de raciocinio muito elevado para
a sua idade e condicao. Essa mulher recebe com frequéncia indeterminada
a visita de voluntarias da ACA. A voluntaria que acompanha ha mais tempo
essa mulher € a propria responsavel da agéncia de Oeiras, que gere a relacao
com a D. Maria como se de um familiar seu se tratasse. Conhece as suas
necessidades diarias de higiene, o que diz respeito a limpeza da casa, e
acompanha todos os aspectos de satde e clinicos da sua utente. Hoje trata de
garantir que todos os dominios da vida da D. Maria estejam supervisionados.
A voluntaria tem a chave da casa da D. Maria, e com a frequéncia necessaria
vai 14 tratar de algum aspecto doméstico que tenha que ser resolvido. Por
exemplo, desloca-se (ela ou outro voluntario em sua substituicao) a casa da
Maria para deixar num lugar da casa definido para o efeito um conjunto de
revistas cor-de-rosa, pois o “grande entretenimento dela é a leitura”, refere a
voluntaria.

O caso da D. Maria ilustra bem a importancia da dadiva de tempo
enquanto provedor de afectos e companhia, tdo necessarios no caso de uma
mulher de 91 anos que vive sozinha e sem familia ou amigos por perto. O
nivel de preocupacao e familiaridade que a voluntaria tem com a D. Maria
atribui a dadiva de tempo um valor moral inestimavel. Vejamos uma conversa
que registamos numa nota de campo:

V: Lavou a cabeca, lavou D. Maria?
M: Lavei, lavei, estava a precisar.

V: Ainda tinha champd? [“ela tomou banho comigo ha uns dias”’,
sussurra-me a voluntaria ao ouvido)

M: olha... [diz rindo], nao tinha. Foi com agua e sabao que € muito
bom!

V: mas havia 14 um (frasco) atras cheio. O que nao tinha quase
nada eu deitei fora e ficou um cheio, lembra-se?
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[A voluntaria levanta-se e vai a casa de banho]

M: ja nao funciono a 100% totalmente [diz rindo a D. M enquanto
estavamos sos|

[A voluntaria regressa com 2 frascos de champé e diz apontando para os
Jrascos: “1, 2, cheio, esta a ver como eu tinha razao?”]

Continua a conversa do champo e avanca:

M: ela sabe muito bem, ela trata muito bem de mim. Mas eu quis
to-mar banho e tomei! [rindo)

V: Qualquer dia vamos ao baieta'”. Vamos ao cabeleireiro. Para o
Na-tal.

M: Para o Natal nao, para mim! [risos]

Apesar de apresentar um estado mental saudavel, D. Maria carece de
ajuda para os cuidados de higiene e outros, embora insista na sua autonomia,
facto que muito ale-gra a voluntaria, que a promove sempre que isso nao
afecte a seguranca da idosa. Ainda assim, nao consegue fazer sozinha o
cuidado ideal da casa e/ou do seu proprio corpo e mente (considerando a
sua idade). D. Maria é um caso de solidao que nao tem o acompanhamento
devido por parte das instituicoes assistencialistas do Estado, para além do
processo “higienista medicalizado” (ELIAS, 1982) basico, que ¢, no seu caso,
a assisténcia médica num Centro de Saude. As necessidades da D. Maria
estao muito para além do acompanhamento clinico. O acompanhamento
dado pela voluntaria abrange outros dominios da vida, tao fundamentais
a vida como ¢é aquele. A relacao afectuosa ¢, nessa fase, reciproca pois elas
experimentam a relacao como se de uma relacao familiar se tratasse. Essa
relacao oferece condi¢oes de humanidade para além das que a D. Maria teria
acesso e que muito evocariam as nocoes de “mera vida” (AGAMBEN, 1989;
FASSIN, 2010). Sao precisamente os pequenos factores de humanizacao da
tarefa de cuidar, as mindcias que a relacao oferece, que fazem a diferenca
entre o humano e o indigno. A cuidadora voluntaria torna-se “da familia”
através da reversibilidade da dadiva. O afecto embrenha-se na execucao das
tarefas, a moralidade reveste a obrigacao. O depésito, sem falhas, de revistas
cor-de-rosa em casa da D. Maria, oferece-lhe a possibilidade de vivenciar uma
condicao humana mais digna para além das necessidades basicas da vida. A
leitura das noticias da vida social dessas revistas € um factor que acresce valor

17 Expressao popular para cabeleireiro.
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avida da D. Maria, pois a entretém (ocupa a mente e a mantém actualizada).
Esse facto é reconhecido pela voluntaria, executando as accoes necessarias
para que esse momento de lazer e de manutencao de uma mente activa nao
deixe de existir.

A ACA tem hoje uma actividade muito mais abrangente que a oferta de
tempo para combater asolidao. Transcende arestricao etaria e a problematica
fundadora, sendo muito variado o tipo de servicos prestados pela associacao.
Os voluntarios substituem-se em muitos casos (como se ilustrou nos casos
anteriores) a pessoa ou as familias, resolvendo questoes quotidianas, como a
realizacao das compras, ou a recolha de comida nos bancos alimentares, o
acompanhamento ao médico, e a resolucao de problemas burocraticos ou
administrativos (gestao das financas, pensoes etc.).

A analise desses exemplos é de grande relevancia para a reflexao que
queremos fazer sobre a oferta de tempo proprio dos voluntarios, enquanto
dadiva com um valor profundamente altruista, moral, mas cujos resultados
tém valor instrumental, pois resolvem, de facto, problemas ou necessidades
que nao tinham solucao institucional.

Os casos apresentados ilustram bem a importancia da dadiva de tempo
enquanto elemento fundamental de sustentabilidade geral da vida daquelas
duas mulheres. Tanto o caso da ACA como do Banco do Tempo mostram
como o cuidado prestado ao outro, através do voluntariado em instituicoes
solidarias de apoio social, desliza numa espécie de continum, tendo nos
extremos dois tipos ideais de cuidado. Num extremo encontramos o cuidado
como afecto puro (com base na compaixao pura € no amor ao proximo,
totalmente altruista), e no extremo oposto o tipo mais instrumentalista (que
visa atingir objectivos totalmente egoistas) de cuidado. O mais frequente
€ encontrarmos praticas mistas que se situam entre esses dois polos, a
obrigacao com afecto (dever e carinho), e outros, como sejam os servicos de
proximidade realizados no ambito das organizacoes solidarias. Os voluntarios
que acompanhamos no ACA aproximam-se do tipo misto, cuidando imbuidos
de um dever moralmente informado que se vai construindo num afecto puro
a medida que vao criando relacdo com as pessoas de quem cuidam. Essa
ideia da satisfacao moral implicita na ajuda ao Outro e a reciprocidade
serao desenvolvidas na seccao seguinte. De momento podemos concluir
que a dadiva na forma de tempo e que se corporiza numa multiplicidade de
servigos ou tarefas realizadas com e para o utente é, nesses casos, fundamental
para uma existéncia dignificante e estruturalmente sustentada, tanto para
o voluntario como para o utente. A légica da reciprocidade aprecia-se na
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satisfacao pessoal, constante e progressiva do voluntario, que se sente familia,
e uma pessoa fundamental na vida do seu utente. Exploraremos melhor a
seguir a ideia.

Refood, CASA e Banco Alimentar

Se em Portugal existem intimeras organizacoes voluntarias que atuam nos mais
diversos dominios de necessidades, verifica-se o crescimento exponencial de
organizacoes que se dedicam a distribuicao de cabazes alimentares. Algumas
destas, ja referidas aqui no inicio do texto, sao a Refood e o C.A.S.A. Amiga, e
detém uma importancia fundamental na vida de algumas familias que levam
para casa diaria ou semanalmente cabazes de alimentos.

Nessas organizacoes, com sucursais por todo o pais, os voluntarios
recolhem a-limentos excedentarios doados por restaurantes, supermercados
e particulares, reinem-nos em instalacoes proprias (doadas ou emprestadas
por privados oumunicipios) e osentregam aos utentes. Asagéncias que melhor
conhecemos no terreno (varias e em diferentes pontos urbanos e periféricos)
juntam um elevado nimero de voluntarios e de equipamentos (instalacoes,
equipamentos de cozinha e embalagem etc.) e ajudam um nimero muito
significativo de familias que vao, conforme as suas necessidades, buscar a
comida confeccionada e alguns bens de mercearia doados normalmente
pelo Banco Alimentar e pelos grandes hipermercados.

Vejamos o caso da Paula, beneficiaria da Refood, através de um recorte

de uma das conversas com ela:

P: Onde € que esta o problema mesmo desta sociedade? O problema
esta que eu tenho mais de 50 anos. Tenho. Tenho 54 e portanto, e
o meu curriculum é... demasiado bom!

I'8; Mas trabalhava?

P: Trabalhei. Trabalhei toda a vida. Fiquei [desempregada] por uma
situacdo muito ingrata que foi a empresa onde eu estava faliu. A
directora foi-nos escondendo a faléncia até a Gltima. E na altima
disse-nos que nao tinha dinheiro para nos pagar indemnizacoes

180 “I” deve ser lido como “Investigador”.
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e ou nos assindvamos o contrato com uma nova empresa que nos
tinha comprado a marca, o logotipo... E nés nesse momento, 3 ou
4 de nos estavamos ja com uma grande depressao. Foi ha uns anos
bons. Ja foi ha 4.

I: Ahh... Foi agora portanto, foi a crise. Estamos a falar deste
periodo [de crise]?

P: Sim, sim, estamos, estamos... E assinamos todo o contrato.
Esta-vamos todas a antidepressivo. Quando comecamos a falar
percebemos que estavamos todas a antidepressivo.

I: Mas por qué?

P: Porque viamos que nao tinhamos clientes!... E, portanto, nao
somos burras, éramos todas maes de familia com criangas a cargo
e... [tem 2 filhos, um acabou os estudos, vive com dificuldades com a
namorada, e esta com frequéncia em casa da Paula. O outro ainda nem
sequer entrou para a faculdade. Tém 26 e 18 anos, respectivamente].

P: Portanto, assinamos todo o contrato com promessas de... e
ao fim de 5 meses estivamos todas na rua. Fomos todas corridas.
Foi um es-quema financeiro para a empresa da patroa nao entrar
em faléncia mesmo, técnica, e empandeirou-nos todos. Essa nova
empresa tratava-nos mal, mal, mal, mas mesmo mal que era para
nos irmos mesmo embora. Entao eu fiz um projecto enorme, que
eles precisavam de mim, e eu adorei fazé-lo, que foi organizar as
“conferéncias do Estoril”. Sao conferéncias de 3 dias com politicos
que eu adorei. Mas acabou. Mas mesmo no desemprego fui sempre
fazendo coisas, ajudei em projectos, em gestao.

(...)

P: Recebi 4 anos de subsidio de desemprego. Pela idade como eu
ti-nha, 50 ja eram 3, e depois 1 més por cada 5 anos de descontos.
Como eu tinha muitos anos foram quase 4 anos. Agora recebo 419
[subsidio de desemprego subsequente] que acaba em dezembro [isto é
€ 320 + €100 aproximadamente, por ter um filho a estudar]. Esse valor
da para pagar a prestacao da casa. O resto ¢ daqui que eu tiro.

Outro casal que acompanhamos nanossa pesquisa ¢ a Lidia e o Manuel (39

e 43 anos, respectivamente), tém 3 filhos de 16, 13 e 12, e estao actualmente

a viver em Inglaterra, pois emigraram por terem chegado a uma situacao de

total faléncia financeira (partiram a 15 de setembro de 2015). O Manuel é

licenciado em gestao pelo ISEG" e a Lidia tem o 10° ano. Viveram de forma

1 Instituto Superior de Engenharia e Gestao, Lisboa.
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muito abastada, pois o Manuel teve uma empresa de construcao com o pai, com
mais de 30 funcionarios. Hoje nao recebem nenhum tipo de subsidio, dado
que o Manuel era empresario em nome individual e o seu regime tributario
nao lhe dava direito a receber subsidio. Por seu lado, a Lidia trabalhou no
Bingo da Amadora®, que faliu, e ela ficou no desemprego. Recebeu subsidio
de desemprego durante um periodo, mas ja findou esse tempo. Ele faz
biscates’ quando aparecem, e ela distribui panfletos de publicidade sempre
que surge a oportunidade. Vao semanalmente ao C.A.S.A. buscar géneros
alimentares, mercearia, frutas e legumes, comprando unicamente peixe e
carne para a alimentacao da familia.

Esses casos mostram aimportancia que aajudaalimentar institucionalizada
(no ultimo caso) e informal (no primeiro) tem na gestao das necessidades
alimentares da familia. Os utentes saem das instalacoes do C.A.S.A
frequentemente com sacos a transbordar de comida, pois, em grande parte
do tempo da pesquisa, verificou-se que o stock alimentar para distribuir era
enorme. O discurso de necessidades € comum aos utentes dessas organizacoes,
que saem muito agradecidos com a instituigdo e com eles (voluntarios).

O tempo oferecido pelos voluntarios resulta, neste caso, na dadiva de
“maos para trabalhar”, expressao corrente numa das delegacoes da Refood.
Efectivamente e considerando a enorme quantidade de comida que precisa
de ser acondicionada, congelada, separada e distribuida com rigidas
normas internas?, sao muitas “as maos que sao precisas para trabalhar”. Ao
contrario do caso da D. Maria e da D. Teresa, a relacao com os utentes nessas

2 Cidade periférica de Lisboa.

I Termo popular para definir trabalhos pontuais, sem vinculo contratual, com a duracao temporal
de dias.

# Na Refood, a organizacao interna é semelhante a organizacio de uma empresa comercial.
Tem gestores, chefes, e funcionarios operacionais. A dinamica ¢é tipicamente empresarial, e a
preocupacao com as necessidades particulares de cada unidade familiar que apoiam €, em grande
parte dos casos, muito significativa. Em todas as delegacoes da Refood existe 1 quadro de parede
onde se transcrevem os dados principais das familias. A informacao sobre cada uma ¢ detalhada,
existindo fichas muito bem elaboradas de cada uma daquelas. Todas as familias tém um namero
que identifica o saco(s) dessa familia. Nesse quadro aparecem os nomes, o niimero de pessoas do
agregado, o nimero de criangas e o nimero de idosos. Para além dessas informacgoes aparecem as
restricoes alimentares (diabéticos, doencas relevantes etc.). E com base nessas informacoes que os
voluntarios enchem os sacos, garantindo que o seu contetdo satisfaca e se adapte as necessidades
dos beneficiarios.
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instituicoes € mais pragmatica e menos afectiva, embora muitas vezes € junto
desses voluntarios que os utentes pedem ajuda para outras necessidades
emergentes (contactos para lares, creches, cunhas para médicos de
especialidade, e muitos outros). Esses pedidos sao por vezes resolvidos pelos
voluntarios que se envolvem pessoalmente com os problemas dos utentes,
conseguindo através do seu interesse e empenho solucoes para alguns casos:
p-e., como aconteceu numa das delegacoes que conseguiu cursos gratuitos
de capacitacao profissional, garantindo assim empregos para alguns dos utentes
€ participantes nos cursos.

Nesses casos, a dadiva de tempo assenta numa légica de reciprocidade,
que € a resolucdo dos problemas imediatos dos utentes que se deslocam as
instituicoes em situacoes de aflicao. Neste caso, os conteudos morais da accao
voluntaria assentam na disseminacao de uma nova causa, na prossecucao
de um mundo melhor, que passa por ser mais justo e eticamente engajado.
Hoje, a missao da Refood (que na sua origem era a de “desperdicio 07%),
estd muito mais orientada para um impeto moral de ajuda e de satisfacao
das necessidades dos mais desfavorecidos. Concomitantemente ¢ também
isso que os voluntarios esperam quotidiana e constantemente receber: o
reconhecimento activo de uma colaboracao humanitaria em prol da melhoria
de vida daqueles que a eles recorrem.

0 Cuidado: disposicao motivacional para exprimir ideologias
morais do bem e do justo

Como vimos, a dadiva de tempo utilizada para o cuidado do outro em
necessidade tor-na-se central para assegurar o quotidiano de muitos. Nas
palavras de uma das nossas interlocutoras, “cuidar é mostrar que as praticas
comuns do quotidiano podem ser me-canismos fundamentais de ajuda e ao
mesmo tempo de autossatisfacao”. Tarefas de cuidado de satide e integridade
fisica, como as ja descritas, mas também tarefas familiares simples, como

% O objectivo fundador era a diminuicdo do desperdicio alimentar, tendo como objectivo tltimo
garantir que nenhum alimento era desperdicado nas comunidades. Hoje, o projecto esta muito
mais orientado para a missio humanitiria, para um discurso de “amor”. E assim que uma das
coordenadoras de uma das delegacoes da Refood se refere a accao da organizacao, dizendo que
¢ um discurso “do positivismo, de ser necessario resolver, do carinho pelos beneficiarios e pela
dedicacao dos voluntarios”.
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cuidar dos netos ou ir busca-los a escola, cozinhar ou realizar as tarefas
domeésticas menores (pequenos arranjos de costura, pinturas etc.), receber
os filhos em casa, ou ajuda-los a manter a sua autonomia em momentos
de dificuldade, pintar a casa de um vizinho, ajudar jovens do bairro nos
estudos, sao formas de cuidado fundamentais para a garantia da viabilidade
do quotidiano de muitos dos nossos interlocutores no ambito da pesquisa.
Os gestos simples reinterpretam-se nas experiéncias de vida em situacoes de
precaridade, tornando-se elementos centrais a sustentabilidade social.

E, portanto, frequentemente através da metafora do “cuidado” que
sao expressas as disponibilizacoes para dar tempo para ajudar os outros e
as preocupacoes morais acerca de uma existéncia ideal num mundo com
desigualdades profundas e pessoas necessitadas.

As diferentes motivacoes na base da pratica da dadiva no voluntariado
podem ser pensadas a partir da teoria da dadiva de Mauss. Esse autor
defende que o acto de dar associa simultaneamente valores de solidariedade,
altruismo e interesse. Na verdade, a dadiva nao corresponde apenas a
bondade e prossecucao do bem e do moralmente correcto. Nanossa pesquisa,
verificamos com frequéncia que, através da generosa disponibilizacao do
tempo para cuidar, da dadiva expressa no voluntariado, as pessoas procuram
uma recompensa simbolica para a sua propria existéncia, uma realizacao
pessoal alcancada através do apoio dado ao préoximo. Uma motivacao moral
de compaixao pelo outro. Como mostra Graeber, Mauss estava interessado
na identificacao dos principios morais potencialmente presentes na troca
em todas as sociedades (GRAEBER, 2001).

Voluntariado e altruismo sao considerados muitas vezes parte integrante
de um mesmo processo. Porém, quem faz algum tipo de voluntariado e,
portanto, da gratuita-mente parte do seu tempo para cuidar, para agir em
prol dos outros, tem um retorno, uma recompensa, que nao ¢ monetaria,
mas é moral. Por outras palavras, ha uma consequéncia para o sujeito que
nao é exclusivamente ou unicamente dedicada ao outro, algo que poderia
traduzir-se como: "Eu faco o bem e sinto-me bem. Eu acho que me tornei
uma melhor pessoa e a quem estou ajudando mais ¢ a mim mesma. Eu dou
comida ao Banco Alimentar, eu dou sopa aos pobres mas ganho auto-estima,
sensacao de dever cumprido”. Pensar que essa ideia do amor ao outro
nao € generosidade pura torna a questao que analisamos mais complexa e
interessante. Todo ovoluntariado apresenta caracteristicas muito semelhantes
com ideais religiosos, € no contexto portugués esse € um aspecto que nao
pode ser descurado, pois a ideia da caridade é aqui um forte referente
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cultural. Esse processo tem uma faceta de generosidade, de compreensao
pelos problemas e dificuldades alheias, mas tem a tal recompensa moral para
o sujeito que, de certo modo, se salva a si proprio.

Retomemos a observacao da professora Amélia para enderecar esta
questao: “é obrigatério receber por principio. Para a pessoa nao ficar em
divida nem com a pessoa que deu o trabalho, nem com ninguém?”. Trata-
se de um incentivo a devolucao da dadiva, permitindo a quem recebe a
possibilidade de devolver (retribuir) a oferta. Essa ¢ a légica proposta por
Mauss na analise do potlach. A ideia subjacente no caso dos Kwa-kiutl, segundo
Mauss, era de algum modo inferiorizar o receptor da dadiva obrigando-o
a manter-se num estado de devedor, facto que s6 era revertido quando o
receptor se tornava dador. Naquele caso tratava-se de uma dinamica circular,
infinita e de algum modo paradoxal, que é a logica da dadiva/contra-dadiva.
No caso do Banco do Tempo de Evora, a reciprocidade expressa-se de igual
modo na obrigatoriedade de receber as horas que se oferece, embora a ideia
da subjugacao pela interiorizacao (da dadiva), ou da ascensao na escala
social nao esteja presente. Neste caso nao se trata de adquirir estatuto ou
inferiorizar o receptor, mas antes de conseguir a salvacao para si proprio. Esse
processo mental € concomitantemente muito proprio das retoricas catolicas
salvacionistas, que muito inspiram, como dissemos, a pratica voluntaria em
Portugal.

O valor da dadiva materializada em actos de cuidar do outro decorre das
ques-toes de moralidade e ética que envolvem a avaliacao dessas praticas e as
associam a ideia de Bem, de Amor e de familia.

Por outro lado, o trabalho de cuidar por estar associado ao afecto, ao laco
emo-cional com o outro, surge frequentemente como pouco importante do
ponto de vista econémico ou social. Porém, neste novo momento histérico em
que o contrato social se alterou, o cuidado tornou-se uma questao central.

Esta €, alias, uma discussao importante no ambito dos estudos sobre o
cuidado. Em Portugal, como noutros paises do sul da Europa com uma raiz
cultural marcadamente catolica, cuidar dos familiares é visto como uma
obrigacao moral (READ, 2019; GUIBERT, 2013; LIMA, 2015a) resultante
do amor construido pela voz do sangue. Em consequéncia, quando alguém
recebe um salario para tarefas de cuidado, é suposto que desenvolva
também uma relacao de afectividade e proximidade que a assemelha a
alguém proximo, pois, como nos disseram, “s6 quem ama cuida tao bem”. A
triade familia/cuidado/afecto é, portanto, profundamente abalada quando
envolve troca de dinheiro num contexto cultural em que amar ¢é cuidar. Na
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familia cuidamos (por amor e obrigacao moral) de quem ja cuidou de nos
num processo de reciprocidade diferida, numa teia de dadivas de tempo e
atencao e amor que se retribuem no tempo ao longo das geracoes familiares.
No trabalho voluntario de cuidar, no qual se performatiza a relacao altruista
do cuidado desinteressado, a reciprocidade é atingida com a obtencao da
satisfacao pessoal intrinseca, da realizacao ao fazer o bem ao outro, numa
relacao de tipo familiar.

No entanto, € preciso ter em conta que as trocas de ajuda entre pessoas
proximas ou entre desconhecidos mediados por instituicoes nao podem
ser reduzidas a uma forma de reciprocidade generalizada em que o dador
recebe algo em troca, seja em bens materiais seja em bens espirituais. Nao
sao actos calculados de ganhos para uns ou outros. Na verdade, nem sempre
a ajuda prestada num momento € suposta ser retribuida. Ela é simplesmente
um acto de atencao ao outro, de cuidado, de simpatia ou de compaixao,
que é constitutivo da relacao. Nos relatos dos nossos informantes, vemos
bem que os actos de generosidade e solidariedade sao levados a cabo sem
sentimento de obrigacao ou dever, mas sao motivados por um conjunto de
valores morais de responsabilidade pelos que lhes sao proximos ou pelos
seus concidadaos. Enquanto encontramos em quase todas as pessoas uma
clara disponibilidade para ajudar familiares e pessoas proximas, o mesmo
nao acontece em relacao a ajuda a desconhecidos em organizacoes de
voluntariado. A obrigacao moral associada aos lacos de parentesco ¢ forte,
enquanto que a ajuda a estranhos é mais diluida e implica uma articulacao
entre defesa de ideal e disponibilidade. As 16gicas subjacentes a0 mesmo acto
sao, portanto, distintas, dependendo da relacao preexistente com a pessoa
em necessidade.

Nao é, todavia, o conteiido do valor moral, mas sim a nossa relacao com
a pes-soa, que altera a decisao da dadiva. Essas diferentes formas de dadiva
dependem, por-tanto, de diferentes tipos de socialidade. Como refere Kelly
a proposito do extraordinario livro de Han sobre o cuidado,

a disposicao para ajudar as outras pessoas (nao esta) simplesmente
assente na identificacao emocional, Em vez disso (...) pelo menos
o cuidado dos parentes e ao desejo de ser infinitamente disponivel,
€ a uma abertura para as formas de sociabilidade que o futuro
pode oferecer. Por vezes (...) o peso da responsabilidade pode ser
demasiado ou muito abstracto. De facto, este € o problema que o
livro de Han aponta sobre a problematica que ¢ ao mesmo tempo

320 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 300-326, dez. 2015 - LIMA & OLIVEIRA, O valor do Tempo. Dadivae ...



etnografica e moral: o balanco entre o contingente e o abrangente
na capacidade de cuidar (KELLY, 2013, p.216).

Esse tipo cada vez mais amplo de accoes de partilha, oferta e troca de
bens e servicos deve ser, portanto, avaliado a luz de um novo paradigma. E
muito importante termos consciéncia politica de que, se por um lado essas
estratégias informais de suporte aos sectores mais enfraquecidos da sociedade
tornam a vida de quem deles beneficia possivel em situacoes de crise e
incerteza, elas sao também centrais para todo o sistema social, pois inibem,
até um certo ponto, a escalada da tensao social e do colapso econémico
individual e colectivo. Assim, consideramos que é fundamental incorporar
num mesmo quadro de analise cuidado, economia e Estado, na medida em
que essas dimensoes se constituem, em conjunto, numa renovada economia
moral com forte expressao nos quotidianos.

A ajudavoluntaria nao assenta naloégica do mercado capitalista, mas numa
relacao de dadiva, ou numa forma especial de troca econémica (GRAEBER,
2010), que esta para além da escolha racional assumindo (também) um valor
de mercado, simultaneamente afectivo e financeiro, moral e social.

Em suma, é muito importante chamar a atencao para o valor econémico
das multiplas e diferenciadas praticas solidarias de cuidar do outro que
apresentamos, estabelecido através de trocas solidarias que respondem a
necessidades, estando ou nao os agentes (receptores e dadores) directamente
envolvidos nas transaccoes. Significa que a circulacao de bens, tempo e
servicos de proximidade, dinamizados local e comunitariamente, mostram
um sistema de trocas num regime de dadiva, central na vida e reproducao de
uma economia moderna e capitalista e que contribuem decisivamente para
a sua sustentabilidade. O valor do tempo disponibilizado pelos voluntarios,
seja em instituicoes, seja em redes interpessoais, ganha, assim, uma
importancia que articula afecto, consciéncia social, economia, moralidade
e simbolismo que, no seu conjunto, sao constitutivas de formas particulares
de socialidade.

Accao e intencionalidade da dadiva: moralidade e valor

A accao social € informada por valores mas, simultaneamente, ao constituir-
se também cria valor. Valor econémico — ao superar as caréncias de quem
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necessita (seja de bens materiais ou imateriais centrais a sua existéncia
quotidiana); valor simbo6lico — ao praticar o bem; e valor moral — ao tornar-se
melhor pessoa através da dadiva desinteressada.

Se é através da accao que a dadiva e o cuidado ganham significado,
importa discutir a centralidade da agéncia humana no universo da ajuda
voluntéria, que nao assenta numa logica de mercado, mas antes numa relacao
de dadiva, ou numa forma especial de troca econdmica, o “comunismo”, assim
designado por Graeber (2010). Esse autor distingue trés formas fundamentais
(tipos ideais) de transac¢coes econémicas. O “comunismo”, uma delas, opera,
citando as palavras do autor, no “principio de quem de acordo com as suas
habilidades, para aqueles de acordo com as suas necessidades” (GRAEBER,
2010, p.4). Assim, o autor atribui ao termo um valor polissémico e, para este
efeito, desconsidera o significado que diz respeito ao sistema de organizacao
politica, utilizando a palavra como uma forma econdémica, sinénima de
“solidariedade, “ajuda mutua”, “convivialidade’” ou até ‘“ajuda” (Ibidem).
Nesse sentido, o universo agencial que esse tipo de relacao de ajuda cristaliza
deve ser pensado em termos de uma dinamica de entrega daquilo que alguém
esta habilitado a oferecer, por exemplo, e, neste caso, tempo, em funcao das
necessidades particulares de quem necessita. Trata-se, por isso, e também, de
uma relacao (meta)econémica, pois pode ser pensada a luz de um economia
humana afastada das propostas neoclassicas que pensam o individuo como
uma entidade movida por escolhas racionais, assentes na afericao de custos e
beneficios, procurando em exclusivo o interesse proprio.

O pensamento evolucionista defendia que a invencao das tecnologias de
merca-do como o dinheiro ou a mais-valia resultante da transaccao comercial
dizia respeito as sociedades modernas. No caso das sociedades pré-modernas,
os dominios do econémico e do social fundiam-se, nao se distinguindo a
economia como um dominio autébnomo. Verificando a inconsisténcia dessa
ideia com os dados empiricos, Marcel Mauss defende a “diversidade das
transaccoes econémicas” e mostra que quer o dinheiro quer o calculo de
interesse (juro) nao estavam ausentes nas sociedades arcaicas, alids como se
pode até observar na instituicao do potlach (MAUSS, 2008). Os pressupostos
da teoria econ6émica neoclassica assentes na racionalidade e nas motivacoes
individualistas foram assim fortemente questionados. A acao humana
mobiliza diferentes elementos motivacionais para além dos instumentalistas,
como se tem vindo a explanar aqui. Deste modo, o voluntariado pode ser
pensado no ambito dessa diversidade das transacoes econdmicas, envolvendo
factores de interesse com os morais e simbdlicos.
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A antropologia econémica das Gltimas décadas tem vindo a desconstruir
algu-mas das dicotomias centrais da relacao econdémica de mercado
monetarizado (NA-ROTZKY; SMITH, 2006; GRABER, 2010; HART 2010).
Também olegadodaEco-nomiaFeministaofereceuimportantescontribuicoes
sobre o mito da dicotomizacao do mundo dos afectos e do mercado, do
publico e do privado, ou de outra forma, da natureza e da cultura (FOLBRE;
NELSON, 2000; NELSON 2005; ORTNER, 1974; LIMA, 2015). Defendemos
que as motivacoes que informam a ac¢ao voluntaria e de solidariedade dizem
respeito a medidas subjectivas de interesse que cristalizam varios sentidos que
nao se excluem entre si. Sao simultaneamente valores éticos e utilitaristas, de
mercado e de nao mercado e comensuraveis e nao comensuraveis (LAMBEK,
2013). Para Lambek, “o valor dos atos performativos”, a luz dos quais se
pode também pensar as inimeras formas de voluntariado, atribui um valor
per si a accao, para além do bem material resultante do acto solidario. A
performance no sentido de intencao e representacao do acto é aquilo que
distingue o acto de fazer e o acto de produzir, isto €, da dadiva e do trabalho,
respectivamente. Reconciliando essas importantes nuances de inspiracao
maussiana e marxista (respectivamente), Lambek defende que a dadiva e o
trabalho sao valores inextricaveis entre si, oscilando a accao voluntaria entre
aqueles dois polos. Esses postulados reforcam o que se tem vindo a defender
sobre o complexo processo que € o voluntariado, pois ele encerra um valor
de trabalho (utilitarista e comodificavel) e um valor simbélico e performatico
(dadiva, nao comodificavel). O Banco do Tempo, por exemplo, corporiza por
via da sua organizacao (cheques, dep6sitos, moeda “tempo”, pagamentos e
recebimentos), precisamente um modelo de ajuda ao Outro, que incorpora
factores instrumentais, morais e éticos.

Os processos de solidariedade informados por idearios de ac¢ao mistos
(por um lado, os meramente instrumentalistas e, por outro, os mobilizadores
de maior justica social e ética global) podem ser pensados recuperando os
postulados de Mauss, que referem que “uma parte consideravel da nossa
moral e da nossa propria vida permanece sempre nesta atmosfera da dadiva,
da obrigacao e a0 mesmo tempo da liberdade” (MAUSS, 2008, p.195). A
obrigacao de retorno, proposta na teoria da dadiva “da quanto recebes e
tudo estara bem” (Ibidem, 202) observa-se nesses processos de solidariedade
assentes na disponibilizacao de tempo proéprio.

De acordo com Mauss, o proposito central da dadiva é o estabelecimento
e ma-nutencao de relacoes sociais. Através da dadiva, o “espirito das coisas”
(MAUSS, 1950) chega ao Outro e recria a relacao, reconstruindo-se o factor
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mais singular das relacoes sociais, que € precisamente o factor social. O hau,
para usar a gramatica maussiana, entrega a quem recebe algo que era de
quem deu. Neste caso, ha uma passagem de boa vontade, de interesse e de
empatia pelas preocupacoes e problematicas de quem recebe, nao estando
o dador fora da equacao (como ja aqui debatemos). Essa espécie de matéria
mistica proposta por Mauss pode ser pensada como a causa soliddria e a crenca
num mundo melhor, solidario, justo e, principalmente, mais equitativo.
As pessoas que fazem voluntariado social também esperam (e trabalham
afincadamente para isso) a disseminacao dessa boa vontade e desse novo
paradigma de justica. O lema da actividade diaria de uma agéncia da Refood
¢é a esperanga num mundo melhor e mais positivo. Neste sentido, cuidar do outro
¢ constitutivo do laco social e um factor central nos processos de reproducao
(LIMA, 2015a).

A logica simbolica da reciprocidade nas relacoes sociais mostra, portanto,
a complicada articulacao entre as relagoes sociais, entre as relagoes entre
cidadaos e o Estado, em que a assimetria e as relacoes de poder surgem
dissimuladamente, mas se fortalecendo. A dependéncia dos cidadaos das
redes e instituicoes de solidariedade intensifica-se em Portugal, quando o
assistencialismo e a caridade se sobrepoem a uma politica de um estado
social num contexto de crise. Mas, por outro lado, vemos que esses
mecanismos fazem o Estado depender da dadiva e da boa vontade dos
cidadaos. As complexas inter-relacoes entre todos os actores nessa alargada e
complexa teia de reciprocidades estabelecidas em diversas dimensoes mostra
diferentes niveis de dependéncias e de dividas que nao sao apenas materiais,
mas também morais, simbélicas e espirituais. E, portanto, paradoxal a forma
como a mudanca social ocorre em Portugal por via de uma reproducao social
ancorada nessa densa e complexa teia de dadivas, numa sustentabilidade
social feita através da troca voluntaria de tempo. E é assim que o valor do
tempo dos cidadaos imersos nessa teia adquire uma nova importancia e
significado, tornando-se num capital social inédito e fundamental para a
manutencao dos quotidianos dos cidadaos envolvidos.
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Resumo

Neste artigo apresentamos resultados de um projeto sobre narrativas e respostas a
estigmatizacdo e a discriminacdo de Negros Brasileiros, Afro-Americanos, e Mizrahim,
Etiopes e Palestinos cidadaos de Israel. A comparacdo entre Brasil, Estados Unidos e Israel
mostra como processos histéricos e estruturas socioecondmicas distintas se relacionam com
diferentes repertdrios culturais, formando dindmicas de grupos (groupness) diferenciadas.
Juntos tais contextos histéricos e socioecondmicos, repertérios culturais e dinamicas de
grupos moldam a forma como grupos estigmatizados interpretam suas experiéncias e avaliam
alternativas de reacdo. No presente texto, enfatizamos o caso brasileiro contrastando as
narrativas encontradas aqui com aquelas registradas nos Estados Unidos e em Israel. Na
conclusdo, exploramos brevemente as possiveis consequéncias desses diferentes processos

culturais para o combate a desigualdade étnico-racial.
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Abstract

In this article we present the results from a research project that analyzes narratives and
responses to stigmatization and discrimination from Black Brazilians, Afro-Americans, and
Mizrahim, Ethiopians and Palestinians citizens of Israel. The comparison between Brazil,
United States and Israel shows how diverse historical processes and socioeconomic structures
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Interact with different cultural repertoires fostering different types of groupness. Together
these historical and socioeconomic background factors, cultural repertoires and types
of groupness shape how stigmatized groups interpret their experiences and choose their
responses to perceived stigmatization and discrimination. In this paper we focus on the
Brazilian case, contrasting the narratives we found here to those registered in the US and
Israel. In the conclusion, we briefly explore the possible consequences of different cultural
processes to the dynamics of ethno-racial inequalities.

Keywords
Stigmatization. Brazilian black. United States. Israel.

Introducao

Um novo olhar sobre a questao racial marca a entrada do século 21 no
Brasil. Assim, a Terceira Conferéncia Mundial das Nacoes Unidas contra
o Racismo em Durban, na Africa do Sul, em 2001, pode ser tomada como
marco dessa mudanca. Ja na preparacao para aquela reuniao, o discurso
do governo brasileiro incorpora a nocao segundo a qual ¢é necessario
reparar injusticas historicas a que foram submetidos os Negros no Brasil
(por exemplo, HENRIQUES, 2001) Logo em seguida a Durban, o entao
presidente Fernando Henrique Cardoso, em discurso historico, afirma que
"o Estado brasileiro reconhece as consequéncias danosas que a escravidao
causou ao Brasil e continuara empenhado em repara-las através de politicas
publicas que promovam a igualdade de oportunidade".! Desde entao,
politicas publicas para reparar os erros historicos e proporcionar a inclusao
dos Negros tém sido crescentemente implementadas pelo Estado brasileiro.
Emalgumamedida, as pesquisas de cientistas sociais contribuiram para essa
mudanca, demonstrando, a partir de analises estatisticas, a persisténcia das
desigualdades entre brancos e negros no pais (por exemplo, HASENBALG,
1979; VALLE e SILVA, 1980; HASENBALG; VALLE e SILVA, 1988). Os
resultados dessas pesquisas foram mobilizados por movimentos sociais e
levados a foruns internacionais, aumentando a pressao para que o Estado
brasileiro apresentasse solucoes (HTUN, 2004; PASCHEL, No prelo).

! Para o discurso completo: http:/ /www.biblioteca.presidencia.gov.br/ex-presidentes/fernando-
henrique-cardoso/discursos-1/2o-mandato/2001-2-semestre /85.pdf.
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Ja a partir da década de 1990, multiplicaram-se os estudos de opiniao,
geralmente baseados em surveys, para compreender como os brasileiros
avaliam as relacoes raciais no pais®. Esses estudos revelaram o paradoxo de
um racismo sem racistas, ou seja, a grande maioria dos brasileiros acredita
que existe preconceito racial no Brasil e que os negros sao discriminados
no pais, no entanto, quase nunca alguém admite ter preconceitos raciais
ou discriminar negros (FIGUEIREDO; GROSFOGUEL, 2010). Talvez seja
ainda mais interessante o fato de que, no Brasil, tanto brancos como negros
compartilham essa opiniao (MORAES SILVA, 2015), em contraste com
outros paises como os Estados Unidos, onde a maioria dos negros e apenas
uma minoria de brancos afirma existirem preconceitos e discriminacao racial
(HOCHSCHILD, 1995).

Essa questao se torna particularmente importante ao tentarmos explicar
como em um pais, onde as desigualdades raciais sao tao marcantes, as
organizacoes em torno da identidade negra nunca tenham sido capazes
de mobilizar uma grande parcela da populacao. Nao ha, porém, resposta
facil a essa indagacao. Trabalhos anteriores invocaram um excepcionalismo
brasileiro, em que asidentidades raciais nao criariam "divisoes perigosas" (por
exemplo, FRY; MAGGIE, 2007) ou a falta de “consciéncia racial” dos negros,
que seriam discriminados sem o perceber (por exemplo, HANCHARD,
1994).

A maioria dos estudos recentes sobre raca no Brasil enfatiza as questoes
de identificacdo e classificacdo racial (por exemplo, ALMEIDA, 2007,
FRY, 2005; STANLEY BAILEY; LOVEMAN; MUNIZ, 2012; MUNIZ, 2012;
L. SCHWARTZMAN, 2007; L. F. SCHWARTZMAN; SILVA, 2012) ou a
mensuracio das desigualdades e discriminagio racial (por exemplo, PAIXAO;
CARVANO, 2008; PAIXAO et al., 2011; PAIXAO, 2003; RIBEIRO, 2006).
Apesar de tais estudos, ainda sabemos pouco sobre como pretos e pardos, no
Brasil, vivenciam e reagem a estigmatizacao e a discriminacao racial (algumas
excecoes sao FIGUEIREDO, 2002; SANSONE, 2003; SHERIFF, 2001).

Neste artigo abordamos essa questao recorrendo a uma perspectiva
cultural, empirica e comparativa. Lancamos mao dos resultados de um
projetomais amplo que envolve uma comparacao entre Brasil, Estados Unidos
e Israel (LAMONT et al. FORTHCOMING). O projeto, uma colaboracao

2 O trabalho de Stan Bailey (2009) faz uma 6tima andlise de surveys atitudinais sobre relacées
raciais no Brasil.
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entre pesquisadores norte-americanos (Michéle Lamont, da Universidade
de Harvard, e Jessica Welburn, da Universidade de Iowa), israelenses
(Hanna Herzog e Nissim Mizrahim da Universidade de Tel-Aviv, e Joshua
Guetzkow, da Universidade Hebraica) e brasileiros (as autoras deste artigo),
analisa como processos historicos e estruturas socioeconOmicas distintas
se relacionam com diferentes repertorios culturais, formando dinamicas
de grupos (groupness) diferenciadas. Juntos, tais contextos historicos e
socioecondmicos, repertorios culturais e dinamicas de grupos moldam a
forma como grupos estigmatizados interpretam suas experiéncias e avaliam
alternativas de reacao. No presente contexto, enfatizamos o caso brasileiro
contrastando as narrativas encontradas aqui com aquelas registradas nos
Estados Unidos e em Israel. Na conclusao, exploramos brevemente as
possiveis consequéncias desses diferentes processos culturais para o combate
a desigualdade étnico-racial.

A pesquisa

A literatura sobre raca no Brasil tem sido tradicionalmente elaborada a
partir da comparacao com os Estados Unidos. Quase sempre, no entanto,
essa comparacao € indireta e caracterizada por pressupostos conceituais e
normativos sobre o papel do Estado e da cultura (por exemplo, FREYRE,
1933; FRY, 2005). Na pesquisa internacional que inspira este texto, propomos
retomar essa comparacao de uma maneira mais indutiva, a partir da analise
de narrativas de afro-americanos e negros brasileiros. Para isso, realizamos
aproximadamente 300 entrevistas nos dois paises (150 na drea metropolitana
de Novalorque, nos EUA, e 160 naregiao metropolitana do Rio de Janeiro, no
Brasil), buscando capturar a forma como as pessoas interpretam as fronteiras
étnico-raciais de seus paises, identificam experiéncias de estigmatizacao e
escolhem como reagir a elas.

Também conduzimos 150 entrevistas em Israel, a principio para trazer
a experiéncia contrastante de extrema exclusao étnico-racial dos palestinos
cidadaos de Israel.® Mas, ao longo da pesquisa, também decidimos incluir o

* Nesta pesquisa entrevistamos apenas Palestinos considerados oficialmente cidadaos de Israel,
ou seja, residentes do territorio israelense e cidadaos com direto a voto. Essa defini¢ao excluiu
a maior parte dos Palestinos residentes da Cisjordania e da Faixa de Gaza.
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caso dos etiopes israelenses, um grupo fenotipicamente préoximo dos afro-
americanos e dos negros brasileiros, e dos Mizrahim - judeus de origem arabe
que sdo aproximadamente 50% da populacao de Israel e ocupam, na maior
parte, posicoes subordinadas nas estruturas socioecondmicas € ocupacionais
do pais.

A ideia de entrevistar pessoas comuns veio do nosso incomodo com
grande parte da literatura comparativa sobre relacoes étnico-raciais que
enfatiza discursos oficiais, das elites ou dos movimentos sociais (LAMONT;
MIZRACHI, 2011). No caso brasileiro, essa analise torna-se particularmente
problematica, ja que surveys nacionais mostram a distancia da percepc¢ao das
pessoas comuns em relacao aos discursos oficiais (historicamente apoiados
na ideia de uma democracia racial) e também dos discursos dos movimentos
negros (BAILEY, 2009).

Ao mesmo tempo, tratar Negros no Brasil ou Afro-Americanos como
grupos homogeéneos € ignorar a crescente diversidade dentro desses grupos,
em particular suas crescentes diferencas socioecondémicas. Nos EUA, desde
a década de 1980, estudos mostram que as desigualdades entre os Afro-
Americanos vém crescendo (WILSON, 1980), assim como a divergéncia entre
suas opinioes (HOCHSCHILD, 1995). No Brasil, nao temos o crescimento
de uma classe média tao solida como nos EUA, mas o debate sobre a
importancia da identidade racial é quase sempre feito a partir do contraste
entre a centralidade da raca e aquela da identidade de classe. Dentro dessa
l6gica, € comum ouvir no Brasil que um negro rico seria “socialmente branco”
- perspectiva defendida academicamente com a noc¢ao de “valvula de escape
mulata” ou mulatto-scape hatch (DEGLER, 1971).

Buscando dar conta dessa crescente diversidade, decidimos entrevistar,
em cada um dos paises, pessoas que identificamos como de classe média
(nos EUA) ou classe média alta (no Brasil), além de pessoas de classe
trabalhadora (nos EUA) e classe média baixa (no Brasil). Categorizamos
como pertencentes a classe média, ou classe média alta, individuos que
tém ensino superior completo e trabalham em ocupacoes profissionais
(médicos, advogados, engenheiros, economistas). Definimos como classe
trabalhadora, ou classe média baixa, aqueles com segundo grau completo e
emprego formal (isto €, com carteira assinada).

No caso brasileiro, ainda tivemos que lidar com a questao de quem
considerar como negros. Partindo da definicao das politicas pablicas, optamos
por uma definicao inclusiva, a saber: todos aqueles que se identificassem
como pretos e pardos de acordo com as categorias do censo nacional. No
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entanto, vale ressaltar que a maioria dos entrevistados, sobretudo aqueles de
classe média, também se identificou espontaneamente como negro/a*.

Obviamente, nossa amostra, mesmo que numerosa, nao pode ser
considerada representativa da populacao. Além da questao da selecao
dos entrevistados - realizada através da técnica de bola de neve entre
os entrevistados de classe média, e por bairro de residéncia entre os
entrevistados de classe trabalhadora’® - o recorte espacial (no caso brasileiro,
todas as entrevistas foram realizadas no Rio de Janeiro) também limita a
generalizacao estatistica dos resultados (por isso, aqui, sempre que fazemos
referéncias a generalizacoes estamos nos referimos a resultados de surveys
nacionais). Mas, como discutido por Mario Small (2009), as entrevistas
podem ser tratadas como “casos” e, ao “saturarem” a heterogeneidade de
narrativas, permitem generalizacoes 16gicas sobre processos e mecanismos
sociais.

Além disso, é preciso também ter em mente que, ao trabalharmos com
entrevistas, estamos tratando de narrativas sobre a realidade social. No caso
de incidentes de estigmatizacao e discriminacao, é importante ressaltar que
essas narrativas nao sao os incidentes, mas a percep¢ao sobre esses incidentes.
Como discutido por Pager (2006), a percepcao sobre discriminacao pode
tanto sobrestimar como subestimar os incidentes. Mas, enquanto Pager
identifica isso como um limite do método (propondo experimentos de
campo como a melhor maneira de “medir discriminacao”), nossa opc¢ao pelo
uso de entrevistas em profundidade é pautada no pressuposto da sociologia
cultural de que a forma como interpretamos a realidade é um elemento
central da prépria realidade. Logo, o que nos interessa é exatamente se e
como Afro-Americanos, Negros Brasileiros e Palestinos cidadaos de Israel

interpretam suas experiéncias de estigmatizacao.

* Para uma discussao mais detalhada sobre a identificacao dos entrevistados entre pardos e
negros ver (MORAES SILVA; SOUZA LEAO, 2012)

> No caso da classe média alta, entramos em contato com gerentes de recursos humanos de
grandes empresas e hospitais e solicitamos contatos de diretores e médicos negros. Além disso,
nossos entrevistadores forneceram contatos de médicos, engenheiros e advogados negros.
Conseguimos aproximadamente dez entrevistas dessa forma e esses dez entrevistados nos
forneceram os contatos dos outros 70 entrevistados. No caso da classe trabalhadora/média
baixa, contratamos uma empresa de marketing e solicitamos que selecionasse respondentes que
nunca tivessem participado de outras pesquisas e que se identificassem como pretos e pardos
residentes de bairros da zona norte do Rio de Janeiro. Alguns dos respondentes, no entanto,
trabalhavam na zona norte, mas residiam em cidades da zona metropolitana do Rio.
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Nossas entrevistas duraram em média duas horas. No caso brasileiro,
os entrevistados nao sabiam de antemao que se tratava de uma pesquisa
sobre raca. A informacao que receberam inicialmente foi que se tratava
de um estudo sobre estratégias de mobilidade®. Adotamos essa op¢do para
nao enviesarmos os entrevistados sobre a centralidade da raca, uma vez que
um dos aspectos que queriamos analisar era a forma como a identificacao
racial era por eles percebida. Além disso, a maior parte das entrevistas foi
conduzida por entrevistadores negros, com o objetivo de gerar conforto para
relatos sobre estigmatizacao e discriminacao’. Todas as entrevistas foram
codificadas (utilizando o software Atlas TI) e, no caso brasileiro, 15% das
entrevistas foram codificadas por dois codificadores independentes e depois
contrastadas para garantir a consisténcia das categorias utilizadas.

Identificando estigmatizacao e discriminacao

Ao analisar os resultados da pesquisa Datafolha de 2008, “Racismo
Confrontado”, é possivel perceber que, apesar de mais de 90% dos
entrevistados identificarem a existéncia de preconceito racial contra negros
e quase 70% identificarem a existéncia de discriminacdo racial no mercado
de trabalho, apenas 22% entre aqueles que se identificaram como pretos
(36%) e pardos (14%) afirmam ja ter sofrido algum tipo de discriminacao.
No caso americano, quase 76% afirmou ja ter sido discriminado (Pesquisa
ABC/Washington Post 2009)%.

Em contraste, entre nossos entrevistados Brasileiros, mais da metade
afirmou, ao longo das duas horas de entrevista, ter sido discriminado, e a
quase totalidade afirmou ter sofrido algum tipo de estigmatizacao étnico-

% Essa abordagem foi aprovada pelo Escritério de Human Subject Research da Universidade de
Harvard.

7 No caso brasileiro, eu (uma pesquisadora branca) realizei 40 das 160 entrevistas, todas com
Negros de classe média. As outras foram realizadas por Jonas Henrique de Oliveira, Carla
Ramos, Marcio André Santos, Suzana Mattos, Simone Souza e Guilherme Nogueira de Souza
— na época todos eram Mestres ou Doutorandos em Ciéncias Sociais e agora muitos ja sao
colegas de profissao em outras universidades do Brasil. Muitos dos entrevistadores também
participaram da codificacao das entrevistas.

8 http://abcnews.go.com/images/PollingUnit/1085a2RaceRelations.pdf .
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racial’. Ao longo das entrevistas, analisamos 543 relatos sobre incidentes
no Brasil, 687 nos EUA e 579 em Israel (75 por Mizrahim, 157 por Etiopes
e 347 por Palestinos cidaddos de Israel). Mesmo que, como discutido
anteriormente, esses relatos nao sejam estatisticamente representativos da
populacao, eles nos fornecem importantes pistas sobre como a estigmatizacao
e a discriminacao sao interpretadas e vivenciadas por grupos estigmatizados
nesses paises. Como mencionado, observar como essas interpretacoes
variavam nos diferentes contextos nacionais era um dos interesses centrais
da pesquisa.

Um primeiro achado interessante da analise foi a distincao entre
narrativas sobre estigmatizacao e discriminacao. Essa distin¢ao foi construida
indutivamente a partir das analises das entrevistas. Enquanto incidentes
de discriminacao se referem a incidentes em que o entrevistado atribuia
uma relacao direta de causa e consequéncia entre o incidente e o acesso
a algum recurso (emprego, promocao no trabalho, acesso a algum espaco
publico ou privado, tratamento por oficiais de Estado, etc.), incidentes
de estigmatizacao se referem a situacoes em que o entrevistado se sentiu
diminuido, constrangido ou ofendido, sem que, no entanto, a relacao com o
acesso a recursos fosse direta. Obviamente, em muitos casos, discriminacao
e estigmatizacao acontecem juntas. Mas, um dos achados da pesquisa €
que, com muito mais frequéncia, os entrevistados nos trés paises relatam
situacoes em que se sentiram estigmatizados sem se sentirem diretamente
discriminados.

A auséncia de percepcao de discriminacao nesses relatos, no entanto, nao
significa que esses incidentes sejam menos importantes ou que nao tenham
consequéncias diretas para a estrutura social. Uma ilustracao disso € o relato
de uma jornalista, confundida com uma prostituta ao chegar de uma festa
em um hotel de Brasilia.

“Eu fui a Brasilia fazer uma entrevista pro Jornal, e fui convidada a
uma festa. Eu fui superarrumada, era uma casa bonita no Lago Sul
de Brasilia e fiquei hospedada num hotel da zona central, e quando
eu voltei pro hotel, devia ser uma hora da manha, eu estava com
um vestido vermelho, penteada, maquiada, e falei pra recepcao do
hotel “Quarto 402”. E o sujeito, em vez de me dar a chave, ligou pro

 Apenas 18 entrevistados brasileiros nao narraram nenhum incidente de estigmatizacdo ou
discriminacao.
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quarto e falou... ele ficou assim, me deu um meio sorriso e falou
assim “Nao esta atendendo”. Eu falei: “Nao esta atendendo porque
¢ o meu quarto, eu te pedi a chave”. Imediatamente a feicao dele
mudou, ele achou que eu era uma prostituta e tinha ido atender
um cliente porque, assim, uma negra arrumada, em Brasilia, uma
hora da manha, nao passa pelo cédigo... Imediatamente ele me
deu a chave, ele ficou visivelmente constrangido e eu também.
Geralmente eu vivo preparada pra descer o sarrafo. Mas ali nao
teve uma palavra envolvida, entendeu? Foi um jogo de impressoes,
o meio sorriso que ele deu quando achou que eu era “puta” e o meu
cliente nao estava atendendo e a expressao de constrangimento
quando ele entendeu o tamanho do erro que ele cometeu. Mas ele
nao se desculpou porque nao fez nada errado, né? Eu também nao
[fiz nada], eu ia falar o qué? Ele ia falar que sou louca. ‘Eu nao falei
nada minha senhora, s6 fiz uma confusao’. Aquilo me fez muito
mal, me fez derramar algumas lagrimas”.

[Mulher, 39 anos, Jornalista, que se identifica como Negra e Parda de
acordo com as categorias do IBGE]

A dor e o constrangimento desse incidente nao fizeram com que a
jornalista perdesse seu emprego ou nao tivesse acesso ao seu quarto. Mas a
humilhacao percebida trouxe consequéncias para sua rotina e deixou marcas
importantes. Da mesma forma, nos EUA, encontramos situacoes como a de
uma professora negra que, em contraste com seus colegas brancos, nao é
cumprimentada ao chegar a escola onde trabalha. Como verbalizado pela
entrevistada, ela nao € demitida nem pode processar a escola porque seus
colegas nao a cumprimentam pela manha, mas isso gera um ambiente de
trabalho bastante diferente para ela e para os colegas brancos.

Uma especificidade do Brasil, que também aparece no relato da jornalista,
€ que muitas vezes nos incidentes relatados nao existe a referéncia direta a
categoria racial. Quando essa referéncia existe, em geral os incidentes sao
tratados como ofensas raciais - o tipo de incidente mais comum nos EUA
e, no caso brasileiro, o terceiro mais comum. Ofensas raciais podem vir na
forma de piadas, mas também em formas agressivas, que muitos consideram
quase inexistentes no Brasil — como no caso relatado a seguir:

“Uma vez eu estava esperando o meu primo, que também € negro,
em frente ao mercado, pra almocar ali na 7 de Setembro. Eu tava
de terno azul marinho, uma gravata lindissima que eu tinha, uma
camisabranca, que eugostava de usar muito. Eu tava arrumadissimo,
top de linha. Passou um cara por mim, resmungou alguma coisa e
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eu nao entendi. Ele ficou parado a uns metros assim, uns cinco,
seis metros me olhando e resmungando. Ai eu fui entender, ele
falou assim: ‘E, né, crioulo, nao faz muito tempo, tu tava no tronco,
agora tu ta ai igual a um principe’. Foi isso que ele falou pra mim.
Um cara que eu nunca vi. O cara me olhava com um 6dio, rapaz”.
[Homem, 45 anos, Economista, identifica-se como Negro e rejeita categorias
do IBGE]

Esse tipo de abordagem agressiva e abertamente racista, no entanto,
€¢ menos comum (ainda que nao rara) no Brasil e nos EUA. No caso de
Israel, Palestinos relatam incidentes agressivos principalmente em periodos
pos-ataques terroristas. No dia a dia, no entanto, o contato entre palestinos
cidadaos de Israel e judeus parece ser limitado e controlado.

A auséncia de mencao a raca tem algumas consequéncias importantes
para a forma como Negros Brasileiros interpretam os incidentes de
estigmatizacao e também para como reagem a eles — o que serd discutido
na proxima secao. Enquanto para os Afro-Americanos a raca é assumida,
mesmo quando nao dita, para muitos entrevistados Brasileiros o fato de a
raca nao ser mencionada gera diavidas e elaboracoes sobre o incidente se
tratar mesmo de um incidente de estigmatizacao étnico-racial (o que pode
explicar a menor porcentagem de respostas positivas em surveys nacionais).

A citacao seguinte ilustra essas davidas.

“Tinha uma vaga no hospital como recepcionista e eu tinha a
experiéncia que eles pediam na carteira. Uma atendente colocava
os dados no computador pra ver o perfil. Mas a menina era nova,
e tinha uma supervisora que ficava do lado s6 confirmando se
aquelas pessoas que estavam ali serviam pro perfil. Quando a
menina ia me encaixar e ela [supervisora] percebeu e chamou
a garota num canto, porque a menina chegou a falar que tinha
uma vaga para o meu perfil. Isso eu achei uma discriminacao,
nao sei se foi porque a minha roupa nao estava suficiente... eu
acho que foi, porque ela me olhou da cabeca aos pés e eu perdi.
(...) Entao a garoa ia me encaixar ali e depois ela veio com um
discurso totalmente contraditorio, dizendo que a vaga ja tinha sido
preenchida, que nao alteraram no sistema, ai eu vi que nao era.
Rolou uma discriminac¢ao. Eu nao reagi porque ¢ bola pra frente,
nio era 0 momento pra vocé ter uma atitude ali. [E VOCE ACHA
QUE FOI POR CAUSA DA SUA COR?] Eu nao sei, pode ter sido,
mas também pode ter sido por causa do meu cabelo, por causa
da roupa que eu estava vestida, porque eu estava desempregada e
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nao podia comprar uma roupa bonita, entao, eu nao sei se foi por
causa disso”.

[ Mulher, 29 anos, trabalha como secretaria, nivel médio, identifica-se como
Negra e Preta de acordo com o IBGE, énfase das autoras]

Aqui reaparece com forca a ambiguidade que envolve classe e raca. E
também é aqui que as diferencas entre os entrevistados de classe média alta
e classe média baixa aparecem com mais forca. Em contraste com o caso
norte-americano, em que as diferencas entre entrevistados de classe média
e classe trabalhadora foram pouco significativas, entre os entrevistados
brasileiros aqueles de classe média alta tendem a ter mais certeza de que foram
estigmatizados por causa da sua categorizacao étnico-racial, enquanto os
entrevistados de classe média baixa, como a secretaria citada, ttm muito mais
duvida se o incidente ocorreu pela sua cor, pela sua condicao socioeconémica
ou pela forma como estavam vestidos'’. Isso ajuda a compreender porque
os entrevistados de classe média alta identificam estigmatizacao com mais
frequéncia do que os de classe média baixa - que mais frequentemente
afirmaram nunca terem sido “tratados injustamente por sua cor ou raca”''.
Essa duavida sobre a causa do incidente também apareceu com frequéncia
entre Mizrahim Israelenses e muitas vezes com Etiopes em Israel — grupos
que incorporam o discurso de inclusao nacional na comunidade politica
israelense — tendo sido quase inexistente entre Afro-Americanos e Palestinos —
grupos que questionam com mais forca a ideologia de integracao nacional.

Mas, em contraste com os outros casos, no Brasil, o dilema entre classe e
raca também aparece nos incidentes de estigmatizacao identificados. O tipo
de incidente mais frequente relatado pelos entrevistados, citado por mais da
metade dos entrevistados, foi o de ser estereotipado como de baixo status,
baixo nivel educacional ou baixa qualificacao. Assim como a jornalista que
foi confundida com uma prostituta, uma série de relatos se repetem em
nossas entrevistas: sao médicas confundidas com enfermeiras, professores
com funcionarios de limpeza, cientistas com empregadas domésticas e
diretores com técnicos de informatica.

'"No caso israelense, o nimero de entrevistados em cada grupo étnico-racial era muito pequeno
para discutir diferencas de classe.

"""A primeira pergunta sobre experiéncias de estigmatizacio ou discriminacao racial no
roteiro de entrevistas era redigida dessa forma genérica. Depois dela, incluimos questoes mais
especificas sobre incidentes de discriminacao no trabalho, fora dele, etc.
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Muitos desses incidentes acontecem em situacoes de consumo, como
o atendimento em lojas e restaurantes. O pressuposto por tras dessas
narrativas ¢ que, em um pais tdo desigual como o Brasil, a identificacao
como “baixo-status” leva a um tratamento diferenciado e, em geral, a um
servico de pior qualidade. Relatos semelhantes podem ser vistos no estudo
de Angela Figueiredo (2002), em que os entrevistados, negros de classe
média, comumente relatam situacoes em que sentem nao poderem usufruir
dos beneficios de sua posicao de classe.

Ainda que menos frequentes que as narrativas sobre estigmatizacao,
incidentes de discriminacao também foram bastante mencionados. As
diferencas em narrativas sobre discriminacao entre contextos nacionais sao
muito menores nesse caso, € a exclusao do acesso ao trabalho e a promocoes
dentro do emprego foram os tipos de discriminacao mais mencionados
nos trés paises. No caso brasileiro, impressiona a referéncia a cor ou raca,
nao apenas assumida, mas apresentada como justificativa por outros para
nao obtencao de acesso a esses recursos € também comprovada por "quase-
experimentos” (CANO, 2002). Uma jovem economista, por exemplo, relatou
sua busca de empregos em duas plataformas virtuais, em uma ela conseguiu
incluir sua foto e na outra nao.

“Nao sei se vocé conhece a CATHO, é on line, essa nao colocava
foto, eu nao consegui por a foto, entao era s6 o curriculo, e muita
gente me chamava. Uma vez teve um cara que me chamou, era
um banco de investimentos, e ele me ligou cinco vezes pra marcar
entrevista: ‘Vocé vai querer? Querer, eu vou’. Ele pedindo pra eu
ir e normalmente a pessoa s6 chama [uma vez], quando eu cheguei
14 ele me entrevistou normal. mas pra mim, do jeito que ele estava,
ja ia me chamar... nao sei por que nao me chamou, se ¢ porque
eu sou negra...Como eu nao consegui colocar a foto e as pessoas
nao sabiam que eu era negra, quando viam meu curriculo... ‘Seu
curriculo é muito bom, nao sei que...”. Nos empregos que eu me
inscrevia pela Catho nao tinha foto, na entrevista ¢ que viam,
entendeu?”.

[Mulher, 28 anos, Economista, identifica-se como Negra e Preta de acordo
com as categorias do IBGE]

Da mesma forma, uma assistente social que buscava apartamentos em
um bairro central do Rio de Janeiro relatou uma situacao em que nao foi
recebida pelo porteiro, mas, em seguida, enviou seu pai (branco) que foi nao
apenas recebido, mas ainda ouviu um relato discriminatorio.
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“Uma vez que eu fui ver um apartamento na Barao de Mesquita e
quando eu cheguei quem me recebeu foi um porteiro, nordestino.
[ Os nordestinos] sao extremamente discriminados, principalmente
no Rio de Janeiro. Eu falei: ‘Eu queria ver o apartamento tal’. ‘O
apartamento ja foi alugado’. Mas, ele nao me olhou nos olhos € eu
vi que ele estava mentindo, eu nao gosto de gente que nao te olha
nos olhos. Ai, eu cheguei em casa e mandei o meu pai [ que é branco]
se arrumar, ele se arrumou, penteou o cabelo e desceu e foi 14 e
disse que queria ver o apartamento, entao ele foi andando com o
meu pai, e eu fui atras do meu pai e ele nao me viu, e falou: ‘Pro
senhor ver, veio ver uma ‘neguinha’ ver o apartamento, sera que
essas pessoas nao se enxergam, nao?’. Ai, eu cheguei e falei: ‘Oi.
Pai’. Ai, eu arrasei com ele: ‘Eu poderia te botar na cadeia, mas,
nao vou botar porque eu acho que vocé € um infeliz, vocé também

29

sofre preconceito...””.
[ Mulher, Assistente Social, 59 anos, identifica-se como Negra e Preta de
acordo com as categorias do IBGE].

Em seu relato, ela conta como confrontou o porteiro sobre seu
preconceito, mas, em parte por pena ou identificacio com o porteiro como
também vitima de discriminacao, decidiu nao processa-lo. A seguir, passo a
discutir exatamente como os entrevistados justificam suas respostas a esses
incidentes.

Reagindo a estigmatizacao e a discriminacao

Em muitos relatos citados na tltima secao, os entrevistados contam por que
decidiram ou nao reagir. De fato, essa era uma dimensao central da pesquisa,
em que, para atender a esse objetivo, eu os instava a relatar como reagiram em
situacoes nas quais se sentiram discriminados ou estigmatizados. Sao raros os
estudos disponiveis sobre reacoes a estigmatizacao e ao racismo no Brasil. De
uma perspectiva historica, € possivel encontrar estudos sobre movimentos de
resisténcia a escravidao (REIS, 1988). Mais recentemente, alguns estudiosos
analisaram movimentos negros contemporaneos (HANCHARD, 1994) e
também o uso das leis antidiscriminacio e antirracista (GUIMARAES, 1998;
RACUSEN, 2004). No entanto, nao foi possivel encontrar estudos anteriores
que analisassem de forma sistematica como pessoas "comuns" escolhem e
avaliam diferentes maneiras de reagir a estigmatizacao racial.

Da mesma forma que no mapeamento dos tipos incidentes, adotamos
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uma estratégia indutiva e identificamos trés principais tipos de respostas a
incidentes: o confronto, o autogerenciamento e a nao resposta. Nos EUA, o
confronto foi a resposta preferida tanto quando os entrevistados relatavam
incidentes como quando eles se posicionavam normativamente sobre como
responder. No Brasil, as trés estratégias foram mencionadas praticamente
com a mesma frequéncia como respostas aos incidentes. Pouco mais da
metade dos entrevistados mencionou cada uma delas. Em contraste, no caso
israelense, o padrao de respostas apresenta-se diferenciado para os trés grupos
analisados. Assim, a nao resposta parece ser uma importante estratégia de
sobrevivéncia para os Palestinos, que muitas vezes veem suas vidas em risco.
Ja os Etiopes com mais frequéncia mencionam o confronto como resposta,
enquanto os Mizrahim minimizam a relevancia dos incidentes, em geral
deixados sem resposta.

Confrontar o discriminador/estigmatizador e adotar medidas legais
foram respostas comumente citadas pelos entrevistados. No entanto, em
situacoes em que o entrevistado sentia que poderia colocar seu emprego em
risco ou simplesmente sentia-se sem energia para confrontar, porque nao via
possibilidade de solucao, o autogerenciamento das reacoes era a estratégia
preferida. Nesse caso, o entrevistado opta por nao confrontar diretamente
o estigmatizador, ainda que possa nao explicitamente fazer mencao a
atuacao daquele. Um outro tipo de reacao é a nao resposta, que envolve
a percepcao da impossibilidade de reacao ou a minimizacao do incidente
como irrelevante. Poucos Afro-Americanos mencionaram a nao resposta,
que parece ser uma opc¢ao social e politicamente desvalorizada no contexto
norte-americano.

A seguir analisaremos com mais detalhe cada um desses tipos de
resposta.

A opcao por confrontar o incidente de estigmatizacao inclui situacoes
em que o entrevistado disse ter respondido ou reagido, de maneira educada,
formal ou violenta. De certa forma, essa opcao pode ser caracterizada como
resposta socialmente valorizada, ja que em suas narrativas as pessoas preferem
aparecer como fortes e coerentes. Mas, a0 comparar os trés contextos
nacionais, encontramos formas bastante diversas de confrontar.

Como mencionado, nos Estados Unidos, a opcao pelo confronto foi
muito mais frequente que as outras. No Brasil, os entrevistados de classe
média optaram mais frequentemente por confrontar do que os de classe
trabalhadora / média baixa. O ato de confrontar também foi apresentado
frequentemente como uma resposta "ideal" para tornar o racismo visivel, o
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que, segundo alguns entrevistados, é particularmente importante no Brasil,
onde o racismo é muitas vezes sutil e mascarado. Logo, o primeiro passo

para reagir ao racismo seria confronta-lo:

“(...) amelhor forma de lidar com o problema ¢ esse, ¢ reconhecer
que € uma situacao que precisa ser - ¢ 6bvio, como eu falei, a
educacao vai possibilitar que as pessoas que estao nascendo, as
geracoes futuras, percebam que nao existe raca, que todos noés
somos iguais e nao existe diferenca significante que motive ou
que justifique um apartheid, digamos assim, mesmo que ele seja
dissimulado. Para as geracoes atuais, nao tem mais jeito, as pessoas
jaestao formadas, ja estao criadas e elas ja entendem as coisas como
acham que elas sao e, para essas pessoas, nao tém jeito. Entao, para
essas pessoas, a discussao € dizer: - ‘Olha, vocé realmente ¢ racista
ou nao €2’ — ‘Eu sou’. — ‘Entao, vamos comecar a trabalhar isso,
porque esta todo mundo vivendo no mesmo espaco’. Agora, a
partir dessa discussao de que existe, trabalhar a educacao e, em
um determinado momento, que talvez seja utopia, mas talvez o
mundo, com as pessoas muito mais esclarecidas, muito mais cultas
e percebendo muito mais o mundo ao redor delas, talvez a gente
tenha uma situacao sem racismo, sem preconceito. Mas isso € 1a,
no futuro e com medidas comecando a ser adotadas agora, seja no
Brasil, seja fora dele”.

[Homem, 45 anos, funciondrio publico de nivel superior, identifica-se como
Negro e Pardo de acordo com as categorias do IBGE].

A abordagem direta defendida pelo entrevistado, no entanto, nao foi a
forma mais comum de confrontar. Mais comumente, € em contraste com
os entrevistados norte-americanos e israelenses, os entrevistados brasileiros
argumentaram que o racismo deveria ser discutido, mas de uma forma
educada e pouco agressiva. De modo geral, a énfase na educacao e em formas
nao violentas de acao apareceu nos relatos dos entrevistados associada a ideia
de (ou sob a forma de) "educar os racistas", jA que a maioria acredita que
o racismo € fruto da ignorancia (MORAES SILVA, 2012). Essa énfase em
educar os racistas também aparece nos Estados Unidos como resposta ideal,
mesmo que com muito menos frequéncia do que no Brasil. Como colocado
por uma professora de 41 anos, "nés precisamos recivilizar as pessoas e
ensiné-las que todos somos iguais".

Apesar das frequentes mencoes ao fato de o racismo ser crime no Brasil,
encontramos bastante hesitacao entre os entrevistados quanto a adocao de
medidas legais. Alguns afirmaram que essas medidas nao seriam eficientes,
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enquanto outros demostraram receio de serem percebidos como "obcecados
porraca". Essesrelatos sao semelhantes aos encontrados por Racusen (2004),
que afirma que, no Brasil, a vitima de crimes de racismo tem a sobrecarga
de provar sua queixa ndo apenas a justica, mas também a uma nacao que
minimiza os efeitos da discriminacao. O relato seguinte ilustra esse temor
de nao ser "levada a sério":

“Eu tenho um problema de gagueira. Eu vou ficando nervosa e as
palavras nao saem. Isso ja aconteceu numa reuniao de trabalho.
Eu comecei a falar e falava direitinho. E s6 tinha branco na mesa.
Eu comecei a falar, mas, eu fui ficando nervosa e comecei a falar ja
dificultado. Ai, eu senti... ela pediu licenca da reuniao e deu uma
parada. E eu escutei quando ela falou: ‘mas, p6, bota uma preta
dessa pra falar, uma analfabeta! Nao sabe nem falar e ta dirigindo
uma reuniao!’. Escutei. Eu nao sai dali direto... porque eu ja falei
que muitas vezes eu nao fui dar queixa porque eu vou ser mandada
embora... ai, outro dia ‘mas, ninguém falou isso. Vocé nem ¢ preta.
Ta vendo a discriminacao na cabeca de vocés. Agora, tudo acha
que ¢ discriminacao?’. Me segurei, voltei pra reuniao e continuei
falando do jeito que eu tava falando. Mas, eu fiquei chateada.
Depois, eu chamei o gerente e falei com ele que [incompreensivel].
‘Nao, ela nao quis dizer isso’. Ai, eu falei que foi exatamente por
isso que eu nao fui dar queixa. Ia acontecer isso, iam falar que nao,
que ela nao falou isso.

[Mulher, 32 anos, técnica administrativa, nivel médio, identifica-se como
Negra e Preta de acordo com o IBGE].

Talvez esse medo leve muitos entrevistados a preferir formas menos
diretas de reacao ou até mesmo optar por nao reagir. Denominamos
essa opcao autogerenciamento (management of the self). Isto é, definimos
como autogerenciamento situacoes em que o entrevistado identificou a
estigmatizacao ou discriminacao, mas optou por reagir de forma velada,
evitando, assim, se desgastar ou alterar por conta do incidente. Enquanto
nos EUA e entre Etiopes Israelenses essa resposta (a segunda mais frequente
nos dois casos) esteve muitas vezes relacionada a situacoes de trabalho, no
contexto brasileiro as situacoes envolviam, em sua maioria, relacoes pessoais,
nas quais o entrevistado buscava nao se desgastar. No Brasil, uma diferenca
fundamental entre o confrontar de maneira educada e o autogerenciamento
¢ que esse ultimo envolve um esfor¢o para nao mencionar raca de maneira
direta. Mas essa nem sempre é uma opcao facil, como ilustrada neste
exemplo:
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“A gente chegou no aeroporto para fazer o check in e tinha uma fila
para quem era classe executiva e cartao vermelho. Eu tenho cartao
vermelho, porque viajo muito, e tava na executiva, ai estou la, com
minha mulher e o carrinho; ai a mocinha, antes de fazer qualquer
pergunta,: ‘olha, nao é aqui nao, ¢ naquela outrala’. Ai, eu falei:
‘mas, aqui nio é para quem tem cartio vermelho?. ‘E’. ‘Aqui nio
é para executivo?’. ‘E’. ‘Pois é, eu acumulo. Sou os dois. Como é
que vocé diz que nao € aqui? Posso te falar uma coisa: inverte a
tua légica, pergunta primeiro se eu sou cartao vermelho, porque
vocé nao me perguntou nada, vocé ia me mandar para aquela fila,
eu ia perigar perder meu voo porque aquela fila esta imensa e ai
eu ia ter que reclamar de vocé com o diretor da tua empresa. Da
proxima vez, faz assim que €é melhor’. Nao confrontei [ diretamente
a questdo racial], mas eu deixei indiretamente, mas ela entendeu o
que eu estava falando. Ela sabia o que ela estava fazendo. Eu acho
que, como tem algumas coisas que nao sao ditas, eu nao posso te
acusar de algo que eu nao possa comprovar. E ela pode dizer: ‘vocé
me acusou de um crime que eu nao cometi’. Racismo € crime, né?
Entao, como ela nao foi explicita, eu também nao fui. Mas, nessas
situacoes as pessoas sabem do que estao falando, ela entendeu o
que eu estava falando”.

[Homem, 40 anos, Diretor de empresa, identifica-se como Negro e Preto de
acordo com o IBGE].

Se em uma analise superficial o autogerenciamento pode parecer um tipo
de nao resposta, o exame detalhado mostra que, ao adotar essa estratégia,
os entrevistados refletem mais sobre os custos e beneficios das diferentes
estratégias. Por exemplo, muitas vezes a op¢ao por nao reagir nao é feita
para agradar o proximo, mas para nao se desgastar. Como verbalizado por
um professor universitario de 32 anos, confrontar pode ser muito chato.
Nesse sentido, reacoes através do humor — uma forma de autogerenciamento
— mostram-se mais frequentes no Brasil que nos EUA e em Israel. O caso
de uma pesquisadora relatado a seguir é exemplar da originalidade de tal
reacao:

“Eu tinha marcado um jantar pro sabado a noite. No meio da tarde,
eu lembrei que faltava alguma coisa pra sobremesa, entao, sai
rapidinho pro supermercado na Barata Ribeiro. Fui a pé porque
era pouca coisa. Eu voltei a pé, andando pela N. S. Copacabana,
entrei na Republica do Peru e, a 50 metros, vém duas senhoras e
me perguntam: ‘Minha filha, vocé quer se empregar?’. Eu botei
as sacolas no chao e disse: ‘Quero. A senhora esta precisando de
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alguém pra trabalhar pra senhora?’. ‘Sim’. ‘E quanto a senhora
paga?’. ‘Salario minimo, eu tenho um quarto’. ‘Senhora, um salario
minimo nao da pra pagar a minha conta de telefone. Talvez, nao
dé pra pagar o cara que lava meu carro. Nao da pra fazer isso nem
aquilo’. Ai, uma delas comecou a dizer pra ir embora. Ai, eu falei:
‘se a senhora quiser me pagar um salario de 10 a 15 mil reais, eu
vou trabalhar pra senhora, nao tenho nenhum preconceito com
trabalho, nenhum. Agora, com esse salario, realmente...”.

[Mulher, 63 anos, Quimica, identifica-se como Preta espontaneamente e de
acordo com as categorias do IBGL].

Entrevistados de classe média e de classe trabalhadora citaram
igualmente o autogerenciamento, mas, enquanto os entrevistados de classe
trabalhadora optam mais frequentemente por ignorar o incidente para evitar
o desgaste emocional (um terco dos entrevistados de classe trabalhadora),
os entrevistados de classe média afirmam que conseguem se preservar ao
apresentar sua identidade de classe média alta (estratégia mencionada por
um terco dos entrevistados de classe média). Como discutido na secao
anterior, muitos incidentes relatados por esses entrevistados de classe média
dizem respeito a serem estereotipados como sendo pobres ou de baixo status,
entao a reacao de muitos deles € se contrapor a esse estereotipo ressaltando
seu status de classe - como o diretor de empresa citado anteriormente.

Da mesma forma, o professor universitario que considera confrontar
“chato” ilustra essa estratégia de maneira criativa. Ele afirmou que a cada
vez que € parado por uma blitz policial coloca musica classica no radio de
seu carro e age da maneira mais educada e elegante possivel. E acrescentou
"isso sempre deixa os policiais confusos, como pode esse homem grande e
negro estar escutando mausica classica?." Ja entre os entrevistados de classe
trabalhadora, o consumo foimuitasvezesapresentadocomoumamaneirade se
contrapor ao estereotipo de pobre. Muitos entrevistados (aproximadamente
um quarto) mencionaram que, ao se sentirem maltratados em uma loja, ou
estereotipados como pobres, compraram ainda mais para provar seu status.

Em resumo, ao reagir através do autogerenciamento, os entrevistados
brasileiros, assim como o0s norte-americanos, estao tentando lidar com o
racismo e conseguir respeito sem ter os custos diretos do confronto — que
pode ser estigmatizador e tenso. No entanto, no caso brasileiro, as estratégias
de se contrapor ao estere6tipo de baixo status através da sinalizacao de
classe média ou média-alta tem a consequéncia, talvez nao intencional, de

naturalizar as fronteiras de classe e, de certo modo, mais uma vez confundir
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classe e raca na interpretacao e reacao a esses incidentes.

Em contraste asituacoes em que os pros e contras das estratégias de resposta
sao considerados, em muitos casos os entrevistados relataram situacoes em que
nao responderam por ficarem sem reacao, passivos, sentindo-se impotentes
ou sem escolha. Além disso, alguns entrevistados também mencionaram nao
reagir aos incidentes por considera-los insignificantes. Tao frequentes como
respostas através do confronto e do autogerenciamento, mais da metade de
nossos entrevistados, igualmente divididos em classe média e trabalhadora,
relataram situacoes em que se sentiram estigmatizados e nao responderam.

Se confrontar pode ser considerado o tipo de resposta mais desejavel
socialmente, como observamos, nao responder — em geral relacionado a falta
de agéncia, passividade, baixa autoestima e aceitacao da estigmatizacao como
natural ou correta (WILLIAMS et al., 1994) — pode ser visto como o tipo menos
desejavel, ja que essa opc¢ao deixaria o racismo passar desapercebido.

Em situacoes de discriminacao pela policia ouno emprego, nao responder
€ percebido como a Unica opcao. Aqui, os relatos de falta de opcao de
resposta de jovens negros Brasileiros, de classe média e trabalhadora, sao
bastante semelhantes aos de jovens Palestinos, intimidados por um Estado
que nao reconhece seus direitos e onde a discriminacao ¢ uma politica de
racismo institucional.

Em outros relatos dos nossos entrevistados, eles muitas vezes nao
respondem por serem pegos de surpresa ou — como nos casos da jornalista
confundida com uma prostituta e da auxiliar administrativa com problemas
de fala — pelo fato de a raca nao ser mencionada diretamente. Nesse Gltimo
caso, fica o medo de ser tomado como obcecado por raca ao mencionar
racismo. E aqui que o carater sutil e mascarado do racismo brasileiro mostra
seu aspecto mais perverso, por muito tempo negado como um problema.
Como colocado com muita propriedade por Racusen (2004, p.776):

Na narrativa Americana [de colorblindness ou cegueira de cor/racal,
atores nao devem agir de acordo com diferencas que eles podem
ou nao perceber, enquanto na narrativa brasileira, os atores nao
devem ver diferencas que nao existem. As duas narrativas sao falsas,
mas a forca da historia e da mitologia de pertencimento a nagao,
aumentam a credibilidade da narrativa de colourblindness brasileira
quando comparada a americana.

Entre os entrevistados de classe trabalhadora, a nao resposta é também
justificada em termos morais e/ou religiosos. Muitos justificam a opcao por
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ignorar os incidentes em termos de uma superioridade moral expressa na
capacidade de perdoar, como neste relato:

“[ perdoar é uma boa maneira de responder ao racismo] porque €, nao
adianta. To aqui contigo, vocé tem um certo racismo comigo, eu
vou chegar em cima de vocé, vou brigar, vou jogar um copo? Nao,
vou perdoar e vou me embora e o racismo vai prejudicar a pessoa
mesmo que ta fazendo”.

[Homem, Assistente de enfermagem, nivel médio, 35 anos, identifica-se
como Negro e Preto de acordo com as categorias do IBGE].

Em contraste, uma parte dos entrevistados justifica sua nao resposta a
partir da insignificancia dos incidentes, percebidos como comuns, mas
irrelevantes. Essa narrativa é mais frequente entre os entrevistados de classe
média que entre os de classe trabalhadora. Ela foi também bastante comum
entre os entrevistados Mizrahim de Israel. Muitos desses entrevistados
acreditam que falar sobre raca e discriminacao torna o racismo mais forte.
De acordo com essa logica, enquanto o racismo nao desaparece, os Negros
devem aprender a lidar com ele e a ignora-lo.

“(...) eu acho que responder contra o racismo ¢ importante vocé
se comportar como se ele nao existisse, ele vai acabar diminuindo.
Sabe? Se vocé colocar na cabeca que isso nao existe, eu faco a minha
parte, eu me relaciono com todos da mesma forma. Eu acho que
cada um... esse negocio de que tem que igualar, tem que ignorar,
por qué que vocé tem que ser igual ou diferente de mim?”.

[ Mulher, funcionaria publica, nivel superior; 53 anos, identifica-se como
Negra e Parda de acordo com as categorias do IBGE].

Conclusao

As narrativas de estigmatizacao racial e opcoes de resposta discutidas neste
texto revelam os diferentes repertorios culturais mobilizados hoje por Negros
Brasileiros para interpretar suas experiéncias e reagir a estigmatizacao. A
perspectiva comparativa permitiu identificar semelhancas e diferencas
com as narrativas do Afro-Americanos e dos Mizrahim, Etiépes e Palestinos
cidadaos de Israel.

O objetivo da comparacao nao era identificar se a estigmatizacao racial

ocorre com mais frequéncia em algum desses contextos. Tampouco era
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nosso objetivo julgar qual estratégia de reacao seria mais apropriada. Como
discutimos em detalhe no livro (LAMONT et al., No prelo), as entrevistas
apontam para arelevancia da estigmatizacao como um processo doloroso que
pode ser pouco visivel para o publico e por vezes até para os estigmatizadores.
Sua visibilidade depende em parte de uma dinamica de grupo criada a partir
de um processo histérico que criou repertorios culturais, os quais podem
ressaltar ou esconder essa estigmatizacao e, da mesma forma, viabilizar ou
dificultar determinadas estratégias de respostas.

Nesse sentido, o contraste entre os Afro-Americanos e os Negros
Brasileiros é também o contraste entre dois processos historicos. No caso
norte-americano, a historia de segregacao institucional resistida através das
lutas dos Movimento pelos Direitos Civis privilegia repertorios culturais de
confronto. No caso brasileiro, a trajetoria de uma sociedade extremamente
desigual, aliada a ideologias de integracao, como o mito da Democracia
Racial, favorece repertorios culturais menos conflitivos. Repertorios menos
conflitivos aparecem também no caso israelense, em que a ideologia de
democracia étnica israelense informa com frequéncia as narrativas de
Mizrahim e Etiopes.

Entretanto, nossos entrevistados brasileiros nao estao cegos por um mito
de democracia racial; eles identificam a estigmatizacao e a discriminacao
racial (mesmo que as vezes a percebam como ao mesmo tempo racial e
socioecondmica) e fazem escolhas sobre como reagir a elas. Algumas dessas
escolhas sao pela nao resposta ou pelo nao racialismo. Nesse sentido, muitos
entrevistados ainda preferem politicas universais que nao mencionem a
raca.

Essa preferéncia pelo nao racialismo nao impede muitos dos entrevistados
de identificar a mobilizacao em torno das identidades raciais como uma
opcao de resposta. No livro discutimos em detalhe como muitos entrevistados
acreditam nas ac¢oes afirmativas € nos movimentos negros como respostas a
desigualdade e a discriminacao racial, mesmo que temam suas consequeéncias
para a sociabilidade e para as fronteiras simbolicas entre categorias raciais no
Brasil.

Da mesma forma, os repertorios culturais disponiveis para esses atores
sao dinamicos. Mais do que sugerir uma sociedade dominada por um
mito da democracia racial, as narrativas analisadas aqui ilustram processos
culturais que reproduzem, mas também criam novos repertorios culturais.
Tais repertorios culturais sao parcialmente influenciados pela crescente
transnacionalizacao das politicas de identidade, mas refletem também
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dinamicas nacionais de continuidade e mudanca cujos rumos e consequéncias

ainda estao em abertos e em disputa.
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Resumo

A partir da Constituicdo Federal de 1988, atos decorrentes de preconceito de raga e cor
tornaram-se passiveis de puni¢do. Este artigo evidencia as tensdes cotidianas decorrentes de
registros de ocorréncia de atos considerados discriminatérios, no Estado do Rio de Janeiro, a
partir de registros feitos em delegacias e, posteriormente, agrupados pelo ISP (Instituto de
Seguranga Publica), entre 2007 e 2010. 0 objetivo deste artigo é apresentaralguns dados sobre
a distribuicdo dos registros referentes a crimes envolvendo preconceito de cor no territério
fluminense. Analisaremos o perfil dos denunciantes, a relagdo existente entre denunciantes e
supostos agentes discriminatdrios, os principais locais de ocorréncia do ato discriminatério e

também como algumas dessas varidveis se distribuem territorialmente.
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Abstract

Sincethe promulgation ofthe Brazilian Constitutionin 1988, acts of race or color discrimination
became punishable. Drawing from records made at police stations and afterwards grouped by
the Public Security Institute, between 2007 and 2010, this paper highlights everyday tensions
resulted from registering complaints about acts considered discriminatory in the state of Rio
de Janeiro. The purpose is to present data on the distribution of records relating to crimes
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involving color discrimination in the state of Rio de Janeiro. We analyzed whistleblowers
profiles, the relationship between complainants and alleged discriminatory agents, most
common locations of occurrence for discriminatory acts, and also how some of these variables
are distributed within the state area.

Keywords

Criminalization. Racial inequality. Discriminatory acts.

Introducao

Pesquisar as formas de interacao social resultantes da criminalizacao do
racismo no texto Constitucional de 1988 possibilita uma reflexao sobre as
tensoes atuais nas interacoes cotidianas entre brancos e nao brancos no
Brasil.

A populacao africana trazida ao Brasil em regime de escravidao
experienciou ao longo de sua historia em solo brasileiro as agruras, torturas
e crueldades proprias do sistema escravocrata. Ao longo destes anos, a
administracao dessas populacées ocupou um lugar central nas decisoes
governamentais (do Império a Republica).

Na Constituicao de 1824, o escravo possuia um estatuto juridico, no
qual era a um tempo pessoa €, a outro, mercadoria. Da mesma forma, essa
Constituicao, ao garantir aos “libertos” a condicao de cidadaos brasileiros,
nao apagara o significado do termo: “libertos” sao os que, tendo nascido
escravos, de alguma forma obtiveram a liberdade (CABRAL, 1974, p.70).
E, mesmo nesses casos, devemos observar que o senhor poderia revogar a
alforria, caso desejasse. A condicao do liberto nao tinha garantias, estava
vinculada ao desejo do senhor.

A Constituicao de 1890 serve como exemplo do “problema das racas”
para o Brasil. Proclamada a Republica, como resolver o problema dos negros
alforriados? Ao mesmo tempo em que o racismo cientifico justificava o
lugar dos escravos libertos em uma sociedade em transformacao, o ideal
do branqueamento possibilitaria a administracao das populacoes que
deveriam compor a nacao. O decreto n® 528, de 28 de junho de 1890, que
regulamentava a introducao de imigrantes no Brasil, proibiu a entrada de

africanos e asiaticos no pais.
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As discussoes em torno da Constituicao de 1934 acirraram as discussoes
sobre a condicao desejada pelo pais quanto a sua composicao racial: era
necessario vetar a entrada de grupos africanos e asiaticos (especialmente
japoneses). Um dos mais ardorosos defensores desse controle, o médico
Miguel Couto, apresentou uma emenda que proibia a entrada de africanos
e estipulava uma propor¢ao de 5% para asiaticos, além de proibir os Estados
de contratos independentes deste artigo (GERALDO, 2009, p.182).

Observando essas trés Constituicoes anteriores a 1988 (considerando
que, em 1943, Vargas seguiu incentivando a imigracao europeia), € possivel
argumentar que a Constituicao Cidadarepresentou umaefetiva transformacao
do estatuto juridico que o negro ocupara até entao no Brasil.

Uma das grandes dificuldades encontradas nas pesquisas sobre a tematica
racial no Brasil, especificamente demonstracoes de preconceito com base em
percepcoes sobre cor/raca, reside no dificil acesso aos casos sobre o tema.
Considerando a permanéncia do mito da democracia racial como central as
representacoes de parte da populacao sobre a convivéncia harmoniosa entre
diferentes “racas” ou grupos étnicos, pesquisar casos cotidianos esbarra nao
raras vezes em um discurso de que estamos “importando um problema”. A
demonstracao dos registros em delegacias evidencia que as interacoes entre
esses grupos sofreram importantes alteracoes ap6s a Constituicao de 1988. A
politizacao das formas de classificacao dos nao brancos, ou seja, a mudanca
na forma de declaracao para o IBGE, por exemplo, nos leva a supor que
existem importantes mudancas nas formas de representacao dos nao brancos
quanto a cor. A nao aceitacao de piadas ou mesmo de xingamentos proprios
de um momento anterior a criminalizacao do racismo pode ser medida pelo
namero de ocorréncias aqui analisadas.

Este artigo apresentara o resultado de pesquisa realizada a partir dos dados
do Instituto de Seguranca Publica (ISP-R]) sobre ocorréncias registradas nas
delegacias do Rio de Janeiro entre os anos de 2007 e 2010. E importante
ressaltar que o banco de dados original foi totalmente reformulado para
atender aosinteresses de pesquisa. Produzir dados a partir de registros policiais
e processos judiciais € mais um obstaculo a construcao de indicadores sobre
racismo no cotidiano brasileiro. Considerando a posicao dos operadores do
Direito no Brasil em relacao ao tema, enfrentamos nao so6 a dificuldade de
acesso aos dados, mas também a oposicao explicita de parte desses operadores
no processo da pesquisa. Ha uma compreensao explicitada em falas de que
“este € um problema menor frente aos outros”.

Na primeira sessao, apresentaremos uma discussao sobre a relacao entre
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a construcao das classificacoes sobre raca/cor no Brasil e como a esfera
juridica preocupou-se com a populacao negra, vista como um entrave a
consolidacao do projeto de nacao. A segunda sessao apresenta a construcao
e analise das ocorréncias registradas. Sao graficos simples, em um primeiro
momento, sobre o numero de ocorréncias, sexo e idade das vitimas. Interessa
particularmente os dados sobre profissao e local de ocorréncia dos casos.

A conclusao deste artigo retoma algumas observacoes de Costa Pinto,
ressaltando que a pesquisa sobre esse tema no Brasil colabora com a
reelaboracao (ou desconstrucao) do mito de nossa convivéncia harmoniosa.
Considerando nosso “preconceito de ter preconceito”, como afirmara
Florestan Fernandes, essas pesquisas possibilitam repensar o cotidiano racial
e os possiveis desdobramentos postos como horizonte no século XXI. A
criminalizacao do racismo, a partir da Constituicao de 1988, possibilitou a
discussao aberta de situacoes diversas: piadas em ambiente escolar, ofensas
pelas redes sociais, recusas de atendimento em estabelecimentos comerciais,
abordagens policiais, por exemplo. Situacoes anteriormente naturalizadas e
agora registradas e passiveis de fornecer importantes problemas de pesquisa
para aqueles interessados nessa tematica.

Cor e lei no Brasil

Algumas interpretacoes sobre a convivéncia harmoniosa entre brancos
e negros no Brasil poderao ser problematizadas com dados do cotidiano,
complementando uma vasta bibliografia ji existente sobre o tema da
discriminacao e da desigualdade social com base em grupos de cor.
O estudo das tensoes sociais ja interessara a Costa Pinto em sua pesquisa
sobre a situacao do negro no Distrito Federal (Rio de Janeiro). Apontava o
referido autor que as tensoes representavam: a) uma fase de um processo em
desenvolvimento, b) resultado de um conflito virtual ou potencial existente
no fundo da situacao social considerada e c¢) viria a tona, de diversos modos
e em diversos graus de intensidade, sob a forma de “descargas de tensao” até
que o conflito encontrasse meios de se “acomodar” e a tensao fosse contida,
ou atingisse um desfecho sob a forma de crise aberta e declarada (PINTO,
1953, p.272).

E importante que se observe a primeira premissa, pois esta faz referéncia
a mobilidade social dos negros como possibilidade de instauracao de tensoes
sociais. Diferem das relacoes descritas por Freyre, nas quais o negro teria
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se adaptado relativamente bem ao cativeiro, relacoes de apadrinhamento e
convivéncia afetiva nas quais estava ausente a competicao social aberta entre
diferentes grupos de cor.

Em relacao a segunda premissa, antes da lei atual, o ato de demonstrar
preconceito em relacao a alguém com base em sua cor era contravencao
(Lei Afonso Arinos de 1951). Existiria o conflito, mas as situacoes nao eram
sequer registradas. Dificilmente alguém iria até uma delegacia prestar queixa
porque foi chamado de “macaco” ou teve seu cheque recusado em uma loja.
O estimulo para o registro apos 1988 reside nao s6 na possibilidade de prisao
do autor, como também na possibilidade de indenizacao a vitima. Acima
de tudo, recorrer a justica para fazer a queixa possibilita a publicizacao de
uma situacao reconhecida como injusta pelo individuo que nao aceita mais
determinadas piadas, ofensas, opinioes e formas de tratamento.

Antes da apresentacao e discussao dos dados, € importante observar que,
desde a criminalizacao dessas praticas, em 1988, o acesso a justica nos casos de
racismo instaura uma arena de conflitos entre denunciantes e operadores do
Direito, desde o momento de registro na delegacia até as instancias superiores
de julgamento. Um dos exemplos mais eloquentes quanto ao tema € o caso
Simone A. Diniz. Em 1997, Simone foi recusada para o preenchimento de
uma vaga de domeéstica, pois a empregadora exigira em antuncio publicado
na Folha de Sao Paulo “de preferéncia branca”. Apo6s registro na delegacia e
inquérito, o promotor solicitou o arquivamento junto ao juiz alegando nao
haver verdadeira intencao de discriminar alguém por causa da cor e/ou raca
(BARBOSA, 2011).

O caso foi arquivado em abril de 1997, e sem possibilidade de conseguir
umarespostadajusticabrasileira, Simonerecorreua Comissao Interamericana
de Direitos Humanos, que condenou o Estado Brasileiro por reconhecer
que nao foi assegurado o acesso a justica. Em texto, a OEA recomendou um
melhor treinamento dos funcionarios da Justica e da policia, a fim de evitar
praticas discriminatérias durante investigacoes dessa natureza.

O desenvolvimento do processo dependera do interesse da vitima em
representar contra o acusado em um periodo de tempo predeterminado
pela Justica (seis meses). Foram consultados 15 processos de decisao em
Camaras Civeis da cidade do Rio de Janeiro entre 2005 e 2010. Esses dados
estao disponiveis no site do Tribunal de Justica do Rio de Janeiro.

Essas informacoes nao constituem uma amostra metodologicamente
rigorosa, serao apenas apresentadas com o objetivo de demonstrar alguns
dados do cotidiano envolvendo o conflito racial e que conseguem alcancar
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instancias superiores de julgamento. Os termos que evidenciam o conflito
sao comuns aos 15 processos: “foi submetido a humilhacoes”, “foi atingido
em sua dignidade”, “atingido em sua honra”. A argumentacao juridica visa,
nesses casos, ao direito da pessoa, que, ofendida em sua honra, “em virtude
de sua cor”, merece uma reparacao do dano. Essa reparacao, no Brasil, tem
ocorrido na forma de indenizacoes que podem variar quanto ao valor. Em
geral, € na esfera civil e nao penal que acontecem os casos de condenacao.
Nos processos consultados, apenas seis obtiveram valores indenizat6rios
que variaram entre R$ 2.000 reais e R$ 10.000 reais, sendo este tltimo valor
referente a um processo por constrangimento em banco quanto a porta
giratoria e acao dos segurancas. O valor elevado teve sua justificativa com
base no constrangimento da vitima, sendo a cor da pele complementar a
argumentacao.

Quanto as ofensas, incluem desde insultos onde ha nomeacao do outro
(GUIMARAES, 2001) sua negrinha; situacoes de impedimento de entrada
em estabelecimentos comerciais e de lazer; ofensas ao grupo racial ao qual
pertence a vitima, negro burro, vocés deveriam estar no tronco, so poderia ser coisa de
preto, preto antigamente nao entrava nem na sala da sinhd, hoje vem para o mercado
com 10 reais e quer comprar 100 reais, até situacoes de preterimento para cargos
de trabalho e transferéncias de setor consideradas injustas. Um caso que foge
a regra, mas € certamente emblematico: um policial militar processa uma
empresa jornalistica ao sentir-se exposto por ter sido fotografado revistando
um taxi onde estariam dois ocupantes nao brancos. Apesar de reconhecer
que, em alguns casos, os policiais militares agem com abuso em relacao
a “negros e pobres”, o policial militar teve sua causa reconhecida, pois, a
exposicdo de sua imagem poderia prejudicd-lo em sua vida e em seu trabalho. Os
locais em que esses conflitos aconteceram demonstram a diversidade das
situacoes de conflito: transporte coletivo, lojas de roupas, universidades
privadas, secretarias de Estado, empresas de comunicacao, bancos, hospitais
estaduais, supermercados, condominios, clubes.

Em entrevista com um delegado da 5* DP, algumas questoes foram
observadas: a primeira demonstra a selecao dos casos que serao registrados, o
grau de arbitrio do policial e como sua compreensao “dos fatos” sera decisiva
para que a queixa seja acolhida. Em sua opiniao,

“(...) tem que observar, o que é esta ofensa, sera que ¢é realmente
uma ofensa discriminatoria de raca? Ou é uma ofensa direta a
pessoa? Pode ser especificamente aquela pessoa e nao com o
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carater geral de raca. Aqui em nossa delegacia, a verbalizacao onde
ha presenca de insulto verbal € toda transcrita. Ai vocé vé que existe
um contetdo realmente discriminador. Mas € preciso pesar, avaliar
direito em que situacao vai enquadrar a pessoa, as vezes nao tem
nada a ver; € preciso ter um bom senso, fazer uma avaliacao sobre
o que ¢ dito, antes de ir logo escrevendo o que foi dito”.

Uma das declaracoes do entrevistado — que melhor ilustra as dificuldades
para definicao de um caso como discriminatério ou de injaria racial —
demonstra algo que esta presente no cotidiano brasileiro: as palavras
dependerao da situacao, ambiente e relacao de quem as proferiu com o alvo
das mesmas:

“Existem casos, existem. ‘Negao, crioulo’, muitas vezes nao tem o
aspecto ofensivo —como, ‘seu filha da puta’ vocé nao esta ofendendo
amae dele, o sentido hoje deste termo nao ¢ ofender a dignidade
da mae do sujeito, vocé esta ofendendo o carater dele, como uma
pessoa que nao teria carater, nao teria dignidade. Entao muitas
vezes o termo ‘crioulo, negao’, é¢ mais uma injiria que exatamente
uma discriminacao”.

Por ultimo, cabe destacar a posicao do delegado quanto aos casos, que
pode ser estendida a grande parte dos juizes e desembargadores em suas

argumentacoes sobre discriminacao e racismo no Brasil:

“O Brasil € um pais tranquilo, todo mundo professa sua religiao,
vai na igreja, vai no centro espirita, eventualmente tem algum caso
— mais pontuais, geralmente de evangélicos com umbandistas e
até com a propria religiao catdlica. Alguns, algumas pessoas sao
assim. O perigoso mesmo, terrorista, nao existe aqui, vocé convive,
italiano com arabe com judeu, todo mundo respeita. Entao, nos
temos esta tranquilidade e a populacao realmente ela tem um
respeito pelo seu proximo, o brasileiro ¢ muito apegado, se apega
muito, ao amigo, ao vizinho, ao porteiro”.

Suas percepcoes nao deixam duavida: para ele, o racismo, esses atos, sao
“casos isolados”, estranhos a personalidade “cordial” do brasileiro.
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Metodologia: Os registros em delegacias do Rio de Janeiro

Por que criminalizar atos considerados racistas em um momento histérico
em que a propria no¢ao de raca perdia seu sentido nos debates cientificos
mundiais, sendo combatida de forma veemente? Por que o Brasil, apos
anos de negacao quanto a existéncia de preconceito, resolveria criminalizar
atitudes racistas como inafiancaveis e imprescritiveis?

Uma das interpretacoes mais comumente aceitas faz referéncia as
pressoes sociais do Movimento Negro'!, que ja vinha fazendo essa dentncia
ha décadas, e o reconhecimento do racismo no texto constitucional seria
resultado de um longo periodo de pressao da sociedade civil e nao apenas
resultado do reconhecimento do Estado em relacao ao problema dos negros
nas relacoes cotidianas de trabalho, consumo, lazer, ensino, religiosas (para
citar as mais frequentes).

A dinamica resultante da correlacao de forcas entre Estado, movimentos
sociais e producao intelectual (no caso do movimento negro, os trabalhos de
Florestan Fernandes foram fundamentais para formulacao da luta politica)
possibilitou que a Lei 7.716 fosse promulgada e complementada pela Lei
Cao.

Para a pesquisa sociologica, os registros em delegacias possibilitam a
problematizacao de conflitos cotidianos que dificilmente seriam captados
em pesquisa com uso de técnicas de entrevista, uma vez que o preconceito
raramente € explicitado em situacoes de pesquisa.

Nesse sentido, acessamos os dados dos registros de injiria por preconceito
do Instituto de Seguranca Publicado Rio de Janeiro (ISP), que foram liberados
a partir de negociacoes que exigiram documentos formais. Analisaremos os
registros efetuados, pelas vitimas, em delegacias do Rio de Janeiro entre os
anos de 2007 a 2010. As principais informacoes apresentadas farao referéncia
a idade (com data de nascimento, sexo, grau de escolaridade, relacao com
o agressor, cor da vitima, estado civil, ocupacao, naturalidade, local da
ocorréncia (com detalhes sobre os estabelecimentos).

Com relacao a cor/raca o ISP segue a classificacao oficial do IBGE
(Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), e os casos sao registrados

! Para mais detalhes, ver: Michael Hanchard. Orfeu ¢ o Poder, Movimento Negro no Rio e Sio
Paulo (1945-1988), EdUerj, 2001.
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de acordo com as caracteristicas dadas pela pessoa com base nas seguintes
opcoes: brancos, negros, pardos, indigenas e amarelos.

Os conflitos envolvendo casos relacionados a preconceito e discriminacao
por cor e/ou raca ocorrem geralmente a partir de situacoes nas quais sao
empregados insultos verbais, como apontou pesquisa de Guimaraes (2002),
em delegacia de Sao Paulo, e Silva (2003), em delegacias do Rio Grande do
Sul. Um dos maiores problemas com pesquisas desta natureza é o acesso
ao dado (os boletins de ocorréncia, processos, bancos de registros) e a
precariedade com que ocorrem esses registros (pequenos erros de digitacao,
dados incompletos, omissoes que detalhariam melhor o caso). Como afirma
Pager (2006), é necessario que se lance mao do maior numero de técnicas
possiveis para alcancar respostas minimamente satisfatorias sobre o tema.
Para este trabalho, serao apresentadas as principais tabelas que resultaram
da analise quantitativa dos dados do ISP, além de alguns casos emblematicos
para compreensao do tratamento dado a questao pelo Judiciario.

O objetivodo trabalhonao é questionar oslimitesdo Direito Penal brasileiro
enquanto instrumento de combate ao racismo. O que a criminalizacao tem
possibilitado é a pesquisa de atos considerados racistas e preconceituosos
como importante indicador das alteracoes das representacoes sociais sobre
os negros, mesticos e mulatos na sociedade brasileira entre o fim do século
XIX e este inicio do século XXI.

Além disto, a partir do perfil dos denunciantes, é possivel inferir que um
dos efeitos indiretos da lei € possibilitar a autodeclaracao ativa, ou seja, dois
processos sao desnaturalizados: o primeiro, tio comum no Brasil, é acreditar
que boa parte da populacao passaria por “morena”, diluindo qualquer
possibilidade de organizacao politica com base racial. O segundo, tao
frequente quanto o primeiro, faz referéncia a jocosidade propria das piadas,
nomeacoes e Xingamentos, encarados como parte da nossa cultura. O ato
de deslocar-se até uma delegacia com a intencao de registrar uma situacao
na qual houve ofensa (injaria) demonstra como € importante observar esses
dados. Nao para medicao da aplicacao das penas, uma vez que a posicao do
Judiciario no Brasil é praticamente consensual na desconstrucao dos casos
registrados, que alcancam uma fase posterior como inquéritos.

Esses dados indicam que as relacoes cotidianas passam a ter em sua
composicao esta nova variavel: a nao aceitacao da piada, do xingamento de
altima hora, da perseguicao ou constrangimento publico em funcao da cor.
Exemplificando: certa tarde, segundo relatos de quem presenciou o fato, em
uma das ruas principais do Leblon, bairro do Rio de Janeiro, um guardador
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de carros, ao ser ofendido pelo motorista, disse em alto e bom som: “O
senhor sabia que racismo é crime?” Um pequeno nuimero de pessoas que
passava pelo local assistiu a situacao, e o constrangimento do motorista foi
visivel: ele nao esperaria que alguém em posicao social inferior usasse de um
discurso juridico para reclamar um tratamento igualitario.

Alei brasileira que trata do racismo € a de 7.716, de 5 de janeiro de 1989,
e a pena relacionada a esse tipo de crime no Brasil € inafiancavel, e, uma
vez registrado o fato em flagrante, o acusado vai direto para a cadeia e nao
tem direito a pagar fianca para aguardar o julgamento em liberdade. Mas
isso ainda é raro acontecer no Brasil. O problema é que no Brasil muitas
alegacoes de racismo jogam no terreno das suposicoes, e o réu acaba sempre
tendo o beneficio da davida, pois sao acionadas intimeras desculpas as quais
as pessoas podem utilizar para eximir-se de qualquer acusacao.

Pensando narealidade das dentincias consideradas racistas nas delegacias
no Estado do Rio de Janeiro, objetivamos nesta pesquisa analisar a relacao
existente entre o crime de injdria por preconceito e a cor. O nimero total
de casos analisados, nos microdados cedidos pelo ISP, de vitimas de injaria
por preconceito foi de 3.773 casos entre os anos de 2007 e 2010, no Estado
do Rio de Janeiro, mas tem-se consciéncia, entretanto, de que o nimero de
casos pode ser maior. Quanto a cor, o ISP utiliza a seguinte classificacao em
relacao a cor: brancos, negros e pardos.

Pelo Grafico 1, mais de 50% dos registros de ocorréncia nos casos de
injaria por preconceito no Estado do Rio de Janeiro concentraram-se no
municipio do Rio de Janeiro entre os anos de 2007 e 2010. Por outro lado,
apesar da oscilacao em torno do nimero de registros anuais, observamos uma
tendéncia no aumento percentual no conjunto das dentincias de injaria por
preconceito nas outras areas que abrangem o Estado: Baixada Fluminense,
Municipios Metropolitanos e Municipios Nao Metropolitanos.

Infelizmente, nao temos como mostrar neste artigo qual o percentual
de crimes denunciados punidos ou nao como injdria por preconceito, mas
podemos evidenciar se de alguma forma ha preconceito de cor dada a cor
da vitima nas delegacias do Estado conforme resultados de tabelas e graficos
nesta pesquisa.

O grafico 1 apresenta a distribuicao dos registros por municipios do
Estado do Rio de Janeiro e nao surpreende uma concentracao dos registros na
capital fluminense. Considerando nao s6 o numero de delegacias existentes
nos municipios, mas também a sensibilidade juridicos dos operadores,
podemos inferir que a configuracao dos conflitos é acolhida nesses espacos
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mesmo que esse dado nao represente a resolucao dos mesmos. Como dito
anteriormente, indica sua existéncia no cotidiano urbano e serve como
bussola para pesquisa sobre possiveis quadros gerais que colaborem na
compreensao das atuais formas que assumem as tensoes raciais no Brasil.

Grafico 1 - Registros de ocorréncia de injaria por preconceito no Estado do Rio
de Janeiro entre os anos de 2007-2010

60.0

534 558 53,0 524

50,0

40,0

mBaixada Fluminense

30,0 = Municipios metropolitanos

»Municipio nio-metropolitano

20,0 = Municipio do Rio de Janeiro

10,0

0,0 -

2007 2008 2009 2010

Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

Observando o Grafico 2, nota-se que o maior numero de pessoas que
foram vitimas de crime de injdria por preconceito, nas delegacias do Estado
do Rio de Janeiro entre os anos de 2007 e 2010, esta relacionado a homens
e mulheres negros e pardos. Analisando os percentuais, nos referidos anos,
dentro dos grupos de mulheres e homens, temos que negros e pardos
foram responsaveis por cerca de, no minimo, 80%, e, no maximo, 90%
das dentuncias de injaria por preconceito nas delegacias do Estado. Esse
dado comeca a dar as primeiras pistas de que o crime de preconceito esta
fortemente correlacionado a questao da cor, e a identificacao desse crime
comeca a se materializar em forma de denuncia, apesar do aumento do

discurso antirracista e nao preconceituoso da populacao brasileira.

360 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 350-377, dez. 2015 - SILVA & COSTA, Em busca da justica: o processo ...



Grafico 2 - Vitima segundo a cor e o sexo nos anos de 2007-2010
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Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

Pela Tabela 1, dentro das idades e entre os grupos de cor, observamos um
percentual maior de vitimas de injiria por preconceito, sobretudo, negros.
Em 2007, por exemplo, analisando os percentuais de destaque, observamos
que, nas idades de 0 a 14 anos, o numero de vitimas negras foi 23.1 vezes
maior que o de brancos e 2.8 vezes maior que o de pardos; e pardos vitimas,
com relacao a brancos, foi 8.0 vezes maior. E na coorte de idade de 45 a 54
anos, o namero de vitimas negras foi 9.0 vezes maior que o de brancos e 4.3
vezes maior que o de pardos; por outro lado, pardos vitimas, nesta mesma
coorte foi 2.1 vezes maior que brancos. Em 2010, os dados mostram que,
nessas coortes de idade (45 a 54 anos), as diferencas diminuiram, porém
o percentual de vitimas continuou sendo alto, sobretudo para os negros.
E interessante notar que, no caso das vitimas de injiria por preconceito,
os brancos estao mais bem representados percentualmente nas coortes de
idade mais velha, de b5 a 64 anos, e 60 anos e mais de idade entre os anos de
2007 e 2010 (Tabela 1). Nesse caso, a hipotese mais provavel é que os crimes
de injaria por preconceito, denunciados por brancos, tenham correlacao
com a idade da vitima.
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Tabela 1 - Vitima segundo a cor e idade entre os anos de 2007-2010
(% na linha)

0al4 71,9 25,0

15 a 24 8,3 65,3 26,4

25 a 34 6,5 66,8 26,7

2007 35 a 44 9,9 60,2 29,8
45 a 54 8,2 74,5 17,3

55 a 64 11,1 61,1 27,8

65+ 26,7 53,3 20,0

0al4 6,3 62,5 31,3

15 a 24 6,4 66,4 27,1

25 a 34 9,5 67,6 22,9

2008 35 a 44 12,4 66,0 21,6
45 a 54 9,9 68,3 21,8

55 a 64 22,0 48,0 30,0

65+ 26,9 50,0 23,1

0al4 8,6 51,7 39,7

15 a 24 12,4 51,6 36,0

25 a 34 12,4 65,2 92,4

2009 35 a 44 17,7 62,5 19,8
45 a 54 19,8 56,3 24,0

55 a 64 29,1 44,3 26,6

65+ 34,5 58,6 6,9

0al4 5,6 61,1 33,3

15 a 24 7,0 69,3 23,6

25 a 34 9,9 64,6 25,5

2010 35 a 44 10,3 59,9 29,8
45 a 54 19,0 62,1 19,0

55 a 64 20,5 65,4 14,1

65+ 38,3 42,6 19,1

Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

Com relacao a escolaridade da vitima de injaria por preconceito,
observamos que na Tabela 2 temos percentualmente mais negros e pardos
com b a8e9all anos de escolaridade, enquanto os brancos estao em um
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nivel escolar bem mais avancado, perfazendo 9 e 11 e 12 anos e mais de
escolaridade entre os anos de 2007 e 2010.

Tabela 2 - Vitima segundo a cor e a escolaridade entre os anos de 2007-2010
(% na coluna)

Ano Escolaridade

5 a 8 anos 27,3 429 38,2
9 e 11 anos 34,5 39,7 39,4
2007 12 anos e mais 38,2 14,7 20,0
Alfabetizado 0,0 1,8 0,6
Analfabeto 0,0 0,9 1,8
5 a 8 anos 33,3 46,7 30,6
9 e 11 anos 29,8 40,8 434
2008 12 anos e mais 35,7 9,7 24,3
Alfabetizado 1,2 1,6 0,6
Analfabeto 0,0 1,2 1,2
5 a 8 anos 25,5 43,8 34,3
9 e 11 anos 35,2 41,9 43,0
2009 12 anos e mais 34,5 12,1 18,6
Alfabetizado 3,0 1,2 2.9
Analfabeto 1,8 1,0 1,2
5 a 8 anos 23,7 445 38,6
9 e 11 anos 40,0 497 38,6
2010 12 anos e mais 31,9 10,7 19,1
Alfabetizado 3,0 1,2 2.8
Analfabeto 1,5 0,9 0,8

Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

O dado sobre a escolaridade, como visto na Tabela 2, das vitimas de injaria
por preconceito ¢ interessante tendo em vista que, quando observamos a
Tabela 3, logo constatamos que o nivel de escolaridade, sobretudo de negros,
que ¢ baixa, esta correlacionado ao tipo de ocupacao exercido por eles no
mercado de trabalho. De acordo com a nossa distribuicao ocupacional,
observamos que em torno de 24% das vitimas de cor negra estavam
trabalhando em ocupacoes no manual nao qualificado, entre os anos de
2007-2009 (em 2010 caiu para 22%), relacionadas, sobretudo, aos servigos
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bracais, domésticos e mal definidos. Outras vitimas de cor negra, em torno
de 20%, estavam nas ocupacdes no nao manual de rotina, relacionadas a
cargos em escritorio, trabalhadores religiosos, vendedores, oficiais de justica
e trabalhadores na educacao (Tabela 3).

Os pardos vitimas também se encontravam percentualmente bem
representados nas categorias ocupacionais nao manuais de rotina e no manual
nao qualificado, apesar da oscilacao dos resultados percentuais, em cada
ano, sobre o nimero de vitimas nesse grupo, enquanto os brancos vitimas
de injuria por preconceito encontravam-se representados percentualmente
entre os profissionais e administradores (diretores, gerentes, executivos etc.)
e nao manual de rotina. Chama-se atencao, porém, para o fato de que os
percentuais na categoria aposentados e pensionistas, no grupo de vitimas
brancas, ao longo dos anos de 2007-2010, aumentou (em 2007 era 3,3% e,
em 2010, passou a ser 15,8%), assim seguimos com mais evidéncias de que
crimes de injiria por preconceito podem estar correlacionados a idade para
esse grupo de cor branca.

Tabela 3 - Vitima segundo a cor e ocupacao entre os anos de 2007-2010
(% na coluna)

Profissionais e administradores 21,7 13,8
Nao manual de rotina 25,0 19,2 21,3
Pequenos proprietarios 5,0 2,6 3,2
Auténomos 3.2 2,4 2,7
Trabalhadores do manual qualificado 5,0 10,3 5,3
2007 Trabalho manual nao qualificado 13,3 24,6 19,7
Trabalho rural 0,0 0,2 0,0
Aposentados e pensionistas 3,3 2.8 3,2
Estudantes 6,7 8,1 12,8
Desempregados 8,3 12,4 6,9
Ignorado 5,0 3,6 4,8
Outros 3,3 7,9 6,4
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2008

2009

2010

Profissionais e administradores
Nao manual de rotina

Pequenos proprietarios
Auténomos

Trabalhadores do manual qualificado
Trabalho manual nao qualificado
Trabalho rural

Aposentados e pensionistas
Estudantes

Desempregados

Ignorado

Outros

Profissionais e administradores
Nao manual de rotina

Pequenos proprietarios
Auténomos

Trabalhadores do manual qualificado
Trabalho manual nao qualificado
Trabalho rural

Aposentados e pensionistas
Estudantes

Desempregados

Ignorado

Outros

Profissionais e administradores
Nao manual de rotina

Pequenos proprietarios
Auténomos

Trabalhadores do manual qualificado
Trabalho manual nao qualificado
Trabalho rural

Aposentados e pensionistas
Estudantes

Desempregados

Ignorado

Outros

Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.
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18,5
13,0
83
6,5
6,5
13,0
0,0
8,7
7,6
12,0
83
7,6
17,8
14,4
6,9
2,3
5
12,1
0,0
10,9
8,0
10,3
4,0
5,7/
17,8
12,3
6,2
2,7
6,8
7.5
0,0
15,8
7,5
13,0
4,1
6,2

19,5
1,1
2,6
9,9
24,9
0,4
4,4
7,4
183
8.3
7,9
6,1
22,3
1,6
2l
10,7
24,9
0,2
259
8,4
10,5
2k
7.8
5,0
20,2
1,6
1,1
10,2
2229
0,4
4,6
10,1
10,9
4,9
8,0

118,11
16,7
1,0
1,0
11,6
13,1
0,0
7,1
8,6
16,7
7.6
85
11,7
21,2
3,0
2,7
8,3
18,3
0,4
A
13,3
18,3
2,7
6,1
5.8
16,0
&ll
3,1
5,6
19,1
0,3
3,8
185
185
8,3
7,6
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As figuras 1, 2, 3 e 4 sao resultado de uma analise de correspondéncia
(AC), cuja técnica de analise exploratéria de dados é adequada para estudar
as relacoes e semelhancas existentes entre: a) as categorias de linhas e
as categorias de colunas de uma tabela de contingéncia, e b) o conjunto
de categorias de linhas e o conjunto categorias de colunas. A AC mostra
como as variaveis dispostas em linhas e colunas estao relacionadas e nao
somente se a relacao existe (GREENACRE et al., 1987). Apesar de ser uma
técnica descritiva e exploratoria, a AC ajuda a simplificar dados complexos,
produzindo analises exaustivas de informacoes que suportam conclusoes
interessantes, como veremos neste estudo.

Nesse sentido, as figuras mostram a relacao entre o local de ocorréncia
do delito e a cor segundo o sexo, nos anos de 2007 e 2010, no Estado do
Rio de Janeiro. Com relacao ao local de ocorréncia, podemos observar a
existéncia de trés grandes grupos de incidéncia dos crimes de injiria por
preconceito. Temos os “Locais Pablicos”, que compreendem aeroportos,
estacionamentos, embarcacoes, estabelecimentos comerciais, hospitais
etc. A categoria “Residéncias” pode ser o local de moradia da vitima ou de
trabalho, e “Outros” sao locais descritos no banco de dados como lan houses,
cabeleireiro, lanchonetes, bancos etc.

Segundo o exercicio proposto de analise de correspondéncia, entre as
categorias cor e local onde ocorreram os crimes de injiria por preconceito,
as figuras 1 e 2 mostram que hd uma proximidade muito grande entre as
ocorréncias de tais crimes em “Locais Puablicos” e “Residéncias” a vitimas
mulheres negras e pardas, se comparadas amulheres brancasnosanos de 2007
e 2010. Em outras palavras, ha uma heterogeneidade entre as colunas, sendo
que negros e pardos apresentam ocorréncias relativamente homogéneas.
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Figura 1 - Mulheres vitimas segundo local de ocorréncia do delito e cor em 2007
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Figura 2 - Mulheres vitimas segundo local de

Tabulado pelas

autoras.

ocorréncia do delito e cor em 2010
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A Figura 3 mostra que, em 2007, tem-se uma proximidade das ocorréncias
de crimes de injuria por preconceito a “Locais Publicos”, quando relacionados
a vitimas homens negros e pardos e se comparados a homens brancos.
As vitimas, neste caso, apresentaram uma heterogeneidade relativa em
relacao as ocorréncias, sendo que negros e pardos agregaram ocorréncias
relativamente mais homogéneas no referido ano.

Figura 3 - Homens vitimas segundo local de ocorréncia do delito e cor em 2007
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Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

Ja na figura 4 podemos observar uma pequena mudanca nos resultados
da AC para 2010. Observa-se que a proximidade das ocorréncias de crimes
de injaria por preconceito a “Locais Piblicos” s6 estava relacionada a vitimas
homens e negros, enquanto os pardos se aproximavam de ocorréncias nas
“Residéncias”. Segundo esse resultado, as vitimas continuaram apresentando

uma heterogeneidade relativa em relacdao as ocorréncias.
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Figura 4 - Homens vitimas segundo local de ocorréncia do delito e cor em 2010
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Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

As figuras 5, 6, 7 e 8 sdo resultados também de uma andlise de
correspondéncia (AC) e mostram arelacao do agressor com avitima de injiria
por preconceito no Estado do Rio de Janeiro. Para compreender melhor o
dado, organizamos categorias que permitissem um melhor reconhecimento
na relacao entre vitima e agressor. Nesse sentido, foram considerados na
categoria “conjuge” os casais, casados ou declarados no registro como
uniao consensual; na categoria “familiar”, temos primos, pais, irmaos etc.;
na categoria “Ex-relacionamento”, foram incluidos ex-companheiro, ex-
namorado, ex-noivo etc.; os casos “Extrafamiliares” foram relacionados a
amigos e vizinhos; a categoria “Irabalho” a chefe, cliente, colega etc., e a
categoria “Nenhuma” esta relacionada ao fato de que a vitima nao conhecia
0 seu agressor.

As figuras 5 e 6 mostram a relacao que as mulheres vitimas de injtria por
preconceito tinham com seu agressor em 2007 e 2010. As mulheres negras e
pardas, nos referidos anos, estavam muito proximas na maioria das categorias
de agressores, exceto no que diz respeito ao “Conjuge”, e apresentaram uma
maior homogeneidade em termos de comportamento no conjunto dos seus

resultados se comparados com as mulheres brancas.
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Figura 5 - Mulheres vitimas segundo relacio com o envolvido na agressio em
categorias e cor em 2007
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Figura 6 - Mulheres vitimas segundo relacio com o envolvido na agressio em

categorias e cor em 2010
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Ja nas figuras 7 e 8 temos, nos anos de 2007 e 2010, um comportamento
um pouco diferente na relacao vitima e agressor em relacao aos homens. Os
gruposde corsao bastante heterogéneosno que dizrespeito ao tipo de agressor
nos referidos anos. Em 2007 e 2010, os homens negros vitimas de injaria por
preconceito estavam muito mais proximos de agressores no “Irabalho” e
quando nao havia “Nenhum” relacionamento com esse agressor. Os pardos
vitimas estavam muito mais proéximos ao agressor “Familiar” em 2007, e em
2010 proximos aos agressores “Familiares” e “Extrafamiliares”, enquanto os
brancos estavam mais relacionados aos agressores “Extrafamiliares” em 2007,
e em 2010 apenas “familiares”.

Figura 7 - Homens vitimas segundo relacio com o envolvido na agressao em
categorias e cor em 2007
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Figura 8 - Homens vitimas segundo relacio com o envolvido na agressio em
categorias e cor em 2010

3 Conjuge
L
2
IO cor_vitima
o3 Relag&o com o envolvido
em categorias
o~
[
i)
w
< Branca
@ 17 o
£
o Familiar
-
[Ex-relacionamento (c Nenhuma
o L 3 Parda L
OExtra-familiar (amig gegra
Trabalho (chefe, cli
L)
i T T T T T
-2,0 -1.5 -1.0 -0.5 0.0 0.5
Dimension 1

Fonte: ISP. Tabulado pelas autoras.

E importante observar que a categoria “nenhuma” tem uma proximidade
muito grande damulher e do homem negro vitima de injiria por preconceito
nas figuras 5, 6, 7 e 8. Isso indica que os insultos s3o proferidos em ambientes
por onde passam pessoas que nao sao do convivio da vitima, ou seja, a
frequéncia maior dos insultos € nos “Locais Publicos”, como observamos nas
figuras 1, 2, 3 e 4.

Einteressante evidenciar que ha um farto material estatistico que comprova
que os brasileiros de cor nao branca estao flagrantemente inferiorizados
em termos economicos em relacao aos brancos e, muitas vezes, caimos na
armadilha do racismo ao tratar apenas das desigualdades como um fator
socioecondmico. Mas nao ha como negar, pelo que vimos observando nos
dados, que a discriminacao existe, € no minimo ajuda a perpetuar uma
situacao ja centenaria de desigualdade racial.

E relevante que se pesquisem situacoes cotidianas que levem em conta
a classificacao de cor/raca feita pelo proprio agente social, uma vez que
existem no Brasil diferentes sistemas classificatérios. Se, no momento de
responder sobre sua cor, o censo do IBGE oferece um continuum que vai
do preto ao branco (e desde 1991, o indigena), no cotidiano as respostas
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a mesma questao oferecem matizes mais variados. Essa variacao comporta
diferencas regionais, afetivas e composicoes que alcancam uma escala que
pode incluir o branco-azedo, moreno-claro, moreno-escuro, marrom até o
azul.

A mudanca que ocorre com a lei 7.716 da Constituicao de 1988 é o
reconhecimento, em forma de registro, da forma de classificacao adotada
pelo Movimento Negro?. Isto quer dizer que, no momento do registro
em uma delegacia, o denunciante esta assumindo publicamente (e por
que nao politicamente, nos moldes de um conflito mais aberto?) que sua
cor/raca nao ¢ um meio de caminho entre o preto e o branco. Ao invés
do afastamento do grupo racial historicamente tratado como uma minoria
(demonstrado na autoclassificacao como moreno e suas variacoes), o registro
possibilita que se repense como, a partir de classificacoes arbitrarias quanto
a cor, determinadas politicas publicas foram implementadas visando a
administracao desses grupos. E que o momento atual, ap6s a criminalizacao,
apresenta, a partir de uma reclassificacio quanto a cor, uma abertura de
novas possibilidades de pesquisa sobre as relacoes raciais no Brasil, uma
vez que a forma de classificacao do Movimento Negro torna-se a principal
referéncia no momento do registro em delegacias.

Desde que a lei foi promulgada, casos de racismo no Brasil passaram a
ter suas queixas registradas em delegacias. Em alguns casos, esse primeiro
momento ja seria o primeiro filtro de impedimento do registro, uma vez que
o entendimento vigente tanto no Judiciario como entre os operadores do
Direito é de que, sendo “fatos isolados, nao constituem racismo, que alias
inexiste no Brasil”. Essa observacao leva a crer que um nimero muito maior
de casos nao ¢é sequer registrado ja que, no momento da interacao, entre
o denunciante e a lei, os capitais linguisticos proprios do campo juridico
levam a desconstrucao do ato de ofensa racista. Outro problema frequente:
a presenca de testemunhas, uma vez que raramente existem no Brasil
situacoes abertamente racistas, como placas com impedimento de entrada
em clubes ou locais de lazer. Se os casos ocorrem em espacos como trabalho,
consumo, vizinhanca ou via publica, geralmente existem outras pessoas que

? O movimento negro hi muito tempo utiliza um terceiro sistema classificatério que agora se
tornou amplamente aceito pela midia, pelos formuladores de politicas publicas e académicos.
Esse sistema de classificacao usa apenas dois termos: negro e branco. Esse sistema ¢ definido
como sendo um sistema politico, uma vez que ¢ amplamente utilizado pelo governo, pela midia,
em artigos académicos, mas raramente utilizado no discurso popular (TELLES, 2003, p.100).
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os presenciam. Mas envolver-se como testemunha configura engajamento
nem sempre desejavel (SILVA, 2003).

Tudo vai bem porque nao esta tao ruim quanto no Deep South...
Nao?

Finalizar este trabalho citando uma expressao empregada por Costa Pinto
(1953) na sua pesquisa no Rio de Janeiro, na década de 50, tem um objetivo:
a época o pesquisador tinha como uma de suas principais preocupacoes
a metodologia que possibilitaria a compreensao das tensoes raciais entre
brancos e negros no Brasil. A pesquisa Unesco marcou os estudos sobre
relacoes raciais no Brasil nao s6 pela demonstracao inequivoca dessas tensoes
em diferentes cidades brasileiras como também pelo emprego de técnicas
de pesquisa rigorosas tendo como resultado uma contribuicao definitiva
das ciéncias sociais para mudanca de paradigmas nas interpretacoes sobre
a vida material e espiritual do negro no pais. Retomando os termos de
Costa Pinto, o Rio de Janeiro era, naquele momento, “uma sociedade em
mudanca”. Um dos aspectos que podem ser destacados em sua pesquisa sao
as consequéncias da insercao do negro em uma sociedade competitiva e em

processo de urbanizacao. Como ele afirma:

“O padrao social anterior, do qual estamos historicamente nos
afastando, e que se caracterizou pela subalternizacao econémica,
juridica e psicologica da populacao de cor em todos os planos da
vida nacional, s6 podia ser apontado como livre de preconceitos,
porque dentro dele, o preconceito nao tinha uma fungdo definida
na defesa de determinadas posicoes sociais, ja que estas nao
estavam, ou nao se sentiam, ameacadas pela mobilidade social
dos elementos de cor que era praticamente nula (PINTO, 1953,
p.177)".

E nesse processo de mudanca social que a organizacao do movimento
negro, em didlogo com pesquisas criticas a visao freyriana de integracao
racial harmoniosa, insere uma importante brecha no sistema classificatorio
brasileiro: a polaridade branco/negro. O pensamento de Gilberto Freyre,
avancado para a época, nao mostrava que a dinamica desse processo de
miscigenacao se encontrava menos na “lubricidade” dos portugueses e seus
descendentes, e na real ou suposta “indiferenca” dos brasileiros em relacao
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aos critérios raciais habituais, e mais na exploracao sexual exercida sobre as
mulheres negras (ALENCASTRO apud D’ADESKY, 1998, p.78).

O esforco realizado aqui demonstra que, dos 3.773 registros feitos no Rio
de Janeiro entre 2007-2010, a maioria foi feita como injiria por preconceito,
e o grupo racial atingido foram negros e pardos. Um dos resultados que mais
merece atencao demonstra que boa parte das ocupacoes dos denunciantes
pode ser classificada como ocupacoes de baixa qualificacao. Podemos
inferir dai que os insultos ocorrem em relacées no espaco publico, como
fica demonstrado nas figuras 1, 2, 3 e 4. E provavel que parte deles ocorra
em situacoes de trabalho, e cabe retomar a argumentacao de Costa Pinto
(1953) sobre a funcao do preconceito em uma sociedade em mudanca. Nao
aceitar que determinadas formas de tratamento sejam dispensadas a um
individuo em funcao da sua cor poderia produzir tensoes sociais que acabam
desaguando no sistema de justica. Como uma demonstracao inequivoca da
nao aceitacao da desconsideracao (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2008), os
registros constituem importante indicador dos atuais casos de racismo no
Brasil. Ao mesmo tempo, é preciso que pesquisas foquem esse momento em
que o conflito instaura uma dinamica inexistente antes de Constituicao de
1988: onde se altera o estatuto de cidadania de um grupo historicamente
inserido nas Constituicoes brasileiras como ferramenta para acumulacao
material ou entao como elemento indesejado na melhoria racial. No ano
de 2012, completamos exatamente 101 anos da declaracao de Joao Baptista
Lacerda sobre o destino do negro no Brasil: em sua apresentacao no I
Congresso Mundial das Racas, demonstrava uma das principais formas
de resolucao do problema dos africanos no Brasil: o embranquecimento
sucessivo da populacao. Em 100 anos, segundo o antropélogo, nao haveria
mais negros no Brasil.

Nao s6 a raca “persiste” como vivemos um momento especialmente
tenso (nos termos de Costa Pinto) para pensar a interacao entre brancos
€ nao brancos. Os casos de racismo apresentados sao parte desse processo
de mudanca nas formas de classificacao quanto a cor. O exemplo que
melhor tipifica as atuais mudancas sao as acoes afirmativas nas universidades
brasileiras. Como afirma Feres (2008), areparacao no Brasil é frequentemente
empregada quando o tema € corrigir os erros cometidos contra 0s negros
e afrodescendentes ao longo da histéria do pais. No atual cenario de
reconhecimento da cor/raca, enquanto forma de acesso a universidade,
como condicao para uso e permanéncia na terra (quilombolas) e enquanto
critério para estabelecimento de acoes indenizatérias por preconceito, as
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pesquisas sobre relacoes raciais no Brasil sao imprescindiveis, pois possibilitam

uma reflexao sobre essa complexa relacao entre lei, cidadania e raca em

nosso pais.
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Porto do Rio renasce

Empreendimentos imobilidrios e empresas sao levados
para a regido que esta muito valorizada'.

Essa manchete e subtitulo fazem parte de um conjunto de reportagens,
publicadas nos principais jornais do Rio de Janeiro, relativas as transformacoes
urbanisticas no tecido urbano, que preparam a cidade para sediar os grandes
eventos esportivos, como a Copa do Mundo, ja realizada, e os Jogos Olimpicos
de 2016. A modernizacao da cidade, no discurso oficial, seja através da
“revitalizacao” de espacos historicos, seja capitaneada pelo surgimento de
novos empreendimentos imobiliarios, esta representada em veiculos de
comunicacao e em materiais publicitarios governamentais, do comércio e do
mercado de imoveis.

Como temas de maior destaque estao o ressurgimento de espacos
“abandonados” agora revalorizados, com o encarecimento do solo urbano e a
consequente busca por mudanca de perfil de seus usuarios. O surgimento de
novos empreendimentos comerciais e residenciais parece demandar novos
ocupantes, concretizando um ambiente de cidade moderna e renovada. As
intervencoes tém sido acompanhadas de um discurso que transforma cenarios
outrora triviais em espacos que agora “‘renascem”, como diz a manchete.

As matérias jornalisticas, entretanto, dao pouco destaque para os impactos
negativos das intervencoes urbanisticas sobre a moradia, responsaveis por
desapropriacoes, remocoes, situacoes de indenizacoes, de aluguel social e até
mesmo de perda total da moradia. Do mesmo modo, pouco mencionam a
organizacao coletiva dos moradores na luta pelos seus direitos, e os conflitos
sociais decorrentes do modelo urbanistico adotado.

Nessa direcao, busca-se mostrar como o discurso jornalistico serve
de apoio a logica do planejamento estratégico da cidade. Indaga-se, na
perspectiva de espetaculo de Debord (1997), em que medida o discurso
jornalistico e o marketing urbano naturalizam a modificacao urbana através,
principalmente, da espetacularizacao da cidade, apoiada pela proposta de
“renascimento”, a contrapelo de toda e qualquer disputa social que possa
existir nos territorios modificados pelo propésito do consumo.

! Titulo e subtitulo do caderno Economia, Jornal O Dia, no dia 27 de outubro de 2013.
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A literatura contemporanea no campo da sociologia urbana, por sua
vez, vem destacando o papel dos fendmenos de segmentacao social e da
segregacao residencial na reproducao das desigualdades sociais e da pobreza.
As metropoles-sede de megaeventos esportivos podem ter esses problemas
agravados, em especial aquelas de paises em desenvolvimento. Ao final dos
grandes eventos esportivos, como estariam as cidades-sede quanto as suas
disparidades socioespaciais intra e interurbanas? As intervencoes acabariam
por produzir cidades mais desiguais, mais pobres e mais fragmentadas do
que eram antes dos megaeventos?

Uma reflexao sobre essas questoes esta nos propositos do presente artigo,
que busca identificar o tratamento dado pelo marketing urbano e pelos
meios de comunicacao aos aspectos da dinamica socioespacial da cidade
do Rio de Janeiro hoje, diante da atuacao das autoridades publicas. Em
face desse quadro, como os jornais elaboram suas noticias? Nossa hipotese
€ de que o discurso jornalistico silencia, neutraliza ou oculta esses fatos e
reproduz o ideario produzido pelas autoridades publicas para legitimar sua
atuacao na cidade. As reportagens minimizam os impactos negativos, como
as desapropriacoes e remocoes e os conflitos sociais, privilegiam a abordagem
que destaca o carater inovador dos projetos, positiva as mudancas e descreve
um legado igualitario para a populacao.

Dentre as multiplas intervencoes urbanisticas, elege-se a analise de
conteddo de reportagens que tematizam a regiao portuaria da cidade, o
chamado Porto Maravilha. O modelo de revitalizacio de portos tornou-se
uma estratégia global de propulsao da imagem de cidades que competem
entre si por turistas, ganhos econémicos e melhorias de infraestrutura.

Buscando interpretar esse discurso, sera analisado aqui, em carater
exploratorio, o conteiido de reportagens dos principais jornais impressos
da cidade, O Globo e O Dia, publicadas entre os meses de agosto de 2013 e
fevereiro de 2014, periodo que registra o inicio da derrubada do viaduto da
perimetral (novembro de 2013) e, em nossa hipotese, a virada de discurso,
que retrata o Porto como uma area de novas oportunidades. Nesta época,
também foram observadas diversas manifestacoes populares contra a politica
de remocao implementada pelo governo, conforme veremos a seguir.

A metodologia para a analise considerou no primeiro momento todas as
reportagens que tivessem a area do Porto como tematica. Em uma segunda
leitura, foram selecionadas as relacionadas ao tema de moradia no Porto e em
outras areas da cidade. Por altimo, foram pesquisadas matérias jornalisticas
sobre as remocoes em diferentes pontos da cidade para complementacao e
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contextualizacao. Com vistas a observar aspectos como o que € dito o que
nao ¢, o tom do texto e quem sao os atores sociais que tém voz ou que sao
chamados a falar em nome de outros, buscar-se-a identificar as visibilidades
sugeridas e as invisibilidades possiveis. Sera contemplada também a analise
do papel que desempenha o marketing urbano, entendido como apoio
simbolico ao projeto de transformacao da cidade, que torna invisiveis ou
banais os conflitos sociais e que se fortalece a partir do contetido dos jornais
da cidade.

Aeleicao dessesjornais deveu-se asuaimportanciano cenario comunicativo
da cidade. O Globo é um dos jornais de maior circulacao do Brasil e o maior
do Rio de Janeiro, alcancando a marca de 333.860 exemplares no ano de
2014. Criado em 1925, pertence desde entao as Organizacoes Globo, que
possuem outros veiculos de comunicacao, como canais de TV e emissoras de
radio. E um jornal de perfil conservador, voltado as classes A e B, e se dedica
areportagens de carater analitico, com relativa profundidade na abordagem
das matérias. O jornal O Dia ja foi o segundo veiculo impresso de maior
circulacao no Rio, perdendo hoje para jornais populares, como o Meia Hora,
do mesmo grupo, e o Extra, das Organizacoes Globo. Criado em 1951, pelo
entao jornalista e deputado carioca Chagas Freitas, em 1983 foi vendido para
o jornalista e empresario Ary Carvalho. Pouco tempo depois, no inicio da
década de 90, passou por um grande processo de reformulacao, visando ao
aumento de sua competitividade em relacao aos seus principais concorrentes
no Rio de Janeiro, os jornais “O Globo” e “Jornal do Brasil”. Desde seu
inicio, vem sendo uma alternativa carioca de um jornal mais analitico,
principalmente depois do fim do Jornal do Brasil impresso. Atualmente,
pertence ao grupo privado Ejesa e ocupa o quarto lugar na circulacao da
capital carioca com 40.621 exemplares®.

Marketing urbano e o branding

Alinhado as diretrizes do sistema capitalista, o marketing € a estratégia
responsavel por trabalhar caracteristicas e atributos de produtos e servicos

? Para mais informagoes institucionais sobre o Jornal O Dia, consultar o site http://odia.ig.com.
br/. Jornal O Globo: http://memoria.oglobo.globo.com/. Para detalhes sobre o volume de
circulacao dos jornais no Brasil, ver: http://www.anj.org.br/maiores-jjornais-do-brasil /# . Todos
0s acessos foram realizados entre os dias 23 e 24 de agosto de 2015.
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nos mercados internacionais visando a maior lucratividade. Na economia
globalizada, as cidades passam a se comportar como um produto em disputano
mercado, concorrendo entre si por atrair e acumular capitais internacionais.
Nesse contexto, o marketing urbano alcanca um lugar especial, impondo-
se como atividade central e preponderante no planejamento e gestao das
cidades.

Uma das principais estratégias do marketing para tornar uma cidade
conhecida e desejada no cenario mundial é o branding. No Ocidente, o
branding tem sua historia atrelada as exposicoes universais, em que cada pais
exibia suas conquistas econOmicas, técnicas e culturais, potencializando-
se como referéncia no turismo e consolidando seu posicionamento global
diante de outros paises. O coracao do branding € vender a imagem eleita de
cidade “para que ela possa ser recipiente de recursos, investimentos, turismo
e ganhos econ6émicos”, detalha Jaguaribe (2011, p.331).

As revitalizacoes de portos em Barcelona e Buenos Aires sao uma parte
essencial das estratégias de branding que oferecem as cidades uma marca
auténtica, uma imagem impactante, uma visibilidade midiatica, que as
destacam no mapa competitivo das cidades no mundo globalizado.

Os argumentos mais utilizados, ditos de forma direta ou construidos
através de imagens e palavras selecionadas, privilegiam os beneficios de
viver em uma cidade esteticamente renovada. Ideias como “reconstrucao”
e “novidade”, na elaboracao discursiva da imprensa, buscam proporcionar a
sensacao de orgulho e pertencimento a uma cidade simbolo de modernidade,
que ainda assim valoriza sua historia. A reinvencao do repertorio cultural
e o patrimonio simbdlico tém sido capitaneados pela acao capitalista, que
assim recria a cidade como arena de consumo e espetaculo. Isso € marcante,
sobretudo, quando a atuacao refere-se ao Porto Maravilha.

O Rio de Janeiro € uma cidade exaltada em todo o mundo por sua beleza
natural, riqueza cultural, dindmica politica, mas também pela violéncia das
ruas. Em nome de uma nova marca BRASIL, estratégias de publicidade e
marketing tém posicionado o Rio de Janeiro nos dltimos anos como um
lugar privilegiado de cultura e entretenimento.

Megaeventos e a intervencao urbana no Rio de Janeiro

A atual requalificacao da zona portudria nao € a primeira grande reforma
experienciada pela cidade do Rio de Janeiro. Como se sabe, entre os anos
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de 1903 e 1906, a cidade conviveu com dois episoédios de reforma urbana
de grande vulto (AZEVEDO, 2003, p.39): a modernizacao do Porto, de
iniciativa federal, na gestao de Rodrigues Alves, e a Reforma Pereira Passos,
planejada pela prefeitura municipal e coordenada pelo entao prefeito, que
emprestou seu nome a Reforma. E possivel perceber similaridades nessas
acoes de reformulacao urbana quanto a seus impactos socioespaciais. Em
poucas palavras, pode-se dizer que tais projetos de modernizacao excluem
os moradores de seus espacos de moradia e os deslocam para areas nas
quais tém que recomecar suas vidas em situacoes muito desfavoraveis. Nessa
medida, é possivel dizer que as atuais intervencoes urbanisticas ligadas aos
megaeventos também tém reforcado esse procedimento, conforme se mostra
na continuidade do texto.

Deve-se lembrar, inicialmente, que o dossié submetido ao Comité
Olimpico Internacional mostra uma continuidade de atuacao em relacao
as medidas adotadas nos Jogos Pan-americanos de 2007 (MELO; GAFFNEY,
2010). Na avaliacao dos autores, o conjunto de intervencoes proposto no
projeto Rio-2016 nao apresenta um objetivo claro de reestruturacao global
e articulada da cidade, nem contempla a possibilidade do uso racional dos
recursos publicos para o beneficio do conjunto de seus habitantes.

A opcao por direcionar grande parte dos investimentos publicos para
a Barra da Tijuca aponta claramente para a manutencao do projeto de
expansao do setor imobilidrio e da construcao civil na regiao, voltada para
um mercado consumidor de alto padrao em um dos bairros mais valorizados
do municipio. Segundo Capanema e Bessa (2011), a cidade esta perseguindo
objetivos de concentracao politica e socioeconOmica, direcionando os
excedentes de renda e os beneficios exclusivamente para os setores financeiro
e imobiliario. Antes de tudo, os recursos economicos tém sido concentrados
na zona portuaria, na zona oeste da cidade, na area da Barra da Tijuca e nos
setores do turismo e dos transportes (COSTA, 2012a), além disso, outras
politicas tém sido claramente seletivas, tal € o caso das UPPs®.

A revitalizacao da zona portudria propoe uma revalorizacao nao so
da regiao, mas igualmente da cidade. Segundo o Estudo de Impacto de

* Para mais informacées sobre a distribuicdo seletiva das UPPs, ver: Ignacio Cano, Doriam Borges
e Eduardo Ribeiro. Os Donos do Morro: uma analise exploratoria do impacto das Unidades de
Policia Pacificadora (UPPs) no Rio de Janeiro. Laboratério de Analise da Violéncia (LAV) /
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]). Forum Brasileiro de Seguranca Publica. Rio
de Janeiro. 2014.

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 378-396, dez. 2015 - SANT'ANNA & GOLCALVES, Transformacdes e conflitos... 383



Vizinhanca (EIV), elaborado pela Companhia de Desenvolvimento Urbano
da Regiao do Porto do Rio de Janeiro (CDURP) e pelo Instituto Pereira
Passos, o objetivo do projeto € conceber um plano completo de revitalizacao
da area, “de forma que a transforme num novo vetor de crescimento da
cidade, como ocorreram com os bairros Copacabana, na década de 1940,
Ipanema e Leblon na década de 1960, e com a Barra da Tijuca, a partir da
década de 1970”. (SANT’ANNA; PIO, 2014, p.109)

E preciso destacar que a anilise do EIV (CDURP: Instituto Pereira
Passos, 2010) indica que a operacao urbana pretende provocar mudancas
econOmicas e sociais de impacto na area, mas que nao refletem, até o
momento, politicas urbanas de manutencao da populacao residente. Muitas
das propostas presentes no EIV, como “fomentar a economia local através de
financiamentos em diversas escalas” e “dar melhores condi¢coes de moradia
a sua populacdao” sao vagas e até o momento nao foram instrumentalizadas
em acoes concretas. Por outro lado, as intencoes com motivacao econoémica
mais evidente, como “atrair investimentos para novas unidades residenciais,
comerciais e de servicos, sedes de empresas, estabelecimentos hoteleiros,
equipamentos culturais e de lazer, especialmente para Zona Portuaria,
que alteram o fluxo viario da regiao e a acessibilidade da area”, evoluiram
significativamente nos dois ultimos anos. (SANT’ANNA; PIO, 2014, p.109)

A imprensa e a hegemonia gramsciniana

Um porto para chamar de seu

“Com avanco das obras na regiao portuaria,

prefeitura devolve aos cariocas mais que um patrimonio
historico e cultural: o bairro esta sendo preparado

para ser referéncia em moradia, negdcios, cultura e lazer™

Essa matéria revela a descoberta de um “bairro novo”, proporcionada pela
prefeitura da cidade que o “devolve” aos cidadaos. A reportagem de duas
paginas inteiras faz parte do caderno “Rio em transformacao”, que analisa
diversas mudancas urbanas na cidade. As paginas centrais trazem a matéria
sobre o Porto e listam o conjunto de obras rodoviarias e fundiarias dessa area

* Titulo e subtitulo de reportagem do caderno “Rio em transformacao”. Jornal O Globo, 29 de
setembro de 2013.
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da cidade. O texto segue citando o exemplo de empreendimentos privados,
como o “Porto Vida”, apartamentos que serao comercializados através de
linhas de financiamentos, bem como atrativos culturais e historicos que
fazem dessa regiao um espaco atrativo para o lazer e a moradia. Nas imagens
que acompanham a reportagem, fotos aéreas de grandes espacos em obras
e panoramicas da darea extensa do Porto e da Baia de Guanabara que a
margeia. Ao lado das imagens, declaracoes de comerciantes, empresarios e
de um funcionario da CDURP ressaltam os beneficios da atuacao para a nova
cidade. No que diz respeito aos atuais moradores, o subtitulo “Porto aberto
a todos” menciona oportunidades de cursos de formacao para o mercado de
trabalho.

Os meios de comunicacao de massa, como os jornais aqui analisados,
sao grandes agentes na construcao do imaginario social. As representacoes
que hoje sao feitas do homem urbano e das instituicoes que o cercam sao,
em boa parte, construidas ou reelaboradas pelos meios de comunicacao de
massa (MOSCOVICI, 2003, p.33). Esses discursos, de ampla visibilidade,
nomeiam e classificam processos sociais, produzindo significados diversos
para a opiniao publica. De acordo com Dénis de Moraes (2009), a nocao de
imaginario social é fundamental para a compreensao do universo simboélico
de representacoes que dao vida aos valores e crencas de uma determinada
sociedade. Esse imaginario é composto por relacoes imagéticas que, em
conjunto, atuam como memoria afetiva de uma cultura sustentada e mantida
por uma determinada comunidade. Ao examinar as tensoes e utopias que
constroem o imaginario social incorpora-se a ideia de “batalha ideologicas
pela conquista da hegemonia cultural” (MORAES, 2009, p.35).

As manchetes dos jornais exaltam o Rio de Janeiro como a cidade
moderna, reinventada pelas reformas urbanisticas, obscurecendo outras
experiéncias que ali existiram ou que ainda existem. As noticias transformam
assim a experiéncia do cotidiano urbano em uma Gnica representacao ligada
ao consumo, ao lazer e aos negocios. Segundo Moraes (2009), a intencao
nao revelada ao buscar neutralizar ou silenciar representacoes, identidades
e aspiracoes presentes em um contexto histérico-social é impedir que
expressoes singulares desordenem a memoria que se quer oficializar ou
que contradiga as linhas do imaginario fixadas perante a comunidade. A
analise social de Gramsci, ressaltada por Moraes (2009), atua nos jogos de
consenso e dissenso presentes da difusao simbolica. Esse movimento ocorre
a partir da disputa de classes no campo das ideias, ou seja, da hegemonia
cultural de uma sociedade. Para Gramsci, a hegemonia é o modo pelo
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qual a classe burguesa, que detém o poder politico, econdmico e cultural,
estabelece e mantém a sua dominacao perante outros segmentos do estrato
social. A hegemonia ¢ conquistada e sedimentada por meio dos embates
sociais, ligados tanto as questoes econdmicas e politicas como a conquista de
saberes, praticas, modelos de representacao. O Estado precisa ser legitimado
por uma sociedade politica ou pela forca, mas também pateela conquista de
ideias, do apoio da sociedade civil.

Asreportagens do jornal O Globo e O Dia serviram, portanto, como palco
a disputa de classes na sociedade, porque ofereceriam respaldo cultural do
controle da ordem social vigente, que criminaliza movimentos contrarios ao
ideario dominante para manutencao do status quo do capital. Nao apenas
pelos signos, simbolos e linguagem que usam, mas, principalmente, pelo “nao
dito” (FOUCAULT, 2010) nas mensagens legitimadas dos enquadramentos
jornalisticos atribuidos a narrativa das matérias aqui exemplificadas.

A constituicio de uma imagem urbana dominante, construida sobre
formacoes discursivas, seus valores implicitos e principais simbolos unificam
a cidade como um todo. A selecao, inclusao ou exclusao de determinados
espacos e angulos fortalece determinadas leituras da cidade, percebendo-a
como uma realidade superficial e evidente, sem profundidade social.
Fernanda Sanchez (1998, p.10) nos explica:

a producao dessas sinteses expressivas corresponde a estratégia
de mobilizacao de determinadas energias — sobretudo dos setores
dominantes da sociedade — para a sustentacio de uma nova
imagem, com forte impacto no senso comum, na memoria social e
nas praticas de uso dos espacos.

A organizacao discursiva e pratica das imagens urbanas articula simbolos
que constroem uma realidade que nio é falsa, mas deformada. E uma
construcao que une elementos que sao de interesse de certos grupos e
favorecem a um determinado comportamento social.

E o que se percebe no caderno especial “Cidade em transe” (O GLOBO,
outubro de 2013). O conjunto de reportagens retratou as mudancas no perfil
dos moradores de diferentes bairros da cidade, inclusive do Centro do Rio,
fendémeno que vem sendo caracterizado como “gentrificacao™. A chamada

®> De acordo com a reportagem, gentrificacao é um “conceito usado para se referir ao processo
de renovacao e populacao, em que a chegada crescente de novos residentes de renda superior
acaba por transformar o perfil sociocultural da area e questao”.
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para a primeira publicacao da série contou com a seguinte manchete:
“Economia, eventos e UPPs reinventam bairros do Rio”, seguida do subtitulo
“mudanca de perfil da populacao faz imoéveis em areas degradadas, como a
Cruzada Sao Sebastiao®, se valorizarem mais de 100%. Renda mais alta dos
novos moradores transforma relacoes econdémicas e sociais na vizinhanca e
faz surgirem edificios e estabelecimentos”.

No interior do caderno, a manchete “Imoéveis na Cruzada se valorizam em
até 135%” e o subtitulo “localizacao privilegiada de areas na Zona Sul atrai
compradores com maior poder aquisitivo” conta a histéria de Deisi Soleti,
uma das beneficiarias do processo de gentrificacdo. Assim como outros,
Deisi resolveu arriscar adquirir um imoével em uma area antes “degradada”
que passa por um forte processo de valorizacao. A ex-comissaria da Varig
apostou em comprar um apartamento no conjunto habitacional da Cruzada
(moradia popular inaugurada em 1957 no cora¢ao do bairro de alto poder
aquisitivo Leblon). Embora pequeno, seu imével teve valorizacao de 135%
em dois anos. A pagina da reportagem segue com histoérias bem-sucedidas de
novos moradores brasileiros e estrangeiros que vém adquirindo propriedades
para morar ou apenas investir na cidade. O texto cita dois exemplos de
antigos moradores (um do Vidigal e outro da Cruzada) que veem as
mudancas com alguma apreensao e cuidado, mas que assumem a existéncia
de novas possibilidades financeiras, como na fala de André Grosi, diretor
social da Associacao do Vidigal, que afirma “quem esta sabendo enxergar a
oportunidade esta ganhando muito dinheiro”.

Aofinaldareportagem ha umaentrevistacom Jake Cummings, pesquisador
da universidade de Harvard e estudioso do processo de gentrificacio no
Rio. O pesquisador analisa os fatores que levaram a cidade ao processo
de gentrificacao, como as UPPs e os grandes eventos, e afirma que, apesar
do choque entre novos e antigos moradores, o fendmeno representa uma
oportunidade, ja que ¢ um momento em que a iniciativa privada e o poder
publico estao dispostos a investir. Perguntado ao final da entrevista sobre o
impacto nas comunidades, ele afirma em poucas linhas que “sem uma robusta
politica habitacional, os moradores de baixa renda acabam se deslocando
cada vez mais para areas periféricas, com baixos niveis de acessibilidade”.
A entrevista, impressa no rodapé da pagina, ocupa um espaco pequeno, se
comparado ao total da matéria.

% Segundo o jornal, a cruzada Sao Sebastido é “um projeto piloto de moradia popular”.
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Na mesma data, o caderno publicou uma pagina inteira com o titulo
“Novo retrato da metrépole”, subtitulo “Bons ventos da economia no estado
atraem novos moradores e mudam a cara de bairros”. A reportagem retrata a
mudanca em bairros como Botafogo, Lapa e Centro, com a saida de antigos
moradores e negocios, a chegada de novos e a consequente alteracao ano
perfil de moradores. “A este emaranhado de novas relacoes economicas e
sociais, provocado pela renovacao de populacao, € atribuido o fendmeno da
gentrificacao”, diz o texto afirmando que este seria um processo inevitavel
de modernizacao da cidade a partir do investimento dos grandes eventos
e do crescimento da classe C, ambos processos sociais citados no texto. A
mudanca no perfil socioeconémico dos moradores é exemplificada através
do nivel de renda e do perfil social das familias

No mesmo caderno, em outra data (29 de outubro de 2013), um
subtitulo chama atencao para a regiao do porto. Sob a manchete “Porto, o
destino de quem aposta no futuro. Valorizacao atrai investidores do mercado
imobiliario, donos de restaurantes e novos moradores”, a reportagem de
meia pagina conta a histéria de Patrick Fontaine, que, fugindo da alta dos
precos dos imoveis em Botafogo (outro bairro que passa pelo processo
de gentrificacao), se instalou no Morro da Conceicao, localizado na Zona
Portuaria. De olho nas melhorias prometidas pelo projeto Porto Maravilha,
Patrick chegou em um momento em que os aluguéis ainda nao tinham subido
muito. O texto conta outros exemplos de quem se mudou para a regiao para
aproveitar as novas oportunidades, como a familia espanhola “Arosa”, que
vem reformando motéis na regiao. A reportagem termina com uma curta
entrevista ao presidente da CDURP, Alberto Gomes, que, perguntado sobre a
mudanca de perfil de moradores da regiao, afirma que o consoércio pretende
investir na construcao de habitacoes de interesse social, mas que isso “nao
evitara a saida de moradores antigos. As pessoas nao moram onde querem,
moram onde podem”.

Para finalizar o que parece ser o argumento jornalistico sobre as
ocupagOes urbanas, no dia 27 de agosto de 2013, o jornal O Globo publicou
uma grande matéria com o titulo “Urbanistas defendem a reocupacao do
Centro, que ainda ¢ um desafio”. No texto, sao realizadas entrevistas com
diferentes profissionais liberais, engenheiros, urbanistas e arquitetos, entre
eles, o presidente do Instituto Rio Patriménio da Humanidade, Washington
Fajardo, que exemplificam a necessidade de ocupar o centro com moradias,
e o movimento governamental e das imobilidrias que ja se apresenta nesse
processo. Mais uma vez, novos moradores da regiao explicam os beneficios
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econdmicos que vém experimentando ao terem optado por uma area
anteriormente nao valorizada, que agora ¢ alvo do mercado. Como parece ser
de praxe nesse tipo de matéria, somente ao final, um personagem académico
€ ouvido para falar sobre o aumento da segregacao social que esse tipo de
processo pode ocasionar, declaracoes que costumam ocupar uma ou duas
frases de extensos textos.

Intervencao no espaco urbano e impacto na moradia: o processo de
periferizacao

E possivel identificar algumas semelhancas entre as reformas do inicio
do século XX na area central da cidade e a atual requalificacao da area
portuéria, quanto a remocao e deslocamentos, ocupacao dos subturbios, e a
relaco centro-periferia, e periferizacao.

Na Reforma Pereira Passos, o chamado "bota abaixo" (demoli¢oes de
corticos, casas de comodos, casas, casebres) deixou como tUnica alternativa
para os trabalhadores mais pobres, a ocupacao dos morros, ou seja, a favela
(ABREU, 1987, p.66), e para aqueles em melhor situa¢do social, a ocupag¢ao
dos subtirbios, contribuindo assim para a sua ocupacao efetiva.

Entretanto, nao foram apenas as demoli¢coes ostensivas que desabrigaram
os trabalhadores, afirma Benchimol (1992, p.287), em obra que € referéncia

sobre o tema. Diz o autor:

(...) a valorizacao e especulacao com o solo elevando o preco dos
aluguéis, os novos impostos que acompanhavam o fornecimento
de servicos como iluminacao elétrica, calcamentos modernos,
agua, esgotos; a legislacao municipal estabelecendo restricoes e
normas arquitetonicas para as construcoes urbanas; a proibicao
do exercicio de determinados profissoes ou praticas econémicas
(como a criacao de animais domésticos, o plantio de hortas)
ligadas a subsisténcia das familias trabalhadoras, tudo isso atuava,
indiretamente, como poderosa forca segregadora, revolvendo,
sobretudo, a Area central da cidade onde trabalhava e residia a

numerosa e heterognea plebe carioca. (grifo nosso)
Como se vera a seguir, essa realidade é muito similar a que vivem os

moradores removidos e deslocados de seus espacos de moradia devido as
intervencoes urbanisticas ligadas aos megaeventos esportivos e seus processos
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segregadores do espaco da cidade.

Benchimol (1992, p.288) avalia que nem todos os desalojados puderam
ter nos subtirbios uma alternativa de moradia. Essa era uma possibilidade
para aqueles “que dispunham de remuneracao fixa, estavel, suficientemente
elevada para que pudessem arcar com as despesas de transporte, custos de
aquisicao de um terreno e construcao de uma casa ou o aluguel de urna
moradia.” (1992, p.288). Aos mais pobres restava apenas a ocupacao das
encostas dos morros.

A ocupacao dos sublrbios nesse contexto alterou a relacao centro-
periferia e pode ser entendida como uma forma de periferizacao, ainda
que o atual processo de periferizacao se estenda para além dos subturbios, a
bairros longinquos da cidade que comporiam uma periferia mais estendida
e, portanto, mais distante, com menos infraestrutura e com pouquissimos
servicos publicos. Neste sentido, o atual processo de periferizacao nao ¢ um
fato inédito na historia da cidade.

Tais antecedentes historicos mostram que o direito social & moradia
esteve sempre ausente nessas propostas de reformas urbanas.

Atualmente, entretanto, o direito social a moradia e a funcao social da
propriedade sao garantidos pela Constituicao Federal de 1988, ainda assim,
as propostas e programas de habitacao sao implementados a partir de uma
logica de mercado que privilegia grandes grupos empresariais e industriais.
A cidade do Rio de Janeiro “¢ marcada por um contexto de producao
habitacional, inclusive a de interesse social, que reafirma o privilégio aos
setores empresariais, sendo o poder publico nao mais protagonista, mas sim
mediador e viabilizador destes interesses” (CARDOSO et al., 2013, p.143).

Como sede de megaeventos esportivos, a cidade tem esse seu quadro
agravado. Pesquisas recentes no Rio de Janeiro (CARDOSO; JAENISCH,
2014; CARDOSO, 2013; CARDOSO et al., 2013) identificam a instalacao
de familias que passaram por processos de remocao forcada, em funcao
da construcao de obras vidarias ou grandes equipamentos publicos para os
megaeventos, em empreendimentos do MCMV (Programa Minha Casa,
Minha Vida), que geram “uma constante periferizacao da producao de
moradias (quanto menor a faixa de renda, maior a distancia em relacao as
areas mais dindmicas da cidade)”, pois concentram seus empreendimentos,
para as faixas de menor renda, em areas da cidade de urbanizacao rarefeita
ou incipiente, com baixo custo da terra. (CARDOSO; JAENISCH, 2014, p.7)

Essas areas, como se sabe, absorvem a moradia popular em regioes
desprovidas de infraestrutura e servicos adequados e com mobilidade
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restrita, acentuando-se, assim, as distancias sociais, Como mostram os autores
(2014, p.7), levando os pobres para mais longe das possibilidades de renda e
de acesso a educacao, de fruicao da cultura, de espacos publicos e lazer, do
meio ambiente, configurando uma cidade cada vez mais desigual e segregada
social e espacialmente.

No Rio de Janeiro dos megaeventos esportivos, os deslocamentos de
moradores afetados pelas remocoes ocorrem na maioria das vezes de forma
conflituosa e revelam uma politica a servico de um projeto de cidade em que
a habitacao social, o direito a moradia nao sao prioridades, e que redefine
para pior o lugar dos pobres no espaco urbano, agravando suas condicoes
de vida, e afetando suas redes de relacoes sociais. Como consequéncia,
aprofundam-se a periferizacao e a segregacao socioespacial da cidade.

Desse modo, quando Benchimol (1992, p.252) destaca que o “bota-abaixo”
desarticulou uma “trama complexa de relacoes sociais”, poderia estar falando
também do quadro atual. Ao desapropriar e demolir diversos prédios, diz o
autor, a vida dos que trabalhavam e residiam no centro da cidade foi alterada
significativamente. O mesmo ocorre hoje nos atuais processos de remocao.

Nestalinha, a questao colocada pelo Comité Popular da Copa e Olimpiadas
no Rio (junho 2014) nao é apenas a do fornecimento de moradiado PMCMV,
mas também o alto custo social que essa populacao é obrigada a pagar.
O mesmo Dossié informa que 4.772 familias foram removidas de suas
moradias por conta de obras relacionadas aos megaeventos na cidade do Rio
de Janeiro, totalizando cerca de 16.700 pessoas de 29 comunidades’ mapeadas
pelo dossié. Destas, 3.507 familias, 12.275 pessoas de 24 comunidades
foram removidas por obras e projetos ligados diretamente aos megaeventos
esportivos. Além dessas ja mencionadas, 4.916 familias de 16 comunidades
estao sob a ameaca de remocao. Para essa populacao diretamente atingida
no seu direito a moradia, o discurso do legado dos megaeventos confronta-se
com o O6nus que esses moradores tém que assumir.

Por sua vez, a edicdo de 07 de novembro do Dossié afirma que nao se
sustenta o argumento “de que as pessoas devem deixar suas casas para dar
espaco a interven¢oes urbanas de interesse publico, quando se observa a
situacao dos terrenos de algumas comunidades removidas, que atualmente
se encontram vazios ao lado de condominios de luxo em construcao”
(novembro 2014, p.35). Essas remog¢oes ocorreram em 2010 € 2011 no Recreio

7O termo comunidades refere-se a favelas, mantemos a terminologia utilizada no Dossié.
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dos Bandeirantes para a ampliacdo da Avenida das Américas (Transoeste)
e a abertura do Tuanel da Grota Funda, com 500 familias removidas (Vila
Harmonia, Vila Recreio II e Restinga). Quanto as indenizacoes foram muito
baixas, e a alternativa de reassentamento foi em area muito distante, além
de o despejo ter acontecido sem aviso prévio. As familias de moradores
expropriados de seus locais de moradia, na busca pelo direito a cidade, vém
realizando movimentos de resisténcia.

Reportagens sobre as remogoes

A abordagem dos jornais em relacao as remocoes na cidade retrata, em
grande medida, acontecimentos ligados as manifestacoes de insatisfacao dos
atingidos. Ja o contetido dessas reportagens aborda, na maioria das vezes,
descricoes sobre as manifestacoes (quantas pessoas, horario, local, o nome de
movimentos sociais etc.) e, quando ocorrem confrontos entre manifestantes
e a policia, informacoes detalhadas sobre os enfrentamentos passam a ser o
grande destaque das reportagens.

Uma das noticias publicadas pelo jornal O Dia, no dia 18 de agosto de
2013, retrata em uma pequena nota a manifestacao realizada em frente a
casa do prefeito o Eduardo Paes contra as remocoes feitas pela prefeitura
devido as obras previstas para as Olimpiadas. O texto relata a presenca dos
manifestantes, citando o nome de um dos movimentos sociais presentes. No
caso do Globo, essa mesma noticia € relatada, no mesmo dia, de forma similar,
desta vez dando voz a um dos manifestantes, que declara nao ser contra o
progresso, mas que nao vé necessidade de remocao de comunidades antigas
como a sua. Em nenhuma das duas matérias, sao abordadas informacoes
sobre direitos a moradia, quantidade de removidos, causas das remocoes ou
ainda o tipo de ressarcimento oferecido aos moradores.

Osmegaeventos nao se fazem sem conflitos sociais. Essa ¢ uma experiéncia
comum a quase todas as metropoles-sede de megaeventos esportivos. A
populacao atingida por tais acoes do poder publico, em especial, quanto a
remocoes e a desapropriacoes de suas moradias, organiza-se coletivamente
para se contrapor a tais resolucoes. Os casos mais evidentes mostram a luta
de moradores de diferentes bairros, como no caso do Morro da Providéncia,
que rejeitaram a proposta de obras no Morro e do teleférico, concebendo-o
como um melhoramento que nao era para populacao local, mas, sim, “para

inglés ver”.
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Em resposta negativa as alteracoes propostas pela prefeitura, os moradores
da Providéncia conseguiram uma liminar que suspendeu as obras na favela.
No dia 26 de marco de 2013, o jornal O Globo publicou a matéria “Liminar
suspende remocoes e obras no Morro da Providéncia”. A reportagem é
iniciada com a fala de um morador que declara ter visto a morte de uma
crianca na ocorréncia de um desabamento em 2011. Apesar disso, Antonio
Marcos nao deseja sair do lugar onde mora ha 27 anos. Como de praxe, nesse
tipo de matéria, sao publicadas declaracoes de representantes do governo.
Segundo o Secretario Municipal de Habitacao, Pierre Batista, todas as 351
casas da Pedra Lisa (uma das areas da Providéncia) tém de ser derrubadas.
Segundo ele, “o risco [de desabamento] é geral”. Moradores, no entanto,
alegam que existem outras solucoes possiveis e chamam atencao para
outras prioridades, como Zirleide, que argumenta: “O que queremos é que
a prefeitura faca uma raspagem e chumbe a rocha. E também faca obras
para melhorar as nossas casas”. A declaracao, no entanto, ¢ sequenciada por
nameros oficiais que justificam a necessidade das remocoes e termina com
a palavra final do prefeito, que afirma que para todos os casos havera uma
solucao, sem exemplificar quais seriam as propostas.

Este tipo de reportagem somente é repetido ao longo dos meses seguintes
em insercoes pontuais, seja quando alguma medida judicial ocorre, como
no caso da Providéncia, ou quando a populacao enfrenta as forcas do
Estado, tentando evitar que sejam removidas de suas residéncias, como é
o caso de manifestacoes realizadas no centro e na favela Metr6-Mangueira,
localizada proximo ao estadio do Maracana. Esses casos sao abordados nas
reportagens “Protesto contra remocoes da n6 no transito e para o Centro”
(O Dia, 27 de fevereiro de 2014) sobre a remo¢do em uma ocupag¢ao da Rua
Francisco Bicalho e “Protesto contra as remocoes fecha a Radial Oeste” (O
Dia, 08 de janeiro de 2014), sobre a resisténcia de moradores da favela do
Metro-Mangueira. Em ambas, o teor da matéria trata, em maior medida, dos
detalhes do confronto e dos transtornos no transito.

Conclusao

A forma como os megaeventos foram ou serao realizados tem relacao
com um planejamento urbano pensado para poucos. Segundo a urbanista
Raquel Rolnik (https://raquelrolnik.wordpress.com/category/entrevistas),
o modelo de crescimento econdmico do Brasil nao alterou esse aspecto
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excludente presente no Rio e nas demais cidades. As remocoes ilegais sao
expressao de um modelo de cidade voltado para o lucro, em detrimento dos
direitos de seus cidadaos. Dai a mobilizacao da populacao atingida em seus
direitos.

A reestruturacao urbana a que assistimos esta plena de decisoes técnicas,
pensadas por um conjunto de atores publicos e privados e ressaltada em
seu carater racional, por decisoes pelos melhores profissionais disponiveis.
Essa parece ser, como nos diz Sanchez (1998), a grande “chave-mitologica”
da linguagem da cidade-espetaculo. Aliados a isso, esta a formacao de um
imaginario que legitima esse processo como a melhor opcao a ser realizada,
através de um discurso bem construido, que usa elementos do passado e do
futuro para legitimar sua acao. O que se realiza através de decisoes técnicas
acertadas nao se questiona. E assim se sedimenta uma cidade em que os
instrumentos cientificos planejam um espaco que raramente considera o
bem-estar de seus cidadaos.

No caso dos jornais, como vimos, ha, em geral, um maior destaque para
as decisoes pautadas por profissionais especialistas em urbanismo, o tom
positivo que tais mudancas podem trazer para certos profissionais e, quando
se menciona a opiniao ou a atitude da populacao atingida desfavoravelmente,
esta € feita em menor medida nas matérias, em tom de lamento e tristeza.
Nao vemos nesse contetido informacoes sobre o que acontecera com o futuro
dessas familias, muito menos mencao de que essas acoes, como vimos aqui,
sao resultado de um planejamento de cidade elaborado e posto em pratica
de forma racional e consciente pelos representes da esfera publica.

A construcao de uma cidade excludente tem como marca principal um
processo de planejamento que nao considera o uso e fruto de seus moradores.
Excluidos ao serem tratados apenas como receptores desse empreendimento,
sao também impossibilitados de participar das escolhas da cidade onde
vivem e trabalham. Nao ha liberdade de eleicao para aqueles que todos os
dias experienciam uma cidade que os maltrata. Na maior parte das vezes,
os cidadaos-consumidores tém uma atitude reverenciadora, contemplativa
e passiva frente as mudancas em sua cidade. O espaco é transformado em
cenario, onde tudo é objeto de consumo estético a ser usufruido. Neste
sentido, € uma cidade transformada em sujeito e colocada no centro da acao
do espetaculo, que nestas circunstancias transforma os proprios cidadaos
em espectadores, ou ainda, como nos diz Sanchez, “meros figurantes, atores

secundarios do seu roteiro” (1998, p.11).
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Practicas de maternidad compartida en contexto de
encierro: una mirada a la construccion del orden social
carcelario
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Resumen

El presente articulo constituye una aproximacion a los modos que adopta el ejercicio de la
maternidad en contexto de encierro carcelario. Estas reflexiones son producto del trabajo
de campo etnogrifico realizado en un Instituto Correccional de Argentina que aloja mujeres
adultas. Se desarrolla a lo largo del texto una mirada original acerca de la construccion
del orden social carcelario, a partir de la comprensién de los discursos y las practicas de
las detenidas respecto de su maternidad: sentidos tradicionales y hegeménicos se suman
a prdcticas de maternidad compartida, como una forma especifica de ser “buena madre” al
interior del presidio, diseminando las responsabilidades, los valoresy las accionesindividuales
en compromisos compartidos; potenciando de esta manera el rol social de la maternidad.
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Resumo

0 presente artigo constitui uma aproximacgdo aos modos que adota o exercicio da maternidade
em um contexto de encerro carcerdrio. Estas reflexdes sdo produto do trabalho de campo
etnografico realizado em um Instituto Correcional da Argentina, que aloja mulheres adultas.
Desenvolve-se ao longo do texto, uma visao original acerca da construcdo da ordem social
carcerdria, a partir da compreensao dos discursos e das préticas das detentas a respeito de
sua maternidade: sentidos tradicionais e hegemonicos se somam a pratica de maternidade
compartilhada, como uma forma especifica de ser "boa mae" ao interior do presidio,
disseminando as responsabilidades, os valores e as agdes individuais em compromissos

compartilhados; potencializando dessa forma a funcdo social da maternidade
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Abstract

This paper is approaches the forms adopted by the exercise of motherhood in the context of
prison confinement. These reflections are the result of ethnographic fieldwork conducted in
an Argentine Correctional Institution that houses adult women. An original look about the
construction of the social order in prison is developed along this article. The focus lays on
the discourses and practices of prisoners regarding their motherhood, and how traditional
and hegemonic senses are added to shared motherhood practices as a specific way of being
a "good mother" inside prison. Responsibilities, values and individual actions on shared
commitments are spread and, thus, the social role of motherhood is potentiated.

Keywords
Woman. Jail. Shared motherhood.

Introduccion

Los datos que sustentan el desarrollo del articulo forman parte del proyecto
de investigacion doctoral que plante6 como objetivo general, dar cuenta
de la complejidad y los sentidos del rol de la maternidad en contexto de
encierro. Los mismos se rastrearon en una carcel de mujeres perteneciente
al Servicio Penitenciario Federal Argentino (SPF), ubicada en el interior del
pais'.

Mas especificamente, la necesidad del analisis de la maternidad en este
contexto emergio a partir de la experiencia de trabajo de campo etnografico
(2010 - 2012) que mostré el lugar central que las reclusas, mediante sus
discursos y sus practicas, daban a sus hijos. Se devel6 asi la construccion del
orden social carcelario. En este sentido, la maternidad se presenté6 como
una matriz de imagenes, significados, practicas y sentimientos (...) social
y culturalmente producidos (SCHERPER-HUGHES, 1997, p.329) que
daba forma, es este caso, a las sociabilidades carcelarias y ciertas jerarquias
internas.

Desde esta mirada, se entiende a la carcel como un tipo particular de
ordenamiento social (FOUCAULT, 1992), de espacio de la administraciéon
del Estado pero, también de lugar del castigo y la pena (TISCORNIA, 2004).

! Establecimiento carcelario ubicado a unos 600 kilometros de distancia de la Ciudad de Buenos
Aires.

398 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 397-414, dez. 2015 - 0JEDA, Précticas de maternidad compartida en contexto ..



Espacio que se redefine constantemente a partir de las relaciones sociales
complejas que lo constituyen. El caso del ejercicio de la maternidad en
prision ilustra este razonamiento.

El presente articulo ofrece una descripcion etnografica sobre esta
problematica a los efectos de descubrir parte del funcionamiento real de un
establecimiento penitenciariode mujeresylasformasparticularesyespecificas,
que en este caso, adopta la construccion del orden social carcelario. Desde
esta perspectiva, el articulo se encuentra estructurado en cuatro partes: en
primer lugar, y tras describir los aspectos metodologicos, se presenta a las
mujeres privadas de la libertad. Luego, se identifican sus discursos sobre la
maternidad y las consecuencias de los mismos en la generacion de jerarquias
internas y en sus relaciones con las agentes penitenciarias. Discursos estos
asociados a los sentidos tradicionales o hegemonicos de la maternidad.
Posteriormente, se trabaja el caso de la maternidad “compartida” que,
en tanto forma especifica del ejercicio de la maternidad en contextos de
encierro, brinda nuevas y alternativas formas de ser madre, al tiempo que
refuerza cierto modelo ejemplar de maternidad esclareciendo el lugar
destacado en el proceso de construccion del orden social carcelario. Para
finalizar, se valora el analisis del ejercicio de la maternidad intramuros, como
forma de advertir la complejidad del fenémeno del encierro.

Aspectos metodologicos

Con el objetivo de recoger los datos, se ha utilizado la observacion participante
como la principal herramienta para documentar la vida en prision. Este
instrumento fue efectivo para dar a conocer las formas cotidianas de
interaccion en el mundo de las detenidas y sus relaciones con las agentes
penitenciarias. A su vez, la observacion participante fue complementada
con la revision de numerosa documentacion que circula por las unidades
carcelarias (estadisticas oficiales, legajos sociales, judiciales, criminolégicos
y médicos; oficios judiciales e informes producidos por las areas técnicas de
tratamiento: educacion, trabajo, asistencia médica, etc.).

El trabajo de campo en esta carcel fue autorizado por la Direccion Nacional
(DN) del Servicio Penitenciario Federal Argentino (SPF). El mismo contemplo
el acceso en cada espacio de la unidad penitenciaria donde se tomaron diversos
registros de campo: oficinas de celadoras, oficinas de las areas técnicas de
tratamiento, puertas de ingresos a los pabellones, interior de los pabellones,
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espacios de recreacion como patios y salon de usos multiples. Asimismo, el
permiso otorgado por la DN posibilit6 el acceso a documentos oficiales.

Un breve contexto explicativo sobre las mujeres privadas de la
libertad

La reclusion penal de mujeres ha sido un tema poco abordado desde las
ciencias sociales. Quienes se interesaron en €l lo han hecho principalmente
desde las experiencias en carceles masculinas, generalizando desde
alli sus conclusiones al conjunto. De esta manera, han pasado por alto
las particularidades y las diferencias, que de hecho, existen entre las
experiencias de detencion de varones y de mujeres. De aqui la necesidad de
complementar el conocimiento y el estudio de los sistemas penitenciarios
desde la descripcion de las experiencias de reclusion de las mujeres.

El sistema punitivo moderno nace en las tltimas décadas del siglo XIX
en el marco del desarrollo y consolidacion de los Estados modernos. En
Argentina, los proyectos de modernizacion del castigo estaban dirigidos a la
poblacion masculina, motivo por el cual el encierro femenino estuvo delegado
exclusivamente a 6rdenes religiosas y organizaciones caritativas (CAIMARI,
2007). Entre las causas que explican los motivos de esta decisiéon estatal se
encuentra la distincion en la calificacion de los delitos cometidos por las
mujeres, los que se consideraban menores (acusaciéon de brujeria, pequenos
hurtos, mujeres reacias a la autoridad familiar) y cuyo reencauzamiento
debia centrarse en la labor doméstica y los buenos habitos. Por lo tanto,
consideraban que las mujeres criminales necesitaban un ambiente amoroso
y maternal (SANCHEZ ISNARDI et al., 2011), especificamente a cargo de
monjas en el llamado Asilo Correccional de Mujeres®.

Desde finales del siglo XIX y por mas de ochenta anos, las mujeres
continuaron a cargo de ordenes religiosas. Fue en el afo de 1974, cuando
dichas 6rdenes dejan la administracion de la carcel de mujeres para que
pasen a formar parte de la jurisdiccion del Servicio Penitenciario. Al respecto
Lila Caimari (2007) plantea:

? Lugar ubicado en el barrio de San Telmo, de la Ciudad Auténoma de Buenos Aires, donde hoy
funciona el Museo Penitenciario y la Academia Superior de Estudios Penitenciarios.
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La continuidad en el abordaje (o no abordaje) de la cuestion
carcelaria femenina fue posible porque esta poblacion no era
percibida como una amenaza importante al orden establecido. El
cambio de esta politica (o ausencia de politica) -tardio y abrupto-
estuvo vinculado a la llegada de una nueva poblaciéon de mujeres
a las prisiones argentinas. A principios de la década de 1970,
centenares de jovenes acusadas de actividades politicas subversivas
inundaron las carceles del Buen Pastor, cambiando por completo
su fisonomia. Esta agitada coyuntura politica coincidia con un
cambio de direccion en los proyectos de la congregacion, cuyas
autoridades deseaban desentenderse de sus responsabilidades
en las carceles latinoamericanas, negandose a ser vehiculo de
las politicas autoritarias de regimenes que condenaban. En
poquisimo tiempo, las carceles de mujeres pasaron a control estatal

(2007, p.17).

Con la conformaciéon de una carcel de mujeres propiamente dicha, se
crea el espacio fisico y exclusivo para su alojamiento en manos del Estado.
Sin embargo, todo parece indicar que, por lo menos hasta mediados de los
anos 80, la conformacion principal de la poblaciéon penal femenina, estuvo
compuesta por presas politicas, en su mayoria trasladadas de la carcel de
Villa Devoto al penal de Ezeiza en el ano de 1983 (D’ANTONIO, 2011).

Por lo tanto, la reclusiéon penal de mujeres es un hecho de la historia
reciente. Como veremos, en Argentina, y en muchos paises de América
Latina, solo a partir de los anos 90 la carcel de mujeres tomo la forma que
conocemos hoy: aumento constante de la poblacion penal de ciertos sectores
socioecondmicos que se vinculan al delito a través de la comercializacion
y el trasporte de drogas (PALMA CAMPOS, 2011; KALINSKY, 2006). En
consecuencia, es en este periodo histérico que la poblaciéon penal pasé de
estar compuesta principalmente por presas politicas a estar conformada por
“presas comunes”.

Las detenidas en la unidad penitenciaria bajo andlisis, componen un
sector joven de la poblacion penal: 50 mujeres de entre 25 y 45 anos de
sectores socioecondmicos bajos, escasamente escolarizadas, que han sufrido
violencia previa a la detencién, como abuso sexual y/o violencia de género®.
El 85 % de las mujeres alli alojadas lo estan por causas menores vinculadas

? Datos obrantes en legajos sociales de las detenidas. Ademas surgen en entrevistas realizadas a
las trabajadoras sociales de esta carcel.
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a las drogas®. Otras por delitos de homicidios, clasicamente denominados
como “pasionales” e infanticidio. Por altimo, algunas estan detenidas por
delitos contra la propiedad.

La criminologia feminista (SIMPSON, 1990; SMART, 1994) senal6 que
las mujeres encarceladas han cometido un doble desvio: de la ley y, al mismo
tiempo, de su rol genérico que las asocia a determinadas responsabilidades
familiares, especialmente a la crianza de los hijos. Las mujeres privadas de
la libertad no son ajenas a los supuestos de buena parte de nuestra sociedad
que piensa ala maternidad como vocacion natural de las mujeres (MORENO,
2000; KALINSKY Y CANETE, 2010) esencializando asi una relacion social
(LAMA, 1986; NARI, 2004). Estos supuestos, penetran los muros de las
prisiones donde ademas se reafirman de una manera singular y novedosa:
son adoptados por las detenidas pero, a la vez, son redefinidos a partir de las
particularidades propias del contexto de encierro.

El desvio de su rol de género, a pesar de ser senalado y castigado, es
reencausado en muchos de sus discursos como prueba y justificacion de los
delitos cometidos: por ser buenas madres y haber dado todo por sus hijos
se encuentran en prision. Pero, a su vez, esta voluntad, expresada en sus
discursos, por mostrarse “buenas madres”, adhiriendo a una concepcion
hegemonica sobre lamaternidad, se desarrolla ala par de nuevas experiencias
de ser madres. Asi es como el encierro pone en evidencia practicas de una
maternidad compartida donde los sentidos mas tradicionales y hegemonicos
sobre esta practica se conjugan con sentidos alternativos propios del contexto

carcelario para dar forma a cierto ordenamiento social intramuros.

La justificacion moral de los delitos cometidos

De las cincuenta detenidas en esta carcel, cuarenta y nueve eran madres.
Dada la pequena instalacion disponible para albergar a mujeres con hijos,
solo dos de ellas tenian la posibilidad de permanecer alli junto a los nifios®".

* Las causas principalmente eran transporte de drogas en zonas de frontera o venta al
menudeo

® La ley argentina prevé la posibilidad de que las mujeres presas conserven a sus hijos hasta los
cuatro anos de edad. Ademas senala que el alojamiento de estas mujeres se debe concretar
en espacios separados del resto de la poblacion penal. Se denomina planta de madres a
estos espacios que segun la Unidad Penitenciaria, pueden tener mas o menos capacidad de
alojamiento. En esta Unidad Carcelaria la planta de madres podia alojar hasta dos mujeres con
sus respectivos hijos.
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El resto de las detenidas se encontraba a cientos de kilometros de distancia
de ellos.

El foco puesto en la maternidad proviene de la insistencia de estas
mujeres de saberse, reconocerse y darse a conocer como “madres” en primer
plano. En conversaciones informales, en entrevistas y en diversas actividades
institucionales®, la gran mayoria de las detenidas evaluaba su estadia
carcelaria como consecuencia de haber dado todo por sus hijos. Asimismo,
este hecho las posicionaba de mejor o peor manera dentro de la escala social
carcelaria, ya que detenidas y personal penitenciario valoraban los delitos
de acuerdo con el grado de “compromiso” con sus hijos. Asi, aquellas que
habian asesinado a quien maltrataba o abusaba de sus hijos eran bien vistas
y conservaban el respeto de las demas mujeres intramuros. En el extremo
opuesto se encontraban las “infantas”. Es decir, la denominaciéon nativa
para referirse a quienes habian matado a sus propios hijos. Ellas carecian
de toda estimacién posible. Sin embargo, todas ellas, incluso las detenidas
que se encontraban presas por delitos mas simples (como delitos menores
vinculados a las drogas) también activaban la estrategia de ser madres a la
hora de justificar su ingreso al mundo delictivo.

Como bien lo planteaba una de ellas,

“Sufro porque ni siquiera puedo hablar por teléfono con ellos. A
veces llamo para escuchar sus voces pero enseguida el padre agarra
el teléfono y sabe que soy yo. Me insulta. El dice que abandoné a
mis hijos, que no soy una buena madre. Recuerdo la altima vez que
me fui de casa y dejé a Joni con tres anos. Era bebé y me miraba
mientras me iba. Yo no queria irme. Pero tuve que hacerlo. Mi
marido tampoco me pidié que me quedara. Nuca mas volvi a verlo.
(Julieta, Detenida, 29 anos)”.

Elhecho de no ser “buenas madres”y de no estar en el lugar que suponian
les corresponde podia llegar a generarles todo tipo de malestar, teniendo
en cuenta ademas que en el espacio donde se encontraban las evaluaciones
morales, sobre el ser buena o mala madre, estaban a la orden del dia.

El delito las llevo a la prision vy, por lo tanto, las llevo lejos de sus hijos,
aparece entonces “la expresion obligatoria de los sentimientos” (Mauss, 1979) que,

% Talleres de trabajo, actividades de recreacion como yoga o danzasy fiestas por el inicio o cierre
del ciclo lectivo.
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en tanto deber moral, reordena el mandato social que las destinaba junto
a sus maridos e hijos al seno del hogar. Tal es asi que estan en la carcel
cumpliendo una condena, pero no por cualquier motivo sino por haber
defendido (y entregado hasta la libertad) por el amparo y el cuidado de sus
hijos, lo que les reintegra algo del sentido que les permite continuar siendo
lo que ellas consideran una “buena madre”.

Asi, traficar o transportar drogas, prostituirse o manejar pequenas redes
de prostitucién, robar o matar, se convertian en una salida para defender y
proteger a sus hijos: “solo busqué darle todo a mis hijos”, “fue para darles de
comer”, “maté para protegerlos”. En muchos casos, algunos de los delitos
cometidos las convertian en una especie de heroina respetada por detenidas
y por agentes penitenciarias.

Por ejemplo, era el caso de aquellas internas que se encontraban pagando
una pena por matar a sus parejas, quienes habrian abusado o golpeado a sus
hijos. En este sentido, si bien todas habian cometido delitos con el objetivo
de salvaguardar a sus hijos, lo cierto era que habia delitos que, a los ojos de
las demas, eran justificados y reconocidos como mas validos, por la manera
en que evidenciaban la relaciéon de proteccion que la madre habia tenido
con sus hijos. Asi lo ilustra el didlogo entre dos celadoras:

“Gomez esta por matar a la pareja. Parece que el tipo abusaba de la
hija mas grandecita de ella. Y bueno... la mina lo mat6. No quiero
verme en esa situacion, pero si te tocan una hija ¢quién no haria
lo mismo?”.

[Josefina, Celadora, 45 arios].

Yo recién ingresaba al servicio. Entonces, llenando la ficha de
ingreso de una interna, le pregunté como a todas: ~ ¢Causar”. Ella
me dice: "Homicidio agravado por el vinculo”. Me mira a los ojosy,
entre dientes, la escucho decir: "Abusaba de mi hija”. "Bien hecho”,
contesté.

[ Griselda, Celadora, 55anos].

Las evaluaciones morales sobre los delitos configuran relaciones de mayor
o menor afinidad entre las internasy el personal penitenciario. Pero también
dan lugar a ordenamientos internos entre las detenidas. En primer lugar, en
cuanto a la construccion del orden social carcelario, nos encontramos con
la causa judicial. Los delitos cometidos ubican a estas mujeres en posiciones
determinadas en la escala social carcelaria. Robar y “poner el pecho” para
darle de comer a los hijos, matar para protegerlos o vengarlos, indica la
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dificultad en la que se encontraban estas mujeres. Asi aquello que han
inscripto los jueces en sus sentencias funciona como un primer ordenador
de este mundo social.

En segundo lugar, se trata del discurso autojustificador. Incluso en caso
de detenidas por delito vinculados a las drogas o felicidio’. Una mujer,
presa por el homicidio de un hijo, explica el supuesto desapego con otro
hijo recién nacido intramuros, como el resultado de no encarinarse con
¢él: ¢:Como aferrarme a alguien, si sé que en 4 anos se va? ;Qué hago en
ese momento...? Prefiero la separacion. Si €l esta bien afuera, yo estoy bien
adentro”. Entonces, mas alla de este primer ordenador que informa, a través
de una sentencia judicial, sobre el delito cometido por estas mujeres, ellas
reencausan los sentidos hegemonicos de la maternidad indicando que a
pesar de haber matado a su hijo/a ellas podian ser buenas madres de otros
hijos e incluso del propio nino muerto. Se destacan casos en que las mujeres

explican que han matado a su hijo para “no verlo sufrir™

. Esto no significa
que todas las mujeres puedan hacer efectivo el discurso autojustificador.
De hecho, muchas de aquellas que se encuentran presas por el homicidio
de sus hijos prefieren no hablar del tema y soportar ser objeto de criticasy
represalias. Otras mujeres a pesar de sus discursos tampoco logran sostener
este ideal de "buenas madre" que refuerza el encierro. En una oportunidad
un bebe murié por la noche aplastado por el cuerpo de su madre y su
companera de encierro, quienes bajo los efectos de las drogas, se durmieron
y sin quererlo dieron muerte al bebe. Las mujeres que participaron de este
incidente fueron culpabilizadas por todas (detenidas y personal) y senaladas
como malas madres. Estos casos, hacen evidente como, en el contexto de
encierro, se refuerza la responsabilidad genérica femenina, revalidando
relaciones de desigualdad preexistentes a la detencion.

En consecuencia, la maternidad en prision se presenta como un conjunto
de predisposiciones culturales que, habiendo sido tomadas y aprehendidas
en el marco de una historicidad determinada, crean, modelan y sustentan
ciertas clases de relaciones entre grupos y personas. Estas mujeres, que han

" Definido como “casos en que una madre ejerce violencia (letal o dafos graves) sobre sus hijos,
ya sea en el momento del nacimiento o hasta los cinco anos aproximadamente (infanticidio)”
(Kalinsky 2007, p.2).

8 Se trata de casos en que los niflos padecian enfermedades terminales o también casos en que
la mujer junto a sus hijos se veian envueltos en altos grados de violencia por parte de las parejas
masculinas.
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sido criminalizadas por su transgresion a ciertas normas legales, persiguen el
imperativo moral mayor de “ser buenas madres”. Algunas lo logran, otra no.
Aunque siempre opera el senalamiento (junto a expresiones de violencia)
que permite mantener cierto control social sobre las mujeres sospechadas de
ser transgresoras de este orden moral asociado a la maternidad.

Siguiendo a Durkheim (1993), podemos comprender la adhesién, caando
los actos ejecutados en conformidad con la regla moral son alabados, siendo
que quienes los realizan son honrados por la comunidad de la que forman
parte. De aqui la gran estimacion de la poblacion penal en general, y de las
agentes penitenciarias en particular, hacia aquellas mujeres que han matado
a quienes abusaron de sus hijos. El crimen, en este caso, se justifica en
nombre del imperativo que indica el deber de una madre de proteger y dar
todo por los hijos. Sin embargo, el trabajo de campo ha mostrado que, en
prision, este imperativo (que podria generalizarse a toda nuestra sociedad)
adquiere mayor profundidad en tanto los conflictos generados en torno a ser
o no ser “buena madre” llevan, al aprecio de algunas y al desprecio de otras.
Es por eso que, en prision, esta norma moral se activa como estrategia, al
decir de Zigon (2007) como “tactica ética”, movilizada por las detenidas en
un momento de quiebre como lo es la privacion de la libertad (ver también
NOEL, 2011).

Maternidad compartida

Los ninos que han podido permanecer junto a sus madres en prision (dadala
posibilidad que habilita la ley de ejecucion de la pena privativa de la libertad
en su articulo 195%) se convierten en actores importantes intramuros. Son
requeridos y objetos de variadas disputas y enfrentamientos. La Planta de
Madres de esta unidad es muy pequena y solo albergaba a dos madres con
sus respectivos hijos. Por ello, nunca hubo mas que dos o tres ninos en esta
planta. Ellos fueron cambiando a lo largo del trabajo de campo, pero la
atencion y los cuidados que se ponian en ellos eran los mismos. La crianza
compartida: una madre y muchas tias formaban parte de la realidad de los
bebés y de los ninos en esta carcel.

Era comun que la llegada de un bebé a la unidad conmoviera. Todas
querian conocer al bebé, todas querian tocarlo o llevarlo en brazos, y
todas querian colaborar, en alguna medida, de sus cuidados: conseguir
ropas y quienes recibian visitas pedian a sus familiares diferentes elementos
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posiblemente ttiles. Todas disputaban la presencia de los bebés y los ninos
en pabellones o en el patio, con muestras de afecto y de carino. Es interesante
el modo en que las mujeres que conviven junto a sus madres son presentadas
a los bebés y los ninos: son las tias. El rol que les toca, como “tias”, es el del
juego, los mimos y los cuidados compartidos. En todos los casos, las muestras
de afecto con los ninos se destacan: besos, caricias, abrazos y juegos forman
parte de los recursos que ponen en funcionamiento estas mujeres para con
los ninos de otras detenidas.

En algunos casos, la convivencia en la planta de madres, evidenciaba como
las mujeres compartian las responsabilidades de ambos ninos: vigilarlos en
el juego, mientras la otra preparaba la leche, cocinaba o lavaba, o cambiar
panales y banar a ambos ninos. Esto no queria decir que la convivencia
siempre fuera pacifica ni que se criara a ambos ninos de comin acuerdo.
De hecho, hubo casos en que las peleas entre ninos, por algin juguete por
ejemplo, derivaban en fuertes agresiones fisicas entre las internas. O también,
casos en que una de las madres consideraba que la otra no “cuidaba” bien a
su hijo, por lo cual asumia ella la responsabilidad por el otro bebé. Tal fue
el caso de Rosa (25 anos) y Liliana (30 anos), dos detenidas que compartian
convivencia en la planta de madres. Una tarde Liliana mientras cuidaba a
ambos ninos en el patio se quejo de Rosa por laforma en que ella consideraba
que descuidaba a su hijo:

“A Luki le hago la leche yo, lo bano yo, yo le lavo la ropa. Rosa
lo tiene ahi todo sucio. No tiene juguetes. Y bueno... ¢qué voy
a hacer? No lo puedo ver asi. No lo hago por la madre, lo hago
por el nene. De ultima si preparo una mamadera ¢qué me cuesta
preparar dos?”. [ Liliana, detenidal.

Por fuera de la Planta de Madres, también habia acuerdos entre las
internas para criar a los ninos: lavar y secar sus ropas, planchar, dar la
mamadera, jugar. En algunos casos, estos eran favores que se hacian y que se
devolvian cuando la otra quedaba embarazada, en caso de que eso sucediera.
El resto decia hacerlo por los ninos y, también, para ayudar a sus amigas que
habian abandonado por un tiempo el pabellén y que ahora se encontraban
en la Planta de Madres. Es decir, que la crianza compartida afianzaba, como
base, las relaciones de solidaridades y alianzas preexistentes.

Por un lado, se encontraban las tias internas. Pero, por otro lado, estaban
las tias penitenciarias. En esta carcel, los ninos llamaban “tias” a todas las
mujeres que reconocian como tales y con las que tenian cierta intimidad,
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es decir, a aquellas que veian a diario, sin distinguir, en principio, entre
internas y personal. En esta carcel, el acercamiento entre los ninos y las
agentes penitenciarias nunca fue menor. Las celadoras solian circular con
ellos en brazos por los pasillos y, muchas veces, entraban también con ellas a
determinados pabellones, lugar en el que se encontraban con el resto de las
internas. Tanto internas como agentes compartian la idea de que la crianza
de los chicos en esta carcel era totalmente diferente de lo que podia ser en
una unidad de maxima seguridad o en una unidad dedicada al alojamiento
exclusivo de mujeres embarazadas y con hijos, como puede ser la Unidad 31
de Ezeiza (que como esta carcel también pertenece al SPF).

Muchas celadoras y responsables por la seguridad del penal, venian de
trabajar por anos en esta unidad de Buenos Aires, que aloja en un sector a
madres con hijos porque tiene la infraestructura necesaria para contenerlos
(servicio médico especializado en pediatria, jardin maternal y de infantes,
salon de juegos, etc.). Las experiencias de internas y de agentes en la
Unidad 31 de Ezeiza, respecto de la relacion con los chicos, parecen ser bien
diferentes de lo que ocurre en esta carcel del interior del pais. Las agentes
penitenciarias planteaban: “Se creen que porque tienen hijos pueden hacer
lo que quieren. Que no te sorprenda que se queden embarazadas a proposito.
Ellas usan a sus hijos” (Margarita, Celadora, 48 anos). Y, sobre sus relaciones
con los ninos, dicen que no podian tocarlos y que cualquier acercamiento
a los chicos podia ser usado en su contra: “No los podés tocar porque las
madres enseguida te van a denunciar que los golpeaste o cosas asi. Mejor,
tenerlos lejos”.

Por otro lado, las internas destacaban la falta de sensibilidad de las
celadoras que trabajaban en las mencionadas unidades de Buenos Aires. Una
interna relataba, con lagrimas en los ojos, su experiencia como madre en
la unidad 31: “;Sabes como les llaman a los chicos? Los chorritos. ¢A vos te
parece? ;Qué culpa tienen ellos de los delitos que cometimos nosotras?”. Lo
que llama la atencion es que esas mujeres penitenciarias, que en la unidad
31, llamaban “chorritos” a los ninos y que, a su vez, eran llamadas por los
ninos “Chela” (en lugar de “Cela”), son las mismas mujeres que hoy trabajan
en esta carcel y que, en este contexto, parecen permitirse tener en brazos
a los ninos, hacerles caricias y ser consideradas por ellos “una tia”. En este
sentido, también ellas hacen parte de la crianza de los ninos.

Asi es que principio, las palabras que mas rapido aprendian los chicos
en esta unidad eran mama y tia. Estas mujeres, en mayor o menor medida,
hacian de la maternidad en prisién una maternidad compartida. En su tesis
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de maestria, Maria Augusta Montalvo Cepeda (2007), a partir de un trabajo
de campo en una prisiéon de mujeres en Ecuador, encuentra y describe, en
forma positiva, la experiencia de la maternidad, también entendida como
compartida o colectiva:

“El ejercicio de la maternidad en la carcel adquiere otro significado
porque son mujeres-madres que, a pesar de responder a los
parametros sociales establecidos, en su cotidianidad los sortean
y construyen lazos entre mujeres para dar paso a maternidades
colectivas. Maternidades que significan confiar en las otras, sentirse
apoyadas, distribuir tareas, repartir tiempos y reconocer que, pese
a las diferencias en sus maternidades, éstas no son tnicas” (2007,

p-29).

Principalmente, esta caracteristica de la maternidad colectiva en el
encierro romperia con el modelo tradicional de maternidad que la asociaba
a una experiencia pasiva e individual. Aparece entonces lo que la autora,
desde una perspectiva distinta a la planteada por la mirada androcéntrica,
llama “el ejercicio politico de lamaternidad”. La experiencia de maternidades
en mujeres pertenecientes a pueblos indigenas también puede aportar
algo de luz respecto de los sentidos que tiene, dentro de una comunidad,
la maternidad compartida. Silvia Hirsch y Marcela Amador Ospina (2011)
plantean que a las mujeres guaranies sus relatos sobre la maternidad les
permite evaluar que la misma no se constituye solo como una practica
individual asignada exclusivamente a las madres bioldgicas, sino que es
compartida por las demas mujeres de la familia extensa. Asi, la presencia
de hermanas, de tias y de abuelas juega un papel fundamental en la crianza
de las ninas y los ninos. Por una parte, los ninos desarrollan fuertes vinculos
afectivos con otras mujeres que se ocupan de ellos y, por otra, el apoyo en
este cuidado compartido permite a las madres ausentarse de sus hogares,
realizar tareas agricolas, laborales y educativas, fuera del espacio doméstico.

También la maternidad compartida dentro de esta prision hace su
sentido. El cansancio de las madres era paliado por la crianza conjunta entre
detenidasy, en este caso ademas, con la no infrecuente aparicion de la ayuda
y de la presencia de las agentes penitenciarias. Mas de 100 brazos que sabian
cambiar panalesy preparar mamaderas estaban dispuestos cuando las madres
o los ninos asi lo necesitaban. Pero lo interesante es que las internas que no
tenian la posibilidad de tener a sus hijos con ellas mostraban sus habilidades
maternales al momento de cuidar a los hijos de otras detenidas. Jorgelina,
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habitualmente, levantaba en sus brazos al hijo de Irma y caminaba con él por
las tarde en el patio, y repetia: “vieron como con la tia no llora”.

La presencia de los ninos les facilitaba a las internas mostrar sus aptitudes
de “buenas madres”. Mientras tanto, para algunas mujeres, esta maternidad
en el encierro les era mas grata que otras experiencias en el exterior donde,
por ejemplo, cuando debian “acomodar” su cuerpo, durante los dias
posteriores al parto (en situacién de puerperio), no podian descuidar al
resto de sus hijos, ni a su pareja masculina. Por el contrario, la maternidad
en el encierro, una situaciéon nada ideal, permitia, paradodjicamente, el
descanso (antes desconocido), al tiempo que permitia a las demas detenidas
mostrar, pablicamente, sus habilidades maternales y reafirmar, por otra via,
sus discursos que las pintaban como madres abnegadas que lo dan todo por
los hijos, a los que saben cuidar y dar amor.

La practica de una maternidad compartida, y por lo tanto alternativaalaya
conocida, se producia ala par de sentidos tradicionales atribuidos a la misma.
Esta doble, y para ellas no contradictoria, forma de ejercer su maternidad
en el encierro, les permitia disputar a los bebés y ninos que circulaban
por la unidad, con el objeto de jerarquizarse como madres y demostrar en
la practica (mas alla de los discursos) sus habilidades maternales. De esta
manera, se posicionaban y luchaban por un lugar de reconocimiento dentro
del entramado social carcelario donde decir y demostrar ser una “buena
madre” era sumamente valorado. Como contraparte fracasar en ese intento,
complicaba la estadia y convivencia de las mujeres en esta carcel: las peleas
verbales o fisicas, la soledad, las represalias o burlas de otras detenidas, no ser
oidas por el personal penitenciario, no ser lo suficientemente atendidas por el
personal profesional del establecimiento carcelario, entre otras dificultades.
De ahi los esfuerzos y el empeno para con los hijos de otras detenidas.

Consideraciones finales

Las mujeres en prision apelan a los sentidos tradicionales de nuestra sociedad
que asocian a las mujeres con la vocacion natural por ser madres y, mas que
eso, por ser “buenas madres”. Asi, pese a ser castigadas por haber incumplido
su rol mas fuerte y elemental, las mujeres privadas de libertad, encausan los
sentidos del castigo y sostienen que estan encarceladas por ser, justamente,
“buenas madres”, quienes lo han dado todo por sus hijos: han matado, robado
o traficado droga en su nombre. Incluso, las llamadas “infantas” también se
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definen como “buenas madres”.

Esto les permite jerarquizarse (o estigmatizarse, si fracasan) y tener una
mejor (o peor) estadia carcelaria. Asi el primer elemento en la construccion
del orden social carcelario de las mujeres, es el impuesto por la sentencia de
la causa que ha dado un juez, que se convierte en la herramienta inicial que
permite la evaluacién entre detenidasy, a su vez, del personal penitenciario
hacia estas.

Segiin estas “sentencias” comienzan a ubicarse y a circular por un
complejo entramado social que se compone de relaciones de reciprocidad,
de afinidad, de alianza, de amor, de solidaridad, pero también, de violencia
fisica y simbolica que agrega una cuota mas de castigo a la ya impuesta de la
privacion de la libertad ambulatoria. En cuanto al discurso autojustificador
en la construccion del orden social carcelario, tiene que ver con la lucha por
ser reconocidas y respetadas como “buenas madres” a pesar del dictamen
judicial. Incluso asi hubieran asesinado a sus propios hijos.

En este sentido, la maternidad continda siendo un dispositivo de
disciplinamiento (FOUCAULT, 1998). No solo las agentes penitenciarias
encausan los sentidos del deber ser de las mujeres, cuando hacen deferencias
y otorgan tratos diferenciales a quienes consideran “buena madre”, sino que
las propias internas comparten estos sentidos, llevandolos a un extremo
ain mas peligroso. Por este motivo, las evaluaciones morales y los sentidos
formales de un tipo de maternidad se vuelven de vital importancia dentro de
la carcel al colaborar en la definicién de una trayectoria carcelaria que sera
mas o menos humana. Es decir, una estadia en la carcel de la que se podra
disponer de recursos materiales o no, de amistades o enemistades, de apoyo
emocional o persecucion y hostigamiento (como suele suceder con aquellas
mujeres detenidas por delitos de felicidio).

Pero, en este ambiente paraddjico que se crea en prision, los sentidos
formales sobre la maternidad también se recrean y se redefinen para dar
nacimiento a formas alternativas. Asi, tras resolver la disyuntiva sobre
mantener o no a los hijos dentro de la carcel, la maternidad en el encierro
se convierte en una maternidad colectiva o compartida y, como tal, interpela
la definiciéon hegemoénica de la maternidad como hecho individual y natural
(HIRCH y AMADOR OSPINA, 2011). Madres y tias colaboran en la crianza
de los ninos y, si bien en ultima instancia nunca es posible resolver qué es
lo mejor para ellos, la carcel se convierte en un espacio real y posible de
socializacion y desarrollo.

Pero el sentido alternativo de una maternidad compartida, también
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esta permeado por aquellos otros sentidos formales, de los que se habl6 al
principio, porque las mujeres encuentran en los hijos de otras, la forma de
mostrar sus habilidades maternales. Sobre todo en su condicion liminar. no
siempre pueden demostrar que han sido o son buenas madres por estar
presas. Pero estas alianzas estratégicas respecto del cuidado de los ninos
en la carcel terminan por reforzar la responsabilidad genérica femenina,
revalidando relaciones de desigualdad preexistente a la detenciéon. Es por
eso que la invisibilizacién y naturalizaciéon de esta ética y construccion de
una moralidad especifica ligada al cuidado de los ninos en prision, garantiza
la continuidad de su ejecucion por parte de las mujeres (ESTEBAN, 2003).
De aqui la importancia de contribuir a su desnaturalizaciéon en los diversos
contextos.

La maternidad en prision deja al descubierto una de las caracteristicas
paradojales de la carcel: por un lado, la categoria impuesta de “buena
madre”, a la que finalmente quedan sometidas todas las mujeres, se refuerza
en el encierro a puno y punta de “faca”, estableciendo ordenamientos y
jerarquizaciones entre las detenidas. En sintesis, se trata de las posibilidadesy
las tensiones supuestas en las alternativas de estas maternidades colectivas que,
en simultaneo, hablan de relaciones de afecto, de amor y de solidaridad pero
también de continuas y subrepticias legitimaciones del modelo tradicional
de maternidad (y de mujer), que, en definitiva, queda jerarquizado como
el modelo ideal, cuando, ejemplarmente, ellas hacen notar como los bebés y
ninos que estan en la carcel “con la tia no lloran”.
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“Terra sem mal” e messianismo entre os guarani do
Paraguai colonial (séculos XVI e XVII)
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Resumo

Oartigo problematizaa busca da“terrasem mal”eaocorréncia do messianismo entre os guarani
do Paraguai entre os séculos XVI e XVII. Com base na documentacdo jesuitica e nos relatos
dos primeiros cronistas da conquista do Paraguai, questionamos algumas interpretagdes que
sustentam a ocorréncia desses movimentos proféticos naquele contexto.
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Abstract

This paper discusses the pursuit of the “land-without-evil” and the occurrence of messianism
among the Paraguayan Guarani between the 16th and 17th centuries. We took into
consideration Jesuit documentation and reports from the first annalists of the conquest of
Paraguay. We also cast doubts over some interpretations that support the occurrence of these
prophetic movements in that context.
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Os trabalhos etnograficos e linguisticos desenvolvidos a partir do inicio
do século XX tém possibilitado uma maior aproximacao do “modo de
ser” guarani. As pesquisas pioneiras de Curt Unkel (Nimuendaju) entre
os apapociva e os estudos mais sistematicos de Alfred Métraux, Egon
Schaden e Léon Cadogan, que cruzam pesquisas etnograficas com leituras
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mais apuradas das fontes coloniais, reuniram um volume extraordinario
de informacoes e abriram intimeras linhas de pesquisas sobre os guarani
atuais e os do passado. A relativa conservacao entre os guarani atuais de
alguns tracos fundamentais do seu “modo de ser”, como o “profundo senso
de identidade” e o “discurso profético” (MONTEIRO, 1994, p.476), tem
facilitado os estudos comparativos e o preenchimento de lacunas existentes
na documentacao referentes aos séculos XVI e XVII. No entanto, alguns
problemas metodologicos resultantes da projecao de informacoes colhidas
entre os guarani modernos para explicar os guarani do passado vém sendo
observados por etnologos, etno-historiadores e arqueélogos. Em primeiro
lugar, a nao observancia das grandes alteracoes provocadas pela conquista/
colonizacao e pela evangelizacao no modo de vida dos povos indigenas. Em
segundo lugar, os dados etnograficos colhidos no século XX determinam a
leitura das fontes coloniais. O caso mais notavel talvez seja o da busca pela
“terra sem mal”.

Dos guarani, ou “carios”, descritos por Luis Ramirez' e Ulrico Schmid],
na primeira metade do século XVI, aos guarani apapoctva etnografados por
Nimuendaja vai uma grande distancia. O ethos guerreiro e a antropofagia
daqueles horticultores das cabeceiras do Paraguai estao muito distantes
daquele povo mistico que caminhava na direcao do mar em busca da terra
sem mal, guiado pelo velho pajé Guyrapaiji, que Curt Unkel encontrou,
em 1907, no oeste de Sao Paulo. Além disso, a brutal queda da densidade
demografica e areducao dramatica da area de mobilidade, a desarticulacao do
complexo politico e militar e as marcas profundas deixadas pelas experiéncias
missionarias e reducionais sao algumas das mudancas de grande impacto que
se colocam entre os guarani de Ramirez e Schmidl e os de Curt Unkel. As
projecoes retrospectivas, como demonstrou Anna Roosevelt para o caso da
Amazonia, que projetam o presente etnografico para os tempos da conquista,
parecem desconsiderar essas mudancas. Supoe-se que “o padrao basico do
modo de vida indigena” nao sofreu alteragoes significativas (ROOSEVELT,
1992, p.57-58). No entanto, como ja salientou John Monteiro, dois aspectos

! Luiz Ramirez veio para a América na expedicao capitaneada por Sebastido Caboto em 1526.
Ramirez escreveu uma carta ao pai, datada de 10 de julho de 1528. A carta ¢ um dos primeiros
relatos sobre os guarani do Paraguai. Ver Carta de Luiz Ramirez a su padre desde el Brasil
(1528): Origenes de lo ‘real maravilloso’ en el Cono Sur. Edicicion, Introd. y notas de Juan
Francisco Maura. Col. Textos de la revista Lemir. 2007. Edicion electronica: http://parnaseo.
uv.es/Lemir/Textos/ Ramirez.pdf .
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centrais a0 “modo de ser” guarani, como a guerra e o canibalismo, tao
destacados nos cronistas do século XVI, desapareceram sob o efeito do
cristianismo e da colonizacao (MONTEIRO, 1992).

Aolongo de quatro conturbados séculos, repletos de experiéncias tragicas,
muita coisa se perdeu, muita coisa se adquiriu e outras tantas se mesclaram. Se
a antropofagia ritual foi abandonada, as migracoes realizadas de tempos em
tempos se mantiveram como traco distintivo do guarani. Dois observadores,
em épocas diferentes, registraram esse fenémeno. Ulrico Schimdl, um
soldado alemao a servico da coroa de Espanha, percebeu que “los sobredichos
Carios migran mas lejos que ninguna nacion que esta en esta tierra en Rio de
la Plata (...)” (SCHIMDL, 1983). Nimuendaju encontrou os m’bya em 1921,
num pantano as margens do Tieté, a treze quilometros de Sao Paulo, em
meio a uma dramatica migracao. Miseraveis e extenuados, tentavam chegar
ao mar para seguir viagem em direcdo ao leste. Nao conseguindo demové-los
da jornada, o etnélogo juntou-se ao grupo. A chegada ao mar foi uma dura
decepcao. Os m’bya nunca haviam visto o mar. Diante da imensidao, o grupo
se deparou com uma terrivel realidade: o acesso a “terra onde nao mais se
morre” era bem mais dificil do que imaginavam.? O guarani do século XVI
migrava, o do comeco do século XX continuou migrando. O impulso as
migracoes, supomos, manteve-se preservado, mas as motivacoes ja nao eram
mais as mesmas.

Esses deslocamentos constantes dos guarani no espaco suscitaram diversas
interpretacoes. A mais célebre delas é a da busca pela “terra sem mal”, um caso
emblematico de “projecao etnografica”. A busca, nos tempos pré-coloniais,
por uma terra boa, nao cultivada, uma terra economica, foi associada, no
século XX, com a busca profética da terra sem mal. Foi Nimuendaju quem

? Nimuendaja seguiu com o grupo durante trés dias até alcancar a Praia Grande, a sudeste de
Santos. Chegaram a noite, sob forte chuva, e nao conseguiram avistar o mar. “Mas, pela manha,
a chuva parou e o sol se levantou radiante e esplendoroso do mar. Ensimesmados e mudos,
os paraguaios estavam a meu lado sobre a duna. Visivelmente, toda a situacao lhes parecia
extremamente lagubre. Eles haviam, aparentemente, imaginado o mar de forma totalmente
diversa e, sobretudo, nao tao terrivelmente grande. Sua confianca tinha sofrido um golpe
violento. Eles se mostraram bastante abatidos, especialmente a noite, e o canto de pajelanca a
Tupacy, que eu aguardava com grande expectativa, nao progredia, embora eu também tivesse
trazido o meu maraca e procurasse ajudar com todas as minhas forcas” (NIMUENDAJU, 1987,
p-105-106). Essa extraordinaria experiéncia mudou profundamente a maneira como Curt
Unkel via os guarani, e mudou sensivelmente a maneira como os etn6logos passariam a vé-los
dai para frente.
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relacionou, pela primeira vez, o material etnografico, recolhido por ele
proprio, entre os guarani da primeira metade do século XX com os relatos
dos cronistas e missionarios dos séculos XVI e XVII sobre os tupi do litoral
brasileiro e os guarani do Paraguai. Nimuendaju levantou duas suposicoes
que se mostrariam de enorme fertilidade entre os etnélogos: a da persisténcia
das migracoes, dos tempos coloniais ao século XX, e o papel propulsor da
religiao nas migracoes. As migracoes tinham como objetivo final alcancar o
yvymardey que, para a maioria dos pajés guarani que contatou, situava-se no
leste, além do mar (NIMUENDA]U, 1987, p-98). A busca pela “terra sem
mal”, ou yvymardey, fazia parte do universo religioso tupi-guarani antes da
chegada dos conquistadores. Foi em busca desse paraiso da abundancia
que sairam, segundo Nimuendaju, dos Andes e se dirigiram ao litoral do
Atlantico e a bacia do Prata:

Os fatos historicos s6 fazem confirmar o que os proprios indios
sempre me asseguraram: a marcha para leste dos Guarani nao
se deveu a pressao de tribos inimigas; tampouco a esperanca de
encontrar melhores condicoes de vida do outro lado do Parana;
ou ainda ao desejo de se unir mais intimamente a civilizacao — mas
exclusivamente ao medo da destruicao do mundo e a espera de
ingressar da terra sem Mal (NIMUENDAJU, 1987, p.101-102).

A ameaca do fim do mundo, o cataclismo mitico das narrativas que
Nimuendaju ouviu entre os apapociva, era o impulso fundamental que os
impelia a “fuga para a Terra sem Mal” em busca da “salvacao”. As Lendas
da Criagdo e Destruicdo do Mundo, publicada em 1914, trouxe a publico a
cosmologia e a escatoldgica guarani. Revelou também o drama césmico de
um povo que vivia a certeza do fim do mundo, do dia em que a terra iria
desmoronar e a espécie humana seria devorada por Jaguarovy, o Jaguar
Azul. O mito de Guyrapoty, o pajé legendario que reuniu os guarani e os
conduziu em dire¢do ao mar, era o fundamento das migracoes misticas.’?
Diversos pajés, inspirados na bem-sucedida migracao de Guyrapoty, teriam
conduzido, embora sem os efeitos esperados, os povos guarani no século XX

* Guyrapoty foi o guia mitico dos apapocuva que, diante da ameaca do Fim, conduziu seu povo
no rumo do leste, pois a oeste a terra comecava a desmoronar. Depois de quatro anos na serra
do mar, sobreveio o diltvio. Guyrapoty havia ordenado que construissem uma casa de madeira.
Foi nessa casa que, flutuando na superficie das aguas, atravessaram os portais celestes e entraram
no céu (NIMUENDAJU, 1987, p.67-69).
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em direcao ao leste. A crenca na terra sem mal teria sobrevivido a conquista,
ao colonialismo e a cristianizacao, e se mantido intacta entre grupos de
guarani remanescentes.

A busca pela “terra sem mal”, a grande descoberta etnologica de
Nimuendaju, tornou-se um dos temas mais fascinantes da etnologia e da
antropologia indigenas. De qualquer maneira, devemos observar que,
apesar da forca dos argumentos e da autoridade do etnélogo que conviveu
de maneira singular entre os guarani, a ideia mais geral de que a busca
pela terra sem mal tem como “mola propulsora” nao a expansao bélica,
mas a religido, foi apresentada como “suposicao”. Dai para frente o tema
ganhou vida prépria e tornou-se, nos meios académicos, o fundamento
da religiosidade guarani, um “dado objetivo” que, na avaliacao de Cristina
Pompa, dispensa o exame das fontes (POMPA, 2002, p.99-132). Nimuendaju
tornou-se a propria fonte.

Alfred Métraux, na trilha aberta por Nimuendaju, relacionou os dados
etnograficos com as fontes coloniais num estudo classico sobre as migracoes
tupi-guarani. “Gracias a los mitos y a las tradiciones recogidas em nuestra
época, reconhece o antropologo suico, sucesos oscuros, consignados em las
narraciones de viajeros y misioneros de los siglos XVI 'y XVII, adquieren hoy
su verdadeira significacién.” (METRAUX, 1973, p.10). Partindo dos dados
recolhidos por Nimuendaju entre os apapoctva e comparando-os com as
informacoes dos cronistas coloniais — Nobrega, Thevet, Abbeville, Cardim,
Yves d’Evreux, para a costa brasileira, e Barco Centenera, Montoya, Lozano,
Techo e José Guevara, para o Paraguai — Métraux chegou a conclusao de que
0 mito da terra sem mal nao s6 era parte fundamental da estrutura religiosa
dos guarani do século XVI, como se conservou intacto entre os do século XX,
como demonstrou Nimuendaju (METRAUX, 1973, p-9). Esses fendmenos
ocorreram tanto na costa brasileira como no Paraguai, pois os tupi e os guarani
“participaban de una misma tradicién cultural (...)” (METRAUX, 1973: 15).
O “antiguo Paraguay, habitado por los indios guaranies”, foi durante séculos
a terra de eleicao dos messias e profetas indigenas. Em nenhuma regiao
do mundo, informa Métraux, ocorreram tantos movimentos de libertacao
mistica. (METRAUX, 1973, p.15)

A mitologia de algumas tribos tupi-guarani “deja constancia de una tierra
maravillosa, llamada “La Tierra sin Mal”, a la cual el antepasado o el héroe
civilizador se retiro después de haber creado el mundo y traido a los hombres
los conocimientos esenciales para su supervivéncia.” (METRAUX, 1973, p.7).

2

A terra sem mal, da qual os apapoctva tinham “una imagen muy precisa”,

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 415-428, dez. 2015 — OLIVEIRA, “Terra sem mal” e messianismo entre os guarani ... 419



nao era somente um lugar de abundancia e delicias, era também um refigio
eterno que estava a espera dos homens quando Nanderikey retirasse uma das
estacas que escora a terra e precipitasse o fim do mundo. Profetas e messias
eram os arautos desse paraiso e se apresentavam “como los salvadores de
su pueblo”. Para garantir adeptos para as suas prédicas, que antecipavam
as migracoes, reivindicavam a qualidade de deus e de emissario divinos. Os
herdis civilizadores, benfeitores celebrados nas narrativas miticas, serviam de
modelos para os messias indigenas. A crenca no retorno desses herdis estava
fortemente enraizada na tradicao guarani, o que amplificava os apelos dos
messias (METRAUX, 1973, p.4-8).

As tradicoes miticas e as migracoes na direcao da terra sem mal sao vistos
por Métraux como um messianismo genuinamente indigena, mas o impacto
da colonizacao e toda sorte de privacoes e sofrimentos que se abateram sobre
os indigenas exacerbaram entre eles o desejo de evadir-se para um mundo
“de reposo eterno e immotalidad.” A tese de Métraux ¢ que, fermentadas sob
determinadas circunstancias historicas de crise, esses movimentos tendem a
se multiplicar. A ameaca de esfacelamento da ordem tradicional, verificada
em varios momentos e em “diversos paises”, leva a agitacao messianica, que
é a “expresion de la desesperacion, mas o menos conciente.” O desespero
predispunha os indigenas a ouvirem os messias e as suas prédicas sobre o
advento de uma idade de ouro. A fuga para a terra sem mal era a solucao
oferecida por esses “profetas” (METRAUX, 1973, p.4).

Sobre a natureza pura ou sincrética desses movimentos, Métraux
ponderou:

Si el mesianismo guarani y tupinamba era debido a causas internas,
seria, sin embargo, poco inteligente ignorar los factores externos
que han creado certamente un clima propicio a la predicacion
mesianica. Algunos movimentos han tenido un carater sincrético;
otros, a pesar de ciertos prestamos del catolicismo, expresaban
creencias y valores puramente indigenas (METRAUX, 1973,

p.15).

Assim, na América do Sul, sacudida pelo colonialismo, se encontra,
segundo Métraux, o esquema classico do messianismo: a crenca num profeta
ou homem-deus, o desenvolvimento de uma acao que tende a apressar o
advento da idade de ouro, a reacao social e cultural contra a civilizacao
branca e, frequentemente, a formacao de uma nova religiao sincrética
(METRAUX, 1973, p.5). Os “mesias” guarani citados por Métraux foram
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Oberi, Yaguariguay, Guiravera, Juan Cuara e Nezii. Baseado nas narrativas de
Barco Centenera, Lozano, Montoya, Techo e Guevara, Métraux descreve essas
personagens e as linhas gerais dos movimentos por elas liderados. Obera, que
se dizia filho de Deus, pregava a destruicao dos cristaos e prometia liberdade
a todos; Rodrigo Yaguariguay se fazia adorar como Deus e a sua mulher,
como Virgem Maria, imitava os ritos cristaos e organizou uma revolta contra
os espanhois; Juan Cuara era um pajé do Guaira que reunia os indios para a
resisténcia; Nezii era venerado como um deus, abrigava indios fugitivos das
reducoes e sua autoridade provinha da eloquéncia e da reputacao de grande
feiticeiro; Guiravera se proclamava Deus e organizou a resisténcia contra os
jesuitas.

Ao debrucarmo-nos sobre a documentacao* referente as rebelioes
lideradas por esses chefes indigenas, verificamos que o que existe em comum
entre esses movimentos € o fato de que foram liderados por chefes religiosos
que se sublevaram contra a autoridade espanhola e jesuitica e mesclaram
temas indigenas e cristaos. Esse € o Unico traco messianico, por assim
dizer, encontrado nesses movimentos. Em nenhum deles, por outro lado,
encontramos uma convocacao ou um apelo a imigracao, quanto mais uma
fuga para a “terra sem mal”. Mas pelo fato de os guarani e os tupinamba
participarem de uma mesma tradicao cultural, e entre os tupinamba existirem
evidéncias de migracoes, Métraux deduziu nas revoltas guarani um chamado
a imigracado e a restauracao de uma idade de ouro®.

Associado ao tema da “terra sem mal”, e inseparavel dela, desenvolveu-
se entre os etndlogos e etno-historiadores no século XX o conceito de
messianismo tupi-guarani. Desde os estudos pioneiros de Alfred Métraux
na década de 1920, o qualificativo messianico vem sendo atribuido aos
movimentos de resisténcia protagonizados pelos guarani contra, segundo
a imaginacao académica, o poder colonial. Métraux lancou no debate
etnolégico o tema do messianismo, mas foi Maria Isaura Queiroz quem lhe
emprestou os contornos teoricos mais acabados num admiravel estudo sobre

as manifestacoes do messianismo no mundo. Acompanhando a trajetéria dos

* As informacoes sobre os levantes indigenas no Paraguai estdo dispersas nas cronicas da Cia.
de Jesus (Lozano, Techo, Guevara, Blanco, entre outros) e nas cartas anuas das missoes da
Provincia do Paraguai.

> Métraux encontrou evidéncias das migracoes misticas em alguns cronistas quinhentistas da
costa brasileira, especialmente Claude d’Abbeville (METRAUX, 1973, p.12).
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termos messias e messianismo, Maria Isaura os identifica na tradicao biblica
e nas lutas do povo de Israel.® A conotacao definitiva de messianismo, como
a promessa de uma idade de ouro que estaria ainda por vir como reparadora
das injusticas e sofrimentos deste mundo, s6 se formaria apds o cativeiro da
Babilonia. Mas o que realmente interessa a autora € o emprego desse conceito
nos estudos historicos e sociologicos para designar, sob o qualificativo
messianico, movimentos e lideres religiosos que carregaram promessas de
redencao. Maria Isaura encontra em Max Weber uma definicao de messias:
um lider essencialmente carismatico e dotado de poderes extraordinarios.
Cristina Pompa, ao fazer um balanco dos estudos classicos sobre a
terra sem mal e o messianismo atribuido aos tupi e guarani, salienta as
“preocupacoes totalizantes” de Maria Isaura ao tentar inserir os movimentos
tupi-guarani num quadro geral sobre o messianismo no mundo. Seguindo
uma classificacao weberiana do “tipo ideal”, a socidloga, segundo Pompa,
arrolaria num tnico roétulo, e a partir de um tGnico horizonte mitologico, os
movimentos indigenas, “abstraido de qualquer contexto historico e lancado
no universo abstrato do presente sociologico”.” Se lermos com atenc¢iao a
apresentacao que Roger Bastide faz do estudo e de algumas analises de Maria
Isaura, veremos que a abordagem sociologica da autora nao € tao inflexivel e
homogeneizadora como sugere Pompa. A obra busca, é verdade, abarcar os
movimentos de varias épocas e lugares numa “sociologia do messianismo”,
mas é também suficientemente flexivel para nao lancar os movimentos que
destoam do modelo no leito de Procusto. Destaco um ponto. No capitulo
sobre os “movimentos messianicos em tribos primitivas”, Maria Isaura
diagnostica uma “efervescéncia religiosa” na costa brasileira. Identifica os
movimentos migratorios “registrados por cronistas e jesuitas”, seguindo as

® A ideia do messianismo ndo foi exatamente uma cria¢ao judaica. Mitos messidnicos mais
antigos que Israel sao encontrados entre os babilonios, egipcios e na religiao de Zoroastro. Foi,
no entanto, na tradi¢ao judaica que o messianismo alcancou sua definicao plena. O messias
tornar-se-ia entao o personagem “concebido como um guia divino que deve levar o povo
cleito ao desenlace natural do desenrolar da historia, isto €, a humilhacao dos inimigos e ao
restabelecimento de um reino terreno e glorioso para israel. A vinda deste reino coincidira
com o ‘fim dos tempos’ e significara o restabelecimento do Paraiso na terra.” (QUEIROZ, 1976,
p-25-26).

7 Cristina Pompa enfrenta de maneira corajosa a tarefa de reavaliar os classicos da etnologia,
da antropologia e da sociologia com base numa releitura atenta dos cronistas dos séculos XVI e
XVII, nos quais se baseiam autores como Nimuendaju, Métraux, Egon Shaden, Héleéne Clastres,
Maria Isaura, entre outros (POMPA, 2002, p.110).

422 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 415-428, dez. 2015 - OLIVEIRA, “Terra sem mal” e messianismo entre os guarani ...



ideias de Métraux, como movimentos em busca da “terra sem mal”, do paraiso
nativo - e neste ponto estou de acordo com as criticas certeiras de Cristina
Pompa no que se refere a leitura forcada dos cronistas e jesuitas —, mas nao
estende a mesma analise aos guarani do Paraguai. Com percepcao agucada
de quem leu a documentacao, nao hesitou em apontar a singularidade dos
movimentos guarani: eram contra o crescente poder dos jesuitas, “e nao uma
fuga para Terra sem Males™.

Héléne Clastres € um caso a parte.” O mito da “terra sem mal” deve a ela,
sem duvida, sua entronizacao na academia e sua popularidade. “Terra sem
Mal” é uma obra tao empolgante quanto imprecisa. Acumula um conjunto
de belas interpretacoes que algumas vezes se esvaziam em abstracoes
forcadas e deslocadas. Diversos pesquisadores apontaram os exageros € as
derrapadas da etnologa, mas a beleza, o estilo conciso e a originalidade da
obra sao evidentes. Ao mesmo tempo em que procura uma historia indigena
auténtica, subordina essa historia a comprovacao de uma teoria. Héléne
anuncia na introducao que pretende mudar o “enfoque da historia dessas
culturas”. Ao contrario de Nimuendaju e Egon Schaden, que reconstroem o
“passado dos tupis-guaranis a partir do que hoje se sabe, ou se acredita saber,
sobre sua religiao (...), assumimos a postura inversa e optamos por retomar
a historia a partir dos seus primoérdios.” O fio condutor de Hélene € a terra
sem mal, “um tema muito antigo, cuja presenca ja era atestada no século XVI
entre todos os tupis-guaranis”, e que se verificou também entre os guarani do
século XX (CLASTRES, 1978, p.12-13). Apesar de afirmar que o niucleo da
vida religiosa dos tupi-guarani gravitava em torno da “terra sem mal”, Héleéne
estabelece uma importante distin¢cao entre os tupi e os guarani:

Se a religiao dos tupis-guaranis foi mal compreendida, é que se
confundiram, a nosso ver, sob o termo Unico de “messianismo”,
movimentos na realidade profundamente diferentes, uns

8 Maria Isaura tem um bom conhecimento das fontes jesuiticas do Paraguai e nao se limita a
citar Métraux, Lozano e Techo, como fazem alguns pesquisadores. Cita diversas vezes as cartas
anuais referentes aos anos de 1609 a 1927, publicadas sob o titulo de “Documentos para la
Historia Argentina”.

¢ Para uma critica mais ampla da obra de Héléne Clastres recomendo o livro jé citado de Cristina
Pompa e a introducao de Viveiros de Castro a obra classica de Nimuendaju, anteriormente
citada. Além das criticas necessarias, Viveiro de Castro faz justica ao brilhantismo da obra de
Hélene e ao seu esforco de interpretacao da religiosidade guarani. Vou me limitar a comentar
os aspectos da obra que me interessam mais de perto, como os levantes indigenas do Paraguai.
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exclusivamente religiosos e que a partir de agora denominaremos
proféticos (a procura da terra sem mal), e outros unicamente
politicos (a resisténcia aos espanhoOis e aos portugueses),
movimentos cujo Gnico ponto comum era terem carais por atores
principais (CLASTRES, 1978, p.60).

De fato, nao existem registros de migracoes entre os guarani, nos séculos
XVI e XVII, em busca da terra sem mal. O que nao quer dizer que os
movimentos/rebelioes tenham sido “unicamente politicos”. Como veremos
mais adiante, os levantes indigenas também tiveram um forte contetdo
religioso e foram orientados nao apenas contra espanhdis e portugueses, mas
também, principalmente aquelesliderados pelos pajés, contra os missionarios.
Mas se as revoltas dos guarani nao tinham como objetivo a terra sem mal, o
que estaria em jogo? Para Hélene Clastres, as revoltas dirigidas pelos carais
representavam, naquele momento, a oposicao politica aos caciques.

Mesmo nao encontrando evidéncias sobre a terra sem mal, Héléne
sustenta que a busca por esse paraiso da abundancia e da imortalidade era o
eixo fundamental das crencas dos guarani. No século XIX, foram registradas
migracoes de “varias tribos”, desde o Mato Grosso, “a procura da Terra sem
Mal”. Essas migracoes, livres de todo sincretismo, deduziu Héléne, eram
sinais inequivocos de que a tradicao religiosa se manteve intacta: “uma
tradicao religiosa que nem os maiores abalos conseguiram enfraquecer.”
Héléne fez exatamente aquilo que criticou em Nimuendaju e Schaden, ou
seja, reconstruiu o “passado dos tupis-guaranis a partir do que hoje se sabe,
ou se acredita saber, sobre sua religiao”.

Parafraseando Roger Bastide, o modelo dos movimentos messianicos é
o leito de Procusto dos pajés e caciques guarani que se ergueram contra
a presenca dos jesuitas em suas terras. Um dos ingredientes fundamentais
do messianismo, aplicado aos movimentos indigenas sul-americanos, é a
busca da terra sem mal. Contrariando o modelo, os pajés guarani nunca
mencionaram ou prometeram nada que mesmo remotamente lembrasse o
suposto paraiso nativo. Outro aspecto indispensavel, apresentado por Egon
Schaden, ¢ a existéncia de uma comunidade que responda ao chamado do
Messias, o “portador doideal coletivo”, e deposite em suas maos a esperanca de
restauracao da antiga ordem desintegrada pelo “branco invasor” (SCHADEN,
1989, p.39-59). Novamente os movimentos indigenas do Paraguai mostram-
se escorregadios. De um modo geral, os levantes promovidos pelos pajés
ou pelos caciques contrarios a evangelizacao nao mobilizam a comunidade
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com promessas redentoras. Na maioria dos casos, os pajés estavam acuados
e marginalizados, e usavam de ameacas para ter o apoio dos indios contra
os padres.

As rebelides desencadeadas por Guiravera e Nezii, por exemplo, nio
cabem na férmula messianica. Para encaixa-las nesta categoria, devemos
aparar algumas sobrasincomodas, que acabam por mutilar sua originalidade'.
Mas, é possivel sim identificar alguns aspectos do modelo messianico em
alguns movimentos. Guirabera, por exemplo, se passava por Deus e incitava
os indios contra os missionarios. Obera, por sua vez, afirmava sua origem
divina e se proclamava salvador de seu povo. Essas sao caracteristicas do
que se convencionou chamar messianismo, mas isso nao ¢ suficiente para
caracteriza-los como messianicos. Falta-lhes o elemento central: a crenca da
comunidade na figura do redentor, que colocara um termo no estado de
degeneracao em que as coisas se encontram e instituira uma nova ordem
de justica e de felicidade. As revoltas dos pajés guarani, no Paraguai dos
séculos XVI e XVII, nao correspondiam a essas expectativas. Destaca-se,
no caso famoso de Guiravera, o lado anticolonial e mistico do movimento,
o lado romantico, diria, mas esquece-se com facilidade que o pajé queria
comer padre Montoya, e que comeu um de seus ajudantes. Enfatiza-se que
Yaguacaporo liderou um “movimento de libertacao mistica”, e nao estou
afirmando que isto nao ocorreu, mas esquece-se que o pajé ameacava os
indios com figuras medonhas que sairiam de seus esconderijos e se lancariam
vorazmente sobre eles.

Nas fontes da América espanhola da época da conquista e do periodo
colonial, a busca por vestigios da “terra sem mal” é tarefa frustrante. Nao ha
registros sobre o suposto paraiso guarani em nenhum dos relatos referentes
a conquista do Paraguai e, o que parece ainda mais intrigante, nao ha
nenhuma referéncia na extensa documentacao jesuitica. Héléne Clastres

reconheceu essa auséncia.!!

10°A critica do messianismo como projecdo do presente e como categoria explicativa dos
movimentos de revolta guarani nos séculos XVI e XVII é fundamental para a abordagem
que estou propondo. Caracterizar as rebelides guarani, contra os espanhoéis ou contra os
missionarios, como messianicas € atribuir-lhes um conjunto de significados nao verificaveis na
documentacao.

11 “E notavel que nio se conhecam grandes migracdes guaranis para a Terra sem Mal na mesma
época em que estas eram realizadas pelos tupis”. (CLASTRES, 1978, p.68).
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Se a “terra sem mal” fazia parte do universo religioso-cosmologico
dos guarani e sua busca motivou as migracoes lideradas pelos pajés, que
os conduziram a regiao interfluvial do Paraguai e Parana, por que ela
nao € mencionada em nenhum momento nas narrativas da conquista,
especialmente nas jesuiticas? A “terra sem mal” nao s6 nunca foi mencionada,
como nao foi usada pelos jesuitas para fins de conversao. Se ela ocupava um
lugar de destaque na cosmologia guarani, como sugerem etnoélogos e etno-
historiadores, seria de se imaginar que os jesuitas a incorporassem ao seu
repertorio de temas catequéticos, ou para desmistifica-la, ou para aproveita-
la como estratégia de conversao, associando-a a equivalentes simbolicos, por
exemplo, o tema do paraiso cristao. A “terra sem mal”, adaptada a linguagem
da conversao, poderia resultar em TUteis paralelos com o paraiso, o éden, o
céu, temas recorrentes na predicacao do cristianismo entre os guarani.

A etnologia no século XX traduziu a expressao yvymaraney, encontrada
no “Tesoro de lalengua Guarani’”de Montoya, publicada em 1639, por
“terra sem mal”. Em Montoya, como ja foi assinalado por Melia, a expressao
significa “suelo intacto que no ha sido edificado” (MONTOYA, 1639, p.209;
MELIA, 1989). Esse era o sentido da expressio na época da conquista. A
traducao encontrada em Montoya nao autoriza sua equivaléncia por “terra
sem mal”. No século XX, porém, Nimuendaju encontrou entre os grupos
guarani que contatou a expressao yvymardey com o significado de “terra sem
mal”, o paraiso onde desejavam ingressar. Tudo leva a crer que ocorreu uma
alteracao semantica. O mais provavel é que as prédicas dos missionarios sobre
a existéncia de um paraiso podem ter se fundido as buscas pela terra boa e
intacta, sobretudo quando esta terra comecou a tornar-se cada vez menos
acessivel. A desmontagem do complexo politico-militar guarani, o cerco a
liberdade de movimento, o encontro com a mistica crista e a marginalizacao
desses povos, ap6s a dispersao das missoes e a criacao dos estados nacionais,
alteraram profundamente o seu modo de ser. Parece plausivel, dadas essas
condicoes, a hipotese de que a busca pela terra boa, nao cultivada, cada vez
mais distante, teria se transformado na busca por um lugar mistico, cujo
acesso seria possivel gracas ao poder magico dos pajés. Bartomeu Melia,
distanciando-se dos modelos generalizantes e adotando uma visao historica,
mais proxima dos documentos coloniais, associou originalmente a mudanca
semantica de yvymarane’y com a historia colonial:

La historia semantica de yvymarane'y, de suelo virgen hasta “Tierra
sin Mal” probablemente no esta desligada de la historia colonial
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que los guarani has tenido que soportar. Em la busqueda de um
suelo donde poder vivirse modo de ser auténtico, los guarani
pueden Haber hecho cristalizar tanto sus antiguas aspiraciones
religiosas quanto la conciencia de los nuevos conflictos historicos.
Yvymarane’y se convertia en “tierra sin Mal, tierra fisica, como em
su acepcion antigua, y a la vez tierra mistica, después de tanta
migracion frustrada (MELIA, 1989, p.107-108).

Nao pode passar despercebido também que em nenhum dos cronistas
da primeira metade do século XVI — Luis Ramirez, Ulrico Schimdl, Cabeza
de Vaca e mesmo Ruy Diaz de Guzman - os “hechiceros”, ou os “messias
indigenas”, foram mencionados com algum relevo. Essas figuras que
atormentaram os missionarios e povoaram as narrativas jesuiticas como
grandes inimigos da evangelizacao nao figuram nesses relatos dos primeiros
contatos da conquista espanhola. Um dado realmente curioso se levarmos
em conta as hipoteses de Métraux e os vaticinios de Héléne Clastres sobre as
migracoes misticas lideradas pelos “messias”, que vinham desde os tempos

anteriores a conquista, em busca da “terra sem mal”.

Consideracoes Finais

A “terra sem mal” foi durante décadas um dos mais fascinantes temas
relacionados as culturas tupi e guarani, tanto da costa brasilica quanto do
Paraguai, dos séculos XVI e XVII. Os estudos mais recentes e as pesquisas
com a documentacao colonial tém, no entanto, levantado sérias duvidas
sobre a existéncia dessa espécie de paraiso dos povos tupi e guarani.
Cristina Pompa, recentemente, relendo a documentacao colonial, levantou
sérios questionamentos sobre a existéncia do paraiso tupi-guarani no que
diz respeito a América portuguesa. No caso do Paraguai colonial, como
procuramos demonstrar, também nao existem registros sobre a “terra sem
mal” na documentacao jesuitica nem nos relatos dos cronistas dos primeiros
tempos da conquista. As descobertas etnograficas de Nimuendaju sobre
a “terra sem mal” entre os guarani, que contatou no inicio do século XX,
foram aceitas e projetadas para os povos tupi e guarani contatados pelos
europeus nos séculos XVI e XVII. A documentacao colonial foi lida a luz
da etnografia com vistas a comprovar a tese da persisténcia dos movimentos
migratorios em busca do paraiso terrestre entre os guarani, desde os tempos
anteriores as conquistas europeias.
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Talvez nao seja exagero supor que o tema da “terra sem mal” fosse tao

estranho a um guarani do século XVI e XVII quanto o canibalismo é para

um guarani do século XX.
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A leitura da midia ao processo de desintrusao da
Terra Indigena Maraiwatsédé
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Resumo

Ap6s décadas de conflitos, em 2012, a justica brasileira determinou a desintrusao dos nao
indios que ocupavam a terra indigena Mardiwatsédé, no estado de Mato Grosso, em favor dos
indios Xavante, removidos da drea nos anos 1960 para tornar a terra disponivel a iniciativa
privada. As representagdes sociais disseminadas pela midia, na esfera local, regional e
nacional, sobre o processo de retirada dos ndo indios € o que esta pesquisa analisa. Para
tanto, com contribuicdes da andlise discursiva, examinam-se matérias publicadas nos jornais
A Gazeta do Vale do Araguaia, Didrio de Cuiabd e Estaddo, de agosto de 2012 a janeiro de
2013, periodo final da desintrusdo. Os resultados mostram, nas dimensdes local e regional,
representacdes desfavordveis aos indigenas, questionando sua legitimidade e, no dmbito
nacional, énfases "assépticas" sobre os aspectos juridicos e legais do caso.
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Abstract

In 2012, after decades of conflicts, the Brazilian Justice Department ruled that non-Indians
occupying the Maraiwatsédé indigenous territory in the state of Mato Grosso should be
removed on behalf of Xavante Indians, who were dislodged from that same area in order
to make land available to private enterprise during the 1960s. This paper analyzes social
representations disseminated by - local, regional and nationwide - media about the process
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of removing non-Indians. To this extend and with contributions from discourse analysis, we
examined news published in the newspapers Gazeta do Vale do Araguaia, Didrio de Cuiabd,
and Estaddo, from August 2012 to January 2013, date which marked the end of the removal
process. The results showed, on a local and regional level, unfavorable representations of the
indigenous people, questioning its legitimacy and, on a national level an “aseptic” emphasis
on legal aspects of the case.

Keywords
Social representations. Maraiwatsédé. Media.

Apresentacao

O ano de 1993 marca o inicio de disputas juridicas pela terra indigena
(TT) Xavante Maraiwatsédé. Apos quase 20 anos de decisoes judiciais, ora
em favor dos ocupantes nao indios, ora favoravel aos indigenas, em 2012, o
Supremo Tribunal Federal (STF) decidiu pela desintrusao de nao indios de
Maraiwatsédé. A partir desse momento, a situacao passa a receber intensa
atencao da midia, por razoes 6bvias, em nivel local e estadual, mas também
nacional, pois marca o acirramento dos conflitos e, ainda, dada a gravidade
das tensoes, a sensibilidade social dirigida por grupos mais intelectualizados
e setores da opiniao publicada do centro do pais em relacao a, neste caso,
geograficamente distante questao indigena. Com suas oscilacoes, nuances
e continuidades, a cobertura midiatica dirigida a essa fase das disputas
envolvendo o territério Maraiwatsédé é o objeto do estudo ora anunciado.
Os objetivos centrais sao identificar e analisar algumas das representacoes
formuladas e difundidas pelos meios de comunicacao a respeito do caso e dos
atores envolvidos, além dos interesses que essa elaboracao visa a atender.

A fim de alcancar os objetivos propostos, a pesquisa analisa o contetido
publicado nos sites de trés jornais', sendo um de contexto local, um estadual
e um nacional. O periodo do estudo abrange os meses de agosto de 2012,
momento em que o Judiciario estipula um prazo para a efetiva desocupacao

! Os sites em questao sao: http:/ /www.agazetadovale.com.br/ ; http://www.diariodecuiaba.com.
br/ ; http://www.estadao.com.br/. Acesso em fevereiro de 2013.
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da area Maraiwatsédé pela populacao nao indigena, até o fim do processo
de desintrusao, em janeiro de 2013. Os periddicos foram escolhidos por
serem de grande circulacao dentro do contexto ao qual se vinculam, pela
viabilidade das ferramentas de busca textual em sua versao online e por
conterem uma quantidade relativamente significativa de textos a serem
analisados — especialmente no caso do jornal de ambito nacional.

Os jornais avaliados foram A Gazeta do Vale do Araguaia (ou daqui para
diante Gazeta®), Didario de Cuiaba (ou Didrio) e O Estado de Sdo Paulo (ou
Estaddo), respectivamente, com atuacao nos ambitos local, regional e
nacional. A Gazeta existe desde 1988 e é o maior jornal impresso da regiao
do Araguaia. Sua sede é no municipio de Barra do Garcas (MT)?. Ja o jornal
Diario de Cuiabd é de abrangéncia regional, com circulacao em todo o estado
do Mato Grosso, e tem como sede, como o nome diz, sua capital, Cuiaba.
Por fim, o Estaddo ¢ de Sao Paulo, mas pode ser encontrado em bancas de
praticamente todo o pais.

Para a escolha das matérias a serem analisadas, foram utilizados como
termos de busca (nas paginas eletronicas dos jornais) as seguintes palavras,
assim como suas variacoes de acentuacao: Maraiwatsédé; Suia-Missu;
Desintrusao; Xavante; Posto da Mata; Alto Boa Vista; Posseiros. Obviamente,
matérias que envolviam esses termos e nao se referiam ao contexto em questao
nao foram consideradas. Com a busca realizada, chegou-se ao montante de
73 reportagens, sendo 23 textos da Gazeta, 34 matérias do Didrio e 16 textos
do Estaddo.

Para a analise dos dados, foram utilizadas técnicas de analise discursiva,
vista como uma “leitura cuidadosa, proxima, que caminha entre o texto e o
contexto, para examinar o conteido, organizacoes e funcoes do discurso”
(GILL, 2010: 266). A analise discursiva se dedica ao discurso em si, aos papéis
da linguagem como construcao (construida e construtiva), ao discurso
como ac¢ao (uma pratica social colocada em um contexto interpretativo — a
recepcao, também social) e a organizacao retorica do discurso (seu potencial
persuasivo) (GILL, 2010).

? Nao confundir com o jornal A Gazeta — periédico com circulaciao em todo o Estado do Mato
Grosso, concorrente do Diario de Cuiabd —, nao considerado no ambito desta pesquisa.

* Barra das Garcas esta a 559 quilémetros do epicentro do conflito, Alto Boa Vista. Apesar da
grande distancia, relativizada no contexto das dimensoes do estado do Mato Grosso, a cidade é
o polo referencial da regiao.
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Contexto historico do conflito em Maraiwatsédé

Os Akuen-Xavante, localizados a oeste do rio das Mortes, no estado de Mato
Grosso, sao os indigenas aos quais o trabalho faz referéncia. De acordo
com dados de 2010 da Funasa (Fundacao Nacional de Satde), a populacao
xavante soma 15.315 individuos, distribuidos em 12 terras indigenas, sendo
uma delas a TI Maraiwatsédé.

Maraiwatsédé se localiza na regiao conhecida como Norte Araguaia, no
nordeste do Mato Grosso, e abrange os municipios de Sao Félix do Araguaia,
Bom Jesus do Araguaia e Alto Boa Vista* — este abarca a maior parte da area
em discussao, dentro da qual se localizava o distrito de Posto da Mata, maior
reduto de resisténcia a desocupacao.

Uma rapida passagem pelo histérico da area retorna ao inicio da década
de 1960, quando o estado de Mato Grosso a vende ao empresario paulista
Ariosto da Riva, o qual da ao espaco o nome de Suia-Missu, em referéncia a
um rio da regiao. Em 1962, o territério é vendido novamente, agora para a
familia de empresarios paulistas Ometto, cujo objetivo é explorar a pecudria
no local.

Entao ainda dentro do territorio, os Xavante sao usados como mao
de obra. Crescentemente acuados dentro de espacos cada vez menores,
os conflitos comecam a surgir. Como suposta solucao, em 1966, Orlando
Ometto, apoiado pelo governo militar via SUDAM, “encomenda” um aviao
da Forca Area Brasileira (FAB) para transferir os Xavante para a Missao
Salesiana Sao Marcos, mais ao sul do estado, em Barra do Garcas (DAVIS,
1978). Dos 263 indigenas levados, 86 morrem de epidemia de sarampo ja
nas primeiras semanas. Nesse periodo, Suia-Missu ja é considerada a maior
fazenda de gado do mundo, com uma extensao de terra entre 500 mil a 800
mil hectares.

Na década de 1980, a fazenda é vendida a empresa petrolifera italiana
Agip Petroli. Na década seguinte, a pressao internacional acerca da violacao
dos direitos dos indigenas no Brasil cresce e, durante a Eco 92, representantes
da empresa se comprometem oficialmente em devolver a area a seus povos
originarios. Contudo, a promessa nao € bem recebida pelos politicos e
fazendeiros da regiao, que passam a incitar invasoes por pequenos e grandes

* A cidade de Alto Boa Vista fica a 1.064 quiléometros de Cuiaba.
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agricultores, utilizando jargoes deslegitimadores da presenca indigena na
regiao (como "aqui nao ¢ terra de indio"), de maneira a criar uma situacao
supostamente irreversivel no futuro (BRASILIENSE, 1992).

O ano de 1993 marca o inicio do processo de devolucao do territorio aos
Xavante. O primeiro documento nesse sentido é a portaria 363 do Ministério
da Justica, que declara o territorio Maraiwatsédé como espaco de ocupacao
tradicional indigena. Em 1995, uma acao civil publica é proposta pelo
Ministério Pablico Federal (MPF) na Justica Federal do Mato Grosso que,
em carater liminar, defere a desintrusao dos posseiros. A decisao, contudo, é
suspensa até que a Fundacao Nacional do Indio (Funai) e a Uniao finalizem
a demarcacao, o que posteriormente ocorre definindo o territério xavante
com 165 mil hectares.

Em dezembro de 1998, a demarcacao da TI Maraiwatsédé é homologada
por decreto presidencial assinado por Fernando Henrique Cardoso. Em
novembro de 2000, a Justica Federal autoriza o retorno dos Xavante a seu
territorio. Logo em seguida, os posseiros entram com requerimento no
Tribunal Regional Federal da 1* Regiao (TRF1) e obtém autorizacao para
continuar na area. Em 2004, recurso do MPF ao Supremo Tribunal Federal
(STF) é aceito por unanimidade, e a decisao de 1° grau é restabelecida.
Assim, os Xavante recebem autorizacao judicial para retornar a uma area de
15 mil hectares em Maraiwatsédé, onde fundam uma nova aldeia. Em 2007,
nova sentenca da Justica Federal determina a retirada de todos os nao indios
da terra indigena e, ainda, os condena a reflorestar areas desmatadas. No
final desse ano, novos recursos dos posseiros e fazendeiros sao protocolados
no TRF1, que acaba novamente suspendendo o cumprimento da decisao de
1° grau.

Um acordao do TREF, no final de 2010, refuta a ilegalidade da demarcacao
e considera a presenca de nao indios na area como “ilicita e de ma-fé”.
Em fevereiro de 2011, o MPF requer a continuidade do cumprimento da
sentenca para a desintrusao, o que € acolhido pela Justica Federal do MT,
a qual fixa o prazo de 20 dias para o inicio. No dia 27 de junho do mesmo
ano, publica-se no Mato Grosso a lei estadual n. 9504, por meio da qual a
Assembleia autoriza o governo a oferecer a Uniao uma darea em permuta
para a “reinsercao da Nacao Indigena Maraiwatsédé” no Parque Estadual do
Araguaia.

Em 29/06/2011, a Justica Federal do Mato Grosso acolhe o requerimento
do MPF para a continuidade do cumprimento da sentenca para a desintrusao
e determina prazo de 20 dias para a desocupacao. Uma decisao do TRFI, em

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 429-458, dez. 2015 — MOTTA & OLIVEIRA, A leitura da midia ao processo de ... 433



Brasilia, novamente garante a permanéncia das familias de nao indios em
Maraiwatsédé. Outra decisao do TRF suspende novamente o cumprimento
da sentenca, em face da possibilidade de permuta.

Os tramites legais ficam estagnados até maio de 2012, quando, em
virtude da negativa de permuta do MPF, da Funai e da Uniao, o TRF1, enfim,
determina a retomada do processo. Em julho do mesmo ano, Funai e MPF
apresentam o plano de desintrusao da area a Justica Federal, que lhe da
parecer favoravel e determina que os ocupantes nao indios deixem a area em
30 dias ou sejam retirados.

No dia 13/09/2012, a Associacao dos Produtores Rurais da Area Suia-
Missu (Aprosum) consegue perante o TRF1 suspender novamente a
desintrusao por meio de uma medida cautelar. Entretanto, o MPF recorre
ao Superior Tribunal de Justica (STJ) e ao STF e consegue restabelecer, em
18/10/2012, a efetividade das decisoes que haviam declarado a terra como
pertencente aos Xavante.

O dia 05/12/2012 é fixado para a saida voluntaria dos nao indios. A
retirada € finalizada em janeiro de 2013, tendo sido desocupados os 619
pontos residenciais e comerciais que estavam localizados dentro da terra
indigena, segundo dados da Funai.

Reflexoes iniciais: aspectos politicos e legais

Para discutir as representacoes dos meios de comunicacao acerca do conflito
em Maraiwatsédé, € importante contextualizar como os indigenas e a
demarcacao de seus territorios — em especial os dos Xavante — sao vistos pelo
estado de Mato Grosso e pelo governo nacional.

A terra sempre foi fonte de poder e prestigio no Mato Grosso, além de ser
uma maneira de cimentar acordos politicos e apoio eleitoral. Obviamente,
nesse contexto, as terras dos Xavante, desde sua “pacificacao”, em 1946,
também sao vistas como cenarios para a acumulacao e expansao do capital. A
década seguinte marca um periodo de venda desenfreada de terras publicas e
dos indigenas no estado, e a pouca influéncia do governo federal no Centro-
Oeste impede o Servico de Protecao ao Indio (SPI) de exercer autoridade
sobre as politicas fundiarias do Mato Grosso. Como resultado, muitos dos
territorios indigenas do estado sao repassados a particulares (GARFIELD,
2011).

Além de ver na terra o poder, as elites do estado, mesmo as situadas em
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terrasindigenas, também desprezam os indios, considerando-os improdutivos
e alegando que eles nao representam o progresso ao qual o estado tanto
almeja na década de 1960. Entendem a defesa dos direitos indigenas como
um gesto benevolente e nao um dever social. Dessa maneira, “apenas o
diligente 'homem branco' merecia a assisténcia do Estado para ocupar terras
'legalmente’ adquiridas” (GARFIELD, 2011, p.156). Essa logica produziu
efeitos diretos na ocupacao da area de Maraiwatsédé por nao indios.

Por esse momento, a politica da ditadura militar, recém-chegada ao poder,
vé a ocupacao da Amazonia e do interior do pais em geral como um passo
essencial ao desenvolvimento e a integracio nacionais. E necessario produzir,
impulsionar o setor agricola do pais e, para tanto, mostra-se indispensavel
assumir o controle sobre os territorios indigenas, demarcando-os de forma a
deixar aos indios o minimo possivel e disponibilizar grandes areas ao capital
privado e ao latifindio. No contexto local, o periodo militar é caracterizado
por conflitos por terra entre Xavante e fazendeiros.

Com o inicio da demarcacao de alguns territorios, os Xavante cada
vez mais entendem que a pressao politica, especialmente sobre a recém-
criada Funai, pode levar ao éxito em suas solicitacoes. Assim, inicia-se,
ja nos anos 1970, uma fase em que as idas desses indigenas a Brasilia,
conhecidas como “xavantacos” ou “xavantadas”, eram constantes, recebendo
ampla cobertura da midia brasileira (MAYBURY-LEWIS, 1990; SILVA,
1998; FERNANDES, 2014). Contudo, como explica Fernandes (2014), na
segunda metade da década de 1980, altera-se o regime de visibilidade das
reivindicacoes indigenas. Sendo um momento em que as pautas ecologicas
e a redemocratizacao do pais passam a ganhar mais destaque politico, os
Xavante, cujas lutas eram consideradas mais especificas, ligadas efetivamente
aos direitos indigenas — diferentemente de outros grupos, como os Kayapo,
com agendas supostamente mais abrangentes, como a questao ambiental —
passam a ter cada vez menos suas acoes cobertas pela midia.

Esse modo peculiar de fazer politica na capital, superado por circunstancias
de valorizacao politica de estratégias de atuacao diferentes, leva os Xavante a
também buscar, fora dos meios onde normalmente reivindicam (Congresso,
Funai...) — isto €, a Politica em sentido estrito —, o atendimento de suas
demandas por outros meios, talvez o principal deles a Justica, como se verifica
na questao Maraiwatsédé discutida no presente trabalho.

Se a Carta Magna de 1988 é o apice de um momento historico que,
na pratica, leva a um certo esvaziamento da presenca fisica dos Xavante,
como ato reivindicatério, nos centros politicos e 6rgaos publicos afetos as
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suas pautas, a0 mesmo tempo constitucionaliza e amplia sensivelmente os
mecanismos de protecao dos direitos indigenas (até entao tratados por
“silvicolas” pela Constituicdo Federal de 1967 e tutelados sobretudo nos
termos do Estatuto do Indio, de 1973, dispositivos criados em pleno regime
militar, caracterizado pelo desenvolvimentismo e pela concentracao de terra
e riquezas). No bojo do instrumental protetivo alcancado aos indigenas esta
a definicao da defesa judicial de seus direitos e interesses pelo Ministério
Publico, cuja intervencao no caso Maraiwatsédé mostra a importancia dessa
e outras previsoes constitucionais a causa Xavante e sua forma de atuacao,
bem como a prépria natureza dos conflitos por terra envolvendo indigenas
e as representacoes sociais produzidas nesse contexto.

Reflexoes teoricas: as representacoes sociais

Pelo menos desde Durkheim, o tema (e o termo) “representacoes” faz
parte do glossario sociologico. Em O Suicidio (1897) e mais adiante em
As formas elementares da vida religiosa (1912), Durkheim desenvolveu a noc¢ao
de representacoes coletivas para se referir a “estados de consciéncia coletiva”
que, diferentes daquilo que pertenceria a inconstancia do dominio da
consciéncia individual — cuja importancia ele nao deixa de reconhecer —,
exprimiriam a forma como o grupo se vé quando se relaciona a objetos que
lhe afetam (OLIVEIRA, 1999). Como num espelho, isso possibilitaria que os
grupos pudessem ser compreendidos a partir da forma como representam e
se representam nos objetos com os quais se relacionam e se identificam, de
forma estavel e duradoura (LUKE, 2009; PORTO, 2006).

Por um bom tempo, o estudo das representacoes esteve relegado
as sombras na pesquisa sociologica, até que, nos anos 1960, volta a ser
discutido fortemente por tedricos da psicologia social, em especial Serge
Moscovici e, mais adiante, Denise Jodelet, entre outros. Ao revisar o conceito
durkheimiano de representacoes coletivas, Moscovici realinhou a dimensao
social no interior da psicologia do conhecimento e fez emergir a nocao de
representacoes sociais, considerando a comunicacao como sua condicao e
suas ligacoes com o contexto em que se produzem (PORTO, 2006).

Trocando o coletivo e seu carater totalizante dito por Durkheim — ja que
se refere “a uma classe geral de ideias e crencas (ciéncia, mito, religiao
etc.)” — pelo social, Moscovici (2011, p.49) considera a especificidade e a
dinamica das representacoes formuladas no interior de uma “sociedade
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pensante”, trazendo a tona a complexidade e a pluralidade, além da
importancia da comunicacao nas sociedades modernas, sempre mais abertas
a heterogeneidade e a mutabilidade das representacoes.

Passa-se, entdao, a dar crescente importancia as representacoes sociais
como meio de compreender e explicar determinados processos a partir do
que, em “escala social”, se pensa sobre eles. Segundo Duveen (2011, p.25), “a
teoria das representacoes sociais fornece o referencial interpretativo tanto
para tornar as representacoes visiveis como para torna-las inteligiveis como
formas de praticas sociais".

No caso das representacoes sociais, a forma de pensar sobre algo
nutre a possibilidade de se transformar em agir sobre algo, voluntaria ou
involuntariamente. Assim, as representacoes sociais tém a capacidade nao so
de expressarem maneiras de compreender a realidade como também, por
isso mesmo, de atuar sobre ela, orientando as condutas individuais a partir de
maximas socialmente sedimentadas, fazendo-se realidade e demonstrando
a “solidariedade entre o fenomeno e sua representacao” (PORTO, 2006,
p-257). Nos termos de Jovchelovitch (2000, p.32), “as representacoes sociais
sao saberes sociais construidos em relacao a um objeto social que elas também
ajudam a formar”.

Essa complexidade marca as representacoes sociais de diversas maneiras:
elas sao multidimensionais, dizendo respeito a “quem”, “como”, “por
que”, “o que” e “para que” dos sujeitos e dos objetos envolvidos em sua
producao (JOVCHELOVITCH, 2007); elas pressupbem a justaposicio do
racional, cognitivo, e do nao racional, valorativo, emocional — elementos
que, adquiridos e elaborados experiencialmente, sao utilizados para dar
sentido a realidade, na conjuncao de certas logicas e racionalidades, crencas,
valores, emocoes, tradicoes e elementos de distin¢ao, como poder, prestigio,
reconhecimento etc. (PORTO, 2006; GUARESCHI, 2000); as representacoes,
também, estabelecem um movimento retroalimentar de criacao de novas
ordens representacionais e, simultaneamente, de estabilizacao de algumas
disposicoes ja sedimentadas (JOVCHELOVITCH, 2007).

Além disso, as representacoes sociais sao compreendidas como processos
simbolicos — ja que socialmente ancoradas e a0 mesmo tempo atuantes sobre
a dimensao individual — imbricados “em arranjos institucionais, na acao
social, na dindmica ativa da vida social, onde grupos e comunidades humanas
se encontram, se comunicam e se confrontam” (JOVCHELOVITCH, 2007,
p-35). A mecanica da representacao esta, portanto, intimamente ligada as
convergéncias e disputas em torno da “construcao de visoes de mundo”
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(JOVCHELOVITCH, 2007, p.35).

Assim, nao s6 diferem diretamente em razao do campo social em que se
inserem, o que evidencia sua natureza contextual, como também em funcao
da posicao ocupada pelos atores que fazem uso dessas representacoes dentro
do campo, na esteira de uma sociologia do conhecimento que apontaria
distin¢coes proprias do processo de valorizacao de certas representacoes por
atores privilegiados social, econémica e culturalmente (PORTO, 2006).

Os embates sociais e simbolicos para fazer sentir as diferentes visoes de
mundo expressas nas representacoes se dao no espaco publico: nas ruas,
nas reunioes e encontros publicos, nos bares e cafés, nas instituicoes sociais,
na politica, nos meios de comunicacao. Para Jovchelovitch (2000, p.80),
“os processos que dao forma e transformam as representacoes sociais estao
intrinsecamente ligados a acao comunicativa e as praticas sociais da esfera
publica [...] em suma, as mediacoes sociais”.

Mais do que isso, as proprias representacoes, por serem meios de
compreensao e producao de sentido sobre o mundo, sao dispostas no espaco
publico e se tornam mediacao social, fazendo do estranho, familiar; do novo,
conhecido; do diferente, assimilado.

Representacoes sociais, midia e a questao indigena

Na teoria das representacoes sociais em geral e no ambito deste artigo em
especifico, é imprescindivel tratar do papel da comunicacao de massa como
vetor de representacoes que, por meio dela, se originalmente nao o sao,
tornam-se compartilhadas a ponto de serem consideradas “sociais”. Desde
a modernidade, parte consideravel das representacoes sociais € processada
pela comunicacao de massa, isto €, insere-se no contexto do que Thompson
(1995) chama de midiacao da cultura moderna. Como afirma Jovchelovitch
(2000, p.82), os meios de comunicacao sao os mais importantes mediadores
contemporaneos das representacoes sociais e “dadas as formas como a midia
transforma, e de certa maneira define, a circulacao de bens simbolicos em
sociedades contemporaneas, ela se torna uma fonte importante de reflexao
para o estudo das representacoes sociais”.

As representacoes ai se modificam e sao disseminadas a publicos
extremamente amplos, que as compartilham reproduzindo-as e refutando-
as. O processamento das representacoes sociais pelos meios de comunicacao,
ao mesmo tempo ecoando e conformando boa parte das ideias circulantes
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na sociedade, mostra sua importancia como ator social e revela as
intencionalidades presentes em seus diversos agentes — das empresas
de midia aos profissionais, das fontes privilegiadas aos patrocinadores e
anunciantes, das comunidades envolvidas nos fatos aos publicos receptores.
Evidentemente, eles vao fazer sentir suas diferentes capacidades de agir no
campo da producao de representacoes e reproducao de capital simbolico
(BOURDIEU, 1998), o que, mais ou menos explicitamente, o texto
jornalistico formulado pela midia vai manifestar.

Nesse sentido, compreender as especificidades das representacoes
formuladas e difundidas pelos meios de comunicacao no contexto da
desintrusao de nao indios em Maraiwatsédé exige abordar, em um panorama
nacional, a relacao entre os indigenas e a midia. Para tanto, Siqueira (2000)
contribui ao afirmar que a relacao entre a midia brasileira e os indigenas
sempre foi conflituosa. De acordo com a autora, ha acusacoes, por parte dos
indigenas, de que a imprensa nacional nao prestigia sua causa e, assim, sO a
imprensa internacional € bem vista por fazé-lo.

Além disso, as noticias apresentadas na midia nacional sobre a questao
indigena sao sempre factuais e desistoricizadas. Nao ha grandes reflexoes
sobre origens e consequéncias dos fatos e, como agravante, as coberturas
sobre os assuntos indigenas demonstram haver um grande conflito entre as
causas humanistas e os interesses economicos da imprensa de informacao, ou
seja, aqueles relacionados a fontes ligadas aos anunciantes ou mesmo setores
do governo com os quais os jornais nao querem se indispor (SIQUEIRA,
2000).

Sobre as representacoes sociais dos indios na midia, em especifico no
estado de Mato Grosso do Sul, cuja realidade guarda grande semelhanca com
o vizinho Mato Grosso, Barbosa e Landa (2010) afirmam que ha certa énfase
em noticias referentes a demarcacao de terras indigenas, nao interessando
aos meios de comunica¢ao os demais assuntos que envolvem os indios. As
autoras também apontam que os indigenas sao fonte passiva dentro do
discurso jornalistico, em geral desinformado e preconceituoso. Minardi
(2012), ao analisar as representacoes sociais sobre os indios Guarani-Kaiowa
em matérias de trés veiculos de midia também do Mato Grosso do Sul —
abordando o ataque ao acampamento Guayviry MT e o desaparecimento
de seu cacique, na cidade de Aral Moreira (MS) —, conclui que eles sao
retratados como preguicosos, violentos, confusos e até mesmo considerados
ex-indios.

Melo (2008), avaliando as representacoes sobre os indios em dois jornais
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de Pernambuco, aponta que sua imagem na midia se liga a um tema mais
amplo e recorrente na sociedade envolvente — a violéncia, praticada ora
contra os indigenas ora por eles proprios. Além disso, a autora vé os indios
como pauta da imprensa, principalmente representando o exético. Quando
temas como saude, educacao, ciéncia, terra e cultura indigenas sao expostos,
ha a disseminacao do senso comum, sem abordagens mais aprofundadas. A
autora ainda ressalta que, na midia, o indio nao € sujeito do seu discurso,
tendo sempre como porta-voz a Funai, membros do governo, Igrejas, ONGs
etc.

Ja Lima (2001) traz em sua pesquisa a realidade de Boa Vista, Roraima,
examinando imagens iconograficas em trés jornais da cidade para
compreender a visao da imprensa quanto ao indio. A autora conclui que
a midia perpetua o imaginario dos indigenas como seres inferiores e nao
evoluidos. Além disso, o indigena é apontado como subversivo, desumano,
manipulado pelaigreja, incapaz de pensar e produzir por si mesmo. Por outro
lado, a autora afirma que haveria abordagens que incipientemente estariam
criando a imagem do indio como lutador, manifestante que reivindica seus
direitos, que nao aceita a intermediacao dos Orgaos governamentais em
defesa de seus interesses e que age sozinho, as vezes até com violéncia.

Essa representacao do indigena como contestador e eventualmente
violento é também apresentada na imprensa do Mato Grosso, de acordo
com Alves (1999). Analisando os dois jornais de maior circulacao no estado
durante o ano de 1997, o autor mostra que os Xavante aparecem como
uma das etnias mais reportadas, em matérias que enfatizam essa indole
confrontadora e ativa, mas que contraditoriamente dao infimo espaco para
manifestacao da opiniao dos indios por eles proprios®.

Alves (1999) destaca ainda que a tematica indigena é majoritariamente
ligada a terra, nao havendo, contudo, contextualizacao e maiores
esclarecimentos sobre o assunto, por exemplo, sobre os diferentes usos
que indios e nao indios dao a ela, reforcando estere6tipos e preconceitos,

® Para se ter uma ideia, dentre os temas tratados nas matérias pesquisadas por Alves (1999),
em certo momento ganha destaque a pressao politica exercida pelos Xavante para a saida do
entao presidente da Funai, Jilio Gaiger. No caso, enquanto este foi ouvido por um dos jornais,
afirmando que os indigenas estariam se manifestando contra um suposto corte de regalias
imposto a eles, apenas algumas edi¢coes depois caciques Xavante tiveram a oportunidade de
responder a essas insinuacoes, por meio de uma carta publicada no jornal — uma situacao
excepcional, como o autor mesmo aponta.
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como o de que ha “muita terra para pouco indio”. De fato, a sociedade
envolvente tem um maior interesse pelos indios como icones do folclore,
representantes de um passado distante e idealizados como "guardiaes da
natureza”, "guerreiros" e "vitimas" dos brancos. Assuntos concretos, como
educacao ou saude dos indigenas, sao esporadicos e superficiais. Em outras
palavras, a midia costuma nao se interessar por temas que nao atinjam, de
maneira mais direta, o seu publico consumidor.

Esse quadro mais amplo de representacoes sociais disseminadas pela
midia, verificado em diferentes regioes do pais, mostra recorréncias e
destaca peculiaridades da abordagem midiatica ao caso Maraiwatsédé, nos
niveis local, regional e nacional.

Resultados e discussao

Os 73 textos selecionados para a analise foram publicados temporalmente de
maneira diversa pelos jornais, como se pode ver na Tabela 1:

Tabela 1 - Quantidade de textos analisados, por més e por jornal

T o 2012 ] e 2012 | Qw202 | Nowz0iz | Des/2012 | /2013 | Toa |
03 03 06 05 02 23

Gazeta 04

Diario 09 04 03 04 10 04 34

Estadao 01 0 0 0 14 01 16
TOTAL 73

Fonte: Elaborada pelos autores.

Observa-se uma maior concentracao de textos, tanto no Didrio quanto no
Estaddo, no més de dezembro, quando a desintrusao foi efetivada. No caso
do Estaddo, 14 dos 16 textos sao publicados nesse més, repercutindo a face
mais concreta do conflito — especialmente os confrontos do primeiro dia da
retirada forcada. O Didrio ainda teve 9 textos em agosto, por conta de um
dossié sobre o caso, em que procurou mostrar varias versoes sobre o conflito.
O jornal mais préoximo do conflito, a Gazeta, publicou mais textos no més de
novembro e, ainda, no inicio de dezembro, momento em que as notificacoes
para a saida dos nao indios sao entregues pela Justica. Entende-se que a maior
ocorréncia de textos nesse periodo no jornal local mostra a tentativa de se
criar um ambiente de legitimidade e pressao social favoravel a possibilidade
de reversao do que ja havia sido definido e estava prestes a ser cumprido
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no terreno da legalidade’, isto €, neste caso, das sucessivas decisoes judiciais
que estavam por culminar efetivamente na desintrusao. Esse processo, como
mais adiante se vera, se torna mais evidente ao se analisar os textos em si
mesmos.

Acerca dos géneros textuais empregados, a partir da classificacao de Melo
(1994)7, foram encontrados num primeiro momento 13 textos informativos e
10 opinativos na Gazeta. Ja o Didrio s6 apresentou textos de cunho informativo.
Por fim, o Estaddo publicou 15 textos do género informativo e 1 opinativo.
Essa classificacao mostra que o jornal local foi o que mais apresentou
posicionamento explicito, neste caso, contrario a desintrusao dos nao indios.
Contudo, uma consideracao mais aprofundada dos textos revela nuances,
visto que, dos 34 textos do Didrio, 5 foram produzidos externamente por
assessorias de comunicacao (4 de politicos e 1 da Assessoria de Comunicacao
do Estado de Mato Grosso).

Nos textos informativos da Gazela, ha 2 reportagens e 11 noticias. Ja os
de cunho opinativo publicados pelo jornal sao compostos por 5 artigos,
3 colunas, 1 comentario e 1 editorial. No Didrioha 12 reportagens, 21 noticias
e 1 entrevista e, no Estaddo, o género informativo contabiliza 5 reportagens
e 10 noticias; o Gnico texto de jornalismo opinativo € um artigo. Os jornais
local e regional, mesmo em textos supostamente informativos, por diversas
vezes nao apresentam lead definido ou informacoées esclarecedoras sobre
o0 caso a leitores desconhecedores do assunto, fazendo também uso de
adjetivacoes, ironias e outras construcoes para expressar posicionamentos
em geral desfavoraveis a desintrusao. No caso do Estaddo, ha, por outro lado,
a escolha de termos mais neutros ou com tendéncia a aprovacao da causa
indigena, mesmo que por vezes o jornal enfatize a contextualizacao historica
e o caminho juridico percorrido pelo caso.

® Obviamente, em geral, é possivel (e talvez desejavel) que a dimensao da legalidade e da
legitimidade estejam justapostas, situacao em que o avan¢o dos direitos indigenas no campo
juridico e pratico, como o caso Maraiwatsédé, talvez como em outros poucos, parece ser um
caso representativo.

7 O jornalismo informativo se refere & observacao e a posterior narracao e exposicao dos fatos
da forma como supostamente eles acontecem, para “saber o que passa”, com um carater mais
descritivo. O jornalismo opinativo diz respeito a apreciacao, a avaliacao dos fatos a partir do
ponto de vista dos autores dos textos, que, com diferentes trajetorias pessoais e profissionais,
emitem seu parecer, sua versao acerca do que acontece, para “saber o que se pensa sobre o que
passa”. Tem um carater mais analitico (MELO, 1994, p.63).
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Emrelacaoao exame dasrepresentacoessociais produzidassobre o conflito
em Maraiwatsédé, a fim de sistematiza-las, colheu-se a propria dinamica
argumentativa e os recursos redacionais que os textos traziam como base para
a criacao de categorias de analise. Nesse sentido, a polarizacao que orbitou
o processo de desintrusao e, como base dele, a disputa envolvendo a terra
Maraiwatsédé, embora reducionista, fez com que emergissem abordagens e
formas de se referir a situacao que, colocadas recorrentemente como pares
binarios, transcendiam o ambito do fené6meno, paradoxalmente revelando
sua complexidade e conexoes, quase 6bvias, com contextos mais amplos.

A seguir, listam-se os pares identificados nos textos que representam
temas presentes em todos os veiculos, ainda que em graus diferentes
e posicionamentos até diametralmente opostos. Essa categorizacao
foi construida a partir das instancias informativas classicas do texto
jornalistico, no qual as representacoes midiaticas sao elaboradas, como se vé
no quadro 1.

Quadro 1 - Pares binarios tematicos representacionais

® Ocupacao - invasao e  Ordem — ameaca/risco
g ¢ Consolidado — imaginado o ° Tranquilidade/paz — Tensao/
8 ¢ Despejo/expulsio — g guerra
o desintrusao o . Dramatizacao — racionalizacao
e Barbarie — civilizacao e Simples — complexo
e Vitimas — culpados/agressores
. . ® Merecimento — privilégio
® Ocupantes/invasores — nativos
¢ Ganho/lucro - prejuizo
= * Nos —eles g 4 1
¢ Desenvolvimento — atraso
g e Mato Grosso — forcas externas 3
o . o @y * Trabalho - 6cio/
e Nao indios — indios & . dutividad
) improdutividade
* Indios distantes — indios daqui . . .
e Agronegocio — meio ambiente
* (Cidadaos de bem — bandidos
g ® Legalidade — legitimidade o B Historicidade — imediaticidade
Z . . . -
@M ¢ Politica — Justica % ¢ Retorno —intrusao
g ¢ Direito a propriedade — direito 8? ® Passado proximo — passado
& avida distante

Fonte: Elaborado pelos autores

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 429-458, dez. 2015 — MOTTA & OLIVEIRA, A leitura da midia ao processo de ... 443



Os pares listados, cujos elementos estao basicamente em oposicao, mas
eventualmente agregados valorativamente, surgem nos textos tanto em seu
conteiido quanto em sua forma e estruturacao. Fazse necessario, entao,
discutir mais detalhadamente a maneira como se mostram nos textos e a
construcao das representacoes a que dao corpo, em cada um dos jornais.

A Gazeta do Vale do Araguaia

As generalizacoes feitas a partir dos textos da Gazeta dao conta de um cenario
em que se duvida da ancestralidade dos indigenas Xavante no territério
Maraiwatsédé. Mais de uma vez, recorre-se a ironia para questionar o retorno
dos indigenas a seu territorio, como no ponto de interrogacao do trecho:
“Depois de mais de duas décadas a FUNAI conseguiu convencer a Justica de
que quase 900 indigenas retornem (?) e passem a viver na area que € ocupada
por nao indios” (03/08/2012). O 6rgao, que teria “interesses questionaveis”,
estaria “insistindo que [Maraiwatsédé] pertence aos indios” (30/11/2012).

Com base em suposicoes, a autarquia, a quem € imputada a “culpa” pela
desintrusao, de maneira categorica e definitiva, é acusada de forjar o processo
de demarcacao de Maraiwatsédé, como apresentado na manchete “Fraude
da Funai em reserva causa perplexidade na AGU e Casa Civil” (21,/09/2012).
Além disso, a Funai é considerada um “6rgao pelego e totalmente sob o
controle de ONGs estrangeiras que atuam descaradamente contra os projetos
de desenvolvimento nacional” (07/12/2012).

Além daironia, adramaticidade é outro recurso estilistico muito frequente
nos textos da Gazeta, como a manchete do texto dia 14/12/2012 (“Produtores
contra o despejo na Suia Missit”) referindo-se a desintrusao. Na matéria do
dia 07/12/2012, consta que a populacao nao india da area “vive o drama de
serem arrancados a (sic) forca de suas propriedades para dar lugar a mais
uma reserva indigena criada de forma absoluta e fraudulenta pela Funai”.
Em 30/12/2013, artigo publicado no jornal narra a visita de seu autor a
regiao como um momento em que teria encontrado “familias desesperadas
por estarem prestes a perder mais de 40 anos de historia”, posseiros que ali
chegaram movidos “por seus sonhos e pelas promessas do estado”. Além do
drama, a tensao também é recorrente para descrever a situacao em termos
bélicos como “batalha”, “solucao pacifica”, “litigio”, “sairdao mortos”, “ataque
final” (03/08/2012).

Por outro lado, apela-se a racionalizacoes especialmente ao se tentar

444 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 429-458, dez. 2015 - MOTTA & OLIVEIRA, A leitura da midia ao processo de ...



trazer a argumentacao para o campo juridico, o que se evidencia em
matéria de 21/09/2012, na qual é ouvido o advogado dos ruralistas, que
fala em “informar”, “légica”; “cautela” e “legalidade”, imprimindo um ar
de ponderacao e racionalidade a certa decisao favoravel a seus clientes.
Contudo, diversos textos sugerem o desconhecimento (ou abordagem
propositalmente equivocada) dos tramites legais implicados no caso: entes
publicos envolvidos no processo, como a Funai e o MPF, sao acusados de
“atropelar todos os procedimentos juridicos legais” (24/08/2012), como se
pudessem por si mesmos se impor sobre as decisoes dos magistrados. Na
mesma edicao, ha também referéncia a “decisao monocratica do Tribunal
Regional Federal” — cujas deliberacdes nunca sao tomadas por um s6 juiz,
sempre colegiadas — e a uma certa exigéncia de que o TRF1 considerasse
requerimentos “apresentados [...] ao STF”, como se uma peticao apresentada
(nem mesmo analisada e decidida) automaticamente vinculasse um 6rgao
do Judiciario a outro.

Diversos textos referem uma pretensa dissidéncia Xavante defensora da
versao de erro no processo de demarcacao, alegando nao ser aquele o seu
territorio e concorde a proposta do governo estadual de permutar a drea em
disputa por outra, distante dali, como em textos publicados em 09/11/2012
e 30/11/2012.

A leitura dos textos da Gazela da conta, ainda, de representacoes do
Xavante como “desordeiro” (24/08/2012) e entrave ao desenvolvimento,
pois estaria desalojando “produtores rurais”. A légica de empecilho ao
progresso também é estendida a todos que defendem os Xavante, como € o
caso do bispo de Sao Felix do Araguaia — Dom Pedro Casaldaliga —, chamado
de “paranoico”, “rebelde”, “peao do capitalismo internacional” e acusado de
usar “pobres, indios e descamisados apenas como discurso para se locupletar
e manter o seu prelado feudal” (04/01,/2013).

Alogica da terra em demasia para pouco indio € usada ao se afirmar que
700 Xavante irao ocupar o espaco de 7000 produtores rurais, o que, somada
a outras tantas expressoes como “desenvolver a economia e a educacao”,
“ampliar areas [...] contribuird para gerar mais [...] entraves econémicos”,
demonstram um forte viés desenvolvimentista (30/11/2012). Vale esclarecer
que os dados sobre a quantidade de produtores rurais da regiao veiculadas
no jornal sempre tinham como fonte entidades que os representam, nunca
orgaos oficiais.

A linha argumentativa promotora do desenvolvimento chega mesmo a
impor ressalvas a propria defesa dos posseiros e fazendeiros, normalmente
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vistos comovitimas e chamados de “produtoresrurais” pelo jornal: sua conduta
¢é questionada sempre que bloqueiam estradas em sinal de protesto.

O estereotipo do indigena como preguicoso também é disseminado
no jornal, como na edicao de 21/12/2012, na qual a coluna Sobe & Desce
intitula uma nota “Sombra...” para falar, mais uma vez de forma irénica,
sobre a desintrusao em Maraiwatsédé: “Dentro de poucos meses os indios da
antiga (???) fazenda Suia Misst vao estar tranquilos, ou seja, vivendo a vida
que Deus lhes prometeu, com a retirada dos trabalhadores que 14 estavam.
Quem pode, pode!!!”.

Outra representacao que o jornal dissemina é de que os indios distantes,
de outras regioes, tém legitimidade em suas reivindicacoes; os que estao
proximos, nao. Exemplo disso pode ser visto na reportagem do dia
10/08/2012, no qual o conflito de Maraiwatsédé é comparado a outro, no
noroeste do estado. Segundo a matéria, ambos possuem o mesmo contexto
de instabilidade social, todavia o conflito em Maraiwatsédé é relatado
de forma mais autoral, posicionada e contraria aos interesses dos indios,
destacando também uma pretensa divergéncia entre os proprios Xavante e
sendo ouvida tao somente uma fonte — os posseiros; ja o relato sobre a outra
disputa por terras, claramente produzido a partir de material divulgado pelo
Conselho Indigenista Missionario (Cimi), € visto como uma reivindicacao
indigena procedente. Termos como “importancia tradicional” reforcam
essa legitimidade a luz de estudos de base antropolégica. A consideracao
depreciativa do avanco dos fazendeiros e madeireiros sobre a area nos anos
1970 (“foram expulsos por fazendeiros invasores”) e o reforco desse juizo
com o emprego de verbos de acao (“atuam”, “agem”) — que denotam uma
investida delituosa sobre o territorio indigena — apontam na mesma direcao.
Dessa maneira, a distancia geografica se apresenta como uma fronteira
opinativa na qual a proximidade com os fatos direciona a aprovacao da
reivindicacdo indigena para longe: quanto mais perto o conflito, mais errados
estao os indios.

Invariavelmente, as matérias informativas trazem o posicionamento
de representantes dos ruralistas locais e parlamentares defensores dos
interesses dos nao indios, ao ponto mesmo de incorporar textos elaborados
diretamente por suas assessorias — os indios nunca sao ouvidos como fonte;
quando muito, alguma entidade ou 6rgao publico com atuacao social nas
comunidades indigenas. Em geral, as falas de nao indios sao contundentes
quanto a seu direito e desdenhosas quanto a sensibilidade da Justica a sua
causa. Até por isso, apesar de serem tentadas diversas medidas judiciais,
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as matérias acabam por mostrar que boa parte das energias em favor dos
nao indios é mobilizada nos caminhos da Politica, com parlamentares e
o governador do Estado oferecendo alternativas paliativas ao conflito ou
contatando diferentes representantes do governo federal em Brasilia para
tentar reverter o que a Justica estava decidindo.

Revela-se assim, em diferentes momentos, ainstrumentalizacao politica do
caso, processo que se mostra, ainda, de outras formas, como a disseminacao
de um antipetismo, por meio de criticas a presidenta Dilma Rousseff e ao PT,
colocados como viloes na historia (ainda que a demarcacao da area tenha
ocorrido no governo FHC) (04/01/2013); a exploracao por um jornalista
local, mais adiante lancado candidato a deputado federal, da presenca
de “posseiros e indios” como um atributo positivo da regiao (“o Norte
Araguaia”) e cuja uniao é importante para o “desenvolvimento e a geracao
de riqueza”, no caminho inverso ao da dicotomizacao reinante, numa clara
tentativa de pregar a conciliacao para nao se indispor com nenhum dos
lados e ampliar sua base eleitoral, diferentemente dos demais “politicos
locais”, dos quais boa parte é chamada por ele de “covarde” (30/11/2012);
a confrontacao entre interesses economicos do Mato Grosso e outras forcas,
como a Uniao, 6rgaos federais e até mesmo o “capitalismo internacional”,
pretensamente aliados aos indigenas, numa espécie de nacionalismo as
avessas para promover uma certa identidade mato-grossense (24/08/2012);
como variacao dessa logica, ha ainda o estimulo a um nacionalismo classico
ao destacar expressoes como “unidade nacional”, “nacionalidade”, “valores
patrios” como valores comprometidos pela divisao entre indios e nao indios,
fruto de supostas articulacoes internacionais para enfraquecer “a sociedade
brasileira” (25/01,/2013).

Por fim, é importante destacar que, do universo dos 23 textos da Gazeta,
dois, da mesma autora (19/10/2012 e 26/10/2012), tém uma abordagem
que destoa das demais, com estrutura textual mais equilibrada e informativa
e énfase nitidamente favoravel a desintrusao da area. Ainda que um deles
nao tivesse um conteddo majoritariamente autoral, ja que essencialmente
elaborado por meio da reproducao de trechos do requerimento da
Procuradoria-Geral da Republica (PGR), que pedia a continuidade da
desocupacao de Maraiwatsédé, a selecao desses excertos deixa claro o
posicionamento da autora. Ambos os textos contextualizam historicamente
a situacao, a fim de buscar o estabelecimento da legitimidade de sua causa, e
um deles ainda fornece ao leitor elementos da simbologia Xavante.
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Diario de Cuiaba

As consideracoes a partir da leitura dos 34 textos do Didrio mostram que
o jornal, aparentemente, tenta dar voz a diferentes atores envolvidos no
processo de desintrusdao, como no dossié publicado em 05/08/2012, em que
ha 7 reportagens sobre Maraiwatsédé, entre elas um abrangente histérico do
conflito — que, ressalvado algum viés, inicia a cronologia na chegada dosindios
aregiao, no século 16 — e as visoes de trés elementos envolvidos (os indios, os
posseiros e o bispo Casaldaliga). Contudo, a contextualizacao desses textos
com as demais matérias do jornal no periodo revela uma certa proximidade
com um dos lados conflitantes. Sempre se sabe como os posseiros ou seus
representantes reagiram as decisoes judiciais que os afetaram (14,/09/2012;
14/12/2012), os indios praticamente nunca, com excecao de duas matérias
do dossié de 05/08/2012, em que eles confirmam ter havido a cooptacao de
um grupo pelos “invasores” e manifestam sua “magoa” com o governador do
estado. Diferentemente, ao relatar protestos dos posseiros, o jornal nao s6 os
ouve seguidamente como também destaca falas que tentam passar a imagem
de ocupantes legitimos e de boa fé (“Nao queremos passar a histéria como
bandidos” — 05/09/2012).

A resposta a esse silenciamento dos indigenas poderia ser encontrada no
texto do dia 13/12/2012, que comenta o isolamento dos Xavante, motivado
pelo acirramento dos animos na regiao, em termos de comunicag¢ao e acesso
aaldeia onde estavam, em Maraiwatsédé — efetivamente o inico momento em
que o impacto da desintrusao sobre eles é abordado. Porém, mesmo quando
a noticia os traz como protagonistas de acoes fora dessa area, eles nao sao
ouvidos, ainda que se tratasse de dissidéncia contraria a demarcacao — ponto
também explorado pela Gazeta —, como em “Indios ameacam fechar BR-158”
(01/09/2012). Da mesma forma que na Gazela, quase sempre representantes
do MPF e da Funai (eventualmente do Cimi) falam por eles.

Com base nos textos do dossié (corroborado por outras matérias
posteriores), destaca-se a representacao feita sobre os atores envolvidos
no conflito de Maraiwatsédé. Os textos sobre os Xavante sao bastante
contraditorios, pois, a0 mesmo tempo em que vendem um espirito
beligerante (“guerreiros de prontidao”, “espalhados por locais estratégicos”,
com “controle rigoroso da entrada de estranhos”, “rede de vigilancia”, “se
alguém entrar aqui, vai ser problema dele”), cobicoso (“estamos neste pedaco
da nossa terra ha quase 10 anos. Hoje queremos tudo”) e destruidor (“o
resto vamos quebrar tudo. Sendo o branco volta. [...] Minha borduna esta
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al paraisso: para quebrar parede”), trazem na manchete uma frase dita pelo
cacique (“Nossa forca é o papel”), a qual indicaria uma inversao na ideia de
que os indios sao os barbaros e o homem branco o civilizado: eles operariam
na formalidade, com base no documentado e conforme o ordenamento
juridico. Além disso, nao acreditam na Politica como meio de ampliacao da
cidadania: “é s6 falsidade”.

O bispo catdlico dom Pedro Casaldaliga, lider local na defesa dos
indigenas, é entrevistado em um dos textos do dossié. Chama a atencao,
contudo, que, ao apresenta-lo, o entrevistador destaque uma alegada
senilidade e fragilidade fisica.

Ja a situacao dos posseiros (chamados em diferentes momentos de
“ocupantes”, “invasores”, “produtores rurais’, “massa de manobra”),
exatamente como na Gazeta, € dramatizada com frases fortes como “vao
ter que matar muita gente por aqui” e “muitos s6 vao sair na ultima bala”.
Essa dramatizacao acerca da situacao dos nao indios perpassa edicoes do
jornal em outras datas (07/11/2012; 08/11/2012), além da énfase as suas
perdas econdmicas, presente nas reportagens do dossié e em texto do dia
23/12/2012. Inimeras matérias, ouvindo diversas fontes, dao conta ainda de
uma falta de articulacao nos protestos, ja que manifestacoes de representantes
dos ruralistas, além do proprio governador — contrario a desintrusao por
supostamente nao ter sido consultado e ter tido desconsiderada sua proposta
de permuta por outra area distante —, indicam que esses se eximem de
responsabilidade ou comando sobre a acao dos posseiros, que agiriam
como uma massa sem controle e disposta a tudo pela manutencao da terra
(01/09/2012; 06/09/2012; 16/12/2012).

A utilizacao de jargoes sensacionalistas que preveem “barbarie” e “risco
de derramamento de sangue” (09/01/2013) se da, principalmente, em
matérias de assessorias de comunicacao de politicos (mas publicadas pelo
jornal exatamente como seus proprios textos, apenas citando a fonte ao
final), todas com uma posicao claramente definida contra a desintrusao
de nao indios de Maraiwatsédé (como na manchete “Governo Federal esta
combatendo trabalhadores na Suia Missi”, produzida a partir de texto de
assessores de um deputado estadual).

O Diario, jornal que produziu o maior numero de textos sobre a
desintrusao, traz diferentes momentos e algumas versoes do conflito,
reforcando a ideia de tensao na regiao, noticiando ameacas e represalias a
indios (10/8/2012), mas também a “moradores que demonstram interesse
em sair voluntariamente dareserva” (13/12/2012). Mais adiante, o inico caso
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concreto relatado em que efetivamente ha embate fisico e feridos aparece de
forma enviesada em matéria cujo titulo auxiliar fala que “Posseiros tiveram
um confronto com policiais, que jogaram bombas de efeito moral e atiraram
com balas de borracha” (11/12/2012), passando a ideia de que a agressao
se deu apenas por parte da policia. Entretanto, somente no corpo do texto
consta referéncia a “acao dos posseiros, que atacaram os soldados com paus
e pedras”. O jornal publica, ainda, uma reportagem em que repercute uma
gravacao feita nos anos 1990, em que um grupo estaria articulando a invasao,
referida pelo texto como “planejada” (08/12/2012) e outra, no mesmo dia,
em que revela levantamento feito pelo MPF sobre a concentracao de terras
de Maraiwatsédé na mao de politicos e empresarios locais.

Destaca-se também no Didrio a repercussao as dentncias de fraude da
Funai na demarcacao do territério. Enquanto a Gazeta é categorica sobre o
tema, afirmando imperativamente a ocorréncia da irregularidade e baseada
em relatos do advogado dos ruralistas, o Didrio € mais sofisticado e adota
um tom ameno, falando em “suposta fraude” (01,/09/2012). Porém, mesmo
assim, ao relatar a situacao em Maraiwatsédé trazendo a visao dos posseiros,
opta por estruturas redacionais confusas e ambiguas que parecem querer
convencer sobre a veracidade da dentncia. Exemplo disso é o trecho:
“Os indios, repetem a todo momento, nunca teriam habitado as terras
demarcadas” (05/08/2012). No caso, ha um deslocamento da oracao
principal, que dificulta a compreensao da frase, ja que sua leitura rapida
teria grande possibilidade de suprimir as virgulas e considerar como seu
sujeito “os indios” (efetivamente sujeito da oracao subordinada), e nao os
moradores nao indios da area (o que, com certa dificuldade, o contexto da
matéria mostra). Da-se a entender, assim, que os proprios indios estariam
confirmando nao terem habitado a regiao em litigio e se deslegitimando
como demandantes de sua posse.

Sobre a quantidade de nao indios dentro de Maraiwatsédé, assim como
na Gazeta, nota-se que nas diversas reportagens do Didrio os dados utilizados
vém de entidades ruralistas e nao de 6rgaos oficiais, o que em certo momento
¢ justificado (“Nao ha numeros oficiais atualizados sobre a populacao
nao-india em Maraiwatsede” — 05/09/2012). Além disso, diferentes cifras
sao apresentadas, ou seja, ha matérias em que se fala de 2 mil pessoas
(10/08/2012), 6 mil (01/09/2012), 7 mil (05/09/2012) e ainda 7,5 mil
moradores nao indios no territorio (09/01/2013).

Imprecisoes juridicas também sao verificadas na abordagem do Didrio.
Por exemplo, decisoes que suspendiam temporariamente a desintrusao sao
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tratadascomo “reconsideracaodoentendimento”anteriore “reconhecimento”
do magistrado sobre a complexidade da situacao (14,/09/2012), passando a
ideia de que a reversao do processo seria possivel e tentando criar um clima
de mobilizacao social para pressionar a Justica — em diversos momentos
considerada um ator interessado no caso, como se fosse uma das partes
litigantes e nao o arbitro do conflito.

0 Estado de Sao Paulo

As matérias do Estaddo em diversos momentos destacam temas ambientais
que envolvem o conflito em Mardiwatsédé (29/08/2012; 13/12/2012;
18/12/2012; 05/01/2013). Nessas, ha preocupacoes quanto a devastacao
ambiental dentro de areas indigenas, como Maraiwatsédé, em geral também
ocupadas por nao indios, tematica nao encontrada nos demais jornais
analisados. Além disso, é imputada aos grandes fazendeiros (“prefeitos,
ex-prefeitos, vereadores, empresarios e até um desembargador”, conforme
levantamento do MPF também repercutido no Didrio) a responsabilidade
pelo desmatamento na reserva (18/12/2012).

Destaca-se que o jornal contextualiza juridicamente o conflito em suas
matérias e boa parte de seus textos sao dedicados a explicar os tramites e
as decisoes judiciais — muito embora, em varias ocasioes, diferentes noticias
produzidas pela mesma autora tragam fragmentos exatamente iguais,
no estilo “copia e cola”, para servir de pano de fundo a apresentacao de
novidades sobre o conflito. Dispositivos legais (Constituicao Federal e
Estatuto do Indio) que ancoram o pleito dos Xavante também sio citados,
além de se apurar a situacao da area perante o Registro de Imdveis, uma das
fases do processo de criacao de terra indigena (05/12/2012; 13/12/2012 e
18/12/2011).

Ainda que de forma indireta, por meio de notas e consultas a documentos,
o jornal ouve fontes diversas, normalmente ligadas ao poder publico — do
Judiciario a Funai, do MPF a policia —, mas nunca diretamente os indigenas,
assim como a logica corrente nos outros periodicos.

Nenhum dos textos do Estaddo coloca em duavida a legitimidade dos
Xavante nareivindicacao da area; ao contrario, o jornal é categérico ao afirmar
que os indigenas foram “retirados das suas terras” (29/08/2012), “area que
pertence a etnia Xavante” (05/12/2012) e “removidos pelo governo militar,
em 1966, para dar lugar a agricultura” na fazenda “invadida ha 20 anos”
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(13/12/2012). Ademais, a figura do Xavante como ator politico protagonista
— e nao somente tendo a Funai falando em seu nome - é reforcada pelo
jornal, que afirma que esses, apds cobrarem na Rio+20 a promessa feita na
Eco 92 de devolucao do seu territorio, “conseguiram nova decisao da Justica
ordenando a saida dos fazendeiros” (29,/08,/2012).

Apesar de tendencialmente construir as matérias de forma esclarecedora
e contextualizante, em diversas ocasioes o Lstaddo teve “escorregoes”
dramatizantes e sensacionalistas, como na manchete “Familias prometem
que s6 saem 'mortas’ da terra indigena no Mato Grosso” (07,/12/2012) ou
no trecho “A desocupacao da fazenda comecou por volta de meio dia numa
verdadeira acao de guerra” (10/12/2012; 11/12/2012). A descricao de
um clima de tensao também é recorrente, todavia, ha momentos confusos,
como no dia 06/12/2012, em que se cita um clima “de tensao permanente”,
“com ameacas e agressoes por parte dos invasores e mobilizacao indigena”
(lancado no site as 02h08), mas também diz que o “Clima é tranquilo em
terra indigena no Mato Grosso” (postado no siteas 15h49), restando a davida
de qual era, afinal, o ambiente animico da regiao naquele dia. Se ha algo
de relevante entre cada postagem que tenha demandado uma mudanca
de abordagem, os textos nao apontam, e o contexto imediato também nao
indica.

Os nao indios presentes em Maraiwatsédé sao apresentados de diversas
maneiras: “familias”, “fazendeiros e posseiros”, “ocupantes da area”
(05/12/2012), “invasores” (06/12/2012; 10/12/2012; 13/12/2012),
“familiasdenaoindios” (06/12/2012), “ocupantesnaoindios” (11,/12/2012),
“familias e fazendeiros” (outro texto de 06/12/2012). Contudo, nao fica
claro, especialmente em referéncias dentro do mesmo texto, se o uso de
diferentes termos busca apenas evitar a repeticao ou expressa juizos mais
definidos sobre sua condicao. Ainda assim, de maneira geral, prevalece a
utilizacao de expressoes e referéncias mais ou menos depreciativas dos nao
indios presentes em Maraiwatsédé.

O jornal apresenta dados mais precisos quanto ao Gnico embate entre
nao indios e policiais (11/12/2012). Todavia, nao faz referéncia a quem sao
as vitimas e como foram feridas, apontando apenas quem teria dado inicio
ao confronto — os manifestantes contrarios a desintrusao. Ja a noticia de
05/01/2013, citando o conflito, € mais especifica quanto aos policiais feridos.
Ela também, assim como a publicada uma semana antes, em 29/12/2012,
revela que no grupo dos que protestavam “havia pessoas com histoérico de
prisao por homicidio, assalto, trafico de drogas e sequestro”. Esses também
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“saquearam, atearam fogo”, denotando uma nova representacao dos nao
indios envolvidos na situacao como bandidos, exatamente ao contrario da
fala de um manifestante exposta no Didrio. Ainda sobre o conflito fisico
ocorrido no inicio da desintrusao propriamente dita, o Estaddo aborda
abertamente a participacao denunciada pela Policia Federal de grandes
fazendeiros incitando os protestos, diferentemente dos demais jornais — o
Diario o fazendo de forma timida, a Gazeta sequer relatando o confronto.

O Estaddo é o tnico dos trés periddicos que usa informacoes do IBGE
para quantificar os nao indios que estavam dentro da TI Maraiwatsédé
(06/12/2012;10/12/2012), o que, nao por acaso, da conta de um grupo bem
menor do que o informado pelas entidades de representacao dos ruralistas.

O jornal apresenta vozes da ciéncia sobre o tema®, ouvindo o antropdlogo
Joao Pacheco de Oliveira sobre a condicao ambiental da area (13/12/2012)
e publicando artigo do sociélogo José de Souza Martins, que, dramatizando o
relato — dessa feita, contudo, em argumentos pro-indigenas —, rebate 16gicas
da sociedade envolvente utilizadas para justificar a nao devolucao da terra
aos Xavante (15/12/2012).

Discutidos os textos dos jornais e suas representacoes sobre o caso
Maraiwatsédé e os elementos que o orbitam, formulam-se algumas
consideracoes sobre o estudo ora elaborado, como fechamento.

Consideracoes finais

O caso da desintrusao de Maraiwatsédé é significativo para pensar sobre a
dinamica de producao de representacoes sociais e o papel da midia nesse
processo.

Embora a analise tenha partido de bases heuristicas duais, especialmente
quando o objeto assim aparenta ser, a medida que vai sendo explorado, ele
mesmo mostra a complexidade que efetivamente o caracteriza: mesmo a
formulacao de representacoes simplistas nao esconde o carater complexo
dos fatos e das diferentes abordagens sobre eles. Exemplo disso sao as
matérias que mostram dissidéncias dentro dos grupos em regra tratados

como homogéneos, como indigenas contrarios a demarcacao realizada e

8 Lembrando que o Didrio de Cuiaba ouviu um especialista em Direito Agroambiental.
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posseiros, resignados com a desintrusao, querendo sair e sendo ameacados
por resistentes.

Diversas instancias de formulacao das narrativas sobre os fatos sao
colocadas em movimento: o que, quem, como, quando, por que, (por) onde.
Articuladas de diferentes maneiras e em diferentes intensidades, produzem
representacoes as mais diversas.

Em geral, fica claro que, mesmo guardando relativa estabilidade, as
representacoes sociais sao mutaveis. Sua amarracao a dimensao contextual
é percebida, por exemplo, quando o espaco, o ambito geografico e a
distancia concreta dos fendmenos a que se referem produzem variacoes nas
representacoes sobre determinados fatos. Distantes no espaco, os argumentos
se referem ao mesmo fato, ao mesmo fenémeno, ao mesmo real. Porém,
propoem realidades diferentes.

Asrepresentagoes sociais propostas em torno da questao Maraiwatsédé por
certo segmento midiatico, em diferentes escalas de atuacao, confirmam que
— embora nao sendo novidade — estruturas sociais e contextos de interacao
constituem um mesmo processo. Assim, politicas desenvolvimentistas,
abstracoes do senso comum que idealizam a proximidade do indio com a
natureza, ligacoes entre agentes politicos e érgaos de imprensa, influéncias
de liderancas locais sobre suas comunidades, contingéncias as mais diversas,
enfim, no macro e no micro, orientam as representacoes a respeito do
tema.

Cada ponto desses, em relacio com qualquer um dos outros, pode
gerar um trabalho a parte. A ideia aqui, porém, é, com base na teoria das
representacoes sociais, produzir uma panoramica sobre a forma como
esses fendmenos se relacionam e como aparecem nos modos de pensar a
sociedade.

A leitura dos 73 textos mostra, assim como diversos trabalhos citados
neste artigo, a auséncia dos indios como fonte no discurso jornalistico e, por
extensao, o peso social dado a eles no ambiente social em questao. Rarissimas
vezes eles foram agentes de suas falas, quase sempre representados por
orgaos oficiais, como a Funai, ou mesmo entidades ligadas aos indigenas,
como o Cimi. A repercussao das decisoes judiciais para os nao indios é
constante em todos os jornais, porém, nunca se sabe como os indigenas se
sentiram frente aos vaivéns juridicos que os atingiam diretamente. No caso
concreto, esse siléncio talvez esteja ligado ao isolamento geografico imposto
aos indigenas, em virtude do clima de ameacas constantes que recebiam.
Porém, mesmo quando foi possivel ouvi-los, isso nao foi feito, revelando que
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certa representacao deles como inertes, resignados e incapazes de transitar
pelos codigos nao indios ainda persiste na midia. Salvo excecoes, demonstra-
se ainda uma falta de cuidado de certos agentes do campo jornalistico em
ouvir diferentes versoes dos fatos, uma orientacdao primaria da atividade.
Outra consideracao também no que concerne a producao dos textos
e as fontes ouvidas refere-se a auséncia de especialistas. O jornal local nao
se preocupa em consultar fontes que tenham argumentos informados e
aprofundados; o jornal regional o faz somente uma vez, consultando um
especialista em Direito Agroambiental (que efetivamente fala darelacao entre
camponeses e terras indigenas), e o perioédico nacional traz um antropélogo
e um sociélogo, em dois momentos diferentes. Dessa constatacao, extrai-se
que, quanto a questao indigena, ou as abordagens jornalisticas se baseiam
em opinioes prenhes de “achismos” e vieses ou sao produzidas com base
em informacoes de 6rgaos oficiais (que nao sao imunes a parcializacoes
tendenciosas) e argumentos contextualmente judicializados (pecas
processuais ou manifestacoes do Ministério Publico, por exemplo).

Em geral, os textos produzidos genuinamente pelo Didrio, em comparacao
com a Gazela, apresentam uma abordagem um tanto mais profissional,
ainda que enviesada em diversos momentos em favor dos nao indios’.
Percebe-se que falta uma visao critica por esses dois veiculos, para além dos
interesses vinculados as forcas politicas locais, reproduzindo certas formas de
"coronelismo midiatico", caracterizado pela instrumentalizacao dos meios
de comunicacao pelos lideres politicos do lugar. Isso fica evidente ao se
constatar que esses periodicos lancam luzes sob o processo de desintrusao
como desperdicio de recursos e desrespeito aos produtores rurais, tomados
como verdadeiros financiadores do pais e da regiao — cuja economia se baseia
na agricultura. Prevalecem argumentos que artificialmente fazem rivalizar a
producao de alimentos e a defesa dos direitos dos indios, ditos “improdutivos
e desnecessarios”, e se desconsideram as diferentes l16gicas materiais de indios
e nao indios (CLASTRES, 1974). Confirma-se a dentncia de Jovchelovitch
(2000, p.178-179) de que as representacoes sociais da midia sao “produto de
lutas simbolicas que se relacionam com lutas maiores presentes em todas as
sociedades. [...] Alguns grupos possuem mais oportunidades do que outros
para assegurar sua versao da realidade”.

?Mesmo assim, embora nao tenhasido objeto dessa analise, pode-se notar que alguns comentarios
de leitores a publicacoes do jornal criticavam-no por supostamente defender a desintrusao.
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Por sua vez, o Estaddo, de ambito nacional, sediado na regiao Sudeste
do pais, predominantemente elaborou énfases mais “assépticas" sobre
os aspectos juridicos e legais do caso, até certo ponto pendendo para os
interesses dos indios, tidos como o polo mais fraco da relacao, o que poderia
ser condicionado ao distanciamento fisico do local do conflito — todavia,
outros veiculos de comunicacao, também dos grandes centros do pais,
como a Revista Veja (COUTINHO; PAULIN; MEDEIROS, 2010) e o Grupo
Bandeirantes de Comunicacao (PRODUTORES, 2011), nao veem problemas
em se posicionar contra a demarcacao de territorios indigenas no Brasil e a
favor do agronegdcio, baseado no latifindio e na negacao aos direitos das
minorias do campo.

A partir do panorama geral apresentado, percebe-se que a representacao
social do indigena em certos veiculos e em determinadas situacoes é marcada
peloreforco de esteredtiposjasedimentados, que o colocam como preguicoso,
atrasado, entrave ao desenvolvimento, mas também revela outras formas de
considera-lo, por exemplo, a partir de seu agenciamento politico.

Ainda é presente umaideia de que o indio € bruto, nao civilizado, belicoso
e silvicola, romanticamente ligado a natureza. Contudo, paralelamente, em
especial na cobertura do caso Maraiwatsédé, percebe-se em diversas ocasioes
uma inversao nessa logica representacional. No caso, os indios jogam com o
“papel”, o Direito, com as leis que lhe assistem e as conquistas obtidas a luz
do reconhecimento juridico de sua causa, isto €, no campo da legalidade. Nao
que tenham deixado de reivindicar nos espacos da Politica, mas a Justica,
especialmente por meio de acoes do Ministério Pablico Federal, parece
ser o local onde suas pautas encontram vez. Por seu turno, os contrarios a
causa indigena, no caso especifico os ditos produtores rurais, carentes da
legitimidade que os Xavante nao parecem mais necessitar conquistar, buscam
adquiri-la por meio do uso de espacos midiaticos, pela articulacao de agentes
politicos para induzir decisoes judiciais a seu favor e pela manifestacao
publica até mesmo violenta e radicalizada, sugerindo a pergunta: quem de
fato é o barbaro e o civilizado nesse debate?
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experiéncias identitarias infantis
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Resumo

0 dinamismo pentecostal tem apresentado situacdes envolvendo criangas nas atividades
de pregacao religiosa, mais conhecidas como pastores mirins. Tal fendmeno tem provocado
controvérsias em vdrios segmentos da sociedade por colocar em questdo os limites da relacao
entre a religido e a infancia. Nosso objetivo neste artigo € analisar a forma como essas
criangas afirmam essa identidade, com base na performance que desenvolvem nas pregacoes
durante os cultos.
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Abstract

Pentecostal dynamism in Brazil has presented situations involving children in religious
preaching activities, better known as child preachers [pastores mirins]. This phenomenon has
engendered controversies in several segments of society by putting into question the limits
of the relationship between religion and childhood. Our aim is analyzing how these children
claim such an identity examining their performance while preaching their sermons.
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Introducao

Em nossa sociedade, por ser a infancia um ciclo de vida, seus direitos
correspondem a participacao nos espacos reservados pela cultura, para
manifestacao de vivéncias infantis.  Em geral, a tradicional concepcao da
infancia reserva um espaco pensado para a sua protecao, o que implica certo
distanciamento do mundo dos adultos. A singularidade desse ciclo, bem
como o entendimento acerca da existéncia de culturas infantis, provém do
reconhecimento dessa distancia. Acredita-se que as criancas sao, portanto,
diferentes, pois possuem especificidades relacionadas com idade, de modo
que o crescimento do corpo se articula a um processo de desenvolvimento
psiquico-social. Nesse processo, a relacao com os adultos é essencial para o
aprendizado e a transmissao da cultura. Dai as criancas serem pensadas
como dependentes, como individuos que precisam ser preparados para a
vida social.

Estudos recentes tém questionado essa percepcao, conferindo certo
protagonismo a crianca. Pires (2010, p.144), ao comentar o pensamento de
Ingold, sustenta que as criancas sao agentes de transformacao, e, como tais, os
adultos “promovem os meios onde elas crescerao”, mas nao as determinam.
Javeau (2005, p.386), ao perceber a crianca como sujeito ativo no processo
de socializacao, entende que, da mesma forma que os outros grupos sociais,
as criancas “arranjam suas existéncias cotidianas com os meios que podem”,
sendo esses “dados como dispositivos de socializacao que lhes sao impostos
ou propostos”.

A reproducao da cisao entre a vida adulta e a da crianca é criticada
por Cohn (2005), que nao a percebe como algo natural. Para a autora,
tal ideia esta baseada na concepc¢ao da crianca como sujeito imaturo, cuja
personalidade em desenvolvimento supoe, como fim ultimo, o adulto ideal.
Nessa perspectiva, pensar a crianca enquanto sujeito passivo significa a
recusa a identifica-la como sujeito social que produz, e nao apenas consome
a cultura.

Além desses aspectos, os estudos também tém indicado que nao podemos
deixar de considerar a pluralidade e a diversidade de infancias, assim como
os contextos e os ambientes em que sdo estruturadas as relacoes entre os
adultos e as criancas. Segundo Toren (2010), cada crianca encontra um
mundo em que a historia particular é concretizada num ambiente fisico
especifico, no qual se situam as relacoes sociais especificas que as envolvem.
Além disso, Toren (2010, p.40) assinala que, em virtude de sua autonomia, a
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crianca "como um sistema vivo que € humano, nao tem escolha a nao ser dar
sentido aquilo que ela encontra”.

De um modo geral, as pesquisas sobre religiao na infincia destacam
a relevancia do ponto de vista da crianca, enfatizando que sua percepcao
acerca das praticas religiosas difere da percepcao dos adultos. Pires (2007),
em sua tese de doutorado, mostrou que as criancas de Catingueira eram
mais religiosas que os adultos, considerando que a religido era percebida
como pratica associada a igreja (templo), sendo vivida de maneira concreta
e relacional, diferentemente dos adultos, que a relacionavam ao abstrato
(Deus). Ao demonstrar a especificidade dainfancia na forma como percebiam
a religiao, a autora comprovou a importancia e a possibilidade da pesquisa
com criancas.

Outros estudos em antropologia da infancia no Brasil identificaram a
crianca como agente, destacando a relacao corpo-cultura no processo de
producao cultural (SILVA, 2011; LIMULJA, 2007; TASSINARI, 2007; SILVA,
2002). Tais estudos indicam a corporalidade como organismo central dos
processos de aprendizagem e transmissao do conhecimento.

Nesta pesquisa sobre criancas que pregam, os chamados pastores mirins,
seguimos a perspectiva de Pires (2010), pois concordamos com a ideia de
que nao é possivel separar as criancas das redes de sociabilidade em que estao
inseridas e pelas quais aprenderam a agir conforme os padroes estabelecidos.
Pretendemos analisar a forma como as criancas e adolescentes tidos como
“pastores mirins” expressam um fenémeno que se insere no movimento de
expansao do neopentecostalismo no Brasil. Nosso objetivo é aborda-lo como
uma manifestacao da antiestrutura, em razao de que altera a organizacao
institucional de posicdo e de atores na “estrutura social” (TURNER, 1974,
p-201-202).

Neste artigo, buscaremos compreender o processo pelo qual essa
identidade se produz nos cultos e se propaga na midia, tornando-se uma
forma de promocao da imagem dos pastores mirins e também uma estratégia
de evangelizacao e divulgacao de um estranho espetaculo da fé.

Trata-se de uma contribuicao ao estudo sobre crianca e religiao, pois ainda
que outras producoes cientificas tenham demonstrado o protagonismo das
criancas na religido, considerando-as como foco central e nao apenas como
algo incidental, a bibliografia sobre o lugar da crianca na religido ainda é
incipiente e escassa (PIRES, 2007; FALCAO; CAMPOS, 2009; BERGO;
GOMES, 2009).
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Método

O fendmeno das criancas pregadoras foi analisado com base em videos
adquiridos em igrejas e eventos evangélicos, reportagens da imprensa escrita
e falada e videos da internet. A escolha do material empirico baseou-se
na possibilidade de observar a crianca/adolescente atuando como pastor
mirim.

Inicialmente, realizamos o levantamento e aquisicaio de DVDs em
lojas comerciais, especializadas em produtos religiosos adquiridos no
“camel6dromo”localizado no centro da cidade do Rio de Janeiro. No material
levantado, pode ser identificado o ano de sua producao, que compreende o
periodo de 2006 a 2010. No conjunto, foram analisados varios DVD, sendo
dois da pastora Palominha, trés do pastor Alex Silva, dois de Bitia Morales
e dois de Bruno Felipe, com duracao aproximada de 60 minutos. Também
analisamos trés de Matheus Moraes, com durac¢io aproximada de 75 minutos.
Além destes, incluimos os sites oficiais de alguns dos pastores mirins (Alex
Silva, Bruno Felipe, Ana Carolina, Mateus Moraes'), o blog de Bitia Morales?,
assistimos a dois documentarios’, além de entrevistas em programas de
televisao* e duas matérias da midia®.

Este material foi organizado a partir de fichas analiticas explorando as
linguagens e os codigos do fenéomeno estudado, buscando compreender

! Site oficial de Alex Silva, disponivel em: http://www.missionarioalexsilva.com.br/materia_o_
estado.html. Acesso em: marco de 2011. Site oficial Mateus Moraes, disponivel em: http://www.
matheusmoraes.com.br/. Acesso em: 20 de marco de 2011. Site oficial de Ana Carolina Dias,
disponivel em: http://www.anacarolinadias.com.br/. Acesso em: 25 de marco de 2001. Site
oficial de Bruno Felipe, disponivel em: http:// http://missbrunofelipe.ueuo.com/home.html.
Acesso em: 5 de janeiro de 2012.

2 Blog oficial http://www.missionarioalexsilva.com.br/materia_o_estado.html

* Documentario “Bastidores: Pregadores Mirins”, apresentado no canal NatGel no dia 18 de

setembro de 2011, e o documentario “Infancia com Fé” apresentado em 2008 pela BBC.

* Ana Carolina no programa de TV Superpop, dia 9 setembro de 2010. Mateus Moraes em
seu programa Pregador Mirim na TV Boas Novas. Entrevista com Mateus Moraes no Programa
Agora € Tarde na TV Bandeirantes, apresentado em um especial do dia das criancas em 12
outubro de 2011.

® Uma reportagem intitulada Crescendo na Ié¢, da Revista do jornal O Globo do dia 2 de maio de
2007, vencedora do prémio Esso de jornalismo 2007, e a reportagem “A Fé pelos Olhos de uma
Crianca. Pregadores Mirins roubam a Cena em Igrejas Evangélicas”. Disponivel em: http://
gazetaonline.globo.com/_conteudo/2011/10/noticias/especiais/994221-a-fe-pelos-olhos-de-
uma-crianca-pregadores-mirins-roubam-a-cena-em-igrejas-evangelicas.html.  Acesso em 3 de
novembro de 2011.
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o significado das imagens e dos discursos editados, a fim de saber como
a referéncia de pastores mirins se diferencia nas experiéncias sociais da
infancia. Empregamos a categoria pastores mirins para nos referir as criancas
e aos adolescentes que cantam louvores e evangelizam, passando a ocupar a
posicao do pastor durante os cultos nas igrejas. Eles desenvolvem o dominio
da linguagem e do discurso religioso de modo muito similar ao dos adultos
membros de denominacoes pentecostais.

Para a compreensao do fené6meno, consideramos que o aparecimento dos
pastores mirins na midia corresponde a um contexto em que a informacao
e a tecnologia tornaram-se centrais na constituicao de um novo padrao de
sociabilidade, no qual se destacaa conexao entre asredes sociais. O dinamismo
pentecostal® tem apresentado configuracdes que até recentemente nao se
ressaltava no Brasil. Destaca-se a presenca de varias criancas que pregam em
igrejas e se tornam reconhecidas, cantando, gravando CDs e DVDs. Nesse
contexto, os videos e a internet passaram a adquirir importancia tanto na
producao davisibilidade do fendmeno quanto na afirmacao dessa identidade
para eles. Tal fendmeno tem provocado curiosidade até mesmo entre os
evangélicos, que se dividem ora alegando se tratar de “obra do Espirito
Santo”, ora entendendo ser essa uma forma de exploracao da infancia e,
portanto, de violacao de seus direitos.

Nossa posicao € de que as criancas estao submersas na mesma cultura dos
adultos, sendo, portanto, capazes de compartilhar simbolos e significados,
mas também de produzir cultura, agindo como um ator social. Nesse aspecto,
as crencas e as igrejas pentecostais se constituem espacos onde experiéncias
liminares sao valorizadas, permitindo, assim, que as criancas possam
desenvolver a performance de pastores mirins.

Pastores Mirins como referéncia de status social

Numa cultura “adultocéntrica”, que concentra parte do tempo de sua
infancia em espacos como creche, escolas, playground etc., a autonomia da

® Conforme os Censos Demograficos do IBGE, os evangélicos perfaziam apenas 2,6% da

populacdo brasileira na década de 1940. Alcancaram 3,4% em 1950, 4% em 1960, 5,2% em
1970, 6,6% em 1980, 9% em 1991, 15,4% em 2000, e 22,2% da populacao em 2010, ano em que
se somavam 42,3 milhoes de pessoas.
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crianca frente a sua propria educacao € reduzida (TASSINARI, 2003). Nessas
condicoes, o aparecimento de pastores mirins parece um contrassenso;
primeiro porque inverte a ordem social normativa, pois nestes casos sao os
adultos que parecem mais dependentes das criancas; depois, porque sao as
criancas que sob fundamentos biblicos fornecem orientacao de vida para os
adultos, indicando a conduta a ser seguida, demarcando os limites entre o
certo e o errado.

Como pastores mirins, essas criancas fazem oracoes e ainda chegam a
expulsar demonios’. Todavia, o que provoca estranheza nessa posicao
ocupada pela crianca nao € apenas a sua “imagem”, mas, sobretudo, a sua
autoridade. A crianca, ha um tempo, tida como receptaculo da cultura, logo
como sujeito passivo, € apresentada como sujeito de sua propria existéncia.

Infans, que significa sem fala, é a origem etimologica da palavra infancia.
Designa que a fala da crianca ¢é insuficiente, incompleta e nao merece
credibilidade. No caso dos pastores mirins, € o uso da fala que lhe confere
a possibilidade de assumir a posicao de pastor e exercer certa autoridade
sobre os fiéis. Esse fato é percebido como algo de extraordinario, o que nao
deixa de expressar certo reconhecimento da vocacao religiosa, ou seja, da
missao profética revestida pelo carisma dessas criancas. Em outras palavras,
a autoridade religiosa das criancas esta associada a legitimidade da vocacao
religiosa. Portanto, trata-se de uma autoridade como crenca na legitimidade
(WEBER, 1991). Neste sentido, os pastores mirins sao percebidos como
lideres portadores de dons do espirito, imbuidos de uma missao divina. Por
isso, despertam reconhecimento e respeito.

Tal fendmeno é originario de uma religido em que a liberdade de
expressao ¢ permitida até mesmo parauma crianca. Nessasigrejas evangélicas,
a manifestacao dos dons do Espirito Santo € incentivada e consiste em falar
em linguas, interpretar o que foi dito em linguas, revelar sonhos, ver e/
ou ouvir vozes, profetizar, curar e outras manifestacoes. A crianca que se
destaca na manifestacao desses dons e na pregacao do evangelho acredita
que o fendmeno responde a uma vontade de Deus.

“Aos que nao acreditam em mim recomendo que leiam a Biblia
onde Deus diz que escolheu as coisas loucas do mundo para

7 Segundo Mariz e Machado (1994), o demoénio é percebido como aquele que desempenha o
papel negativo, atua como for¢a do mal influenciando em diferentes esferas da vida das pessoas,
inclusive das criancas. (MARIZ; MACHADO, 1994).

464 INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 459-475, dez. 2015 - SIERRA & MESQUITA, Pastores Mirins: a formacio religiosa ...



envergonhar os sabios e as coisas fracas para envergonhar os fortes.
Diria a essas pessoas que nao vou pagar por acusacoes que vierem
contra mim. Diria também para lerem a Biblia antes de me julgar.
Até porque Jesus falou que da mesma forma que julgamos vamos
ser julgados”.

[ Mateus Moraes. 13 anos®]

“E um dom de Deus, eu nao vou entrar em detalhes, porque os
menos esclarecidos nao entendem”.
[Ana Carolina Dias, 8 anos’]

Bruno Felipe reconhece as suas limitacoes pelas suas caracteristicas fisicas,
mas entende que faz parte de um plano de Deus para suas vidas.

“Eu sei, Senhor, que nesta noite estou em meio de principes e
princesas e também sei, Senhor, que sou menor, e também sei,
Senhor, que sou menino, uma crianga, e também sei, Senhor, que
meu tamanho pode ser de menino, que minha voz pode ser de
menino, que a minha idade pode ser de menino, mas, Senhor, eu
tenho certeza, que o Espirito que esta sobre a minha vida nao ¢ um
menino”. [ Bruno Felipe, 13 anos]

No pulpito, os pastores mirins dominam a linguagem com autoridade
e desenvolvem técnicas corporais condizentes com a posicao de pastor.
Enquanto os adultos em geral precisam se submeter a um processo longo de
formacao em sua carreira religiosa para poderem chegar a ser pastor, essas
criancas se mostram preparadas para assumir a posicao, nao amanha, nem
no futuro, mas hoje. Ora, uma crianca que nao precisa de um determinado
tempo para ser preparada parece que ultrapassou o tempo da infancia. Nao
obstante, essa percepcao parece equivocada, pois ja se admite que as “criancas
possuem habilidade cognitiva para a aprendizagem que vai se perdendo com
aidade adulta” (HIRSCHFELD apud TASSINARI, 2007, p.15).

8 Matéria “A Fé pelos Olhos de uma Crianca. Pregadores Mirins roubam a Cena em Igrejas
Evangélicas”, de Leonardo Quarto. Disponivel em:  http://gazetaonline.globo.com/_
conteudo/2011/10/noticias/especiais/994221-a-fe-pelos-olhos-de-uma-crianca-pregadores-
mirins-roubam-a-cena-em-igrejas-evangelicas.html. Acesso em 3 de novembro de 2011.

9 Ver matéria “A Pastorinha”, de Nelito Fernande. Epoca. Rio de Janeiro, Editora Globo, s/d.
Disponivel em: http://revistaepoca.globo.com/Epoca/0,6993, EPT374777-1664,00.html. Acesso
em: 10 de maio de 2013.
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Se, por um lado, a posicao lhes confere um carater excepcional, por outro,
eles nao deixam de viver como criancas. Cotidianamente, reproduzem uma
rotina similar a de outras criancas. A identidade de pastores mirins nao os
impede de vivenciar as outras formas de “representacao do eu”, como aluno,
filho etc. Na reportagem Crescendo na Fé, publicada na revista O Globo,
Carol e Alex declararam:

“Eu me considero uma adolescente normal. Brinco com as minhas
amigas, vou a escola. A diferenca ¢ que preciso do meu momento
de calma, do meu momento com Deus todos os dias”.

[ Carol, 12 anos']

“Ja joguei futebol na escolinha do Inter de Mildo, mas percebi que
nao queria jogar bola”.
[Alex Stval, 13 anos'']

“Eu gosto de jogar video game, gosto de jogar bola, gosto de...
é... passear, gosto de ir ao shopping, ter uma vida normal como
qualquer adolescente”.

[ Mateus Moraes, 13 anos'?]

Como acreditam que possuem uma missao religiosa, costumam ser
estudiosos. De maneira geral, eles estudam, preparam-se para a pregacao.

“Estou aqui com 13 anos de idade, compromisso com Deus todos os
dias. Estou terminando o inglés, ja fiz o espanhol, estou terminando
teologia, estou na sétima série ji. Por qué? Porque Deus tem um
projeto para minha vida”.

[ Bruno Felipe®]

“Assim como se estuda para uma prova, se estuda para uma

2

10 Ver a matéria “Crescendo na Fé”, de Karla Monteiro. Revista O Globo, Suplemento do jornal
O Globo. Rio de Janeiro, 02 de maio de 2007. Disponivel em: http://imirante.globo.com/
oestadoma/suplemento/revfam/27052007/. Acesso em12 de maio de 2010.

' Tdem

"2 Entrevista com Mateus Moraes no Programa Agora é Tarde na Band, apresentado em um
especial do dia das criancas em 12 outubro de 2011.

¥ Nao Precisa Crescer para Deus Usar. Bruno Felipe. Miss Bruno Felipe. Lions Video Producdes.
Sao Paulo, 2007. DVD (60 minutos)
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pregacao. Eu escolho um personagem da Biblia, pesquiso sobre
esse personagem € pego opinioes com o meu pai. No fim, monto
um texto-base s6 para me dar direcao. Mas na hora flui, recebo
mensagens”.

[Carol, 12 anos™)

Visando expressar a autoridade que a posicao requer, os pastores mirins
utilizam a mesma “imagem” dos adultos, de modo que os meninos usam o
terno, enquanto as meninas se apresentam de saia ou vestido, e com sandalia
de salto alto. A maneira de falar, os gestos sao recursos multiexpressivos
relacionados ao emprego de técnicas corporais que, por serem habilmente
reproduzidas, conferem legitimidade a posicao ocupada. No culto, costumam
elevar o tom de voz, caminhar com postura ereta e cabeca erguida. Nao
receiam demonstrar suas emocoes por meio de expressoes faciais e corporais
com demonstracoes que variam da irritacao a alegria.

No pulpito, os pastores mirins mostram-se investidos da autoridade
provinda do sobrenatural. Em geral, eles se apresentam como intermediarios
entre Deus e os fiéis. Da mesma forma como os pastores adultos, eles iniciam
o culto com uma oracao.

No video Ndo Precisa Crescer para Deus Usar, Bruno Felipe, com 13 anos,
lembra as suas limitacoes enquanto crianca para a realizacao de tal feito,
mas, logo em seguida, declara a sua confianca em Deus, que é, segundo ele,
a fonte de sua autoridade. Com relacao a sua condicao infantil, 0 menino
habilmente lida com a questao de ser crianca e de assumir a responsabilidade
da pregacao. Jogar com as representacoes relacionadas aos adultos nao
parece tarefa dificil para ele. Em sua oracao, declara: eu sei Senhor, que meu
tamanho pode ser de menino, que minha voz pode ser de menino, que a minha idade
pode ser de menino, mas, Senhor, eu tenho certeza, que o Espirito que estd sobre a minha
vida ndo é um menino.

Ao identificar o Espirito que esta sobre a vida dele, Bruno revela sua fé e
a0 mesmo tempo demonstra aos outros que esta numa posicao que lhe foi
confiada por Deus, ou seja, por um espirito de poder ilimitado, capaz de
realizar o impossivel e que esta acima de todos. Ao pedir a esse Deus que

lhe conduza, o menino reforca nele e nos outros a crenca de que foram

4 Karla Monteiro. Crescendo na Fé. Revista O Globo, Suplemento do jornal O Globo. Rio
de Janeiro, 02 de maio de 2007. Disponivel em: http://imirante.globo.com/oestadoma/
suplemento/revfam/27052007/. Acesso em 12 de maio de 2010.
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escolhidos sobrenaturalmente para evangelizar. Apesar de a midia afirmar
que eles brincam de ser pastores, essas criancas acreditam fazer algo muito
diferente da brincadeira, pois se sentem usadas pelo Espirito Santo para
intervir sobre a vida dos fiéis da mesma forma que um pastor adulto.

No instante em que as criancas se apresentam como intermedidrios entre
os adultos e Deus, elas nao estao somente imitando os pastores adultos, mas
estao criando um discurso proprio, produzido com base naquilo que foi
estudado e no improviso. No DVD Cantora e Pregadora Bitia Morales, no final
do culto, a menina coloca sua mao sobre a cabeca de cada pessoa presente e
clama a Deus por elas.

Nos videos A Vigilia que tem Abalado Sdo Paulo e As Trés Oragées do Profeta,
apOs a sua mensagem biblica, Paloma faz sua oracao e pede a Deus por um
milagre na vida das pessoas que a estao ouvindo.

Nos videos Sabedoria Um Tesouro de Deus, Tempo de Exaltacio e E Tempo de
Despertar, vimos que, de forma diferente de Bruno Felipe, Mateus Moraes
prega com tom de voz bem elevado e, muitas vezes, grita. Certamente, ha
influéncia da igreja a que pertencem, contudo nao se pode dizer que essas
criancas sao como papagaios, que apenas repetem o que dizem.

Conforme observado, essas criancas que pregam o evangelho cada uma
desenvolve a sua propria expressao performatica. Todas empregam voz
firme, mas algumas elevam-na mais do que outras. Todas oram pelos fiéis,
mas utilizam-se da propria inteligéncia para criar as suas oracoes. Sao capazes
de falar por uma hora sem interrupcoes e sem precisar de um roteiro para
realizar o culto.

Essas criancas, a0 mesmo tempo em que se sentem vocacionados ao
ministério de pastores, experimentam estar nessa posicao. Por conseguirem
desempenha-la de tal forma que sao convidadas pelas igrejas para pregar, elas
tomam para si essa responsabilidade. No entanto, consideram que assumir
tal responsabilidade nao ¢é ruim, pelo contrario, eles se esforcam porque
gostam do que fazem.

Queria pregar. A sensacao ¢ muito boa. Adoro quando termino e
as pessoas vém me dizer que sou bom orador.
[Alex Silva, 13 anos®]

15

Idem.
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Acho muito melhor eu ta como um desses pregando a palavra,
dentro da igreja, do que ta la, la fora preso, carregando um fuzil
na mao.

[ Mateus Moraes, 13 anos'®]

De certa forma, nao ha um protocolo a ser seguido nessas igrejas para dar
inicio a pregacao das criancas. Algumas iniciam com um agradecimento,
leem um versiculo biblico e depois fazem uma oracao. Outras comecam
com uma mausica, antes de ler o versiculo, deixando a oracao para o final. A
dinamica dos cultos também é diferente, algumas pregam até o final, outras
realizam profecias, colocam suas maos sobre as cabecas e clamam pelos
fiéis.

Alex Silva, no DVD O Poder do Avivamento, faz todas essas coisas e ainda
expulsa demoénios. Sem medo do publico, ainda que seja constituido por
mais de mil pessoas, essas criancas se apresentam aguerridas e orgulhosas
do trabalho que fazem nas igrejas. Todas empregam um tom de voz firme e
forte, que se eleva em alguns momentos durante a pregacao. Estudam a Biblia
e falam de improviso. Lembram varias passagens biblicas, demonstrando
possuir uma capacidade de memorizacao impressionante. Além disso, por
vezes, dirigem-se ao publico sem temer a reacao dos fiéis e falam a cada um
diretamente.

Esse foi o caso de Bitia Morales que, audaciosamente, falando ao
microfone, se dirigiu a uma mulher e, intercalando frases em linguas
estranhas, fez a seguinte profecia, que ficou registrada no DVD Cantora e
Pregadora Bitia Morales: “Deus me manda te dizer assim, que Ele ainda ird te exaltar
muilo na terra e ird mostrar para todos aqueles que ndo acreditam no tew ministério,
que Ele é Deus”.

Outro momento que merece destaque no video anteriormente citado
de Bruno Felipe foi quando ele se utilizou da propria experiéncia para
convencer os fiéis sobre o poder de Deus. Durante o culto, ele mencionou
a forma como o sobrenatural operava em sua vida. Para esse menino, as
promessas biblicas nao sao para o amanha, pois estao se cumprindo e até
ja se cumpriram. A prova disso consiste em suas realizacoes na vida e em

suas expectativas para o futuro, diz ele: “estou aqui com 13 anos de idade...Estou

16 Entrevista com Mateus Moraes no Programa Agora é Tarde da TV Bandeirantes, apresentado
em um especial do dia das criancas, em 12 outubro de 2011.
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terminando o inglés, ja fiz o espanhol, estou terminando teologia, estou na sétima série
ja. Por qué? Porque Deus tem um projeto para minha vida”.

De forma original, Paloma desenvolve a sua performance. No DVD
mencionado, ao discursar sobre a ressurreicao de Lazaro, a menina nao
oferece apenas uma explicacao, ela recria a historia recorrendo a construcao
de imagens por meio da expressao “imagine” e “quem sabe”. Como quem
conta uma histéria, Paloma com apenas doze anos prossegue em sua
mensagem dizendo “e eu imagino, meu amado, que quando Jesus chegava ld, era
cafezinho para Jesus, (imaginando a situagdo diz) 6 Jesus, pode tomar um banho ai,
pode dormir Jesus, fique a vontade’.

De fato, essas criancas provocam certo embaraco entre os adultos. Os
pastores mirins nao demonstram a necessidade de serem moralizados. Para
eles, nao ¢ o “amadurecimento” que os torna diferentes dos adultos. Nao se
trata de aprender sobre limites ou de nao possuir experiéncia de vida. As
experiéncias que trazem sao suficientes para servir de exemplos, apesar de
estarem relacionadas a vivéncias da idade que possuem. No culto, sao eles
que dao sermao aos adultos.

Bruno, no DVD referido, declarou que ja estava na sétima série. Naquele
momento, ele tentava demonstrar que, por ter uma rotina de crianca, seus
objetivos eram diferentes, mas, da mesma forma que ocorre com os adultos,
ele precisou realizar um esforco proprio para alcanca-los. Desse modo,
Bruno nao compreendeu como um impasse a diferenca de idade entre ele
e seu publico, antes procurou articular as percepcoes de suas experiéncias
infantis com o universo dos adultos.

Apesar de os pastores mirins apresentarem a possibilidade de assumir a
vocacao na vida adulta, eles reconhecem que a pregacao que os faz pastores
¢ uma das possibilidades em suas vidas, mas nao a Gnica, pois nao se sentem
impedidos de fazer a opc¢ao por outra profissao.

Essas criancas, além de estudarem a Biblia para pregar e dar conselhos aos
adultos, precisam de suas familias para a sua educacao, afeto e orientacao.
Todas pertencem a familias evangélicas, de estratos sociais de baixa renda,
vinculadas as pequenas igrejas das periferias. Adotando as categorias
relacionadas a cor do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), é
possivel classificar Alex e Mateus como negros, enquanto Bitia, Ana Carolina,
Paloma e Bruno Felipe podem ser identificados como brancos. A cobranca
com relacao aos estudos aparece nos documentarios e nas entrevistas, mas
eles respondem demonstrando preocupacao em conciliar a carreira religiosa

com os estudos.
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As criticas aos pastores mirins, em geral, enfatizam a identificacao delas
com os pastores, afirmando tratar-se de uma forma de ser “o outro”, aqueles
a quem imitam. No entanto, mais do que uma imitacao, essas criancas
tomam a pregacao como uma referéncia significativa para suas vidas. Elas
tentam desenvolvem a performance de pastor, praticando as mesmas técnicas
corporais, passando a ocupar a posicao de uma autoridade religiosa diante
dos fiéis. Nesse processo hd espaco para a criacao, pois elas nao repetem
exatamente a fala dos adultos. A forma de pregar, da mesma forma que varia
entre eles, difere dos adultos, visto que desempenham uma performance no
pulpito que os torna singulares.

Sendo assim, € possivel perceber que o fend6meno dos pastores mirins nao
pode ser entendido com base numa légica puramente racional, mas antes
deve estar vinculado a compreensao do significado de tal atuacao para eles.
O fato de nao se resumir a alguma forma de racionalidade € o que da a eles a
possibilidade de serem pastores mirins. Eles sobem ao pulpito porque gostam,
porque desejam, porque querem pregar, obter reconhecimento. Portanto,
nao € o interesse financeiro a principal motivacao, muito menos o incentivo
dos pais, ja que existem criancas que, por mais que sejam incentivadas, nao
gostam de participar dos cultos.

Os pastores mirins, por possuirem uma habilidade rara para desenvolver
uma performance de pastor, sao tidos como especiais, 0 que reserva a cena
o elemento estranho e aparentemente inexplicavel. Por apresentar esses
registros, entendemos que os pastores mirins sao sujeitos liminares, cuja
existéncia remete a comunicacao entre dois mundos, tais como o divino e o
real, o do adulto e o da crianca. Neste caso, os atributos de liminaridade se
constituem a partir de um “rito de elevacao de status” que, de acordo com
Turner (1974, p.202), ocorre quando “o sujeito do ritual, ou o novico, é
conduzido irreversivelmente da posicao mais baixa para outra mais alta, em
um sistema institucionalizado de tais posicoes”.

Apesar da mudanca de status, a manifestacao dessa significativa qualidade
performatica nao chega a provocar reversao sobre o “status” dos pastores
adultos, pois, logo apoés a pregacao dos pastores mirins, eles retornam ao seu
“lugar”. De certa forma, é possivel entender o fenémeno dos pastores mirins
como “rito de passagem”, como uma experiéncia liminar na transicao para
a vida adulta. Trata-se de uma referéncia vinculada a religiao, que favorece
a insercao da crianca ou do adolescente na sociedade, pela pregacao nos
cultos e divulgacao na midia. Diversamente de outras criancas de familias
pobres, cujas oportunidades sociais sao muito restritas, os pastores mirins
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aparecem como principais responsaveis pela producao de suas condicoes de
bem-estar, e, neste sentido, como agentes que gozam de certa autonomia no
percurso de suas vidas.

Conclusao

Da mesma forma que algumas criancas bem-dotadas possuem aptidoes para
realizar tarefas dificeis até mesmo para os adultos, os pastores mirins, ao
desenvolverem habilidades e competéncias valorizadas entre os evangélicos,
sao percebidos como seres especiais, extraordinarios. Por causa desse
reconhecimento, os pastores mirins passam a construir a propria identidade
tomando como base esse referencial de pessoas enviadas, escolhidas por
Deus, separadas para levar o evangelho. O fato de serem criancas reforca
a identificacao do extraordinario na cena religiosa. No entanto, essas
criancas exercem um carisma que, nutrido da crenca acerca do sobrenatural
e do insdlito, desenvolvem habilidades e competéncias, desempenhando a
performance de pastor. Com essa experiéncia, sua subjetividade é valorizada, e
o principal referencial para sua vida passa a ser a religiao. Todavia, isso nao
significa que a infancia dos pastores mirins estaria sendo negada, ou que seja
mais um fendémeno dentro do processo que apaga a infancia. A diferenca
com relacao as outras criancas se situa na forma como percebem a religiao.
Assim como ha criancas que nao gostam de culto, ha as que assistem e as que
acreditam possuir a missio de pregar. A medida que os pastores mirins sio
criancas criadas por pais evangélicos, que frequentam as igrejas, e que gostam
de reproduzir seus discursos religiosos, impedi-las nao significa protegé-los.
Os pastores mirins dedicam-se a leitura da Biblia e aos cultos, mas eles nao
sao obrigados a isso. Certamente que nao deixam de ser incentivados pela
crenca de seus pais e da comunidade, que os reconhecem como pessoas muito
especiais para Deus. Entendendo a identidade como algo flexivel, impedir
que essas criancas sejam pastores mirins significa reprimir a manifestacao
da subjetividade infantil nessa fonte liminar. Proibi-las implica vedar-lhes
o direito de viverem como sujeito social pleno. Convém destacar que essa
opcao nao impede a crianca de fazer outras op¢oes ao longo da vida. Ela
pode tomar a referéncia religiosa como a principal, mas nao esta excluida dos
outros espacos de socializacao. A crianca tem consciéncia de que na escola €
aluna, em casa € filha, com seus colegas € amiga, e na igreja é pastora mirim.

Se parece que ocupam um lugar que nao lhes é proprio, a responsabilidade
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assumida é reservada a atividade religiosa, pois nao administram uma igreja e
nem as proprias financas, seus pais € que sao seus assessores espirituais.

Neste momento, os pastores mirins citados estao com mais de quinze
anos. Eles continuam pregando em igrejas e até cantando, gravando suas
mensagens, viajando, vendendo CDs e DVDs.

A aceitacao dessas criancas dentro do movimento religioso no Brasil nas
igrejas evangélicas ocorre sem grandes resisténcias, pois o que define ser
um pastor mirim sao as habilidades e as competéncias que manifestam na
pregacao do evangelho e, principalmente, o reconhecimento puiblico de que
estao investidos de uma missao. Como as criancas gostam de ser reconhecidas
como pastores mirins, elas demonstram que sao capazes de participar de

forma relativamente autdbnoma no processo de socializacao no qual estao

envolvidas.
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Resumo

Pretende-se discutir determinadas relagdes entre “religides de possessdao” e a imprensa
nacional no periodo republicano. Considerar-se-ao, primordialmente, as categorias de “falso”
e “baixo espiritismo”, concentrando-se na maneira como elas vinham sendo registradas
em alguns jornais, principalmente do Rio de Janeiro e de Salvador. Ndo se pode esquecer
que tais categorias se localizavam no interior de um conjunto de relagdes de dependéncia
particularmente imbricado. Nele, as definicbes do religioso e suas praticas adquiriam
materialidade enquanto objeto de uma dura contenda. Ora luta, ora negociagdo, mas sempre
um processo em duas mdos de que participavam varios agentes, simultaneamente. Melhor
ainda, tais categorias parecem expressar as dificuldades enfrentadas por especialistas
religiosos e leigos em definir um espaco legitimo, bem como um vocabuldrio comum, para
se falar e fazer religido em condigdes concorrenciais e supostamente abertas. Circunstancias
essas possibilitadas, inicialmente, pela modificacdo da legislacdo nacional, através da
constituicao de 1891 e do cédigo penal de 1890. Todavia, circunstancias as quais nao eram
determinadas em seus contetdos particulares pelo campo juridico.
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Abstract

This paper aims to discuss the relationship between religious possession and national
press in the Republican period. The categories “false” and “low spiritism” will be primarily
considered, focusing on the way they used to be reported in some newspapers from Rio de
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Janeiro and from Salvador. We cannot forget that these categories were located within a set of
particularly interwoven relationships of dependence. In that context, religious settings and
their practices acquired materiality as an object of a burdensome dispute. Sometimes there
would be a conflict; sometimes there would be a negotiation, and there always would be a two-
hand process involving multiple agents simultaneously. Moreover, these categories seem to
express the difficulties faced by religious experts and lay people in order to define a legitimate
space as well as a common vocabulary to speak about and practice a religion in supposedly
competitive and open conditions. These circumstances were made possible, initially, by a
national law amendment, in the 1891 constitution and in the 1890 Penal Code. Nevertheless,
these circumstances content specificities were not determined by law.

Keywords

Low spiritualism. Press. Religious competition.

Introducao

Neste artigo serao discutidos os usos das expressoes baixo e falso espiritismo,
durante as primeiras décadas do século XX. Pretende-se com isso
aprofundar o debate sobre determinados processos de trocas em que se
entrecruzavam praticas' magico-religiosas e formas letradas de intervencao
e classificacao dessas mesmas praticas , principalmente, através dos textos
jornalisticos. Considerou-se que os termos “baixo” e “falso” espiritismo,
ambos aparentemente formulados entre os finais do século XIX e inicio
do XX, poderiam vir a funcionar como excelentes ancoras analiticas para
se pensar tanto as mutacoes religiosas como a sua integracao a outras
dimensoes da vida no periodo?. Isso, tomando-se as duas cidades aqui
tratadas: Rio de Janeiro e Salvador. Assim, pergunta-se: tais designativos
poderiam ser considerados como um tipo de sintese simbdlica esclarecedora

! Pretende-se no texto evitar interpretacoes em que se endossem quaisquer polarizacdes entre
cultura letrada e popular, por exemplo, pois interessarao aqui os entrecruzamentos entre formas
expressivas distintas, mas entendidas, ambas, em seus duplos carateres de simbolizacao e acao.

2 Além da imprensa: o campo juridico, a escola, o campo médico-psiquiatrico e a policia, entre
outros.
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das dificuldades e paradoxos vividos por religiosos e jornalistas’ em um dado
campo de ac¢oes parcialmente comuns? Ou melhor, ainda que talvez nao se
tratasse exatamente de um campo comum, a0 menos se poderia falar de uma
zona de trocas capaz de abrigar acoes entrecruzadas e, por vezes, advindas
de origens sociologicamente diversas? Algo que, a despeito das inten¢oes dos
varios agentes em contato e individualmente considerados, teria pressionado
a confeccao de cadeias de codependéncia e simbolizacao partilhada entre
praticas religiosas e textuais.

Assim, as proprias orientacoes magico-religiosas serao aqui consideradas
como se dirigindo a um espaco multipolarizado e crescentemente
concorrencial, contando com praticantes cada vez mais urbanos, escolarizados
e reflexivos. Mas, embora fundamental, nao se tratou no periodo apenas do
aumento da oferta dos servicos espirituais, mas, também, oferta e demanda
de informacoes, ambicoes e duvidas. Por um lado, é possivel que alguns
individuos daquela época tivessem passado a reconhecer nos textos — nao
apenas nos periodicos religiosos, mas também nas noticias em geral —, uma
fonte que se converteria em critério de julgamento; por outro, os proprios
jornais, ao combinarem a necessidade de aumentar tiragens com uma
curiosidade crescente pelo esquadrinhamento da vida do “povo” (SODRE,
1999), aproximavam suas acoes daquelas dos praticantes magico-religiosos.
Geravam-se dai cruzamentos de linhas de forca em uma zona compartilhada,
mas zona essa que nao era nem exatamente religiosa, nem jornalistica, mas
um enredamento sempre em processo dessas funcoes*.

Para o desenvolvimento do argumento, utilizou-se um conjunto de
informacoes disponiveis na literatura sobre o tema, principalmente as
encontradas nos trabalhos de Emerson Giumbelli (1997, 2003, 2008) e Yvonne
Maggie (1992). Também foram trabalhados textos de jornais e periodicos
constantes nos jornais de Salvador e Rio de Janeiro no periodo que vai de
1890 a 1940, concentrando-se nos anos 1910 a 1930. O levantamento foi feito

* Foram os jornais durante a Republica Velha, ou seja, durante cerca de quatro décadas,
a principal fonte escrita para um publico amplo a respeito das praticas magico-religiosas.
Curiosamente, se as relacoes entre direito, medicina, policia e religiao tém sido amplamente
exploradas pelos pesquisadores do periodo, ha comparativamente poucos trabalhos voltados
para a relacio entre jornalistas e religiosidades. O de Angela Lithning, “Acabe com este santo
que Pedrito vem ai’: mito e realidade da perseguicao policial a0 candomblé baiano entre 1920
e 19427, foi um dos poucos que encontrei nesse sentido.

* Acrescente-se a essas a funcao policial, a qual serd tratada apenas tangencialmente nesse
texto.
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durante um periodo de aproximadamente dois anos, entre 2012 e 2014, em
que foram acessados os seguintes acervos: o do Instituto Historico Geografico
da Bahia; da biblioteca do Mosteiro de Sao Bento; o Arquivo Publico do
Estado da Bahia; o setor de periddicos da Biblioteca Central e a Biblioteca
Gregorio de Matos; também o acervo da Hemeroteca Digital, disponibilizado
pela Biblioteca Nacional em forma digitalizada pela internet. Vale ressaltar
que, para a grande maioria dos documentos, fez-se o registro por fotografia,
sendo a classificacao e analise realizadas em momento posterior.
Considerando-se que, se, por um lado, religiosidades populares inseriam-
se em um espaco compartilhado, no qual um sentido de publico se constituia
no pais, elas também passavam a ter que responder a questoes elaboradas
em termos distintos dos seus; ja os jornais, por seu lado, iriam, a partir das
décadas de 1920-1930, ampliar seu leque de possibilidades, pressionando-se
um refinamento pratico-discursivo mais bem habilitado a acolher aqueles
padroes expressivos populares que nao encontravam lugar em um modelo
exclusivo liberal. Significa dizer que certo refinamento classificatério ocorrido
nos jornais entre a terceira e quarta décadas do século XX teria aberto um
leque de gradacoes mais democratizante, mesmo quando nao era explicita
essa intencao. Todavia, negociacao vital nao s6 para os agentes religiosos
populares que se viam na mira de policiais e jornalistas (LUHNING, 1996;
MAGGIE, 1992; NEGRAO, 1996; SCHWARCS, 1993), mas também processo
que encontra homologia nas reorientacoes vividas pelos proprios jornalistas,
0s quais passavam a reconhecer como necessarios procedimentos de
pesquisa e verificacao diretas na fonte; ao mesmo tempo, transformacao de
um campo de forcas politicas, no qual o profissional comecava a ver-se como
narrador de uma diversidade nacional que precisaria incorporar um sentido
minimamente negociado® das no¢des de “povo” e "popular” (BURKE, 2010;

5 Como indica Nelson Werneck Sodré, entre o fim do XIX e inicio do XX, nao s6 se desenvolveria
a grande imprensa em moldes empresariais, colocando para segundo plano o jornal partidario
e o escritor boémio, como surgiriam tecnologias capazes de aumentar as tiragens, baixar o
custo, e melhorar a apresentacao final. Dai também o surgimento de uma série de revistas
e jornais — “Revista da Semana”, “O malho”, “Fon-Fon”, “Kosmos”, “Careta”, “Tico-Tico” —
com composicoes ilustradas mais elaboradas, crescendo também a importancia do oficio do
ilustrador, com a correspondente diversificacao e complexificacao das imagens. Enfim, “Nao
havia o que lastimar, entretanto: Lima Barreto sentia a transformacao da imprensa brasileira,
verificava o contraste entre aquela fase do jornal de circunstancia, arrimado a uma figura de
prestigio, e a nova fase da empresa jornalistica cada vez mais complexa e cada vez mais inserida
na complexidade da estrutura social em mudanca, emergindo progressivamente a burguesia. A
passagem ao jornalismo de empresa era, entretanto, etapa historicamente necessaria: significava
avanco; o jornalismo individual é que estava ultrapassado” (SODRE, 1999, p.288)
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CARVALHO, 25018; SODRE, 1999).

Processo que impos também um sacrificio da parte dos agentes magico-
religiosos de uma série de instituicoes secularmente testadas, mas que entao
se tornavam intoleraveis. Tal direcionamento condenatorio por vezes contou
com uma atividade de tal forma militante dos jornais das primeiras trés ou
quatro décadas do século, que soaria quase irracional, para os dias de hoje,
o tom persecutorio de entao. Mais ainda, individuos de origem popular
passavam a ter seu proprio rosto — literalmente — registrado nas paginas
dos jornais de ampla circulacao, mas agora colados a significados nao s6
alheios a sua vontade, mas, também, distintos daqueles vigentes no periodo
monarquico precedente. Contexto em que segmentos intermediarios da
populacao passavam a apresentar aspiracoes contra-hegemonicas frente a
ideais de mundo considerados — se com razao ou nao, nao importa — tipicos
das elites (ELIAS, 1997; MICELI, 1979). Estabelecia-se destarte uma disputa
simbolica entre elites letradas pela influéncia sobre os grupos populares,
sendo os dois casos, sob esse aspecto, mais expressivos: 0 Candomblé baiano e
a Umbanda paulista-carioca entre as décadas de 1930-1950, principalmente.

Entretanto, é preciso se dar um passo atras em relacao aos significados
amplamente atribuidos aos candomblés, umbandas, macumbas e
kardecismos, principalmente ap6s a década de 1940, e procurar em outro
lugar o ponto de transicao para o sentido mais tipicamente denominacional
como atribuido as religioes populares de hoje. Ou seja, procurar identificar o
momento originario e anterior a institucionalizacao de dadas coordenacoes
entre intelectuais e popular, em que ter-se-iam gerado como resultados certa
elaboracao e fixacao dos quadros cosmoldgicos, cosmogonicos, rituais e
doutrinarios. Esse intervalo anterior marcaria uma cadeia de acontecimentos
imprevistos € nao orquestrados ocorridos entre os finais do século XIX
e inicio do XX, considerando-se com isso dois momentos limitrofes:
primeiramente o do cédigo penal de 1890 e da Constituicao de 1891, e,
depois, com a Constituicao e codigo penal da década de 1940. Embora nao
sendo suficientes para explicar a direcao tomada pelos eventos religiosos de
entao, esses acontecimentos indicam para as inflexdes mais nitidas entre as
religiosidades populares do século XIX e as tipicas do século XX.
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Surgimento noticioso dos termos e as ambiguidades de uma
“inquisicao” secular

Fendmenos religiosos nao sao objetos atemporalmente dados, estando em
constante transformacao e demonstrando uma impressionante capacidade
para se recriar e relacionar com variadissimos aspectos da vida (ASAD, 2010;
EISENSTADT, 1969; HERVIEU-LEGER, 2008; TAYLOR, 2007). Sendo assim,
também os padroes e principios de classificacao religiosa nao poderiam ser
compreendidos como se fossem imunes a mudanca. No caso brasileiro, por
termos vivido a experiéncia relativamente recente de formacao ou rearranjo
de algumas expressoes espirituais, a complexidade e os desdobramentos
de tais mudancas ainda estao sendo explorados. Principalmente quando
sao pensadas as religiosidades populares, as quais lutavam por definir um
lugar toleravel para si mesmas na primeira metade do século XX. E tentar
conquistar o designativo de “religiao”, a0 menos a partir desse periodo, mas
talvez um pouco antes, foi um dos meios encontrados para tanto, dentre os
mecanismos civilizatorios a disposicao. Talvez por isso faca todo sentido a
emersao no periodo das duas expressoes aqui exploradas, uma vez tratar-se
de designativos que gravitaram, negativamente, em torno da luta integrativo-
denominacional realizada, sobretudo, pelos espiritas. Trata-se, no caso, de
duas categorias oriundas das tensoes e aspiracoes por humanizacao vividas
pelos praticantes das religiosidades de possessao, entao chamados de espiritas,
espiritistas ou espiritualistas, como se fossem todos termos intercambiaveis.
Contudo, a exploracao aqui proposta partiria justamente de um
questionamento mais anterior dos significados do ser espirita, e mesmo dos
sentidos dados as praticas de possessao em geral, pois as categorias “baixo”
e “falso” espiritismo, enquanto sinteses simbolicas de teor acusatorio, s6 se
tornaram plenamente significativas no interior da prépria disputa de onde
emergiram. Dai que parecem abalar, justamente, a crenca naturalizada
nas hierarquias denominacionalmente hegemonizadas, ao exporem,
principalmente na forma em que apareciam nos jornais da época, a
fragilidade e os dramas vividos pelos praticantes em suas lutas desiguais.
Enfim, questionamento dos proprios procedimentos classificatorios icados
por praticantes magico-religiosos e intelectuais, para além do espaco
intrarreligioso, agentes esses inclinados a acolher o suposto da hierarquia
entre denominacoes/ religioes, e “seitas”, sendo que parece ter havido um
embaraco intelectual entre os pesquisadores da religido, a0 menos a partir
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da década de 1930 até 1970, aproximadamente, ao lidarem com fenémenos
pouco afeitos a essa perspectiva denominacional. Como se tal auséncia
carreasse consigo o perigo da desqualificacao do praticante e da pratica
enquanto objeto digno de estudo. E, em tempos de lutas pela representacao
do nacional (GONCALVES, 1996), havia também o perigo de se expor o
proprio intelectual enquanto ser inabil na arte do bem distinguir: uma
religiosidade auténtica, da inauténtica; um espiritismo falso, do verdadeiro.

Mas, recuando-se um pouco mais, nao seria exatamente assim que ambas
as expressoes apareceriam nos registros iniciais do material pesquisado.
“Falso espiritismo”, primeira a ser encontrada, referia-se em seu nascedouro
mais precisamente a uma qualificacao da experiéncia do médium, e nao a um
tipo particular de reuniao magico-religiosa. Ou seja, designava alguém que,
a despeito de qualquer interesse religioso em particular, poderia produzir
embustes ouabusos espetaculares de algum poder espiritual, fosse falso oureal,
mas, nesse altimo caso, instavel e incontrolavel. E, embora o termo ja tivesse
uso fora do Brasil, Emerson Giumbelli (2003) sugere que seria justamente a
partir da apropriacao realizada pela Federacao Espirita Brasileira (FEB) que
ele se incorporaria nao s6 a linguagem jornalistica como, a partir da década
de 1920, aproximadamente, passaria a compor o discurso juridico e pericial.
Foi apostando nessa sugestao que tomei tais expressoes como fundamentais
a compreensao do processo de nomeacao no interior da formacao das
religiosidades populares de possessao, principalmente no que diz respeito
aos desdobramentos posteriores que colocariam, ora em aproximacao, ora
em oposicao: Umbanda, Macumba, Candomblé e Kardecismo.

A primeira referéncia a falso espiritismo encontrada foi em matéria
do “Jornal do Brasil”, do dia 13 de julho de 1901, o que significa que,
provavelmente, ele ja viesse sendo utilizado anteriormente. Ja baixo
espiritismo s6 apareceria no jornal “A Noticia” de 12 de outubro de 1904,
corroborando as fontes consultadas com o fato de que, realmente, o uso de
“falso” seria anterior, sendo que ambas as expressoes aparecem pela primeira
vez em jornais cariocas. No primeiro, de 1901, 1é-se matéria que ocupa
praticamente meia pagina sob o titulo “O Espiritismo: manual cientifico
e popular por J. José Franco, traduzido e anunciado por Carlos de Laet™.
Porém, nela ficava exposta mais do que uma incerteza e um espirito relativo

°Nao a transcrevo aqui por conta da limitacdo de espaco.
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de abertura em relacao aos fendmenos tratados, postura que arrefeceria em
polémicas posteriores, nas quais Laet registraria sua propria perspectiva’.
Endossa o autor a crenca nos fendmenos tratados pelos espiritas como
reais, questionando apenas a possibilidade de controle sobre os mesmos
por parte de quem quer que fosse. Razao porque se produziriam embustes
visando a manutencao das retribuicoes: prestigio e dinheiro. Nao se tratava,
portanto, ainda do reconhecimento de qualquer vinculo religioso entre
pratica e praticante, mas de um dom mais ou menos incomum que se podia
testemunhar.

Nesse jogo classificatério vai emergindo uma importante interpolacao
entre falso e verdadeiro, entre auténtico e inauténtico, em coordenacao
com as capacidades de julgamento, conhecimento e controle. Fica claro
na apresentacao do texto tratar-se nao de uma religiao, mas de qualquer
técnica ou procedimento que permita a comunicacao entre seres humanos
e espiritos. Estava-se no interior da génese das nomeacoes, € nao havia se
definido o espiritismo como religidao, sendo que praticas mais ou menos
identificadas ao trabalho de Alain Kardec também poderiam ser aqui
localizadas (FERNANDES, 2008). Por fim, também esta ausente do texto
qualquer indicacao sobre um grupo social em particular, ou conjunto de
praticas e recorte socioeconoémico especifico. Isso s6 mudaria com a emersao
do termo “baixo espiritismo”, quando o significante “baixo” passaria a
designar outra categoria de coisas e pessoas, vejamos:

“Os curandeiros maos santas ¢ os que especulam com o baixo
espiritismo continuam a exercer a sua negregada missdo. Uns
estragam o organismo e matam a veneno o0s ignorantes que Os
procuram e os inimigos desses ignorantes; outros arrastam as suas
sessoes nojentas uma multiddo de mulheres que ao fim de pouco
tempo entram a sofrer das faculdades mentais. Grande acréscimo de
héspedes no hospicio tem sido motivado pelo exercicio do baixo
espiritismo. O Rio de Janeiro explorado pela supersticao e pela
falsa pratica dos ensinamentos de Allan Kardec. Que faz a policia?
Nada. A policia é uma corporacdo de incompetentes e malsinados

(grifos nossos)” (O Malho, 25 de marco de 1905, p.11).

7 Ver: Romeu do Amaral Camargo: “O protestantismo e o espiritismo a luz do evangelho:
resposta ao Sr. Dr. Carlos de Laet e ao Sr. professor Revimo. Othoniel Motta”. Sao Paulo: Irmaos
Ferraz, 1928. 360 p.
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Ja nao se estaria falando apenas de uma habilidade qualquer, dispersa
aleatoriamente entre individuos, mas indica-se, ainda que timidamente,
um complexo de fatores entrelacados perfilando nao um cédigo, mas a
sua suposta corrupc¢ao. Logo em seguida, o termo “falso” seguiria a mesma
orientacdo, sendo que os jornais comecariam em certo ponto entre a primeira
e asegunda décadaaformular questoes incisivas sobre a experiénciareligiosa,
objetivando-as em noticia, mas produzindo-se classificacoes que designarei
como participantes de um senso comum sociolégico. Tipificavam-se praticas
populares num conjunto correlacionado de fatores, os quais passavam
destarte a expressar polarizacoes objetivadas no campo social. Isso ocorreria
em parte gracas ao processo em andamento de criminalizacao associado a
interpretacao médico-psiquidtrica do espiritismo, em que serao recorrentes
termos como hipnose, histeria, neurastenia, esquizofrenia, sugestdo,
magnetismo. Surge uma preocupacao de generalizacao do comportamento
do oficiante que extrapolaria consideracoes sobre seus saberes e motivos,
dando-se vazao a uma explicacao mais coletivizada, mas também que
precisava dar conta de que se tratava de um processo em que a crenca do
oficiante tinha que ser de alguma forma considerada visando-se a producao
de categorias classificatorias Gteis — nem que fosse como patologia.

Aparecem com isso cinco perigos do curandeirismo: ele seria a causa de
problemas mentais; ele intoxicaria as pessoas ao tentar dar solucoes que so
os médicos poderiam; era fonte de enriquecimento ilicito; suas principais
vitimas seriam as mulheres; e, em sendo o oficiante um homem, poderia
auferir vantagens sexuais da sua clientela. Diante de tamanha ameaca,
jornais de varias partes do pais comecam a pressionar a policia, acusando-a
de leniéncia. Enfatizava-se o carater degradante de uma pratica na qual
cruzavam-se pobreza,ignorancia, exploracao, crimeseloucura (FERNANDES,
2008; GIUMBELLI, 1997; SOUZA, 2010); excediam-se assim os parametros
fornecidos pelo cédigo penal. Dai o qualificativo hierarquizador de “baixo”
permitir que a acusacao de inautenticidade refluisse — para além das questoes
técnicas e pessoais do médium — na direcao do kardecismo, igualmente jovem
e nascido da mesma cepa que a Umbanda. Ou seja, com dificuldades para
reivindicar a ancestralidade como componente auratica intangivel, como o
faria de forma modelar o candomblé baiano pouco depois.

Empunhando o seu oficio como arma de desqualificacao, o jornalista
acaba por revelar uma circunstancia de concorréncia inter-religiosa que, a
julgar pela quantidade e diversidade de perfis e casos de prisoes e invasoes
policias a casas “suspeitas” registradas nas primeiras décadas, nao eram
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pequenas. Por outro lado, se esses mesmos jornais comecam a reconhecer a
liberdade religiosa como algo imposto — “infelizmente” — pela Constituicao,
sugerem que alguma coisa deveria ser feita no sentido da producao civilizada
da excecao. Mas nao deixam de reiterar a linguagem da liberdade como
parte de uma realidade tangivel. Ou seja, participavam da confeccao do
mesmo principio que passaria a guiar posteriormente também as proprias
liderancas religiosas mais moralizadoras, empenhadas em separar o joio do
trigo, a boa da ma pratica, magia branca e magia negra, enfim, a Umbanda
da Quimbanda e o Candomblé da Macumba.

Mas, nas primeiras décadas, tratava-se de uma operacao ainda muito mais
fragil e fragmentada, levada a cabo de forma pouco integrada por varios
especialistas religiosos ou leigos religiosamente interessados, para que se
distinguisse, através de textos, debates e palestras: o falso do verdadeiro, o
espiritismo do baixo espiritismo. Todavia, pulverizacao polemista e discursiva
que parecia atender muito melhor ao procedimento tipico do jornalista
— o qual tinha de produzir uma novidade por dia —, que ao do intelectual
especializado, de toda sorte indisponivel ou em sua maioria pouco interessado
pela religiosidade popular até a década de 1930, aproximadamente. Assim,
de fato, proximo aos 1910, uma orientacao reprobatéria dominaria a linha
dos argumentos no Rio de Janeiro e, logo em seguida, no restante do pais.
Em “O falso espiritismo — Uma casa de dar fortuna — Faca o que lhe digo e
sera feliz — o amor por 150 $7, 1é-se:

“(...) Sao uma verdadeira praga nos suburbios, os centros, que
marcados com a seita espirita, ali se tem instalado e que com a sancao
das autoridades vao explorando a ingenuidade e a ignorancia
[...] Nestes centros que tem a sua frente individuos sem a menor
instrucao e sem a menor particula de cultura intelectual passam-
se fatos inacreditaveis que a mais das vezes trazem consequéncias
graves e funestas para aqueles ignorantes do mal que praticam,
os frequentam, em busca da fortuna e felicidade e em procura da
realizacdo que almejam. E nesses antros, em que a perversidade
atua com uma intensidade extraordindria, que sao tramadas a perda
e a desgraca de familias, a separacao de casais outrora felizes
e satisfeitos, a desonra de pobres e infelizes criaturas, somente
porque, aqueles [os policiais] a quem sao entregues a nossa vida
e a nossa propriedade encontram-se inativos e desleixados. (grifos
nossos)” (A Imprensa, 1 de agosto de 1908).

Percebe-se um sentimento de temor em relacao ao uso “indevido” das
forcas espirituais por pessoas, supostamente, despreparadas para tanto,
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sendo que aqui o argumento central de Maggie em “O medo do feitico”
de que os acusadores compartilhavam da crenca dos acusados parece se
confirmar. Em segundo lugar, como havia sido indicado, falso espiritismo
é tratando sinonimicamente a baixo espiritismo, como uma forma geral
pejorativa de “seita”, as “seitas espiritas”, visando-se com isso condenar
o carater pretensamente religioso da pratica, em comparacao com as
experiéncias “cientificas” e de cunho filosofico; paradoxalmente, o mesmo
discurso que ja vinha ha algumas décadas sendo reivindicado também por
segmentos espiritas. Em terceiro lugar, a exploracao monetaria do praticante
¢é condenada como ato ilicito — a velha “exploracao da credulidade publica”,
em conformidade aos artigos 156, 157 e 158 do codigo penal de 1890; mais
claramente no 157. Em quarto, novamente a policia é demandada para que
se protejam os trés valores burgueses mais queridos: a vida, a propriedade e a
familia! Protecao contra as acoes maléficas, intencionais ou nao, produzidas
pelos “manipuladores incautos do sagrado”. Tudo acusaria uma atitude
paternalista dependente da producao de critérios valorativos que vao além
do paternalismo Catélico advindo daquela ortodoxia mais ao estilo dos
séculos XVIII-XIX.

Feiticos e contrafeiticos: a construcao social das distin¢oes

Estava em andamento uma conjuncao de acoes que, mesmo possuindo
objetivos e fundamentos distintos, acabariam por produzir um campo
vocabular comum. Quero com isso dizer que os contextos e acoes de fala
precisam ser entendidos aqui como parte dasacoes de cunhoreligioso, capazes
de gerar transformacoes nos proprios significados da religiosidade que se
pretendia descrever. Ouseja, que haveria aqui uma double bind, ou hermenéutica
dupla posta em movimento. Por um lado, considero que transformacoes nos
padroes civilizacionais iam sendo crescentemente generalizadas, de modo
a que aos praticantes religiosos fossem encaminhados questionamentos
absolutamente atipicos, quando em comparacao aos padroes precedentes
do artesao magico-religioso e por conta propria remanescente do século XIX
(REIS, 2008). Mas, ao descrever e condenar o que seria o universo religioso
popular, tanto a policia e os juristas quanto os jornais acabavam por elaborar
um campo comum, no qual se formulavam as interminaveis atividades de
legitimacao, acusacao e contra-acusacao. Mutava-se, independentemente
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da veracidade do que era dito sobre as praticas e seus oficiantes, a propria
realidade que se pretendia descrever. Com isso, os proprios intelectuais,
alguns deles mais ou menos aproximados ou ativamente implicados nas
praticas espirituais, passavam a agir, reformular e selecionar aspectos que
contradiziam a visao tradicionalmente noticiosa e acusatoria que grassava
nos jornais de entao.

Nao se podem esquecer que acusacoes de feiticos e contrafeiticos sao
caracteristicas dos circuitos magicamente densos; parte necessaria do jogo
linguistico de todo especialista: a velha suspeita da “coisa feita” ¢ o mecanismo
que instaura a necessidade de reconhecimento, por parte do individuo,
da existéncia de uma causa magica para algum sofrimento. Advém dai a
correspondente necessidade de reparacao, s6 possivel mediante a assisténcia
de feiticeiro ainda mais poderoso do que nos causou prejuizo. Como dito, foi
disso que Maggie deu-se conta: que a eficacia magica das praticas dependeria
desse fundo comum de crencas e codigos, sendo que o enraizamento de tais
crencas e saberes ultrapassaria o universo dos mandingueiros, ou mesmo dos
segmentos negros pauperizados. De qualquer forma, nao s6 nao se trataria,
na maioria das vezes, de uma rivalizacdo propriamente “espiritual”, até o
inicio do século XX, como as praticas magicas em geral gozavam de pouco
interesse por parte dos jornais, muitos deles “partidarios”. Era também
ausente ou timida a explicita campanha de difamacao de tais praticas, como
ocorreria na virada para a década de 1910, quando comecam a aparecer as
duas expressoes aqui exploradas. O que entao estaria em andamento para
que se desse a rapida popularizacao de tais expressoes?

Em parte, tratou-se de um movimento multirregulatério mais ampliado
de fundo de fato catdlico. Todavia, algo com fortes raizes, tanto nas
dinamicas civilizadoras mais secularizantes que vinham se impondo desde o
século XIX, mas que se aceleravam e modificavam com a Republica, quanto
na crescente influéncia exercida pelas praticas meditnicas via espiritismo
entre as matrizes afro-brasileiras. Nao se pode esquecer que tais praticas
ja vinham chamando a atencao das elites cariocas desde o século XIX.
Portanto, a um s6 tempo, davam-se a cristianizacao e o aburguesamento
religioso das matrizes africanas, o que colocava a luta contra “O mal” ou “A
feiticaria”, acima da tipica rivalizacao individual entre mandingueiros, em
que importava conseguir os servicos do mais poderoso para se conquistar o
que se desejava em troca do pagamento apropriado; circunstancia pretérita
também em que a magia defensiva nao gozava em si mesma de um valor
superior ao de ataque. Ou seja, no periodo anterior, seria possivel, sem
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maiores constrangimentos, contratar-se um servico visando prejudicar
alguém, ou, mesmo se conseguir algo ilegal, sem se estar propriamente
na zona do ilicito. O segredo existia e era componente fundamental desse
universo, mas nao servia tanto para encobrir a pratica ou disposicao para o
mal em si, e, sim, para se proteger de provaveis contrafeiticos, ou mesmo
acoes violentas de vinganca, principalmente quando a vitima vingativa da
coisa feita fosse alguém poderoso, dotado de recursos materiais e mana
superior — o que costumava encarecer o preco cobrado pelo servico.

O movimento denominacional popular, ao depender — conforme se vera
mais adiante — do avanco caritativo e das praticas de possessao, mudaria
completamente o solo sagrado. Sob o ponto de vista das dindmicas espirituais,
tal movimento, ao repousar no dualismo entre mundos, na divisao corpo-
espirito, bem como na divisao entre praticas boas e mas, trouxe para a batalha,
agora propriamente espiritual, uma cosmologia inédita baseada na nocao
de progresso. Tal cosmologia, ao hierarquizar e questionar o valor intrinseco
das demandas magicas, parecia atender a um duplo desafio da época: o de
responder ao apelo as nossas raizes historicas mais profundas, e, a0 mesmo
tempo, fornecer uma utopia realizavel diante das esperancas de um futuro
melhor frente aos nossos pecados. Pautava-se, para isso, numa crescente
repulsa urbana nao s6 aos atos violentos como também a todo aquele que,
nao fazendo parte dos contingentes policiais e militares oficiais, buscasse
reiteradamente infligir sofrimento a outros seres humanos por quaisquer
meios ou motivos, salvo em casos limites de autopreservacao. Processo
profundamente dependente das dinamicas de pacificacao via Estado, em
que se empenhavam agentes seculares, e nao apenas algo exclusivamente
religioso em seus significados. Tal cosmologia e cosmogonia, importantissimas
para os discursos de legitimacao de umbandistas e espiritas, tornavam-se, no
pelejar entre as décadas de 1920-1950, muito caras as aspiracoes por uma
auténtica cultura popular nacional. Dela, esperava-se que fosse capaz de
nao s6 contemporizar com as distintas realidades simboélico-materiais a que
se estava sujeito, como, também, responder pacificamente aos enigmas das
desiguais velocidades modernizadoras, ligando-se passado, presente e futuro
num dnico ato.

Mas tudo isso s6 seria possivel se se contasse com o avanco de mecanismos
normatizadores e reguladores que pudessem ser reconhecidos como
autorizados a dar sua Giltima palavra, autenticando a boa pratica e favorecendo
o bom praticante. O que dependeu, também, de tornar-se o jornalista alguém
mais bem informado e capacitado a distinguir, a agir como fiscalizador

488 INTERSECOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 476-502, dez. 2015 — CARVALHO, Jornalistas, médiuns e mandingueiros: os baixos ...



moral do Estado, e, principalmente, da propria sociedade. Seria assim que
alguns jornalistas endossariam a separacao que colocava, de um lado, o falso
espiritismo, de outro, o verdadeiro, sendo que o termo baixo espiritismo
passava a ser cada vez mais utilizado por todos. Muito provavelmente eles
o fizeram inspirados, direta ou indiretamente, em formulacoes produzidas
por organizacoes como a FEB, ou principalmente por ela. Al um critério de
utilidade social de fundo juridico vai se combinar ao religioso, buscando-se
fazer com que a acao policial seja explicitamente discriminatoéria, separando,
ela também, o joio do trigo. Por isso, ambas as expressoes passariam a poder
se intercambiar facilmente. Justamente porque o desqualificativo racial e
classista que predominava em “baixo” estaria também servindo para definir
o inauténtico, o falso, no sentido de uma pratica popular que corromperia a
pureza das intencoes e conquistas mais elevadas do espirito.

Por exemplo, o centro espirita recifense “Regeneracao” anuncia, em
3/5/1913,uma conferéncia cujo temaera “O verdadeiro e o falso espiritismo”.
Jaem 4/8/1911, no Jornal do Brasil, o centro espirita carioca “Deus e Amor”
tenta fazer a separacao, defendendo-se, justamente, da suspeicao de que
o espiritismo teria sido o causador da loucura de Maria Ferreira Mendes
Tourinho, o que levaria ao assassinato do condutor de trem Arthur Damaso
Tourinho, seu esposo. Maria Tourinho frequentava a “Sociedade Espirita
Filhas de Maria do Nazaré”. Centro descrito sete anos antes por Paulo
Barreto em sua série “As religioes no Rio”, quando o liderava o seu fundador
e entao falecido Ferraz. O mesmo Ferraz do Andarai, que aparece inimeras
vezes entre os documentos da década de 1890 trabalhados por Maggie. Dai
que, na analise desse caso, crenca e praticas magicas seriam suficientes como
evidéncias causais. Mas nao se tratava de qualquer crenca, pois la se 1é: “como
em tudo, também no espiritismo ha o verdadeiro e o falso”; pronuncia-se
Bezerra de Menezes através de um médium em favor do amor, tolerancia e
caridade; faz-se a defesa do Catolicismo; imprecam-se os feiticeiros.

A cidade propiciaria aqui algo que a zona rural nao permitia: uma intensa
atividade multirregulatoria, ainda que sob um pano de fundo de suspeicao
e perseguicao com direcoes imprevistas: regulacao reciproca entre agentes,
em que comparacoes, mimetizacoes, distincoes, reprovacoes e trocas vao se
dando em uma velocidade capaz de influenciar a producao de um sentido
de consenso interagéncias. Coordenacao de funcoes em que as forcas
policiais assumiam o duplo papel de repressao e integracao das praticas. Por
isso a importancia de se estudar as delegacias de costumes e o que nelas
se documentou. Era nelas que os profissionais da seguranca cumpriam
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essa embaracosa atribuicao, localizada no interior mesmo da dinamica
civilizadora nacional, de mediar e reprimir. Mas o faziam numa zona borrada
na qual licito e ilicito se cruzavam sem que, nem sempre, se pudesse recortar
e agir, rigorosamente, apenas sobre praticas que constituissem claramente
violacoes do codigo penal. Isso ao menos até a década de 1960, cruzando-se
os trés oficios: o religioso, o policial e o do jornalista.

Por fim, a despeito das intencoes dos jornalistas, também estes
colaboraram na “montagem” do que reprovavam, pois nao s6 propiciavam
que agentes distintos se vissem em uma vitrine aberta, principalmente,
mas nao apenas, aos que sabiam ler, como exigiam uma autoformulacao
dos proprios praticantes frente ao que se escrevia. Era tao inédito quanto
desconcertante que até mesmo a medicina convencional podia ser seviciada
publicamente... pelos espiritas. Assim o fez o centro “Redentor” nas paginas
do “A Razao” em 1918, na série “O racionalismo com fatos”. Este sairia da
defensiva, partindo para o confronto direto e chamando médicos psiquiatras
de charlataes diplomados, colocando-os com isso junto aos “falsos espiritas”
como causadores ou agravadores dos casos de loucura, atacando, inclusive,
nomes como Juliano Moreira e A. Austragésilo.

Religioes de possessao e sua institucionaliza¢ao: “magia branca”
ou comecem seviciando o mandingueiro!?

Certamente que as religioes de possessao nao eram novidade no Brasil.
Mas seria somente ai que elas, simultaneamente identificadas e opostas aos
médicos convencionais, farmacéuticos e sanitaristas, se colocariam como
alternativa excludente as técnicas curativas, as propiciadoras da sorte no
amor, vinganca, riqueza, ou mesmo as artes divinatorias®, demandas em
grande parte atendidas pelos “mandingueiros-macumbeiros”, oficiantes

% Se atualmente, como afirma Véronique Boyer, trata-se de uma polarizacio entre o dominio
dos procedimentos iniciaticos e aptidoes meditinicas, o periodo que vai de 1910 a 1940, mas que
pode ser estendido para 1890 a 1950, teria sido também o da polarizacao entre mediunidade
e manipulacao magica e divinatéria. O que determinaria a vitéria da expansao da modalidade
meditnica sobre os tradicionais magicos, quanto mais aquela assumia e modificava as funcoes
destes; os quais combinavam as leituras de Sao Cipriano, catolicismo popular, praticas amerindias
e técnicas africanas em seus oficios, com pesos variados em funcao das proprias biografias,
gostos, demandas e oportunidades de cada um.
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informais e por conta propria, aparentemente pouco afeitos as experiéncias
extatico-meditnicas, e trabalhando normalmente sozinhos ou com
assisténcia diminuta. O fenémeno indicado aqui, embora exija maior
exploracdo, implica um processo de transicao em que a propria terapéutica
passaria a demandar aptidoes corporais distintas, precisando o oficiante
estar doravante capacitado a entrar em contato com o mundo espiritual, a
ser possuido por ou ascender a ele. Mas isso nao era facil, pois se tratava de
uma mudanca no habitus magico-religioso dominante até, provavelmente,
1890 e 1910. Tal transicao para um novo habitus também implicava em uma
transicao técnica, como dito, dependente da prerrogativa cosmologica de
uma separacao entre dois mundos, e que tinha seu correlativo experiencial
na divisao corpo-espirito.

O espiritismo vindo da Europa entrava no terreiro, mas com isso nao
pode evitar o inevitavel: que a macumba sentasse em sua mesa, mesmo
que disfarcada. Popularizava-se, assim, a concep¢ao de uma esfera cada vez
mais elevada a um patamar superior e em contraposicao ao baixo corporal,
terreno e material, como condicao fundamental da eficacia magica. Dessa
forma, ou os velhos “feiticeiros” migravam em direcao a formacao de um
grupo regular de culto, ou corriam o risco de nao encontrar lugar no futuro
mercado do sagrado. Ou, simplesmente, iriam evadir gradualmente pela
morte ou saida do ramo?; e, se assim nao o fizessem, se degradariam ainda
mais como “mandingueiros mercenarios”, como eram tomados na época:
seres ligados as forcas malignas. De fato, nada impedia que, no esforco
migratorio realizado por determinados agentes, ocorresse que, por um
lado, alguns dos significados permanecessem intactos, mudando-se apenas
o nome da pratica, por exemplo; ou podia ser que alguns velhos oficiantes,
ao tentarem se adaptar, acabassem tragados para dentro da narrativa do
“falso espiritismo”, enquanto agonizavam por dominar aptidoes meditnicas

¢ Ironicamente, talvez pela comparacdo com a visibilidade que ganhava o Candomblé baiano
no final da década de 1930 em que passava a ser importante uma defesa da cultura popular,
lamentava uma reportagem no carioca O Malho de 18 de maio de 1939: “(...) A ‘Macumba’
[agora com inicial maitscula] esta morta. Ela, é certo, nunca possuiu ‘codigos’, mas os seus
segredos eram, oulrora, transmitidos de pai para filho. Presentemente, as velhas familias de ‘pais de santo’
desapareceram e a carreira foi invadida, profanada, prostituida, por toda multiddo de aventureiros e
aproveitadores que utilizam os processos de baixo espiritismo (grifos nossos)” (O Malho, 18 de maio
de 1939). Nessa interpretacao era a Macumba, anteriormente perseguida por 6rgaos do Estado
e jornais, que entao perdia o status de ramo de aventureiros para o espiritismo numa visao
intrarreligiosa.
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nem sempre possuidas — ou tendo de atrair médiuns poderosos para a sua
influéncia.

Tal configuracao colocou a figura do mandingueiro na linha de tiro
de kardecistas, umbandistas, jornalistas, candomblecistas, e até mesmo
catolicos, sendo que a degradacao do significante “Macumba”, agora quase
exclusivamente identificada a bruxaria tropical e negativamente “africana”,
seria irreversivel. Macumba passa a designar o outro da religiao, o mal
generalizado, seita frente a qual todos poderiam se redimir, fazendo-se
dela uma espécie de ponto de fuga para as religiosidades de possessao.
Nesse sentido, por um lado, os termos macumba, baixo e falso espiritismo,
independentemente dos significados mais precisos a que se pretendesse
referir, indicavam uma espécie de sub-religiosidade — a “seita” — possivelmente
homologa a no¢ao mais recente de subproletariado'®, comumente aplicada as
formas de vida abaixo das condi¢oes minimas de existéncia e em geral carentes
de reconhecimento publico, ou melhor, tendo seu reconhecimento mediante
a propria caréncia, ou pelo temor que suscitariam nos relativamente mais
bem abastados. Mas, por outro, “macumba” tornou-se tao degradante que
permitiu que as mesmas pessoas susceptiveis a acusacao de baixo espiritismo
encontrassem nela um polo opositivo inferior.

Processo hierarquizador que no campo religioso s6 poéde obter sucesso
quando se contou com a participacao ativa dos subalternos que lutavam
por reconhecimento num territorio escorregadio, fossem eles letrados ou
fizessem parte dos grupos mais pauperizados, mas que aspiravam por reverter
sua miséria em virtude. O que significava, a todo custo, angariar legitimidade
(GIUMBELLI, 1997, 2003, 2008; NEGRAO, 1996; ORTIZ, 1999) para a sua
pratica contra as suspeicoes materializadas no cotidiano, nas acoes policiais,

1" A categoria subproletariado foi utilizada por Paul Singer designando aqueles segmentos da
classe trabalhadora que oferecem sua forca de trabalho sem que, no entanto, haja quem tenha
interesse em compra-la por um valor minimo suficiente a garantia de sua reproducao. Algo
similar ao que Florestan Fernandesidentificou entre os segmentos de cor em Sao Paulo, realidade
essa constante na maioria das grandes cidades brasileiras ao longo do século. Disponiveis a esse
segmento se encontrariam atividades diversas, mas todas igualmente subvalorizadas: servicos e
comércio de miudezas, oficios informais e por conta propria em geral, trabalhos domésticos, de
transporte de fardos, limpeza, vendedores ambulantes etc., definindo-se com isso aquele grupo
que Jessé Souza chamou de ralé brasileira, mas que ao final do século XX encontrava-se em
franca transformacao. Segundo Singer, cerca de 63% da forca de trabalho no Brasil compunha-
se desse perfil subproletarizado, em geral ainda no ano de 1976; mas, mesmo no periodo que
antecede ao primeiro governo Lula, continuava-se no impressionante patamar dos 50%.
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nos textos jornalisticos e nos periodicos religiosos mais puristas.

Ocorre que, se na guinada proé-religidao o espiritismo expunha-se ainda
mais aos ataques, ao mesmo tempo se definia um lugar possivel para ele,
fosse umbandista ou kardecista. Dai que a polarizacao nao seria apenas em
relacao ao baixo espiritismo, mas também ao virtuosismo fundamentalista
de orientacao filosofico-cientifica. Em relacao ao ultimo se manteria fiel o
“Redentor”, por exemplo, para o qual kardecismo era sinénimo de falso
espiritismo. Mas € justamente por isso, pela multipolarizacao entre posicoes
moveis e sempre relativas umas as outras, que se pode falar de um movimento

de convergéncia:

Nenhum curador, médium, pai de santo, vidente ou adivinho acha
que nao existem charlataes, mistificadores a serem perseguidos
[...] Os que queriam extirpar a crenca nos poderes ocultos e os
métodos de cura sem diploma médico acabam usando o mesmo
discurso dos que querem ou efetivamente usam esses poderes.
(MAGGIE, 1992, p.114)

Ou seja, ainda que diferencialmente, todos pareciam vulneraveis aos
ataques alheios. Todavia, tal vulnerabilidade nao era um absoluto feito um
ponto fixo. Definia-se mais pela particularidade opositiva, comunicando
singularmente cada componente do par apenas no interior de uma relacao
(BOURDIEU, 2004; ELIAS, 1997), relacao essa com varios reivindicantes,
mas ainda sem uma plataforma minima de consenso'. Tudo seria mais
simples se se tratasse de dois blocos organizados em disputa. Mas nao se
tratava sequer de uma luta entre kardecismo e umbanda, ou simplesmente
entre espiritismo e seus detratores, como ocorreria com a polémica entre as
denominacoes protestantes, por exemplo, contra o Catolicismo, em que, ao
unirem-se bandeiras comuns, se poderia fazer supor'? haver uma luta entre

' Algo que so6 seria possibilitado pela dissemina¢do da pratica caritativa somada a hegemonia
mais decisiva das praticas extatico-meditnicas, algo que permitiria a Procopio Camargo falar
mais tarde, por exemplo, de “continuo meditinico”.

2.0 padre Bento, por exemplo, em “Catecismo antiespirita” afirmaria em 1918: “O Espiritismo
grassa como epidemia funesta por todas as classes sociais do Brasil. E uma calamidade social, mil
vezes mais perigosa do que as 10 pragas do Egito! Tem sido, ¢ certo, vigorosamente combatida

essa abominavel seita, mas nao deixou por isso de continuar a seduzir inumeraveis incautos”
(BENTO, 1918, p.3).
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blocos. Enfim, tratava-se de uma luta em que um “aliado” ocasional poderia
parecer ameaca em outro contexto.

E, o que inicialmente pode ter sido confortavel aquelas associacoes
que podiam contar com intelectuais e contatos privilegiados com policiais,
jornalistas, médicos, advogados e juizes, mostraria seus limites quanto mais
as religiosidades se complexificavam e, com isso, nem jornalistas, nem
policiais, estavam absolutamente seguros sobre os critérios de julgamento
que deveriam doravante utilizar. Talvez essa circunstancia tenha demandado

este tipo de reportagem':

“Falando aos habitantes do além timulo — visitando os ‘centros’
e observando as ‘cavacOes’ e os ‘cavadores...”: Do Brasil a Bahia
é talvez o estado que conta maior nmero de supersticiosos e dai
talvez a facilidade com que aqui se conserva como uma tradicdo
crencas disparatadas [...] Estamos porém numa época de evolucao
social. Atravessamos o século da velocidade, do melindrosismo,
do almofadismo, do futurismo, do jazz e do Ba-taclan, que mesmo
tendo contra si uma pastoral episcopal, aqui exibiu-se e fez sucesso.
Se as saias de roupao foram substituidas pelas saias que mal cobrem
os joelhos, se a mulher moderna ja nao ostenta o recato e ja nao
infunde o respeito da mulher antiga; se o flerte e a ‘telegrafia’
sem fio nos saloes de projecoes cinematograficas sao inocentes
passatempos das Evas modernas, era claro que a religido teria
também que sofrer séria e grande metamorfose. O reporter andou
veladamente por entre os exploradores do baixo espiritismo e do
fetichismo observando aqueles individuos que aceitam essa ou aquela
crenca para télas como profissdo. A ninguém deveria ser permitido
exercer a religido como profissdo, porque entre uma e outra, vai
grande distincia. Vai propagando-se de modo amplo o hdbito de
fazer da religiGo meio de vida. (grifos nossos)” (A Capital, 29 de
outubro de 1926).

Nessa matéria o espiritismo ¢é tratado nao s6 como inovag¢ao, como
também se assemelha em muito ao que aconteceria mais acentuadamente
no Rio e Sao Paulo. Um conjunto de transformacoes no estilo de vida, e
que era recebido ambiguamente, marcando-se também as tensoes regionais
que se entrelacavam ao problema da composicao de uma cultura e unidade

13 Deixaram esparsos, porém valiosos registros, figuras como Joao do Rio, Benjamim Costallat,
Leal de Souza, Pedro Silva, Nobrega da Cunha, Francisco Guimaraes, entre outros
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nacionais. E se a virada entre as décadas de 1920-1930 foi de acirrada
perseguicao, provavelmente a mais violenta de todas, ela também foi aquela
em que se condensou num instante a consciéncia de uma diversidade cada
vez mais desafiadora aos planos de unidade.

Nao por coincidéncia, o periodo que vai de 1924 a 1930 foi marcado por
um intenso trabalho de normatizacao e regulamentacao por parte da FEB
no Rio de Janeiro, com o intuito de padronizar a relacao entre federacao e
federados através de critérios escritos, publicos e pré-fixados (GIUMBELLI,
2003), o que resultaria em uma acelerada afiliacao. Assim, pela matéria
anterior transparece um complexo de elementos, no qual o proprio repoérter
nao s6 identificaria contradicoes, como expressaria, ele mesmo, opinioes
contraditorias. Mas, ao contrario de acusar uma escrita redutora ao minimo
necessario da mandinga, por exemplo, tais contradicoes comecariam a
surgir, justamente, por um esforco de desambiguacao dos escorregadios
baixo e falso espiritismo. Ou seja, tais contradicoes se constituem e revelam
no proprio esforco de categorizacao do reporter, que queria superar a
linguagem mistificadora que o jornalismo dominante das décadas de 1910-
1930 ainda empregaria para descrever as religiosidades populares. Se os
religiosos participavam da nomeacao das suas praticas, os jornais também o
faziam'. E ambos, jornais e religiosos, encontravam-se numa época em que a
demanda por informagdes, recursos e reconhecimento' parecia ultrapassar
os limites tradicionalmente permitidos ao “povo”. Algo muito além da
articulacao fiscalizadora entre condenacao prévia, dendncia e moralizacao/

" Macumba se tornava algo bem pior que espiritismo, mas ainda nao pior que candomblé.
Pode-se perceber isso em “Macumba na Praca 157, o jornalista opta pelo tom galhofeiro: “Eram
10 horas da noite. O povo estava aglomerado proximo ao hotel de Franca na Praca 15. E do
12 andar n. 40 daquela praca, saia o cantico dolente do candomblé: ‘Eh bumba! Ta no mato
tocando macumba! Caxinguelé! Caxinguelé Calunga!’. O Caxinguelé, por si so, ja € feio.
Imaginem os leitores um caxingulé calunga. O caxinguelé que ontem nos atraiu na macumba
de ontem é assim (...) Na porta da macumba estava o auto particular n. 7740. De quem é esse
automovel? E do Dr. Raul de Farias. O deputado? Sim senhor (...) O chefe da macumba ¢ o seu
Meirelles, funcionario da prefeitura. Dizem que é centro espirita. Ha, porém, quem afirme que
¢ candomblé” (A Manha, 28 de agosto de 1926).

 Em 9 de setembro de 1928, por exemplo, no Correio Paulistano vé-se antncio da Livraria
Religiosa em que se vendem “pequenas bibliotecas para organizacao de centros espiritas”.
Formava-se um mercado editorial baseado numa literatura comum. Desdobrava-se o esforco
de sistematiza¢ao ja iniciado nas décadas anteriores, produzindo-se iniciativas voltadas para a
constituicao de um vocabulario minimo.
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intervencao corretiva, em que, como aponta Emerson Giumbelli, entre
outros'’, o dialogo entre FEB e policia seria fundamental.

Consideracoes finais

Quanto mais o espiritismo aprofundava-se na definicao do que ele deveria ser,
mais inflexivel se tornava, e mais impraticavel seria para a policia e a justica
decidirem sobre questoes cada vez mais tidas como exclusivamente religiosas.
Contradicao que s6 encontraria solucao oficial através da modificacao no
codigo penal de 1946, e com a desvinculacao entre delegacias de costumes
e pratica religiosa. Sob o ponto de vista do processo mais longo, com a
ascendéncia dos cultos meditinicos passaram-se a se redefinir os critérios
de validade, de forma que a composicao a um s6 tempo experiencial e
expressiva ligada a incorporacao de entidades ou espiritos suplantou o velho
mandingueiro. Significa dizer que, excluindo-se a intervencao direta sobre
o corpo fisico do paciente, criava-se uma circunstancia distinta daquela para
a qual o coédigo penal de 1890, principalmente no artigo 158, tinha sido
elaborado, pois os espiritos podiam agir no plano imaterial sem recorrer as
beberagens, por exemplo.

Também, nao estava prevista a entrada em cena de agentes populares
tentandoangariar prestigioatravésde umapraticameditinicaque ossegmentos
intermedidrios tentavam monopolizar, ou ao menos dirigir e justificar.
Com a imprevista colaboracao entre esses segmentos diferencialmente
dominados, comprometia-se a reproducao linear de um padrao excludente.
Este combinou a liberdade religiosa da Constituicao de 1891 com um cédigo
nem sempre oficial, mas que encontrava apoio no Codigo Penal de 1890,
bem como em procedimentos hoje considerados, no minimo, questionaveis,
por parte de policiais e jornalistas, e que dividiam o campo entre a boa e a
ma pratica popular.

E é justamente nesse ponto que a nocao de caridade (MONTERO,
2006) viria a ter importancia como linha divisoria entre ciéncia, filosofia

16 “Foram fechados varios centros espiritas onde se verificou nao ser o seu intuito a caridade,
mas sim o aproveitamento da ignorancia dos incautos que os frequentavam. Na concessao de
licencas para a organizacao de centros espirituais foi adotado o critério de estudar e investigar,
nao s6 a moralidade, senao também a capacidade intelectual dos seus dirigentes.” (Relatorio do
chefe de policia de 1928, em WISSENBACH, 2004, p.29).
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e religiao, da forma como se misturavam no espiritismo. Dai que quase
todos os praticantes das religioes de possessio passariam a valorizar a
caridade fisica ou espiritual em forma de “magia branca”, e repudiar — ao
menos oficialmente — a “magia negra” como parte integrante da verdadeira
religidao. Mas, como indicado, esse processo nao implicava apenas sinalizar,
pela moeda do desinteresse caritativo, que nao se era “magia negra”, mas
também criavam-se ai as condicoes universais para a especificacio de um
campo magico-religioso nacional pacificado em suas funcoes precipuas de
monopolico sobre o sagrado imaterial. Tornando-se esfera propria ao passo
em que se sinalizava um compromisso paiblico com a contencao das agressoes,
o que, claro, nao significou na pratica que o maleficio tenha desaparecido
das demandas'’. Mas se tratou de um contexto em que a disposi¢cao para seu
exercicio ja nao poderia ser verbalizada abertamente, sem o risco de perda
da reputacao.

Ao mesmo tempo ia ficando clara entre as décadas de 1910-1920, talvez
mais precocemente no “Centro Redentor” que na FEB, uma reivindicacao
doutrinaria e organizacional prépria que visava a uma cartada politica, com o
que se esperava conquistar os afagos do poder. Esses grupos, ao defenderem
incondicionalmente o respeito aos poderes laicos, o fizeram opondo-se
duramente ao Catolicismo. Este sempre comprometido: hoje com Roma,
ontem, com a monarquia. Enfim, poderoso inimigo interno da republica.
Dessa forma, tais grupos opunham-se a determinadas praticas produtoras da
excecao que vigorariam na Republica, sem, contudo, acusar a Republica em
si mesma; opunham-se ao Catolicismo, sem contudo opor-se ao cristianismo,

sendo que a propria pressao exercida pelo “Redentor” teria acelerado

7 Exu deixaria de ser apenas o mensageiro, identificando-se as forcas do mal. Em outro artigo,
argumento nao ter se tratado, nem de uma assimilacao passiva da identificacao entre Diabo
e Exu, nem apenas da criacao de funcoes desvinculadas de sua vida pregressa. Ocorreria,
ao contrario, uma homologia de fun¢oes em que, quanto mais as demandas nacionais por
maleficio dependiam de entidades espirituais dotadas de personalidade e preferéncias, mais os
poderes se antroporfizavam. Exu, ja identificado por cristaos e mugulmanos ao Diabo, tornava-
se a escolha mais natural para atender a tais demandas, pois a quem ou o que se recorreria
para fazer o mal, se o antigo mandingueiro estava desaparecendo ou perdendo reputacao? E,
embora ciente de que praticas de possessao nao seriam novidade no Brasil, estou convencido de
que elas nao foram, nas décadas anteriores ao 1890-1900, o padrao dominante. Nao adviriam
dai determinadas ambiguidades da entidade Exu ao longo do século, em sua identificacao,
ora com um protetor e cuidador prestativo, ora como ameaca e desordem demoniaca? Algo
provavelmente mais dinamico e presente que a persisténcia de um traco ou macula herdada
de alguma origem mitica ou degradacao crista, ainda que elas tenham sua contribuicao para a
composicao atual do personagem.
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simultaneamente a consolidacao de um conjunto de canais de comunicacao
e aparelhos regulatérios na FEB'™. Seria nessa dindmica entre batalha e
negociacao, tanto inter-religiosa como em relacao ao Estado e, para o nosso
caso, aos jornalistas, que se pavimentaria um caminho realizavel aos novos
grupos denominacionalmente orientados. Esses foram responsaveis pela
turbuléncia, provavelmente a mais significativa, vivida pelo campo religioso
nacional, desde o abrandamento do processo de conversao massiva dos
autoctones e africanos escravizados, ocorrida no periodo colonial.

Como indicado, a0 mesmo tempo em que a relacao entre organizacoes
espiritas e Estado transformava-se, a partir de 1946, ficariam os cultos espiritas
em geral definitivamente fora do raio de acao desse Estado. Nesse processo
participaram e foram favorecidos também a Umbanda e o Candomblé.
Mas também aqui a insuficiéncia do campo juridico como fator exclusivo
ou decisivo a ser considerado se explicita, pois, curiosamente, na Bahia, os
oficiantes do Candomblé precisariam, até a década de 1976, obter autorizacao
junto a delegacia de jogos e costumes para poderem funcionar. Seja como
for, nao mais se tratava de perseguir objetivos idénticos, e sim conseguir atuar
através de uma especializacao e coordenacao de funcoes, as quais poderiam
ser até mesmo complementares, ainda que se perseguissem fins distintos:

Quando observamos o ano de 1945, o que temos nao é propriamente
uma concordancia quanto aos critérios de legitimidade para as
praticas espiritas. As portarias policiais pautam-se por parametros
que nao sao absolutamente os mesmos que os adotados pela
Federacao Espirita Brasileira — e ambos sao ainda distintos
daqueles consagrados pelo Codigo Penal de 1942 na sua parte
relativa aos crimes de exercicio legal da medicina, charlatanismo
e curandeirismo. O que ocorre é uma convergéncia entre o modo
como as autoridades policiais definem seu papel nesse campo de
agentes e praticas e as pretensoes organizativas e normativas da
FEB — de tal forma que se espera dela algo que ela mesma se sente
capaz de fazer, ou seja, o cumprimento de funcoes que sao a um s6
tempo politicas e religiosas. (GIUMBELLI, 2003, p.17)

Tudo isso foi devastador para a macumba carioca, feita alteridade frente
aos candomblés baianos, Umbanda e Espiritismo, os quais se organizariam no

¥ Desde os 1880 (COSTA, 2002, p. 41) que espiritas reivindicariam um estatuto religioso, todavia,
ainda nao estariam prontas as condicoes necessarias para tanto, nem da parte do Estado, nem
do espiritismo.
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campo denominacional, ou melhor, ofereceriam mais rapidamente aquela
referéncia politicamente toleravel da cultura popular em forma comunitaria,
denominacional e sedentaria, e que seria sobremaneira valorizada como
sinal de autenticidade pelos intelectuais das décadas de 1930-1950, pois
“macumba”, baixos e falsos espiritismos ja haviam cumprido seu papel
negativo na polarizacao que demarcaria o campo auténtico para a possessao.
E, diante disso, a legitimacao denominacional das expressoes que, mesmo
depois de tudo, ainda permanecessem proximas das matrizes africanas, era
a conexao mais dificil. Ao menos sob o ponto de vista do ideal civilizacional
propalado, principalmente, pelos segmentos intelectuais intermediarios, e
a que faltava rumo a conformacao de um sentido concorrencial igualitario.
Nesse caso, uma das estratégias passaria a de se ser propositivamente
formulado na linguagem da tradicao e da cultura. Sem essa transformacao,
nao se poderia falar de mercado religioso no Brasil, pois que boa parte das
expressoes estariam sob atencao de aparelhos garantidores de excecao.

Ao mesmo tempo, seria essa a conexao entre planos distintos, e por vezes
discordantes, responsaveis pela propria redefinicao que o Estado teria que
produzir em sua relacao com as religioes e com o significado que se atribuia a
liberdade religiosa. De fato, mesmo hoje ainda assistimos a conflitos em que a
legitimidade desse ou daquele grupo é questionada. Todavia, a generalizacao
dos meios juridicos na resolucao dos conflitos parece ratificar que o
espaco religioso ainda é no Brasil definido por uma garantia de liberdade
relativamente s6lida por parte do Estado. De qualquer forma, a liberdade
religiosa substantiva, a qual parecia uma quimera inaceitavel nos anos 1910-
1920, tornar-se-ia uma conquista que contou com a participacao simultanea
de intelectuais, praticantes e, inadvertidamente, de seus opositores, deixando
de ser um principio formal que demandava excecoes, para tornar-se critério
a ser respeitado dentro de um consenso minimo, mas com isso também se
contribuia ativamente para o expurgo, dissimulacao, ou repressao daquilo
que nao se quisesse, pudesse ou devesse ser mostrado.
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e “Panorama da Mdsica Popular Brasileira” (1964), de Ary Vasconcelos, a fim de compreender
como os estudos de misica popular foram apartados das pesquisas sobre musica folclérica.
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Abstract

This paper presents a textual analysis of three widely circulated historiography classics about
Brazilian popular music: the books “Mdsica Popular Brasileira” (1950) written by Oneyda
Alvarenga, “Sambistas e Chordes: aspectos e figuras da mdsica popular brasileira” (1962)
written by Licio Rangel, and “Panorama da Mdsica Popular Brasileira” (1964) written by Ary
Vasconcelos. The objective is to understand how popular music studies were separated from
researches on folk music.
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Introducao

Os antecedentes de interpretacoes sistematizadas a respeito das etapas de
“evolucao” damusica podem ser encontrados em textos de Mario de Andrade
como “Ensaio sobre musica brasileira” (1928) e “Compéndio de historia da
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musica” (1929). Desde a década de 1950, novas féormulas explicativas sobre
processos de transformacao cultural atualizaram tradicoes analiticas sobre
o tema. Para uma analise comparativa das continuidades, das rupturas e
dos métodos empregados na classificacao das “etapas” da musica popular
brasileira, foram selecionados os textos de Oneyda Alvarenga (1911-1984)
em “Musica Popular Brasileira” (1950); de Lucio Rangel (1914- 1979) em
“Sambistas e Choroes: aspectos e figurasdamusica popular brasileira” (1962) ;e
de Ary Vasconcelos (1926-2003) em “Panorama da Musica Popular Brasileira”
(1964). Entre as décadas de 1950 e 1960, esses livros foram fundamentais
para refundar as bases interpretativas a respeito de processos historicos que
abrangem a musica popular, a folclorica e a erudita. Os pressupostos que
amparavam as pesquisas desses trés autores eram concernentes a linearidade
do processo de formacdao — o qual poderia ser retratado a partir a cidade
do Rio de Janeiro, como nucleo, centro irradiador ou eixo explicativo — e a
unicidade da cultura brasileira, paradoxalmente marcada pela multiplicidade
de “contribuicoes” culturais.

“Musica Popular Brasileira”, “Sambistas e Choroes” e “Panorama da
Musica Popular Brasileira”, publicados antes da consolidacao do uso da sigla
MPB!, revelam a proximidade entre estudos do folclore e da musica popular,
e a crescente diferenciacao entre essas duas areas “especificas” de producao
de conhecimento sobre o povo brasileiro. Os livros podem ser tomados
como objetos de reflexao, revelando indicios de alteracoes no horizonte
intelectual de quem estudava a cultura brasileira no periodo analisado. Para
que o “documento seja perscrutado”, deve haver uma reflexao a respeito da
selecao dos eventos e dos fatos, da forma de explicitacao do “julgamento de
importancia” e da hierarquizacao efetuada pelos esquemas interpretativos
da analise historiografica (RICOEUR, 1968, p.25-29). Isso significa que
o “mundo do texto” nao deve ser analisado sem levar em consideracao as
condicoes sociais de producao de discursos a respeito do passado, das formas
de criacao dos modos de traduzir a histéria aos contemporaneos.

! Os trés livros foram publicados antes da realizacdo dos principais festivais competitivos da
cangao e da criacao de instituicoes de preservacao da memoria e do resgate da historia da musica
popular urbana como o Museu da Imagem e do Som, criado em 1965 no Estado da Guanabara.
Sem pretensao de delimitar seus contornos estéticos, Napolitano (1999) avalia a sigla MPB
como tema central para o debate estético e politico a partir de meados da década de 1960, fonte
de legitimacao para praticas musicais que foi lapidada, definida e reformulada por diferentes
agentes e instituicoes, sobretudo ligados a critica musical, em contexto de fechamento da esfera
publica e de crescimento do mercado de consumo de bens culturais no Brasil.
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A fomentacao de representacoes das sociedades e as formas de explicar
determinada realidade remetem as linhas que servem como diretrizes para
intelectuais tratarem do Estado, da sociedade e da cultura, entre outros
temas-chave referidos e circunscritos 2 um espaco nacional. A analise das
“influéncias” e das “linhagens” constituidas por geracoes de intelectuais,
portanto, permite avaliar quais temas tornaram-se permanentes, viraram
recorréncias que delimitam determinado horizonte de circulacao de ideias.

Um t6pico central para compreender aquilo que Stuart Hughes (1972)
define como “general social thought” é a experiéncia comum a intelectuais
da mesma geracao, ou seja, as relacoes entre pensadores e intérpretes da
sociedade em determinado periodo histérico. No entanto, para “escavar” a
genealogia das familias intelectuais, a analise pode se restringir a abordar as
“formas de pensar” determinadas problematicas (BRANDAO, 2005, p.236)
a partir da analise textual, tratando, assim, dos estilos de certos autores que
constituiram as fronteiras e os parametros para a reflexao sobre processos
sociais. Para compreender como foram tracejados os “rumos” e os “caminhos”
em debates sobre musica popular, é necessario realizar uma analise que
abarque consideracoessobre o “universo dos textos” semignorar o “horizonte”
dos intelectuais responsaveis pela construcao de narrativas historiograficas
sobre os processos de formacao da musica popular brasileira.

Embora em circuitos intelectuais distintos, Oneyda Alvarenga, legataria
da tradicao interpretativa de Mario de Andrade, e os jornalistas Lucio
Rangel e Ary Vasconcelos, em seus respectivos livros, partiram de questoes
compartilhadas e de um universo comum de referéncias para separar musica
folclorica e musica popular como objetos de analises. Embora sem pretensao
de explorar exaustivamente as trajetorias, uma reflexao sobre o “horizonte
intelectual” permite articular o “contexto” ao “universo dos textos”. Quando
os livros foram publicados, Ary Vasconcelos estava com 38 anos, Oneyda
Alvarenga com 39 anos e Lucio Rangel com 48 anos. Suas carreiras, em
instituicoes culturais, de pesquisa folclorica ou na imprensa, estavam
consolidadas, por isso desfrutavam de alguma autoridade para escrever sobre
o passado e se arrogavam a funcao de guardiaes de acervos que balizariam
as pesquisas sobre musica popular. O arco tematico da cultura auténtica-
nacional-popular, que estruturaria as colunas de um panteao, seria lapidado
fora dos espacos universitarios, seja nas pesquisas folcloricas, seja nas cronicas

jornalisticas.
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0 horizonte intelectual dos autores

Oneyda Alvarenga, importante continuadora e divulgadora da tradicao
interpretativa de Mario de Andrade, estudou no Conservatorio Dramatico
e Musical, instituicao em que foi aluna de Mario de Andrade no curso de
Historia da Musica. Em 1935, com a criacao da Discoteca Pablica Municipal,
tornou-se a primeira diretora desse 6rgao subordinado ao Departamento
de Cultura da Prefeitura de Sao Paulo®. No ano seguinte, sua monografia
“Cateretés do Sul de Minas Gerais” foi premiada ap0s ser apresentada como
trabalho de conclusao do curso de Etnografia e Folclore, ministrado por
Dina Lévi-Strauss na Sociedade de Etnografia e Folclore.

Até 1950, alguns de seus textos ja haviam sido publicados, como foi o caso
de “Melodias registradas por meios mecanicos”, lancado pela Prefeitura de
Sao Paulo e pela Discoteca Piblica Municipal em 1946, além de artigos na
“Revista do Arquivo Municipal”, no “Boletim Latino-Americano de Musica” e
na “Revista Brasileira de Musica”. No mesmo ano de publicacao de “Musica
Popular Brasileira” pela Editora Globo, Oneyda Alvarenga editou o “Catalogo
Ilustrado do Museu Folclorico”, cujo acervo estava sob a responsabilidade da
Discoteca Pablica Municipal.

Na condicao de discipula de Mario de Andrade, organizou “Musica de
feiticaria” (1963), “As melodias de boi e outras pecas” (1965) — relancada
pela Editora Duas Cidades em 1982 —, os trés volumes de “Dancas Dramaticas
do Brasil” (1982), e escreveu introducao e notas de “Os cocos” (1984), além
de publicar o livro “Mario de Andrade, um pouco” (1974). Para a edi¢io do
“Dicionario Musical Brasileiro”, os esforcos de sistematizacao dos arrazoados
no arquivo Mario de Andrade do Instituto de Estudos Brasileiros da USP
foram coordenados por Oneyda Alvarenga, entre 1982 e 1984, quando a
pesquisadora faleceu. Desse ano até 1989, ano de publicacao do “Dicionario”
com apoio do Ministério da Cultura, da Funarte, da Editora Itatiaia e da
Editora da USP na colecao “Reconquista do Brasil”, o trabalho teve
continuidade com a pesquisadora Flavia Camargo Toni.

? Ponto de ancoragem durante a emergéncia de intelectuais como figuras publicas e inseridas
nas nascentes instituicoes culturais amparadas pelo Estado, o Departamento de Cultura de Sao
Paulo expressa a concretiza¢ao institucional dos anseios de uma geracao formada por escritores,
pesquisadores de cultura popular e folcloristas com interesse em “descobrir” a alma do Brasil
(BARBATO JUNIOR, 2004). Sobre a relacao entre Mario de Andrade e Oneyda Alvarenga, a
atuacao da autora como diretora da Discoteca Publica Municipal e a trajetoria da poetisa mineira
que se converteu em uma das principais music6logas brasileiras, vale conferir Carozze (2012) .
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Fundadora da Academia Brasileira de Musica, instituicao criada em
1945, Oneyda Alvarenga ocupava a cadeira namero 4, cujo patrono era o
organista e compositor mineiro do século XVIII José Joaquim Emerico Lobo
de Mesquita®. Participou da Comissao Nacional do Folclore, ocupou cargo
de diretoria na “Association internationale des bibliotheques musicales” e
foi membro correspondente do “International Folk Music Council”. Alguns
anos depois da publicacao de “Musica Popular Brasileira”, integraria a
comissao responsavel por debater os limites entre a musica folclorica e a
miusica popular durante o Congresso Internacional do Folclore, quando
apresentou a comunicacao “Miusica Folclorica e Musica Popular”. Nesse
evento, realizado em 1954 na cidade de Sao Paulo, a comissao era formada
por Maud Karpels, folclorista inglesa, Jaap Kunst, etnomusic6logo holandés,
Egon Kraus, professor alemao de musica, Francisco Curt Lange e Douglas
Kennedy, folclorista inglés. Ainda em 1954, Oneyda publicou a “Discografia
folclérica brasileira” no catalogo preparado pelo “International Folk Music
Council”.

Antes da primeira edi¢do no México em 1947, a autora ja havia recebido
apreciacoes positivas por suas pesquisas. Em 1941, Oneyda escreveu o capitulo
“Notes on Forms of Brazilian Music” para a coletanea “Brief Notes on Music
in Eight Countries of Latin America: A report of a Flying Trip to Brazil, Costa
Rica, Honduras, Guatemala, Mexico, Nicaragua, Panama, and EI Salvador”,
publicado pelo “United States Office of Inter-American Affairs”. Primeira
agraciada com o Prémio Fabio Prado? em 1945, Oneyda Alvarenga, nascida

* ALVARENGA, Oneyda, Primeira Detentora do Prémio “Fabio Prado”. Correio Paulistano,
21/08/1955, Suplemento: p. 8-9.

* Com nome atribuido ao engenheiro que ocupou o cargo de prefeito de Sao Paulo entre 1934
e 1938, fiador politico da criacao do Departamento de Cultura de Sao Paulo, essa laurea era
entregue a quem se destacasse com melhores trabalhos intelectuais. José Lins do Rego obteve a
premiacao com o romance “Euridice” em 1947, no ano anterior Péricles Eugénio da Silva Ramos
foi agraciado por “Lamentacao floral”. Florestan Fernandes ja havia recebido o “Prémio Temas
Brasileiros”, outorgado pela USP em 1944 por seu texto “As Trocinhas do Bom Retiro”, quando
recebeu o Prémio Fabio Prado em 1948 por “Organizacao Social dos Tupinambas” — que seria
publicado apenas em 1949. Darcy Ribeiro foi premiado em 1950 apoés lancar pelo Servico de
Protecio aos Indios (SPI) o trabalho “Religido e mitologia Kadiwéu”. No ano seguinte, José
Condé foi condecorado por “Historias da cidade morta”. Brito Broca foi agraciado em 1956 por
seu livro “A Vida Literaria no Brasil - 1900”, com o qual também ganhou o Prémio Paula Brito,
da Secretaria da Educacao do Rio de Janeiro, Prémio Silvio Romero, da Academia Brasileira de
Letras, e Prémio Luisa Claudio de Sousa, do Pen Club do Brasil. Com um olhar retrospectivo,
¢é possivel perceber como Prémio Fabio Prado serviu como importante outorga de legitimacao
intelectual, sendo a primeira edicao em 1945 entregue a uma continuadora da tradicao de
Mario de Andrade como intérprete do Brasil.
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em Varginha, no estado de Minas Gerais, encontraria seu espaco de insercao
nos circulos de intelectuais na cidade de Sao Paulo.

Durante a década de 1980, as editoras Duas Cidades e Itatiaia foram
importantes difusoras das obras organizadas por Oneyda Alvarenga e, por
conseguinte, divulgadoras de interpretacoes sobre cultura brasileira. Outro
ancoradouro de difusao das ideias sobre musica popular foi o Instituto
Nacional do Livro, com livros publicados em convénio com editoras entre
as décadas de 1970 e 1980: “Raizes da Musica Popular Brasileira (1500-
1889)”, de Ary Vasconcelos, pela Livraria Martins Editora (1977), terceira
edicao de “A Cancao Brasileira: Erudita, Folclorica, Popular” (1977) e “Trés
musicélogos brasileiros: Mario de Andrade, Renato Almeida, Luiz Heitor
Correa de Azevedo” (1983), ambos de Vasco Mariz pela Civilizacao Brasileira,
“Claridade e sombra na miusica do povo”, de Edigar Alencar, pela Editora
Francisco Alves (1984), entre outros titulos.

Também em 1977 foram lancados dois empreendimentos intelectuais
relacionadosahistériadamausicapopular:a “Enciclopédiadamiusicabrasileira:
erudita, folclorica e popular” e o Projeto Lucio Rangel de Monografias.
Publicada pela Art Editora e editada por Marcos Antdonio Marcondes, a
“Enciclopédia da miusica brasileira” contava com trés coordenadores para
cada area: a “erudita” ficou a cargo de Régis Duprat, a musica “popular” tinha
como consultor José Ramos Tinhorao, variados colaboradores, e coordenacao
geral de José Eduardo Homem de Melo, enquanto a sessao “folclore”
contava com as pesquisadoras Maria Aparecida Aidar e Marly Segreto, ambas
coordenadas por Oneyda Alvarenga. Organizado pela Fundacao Nacional das
Artes (Funarte), institui¢ao criada em 1975, o Projeto Licio Rangel surgiu
como forma de estimular a publicacao de monografias sobre biografias de
artistas da musica popular. Na primeira edicao do concurso, realizada em
1977, Sérgio Cabral conquistou o prémio com sua monografia “Pixinguinha,
Vida e Obra™.

Lucio Rangel, desde a década de 1950, era uma figura fundamental nos
estudos sobre musica popular no Brasil. Publicou “Sambistas e choroes:
aspectos e figuras da musica popular brasileira” em 1962, uma compilacao de

® Na introducdo da monografia premiada em 1977, Roberto Parreira, entao diretor executivo
da Funarte, afirma que a iniciativa visaria resolver o permanente problema das lacunas, pois
“embora existam obras importantes sobre a musica popular, nao ha no Brasil uma bibliografia
vasta sobre o assunto”.
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artigos, entrevistas e reportagens em diferentes veiculos da imprensa escrita,
como “Jornal do Brasil”, “Diario de Sao Paulo”, “A Cigarra” e “Manchete”.
O livro foi o sexto volume da colecao “Contrastes e Conflitos”, da Livraria
Francisco Alves, antecedido pelos titulos “Quarto de desejo”, de Carolina de
Jesus; “Afirmacao de Euclides da Cunha”, de Edgard de Carvalho Neves; “Eu
sou Pelé”, de Edson Arantes do Nascimento; “Casa de Alvenaria”, também
de Carolina de Jesus; e “O Galo de Ouro”, de Henrique Matteucci. Em 2014,
ano do centenario de nascimento de Lacio Rangel, o Instituto Moreira Salles,
instituicao responsavel pela guarda dos acervos de Chiquinha Gonzaga,
Pixinguinha e Ernesto Nazareth, publicou nova edicao de “Sambistas e
Choroes”.

Idealizada por Liicio Rangel e Pérsio de Moraes, a “Revista da Musica
Popular” era editada no Rio de Janeiro e contava com contribuicoes de
Manuel Bandeira, Rubem Braga, Paulo Mendes Campos, Brasilio Itiberée,
Vinicius de Morais, Jota Efegé, Almirante, Edigar de Alencar, Nestor de
Holanda, Fernando Lobo e Mariza Lira (MORAES, 2006). Apesar de sua
breve circulacao, de setembro de 1954 a setembro de 1956, esse periodico
serviu como ponto de convergéncia entre diferentes autores interessados
nos debates sobre musica popular. Essa “trincheira” era elementar para
divulgacao de formas de escrever sobre o passado que seriam vertidas em
canonicas no decorrer do século XX, como a elaboracao de arrolamento
com registros da discografia: a secao “O radio em trinta dias” na “Revista da
Misica Popular” era assinada por Nestor de Holanda, Lucio Rangel escrevia
“Disco do més” e Cruz Cordeiro se dedicava a coluna “Discografia mensal da
musica brasileira”.

No ambiente de criticos que trabalhavam em diversos veiculos daimprensa
escrita, a efetivacao de Ary Vasconcelos ocorreu como secretario da revista “A
Cigarra”, redacdo em que trabalhou de 1947 a 1952. Anteriormente, havia
sido roteirista de programas radiofonicos nas emissoras Tupi e Tamoio.
Na critica especializada, assinou colunas nos periédicos “O Jornal” (1957
a 1963), “Jornal do Commercio” (1961 a 1967), “O Globo” (1967 a 1970),
“Querida” (1969 a 1971) e “Ultima Hora” (1976 a 1977). Criticos como Ary
Vasconcelos, em diferentes ocasioes, ocupavam os postos de avaliadores
oficiais: como jurado das duas primeiras edicoes do Grande Concerto de
Jazz (1955 e 1956), do I Festival da Penha (1957), do Festival Internacional
da Cancao (FIC) (1966), do II FIC e do I Festival Nacional de Musica Popular
Brasileira (1967), do III FIC, do II Festival Estudantil de Musica Popular
Brasileira e da I Bienal do Samba (1968) e do III Concurso de Musicas
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Carnavalescas (1969).

Ary Vasconcelos publicou pela editora Livraria Martins Editora o
“Panorama da Musica Popular Brasileira” em 1964, obra em dois volumes;
em 1977, foram lancados “Panorama da Musica Popular Brasileira na Belle
Epoque”, pela Livraria Santanna, e “Raizes da musica popular brasileira (1500-
1889)”, pela Livraria Martins Editora, em convénio com o Instituto Nacional
do Livro e Ministério da Educacao e Cultura. Logo no “Preambulo” do
“Panorama da Musica Popular Brasileira”, o autor explicita suas dificuldades
para escrever a histéria da miusica popular brasileira por dois fatores: a)
escassez de documentacao e de bibliografia e b) descaso com a preservacao
de catalogos (discos, suplementos e fotografias). Como questao recorrente,
também nos textos de Oneyda Alvarenga e Liicio Rangel, aparece a critica ao
pequeno volume de informacoes sistematizadas sobre musica popular.

0 universo dos textos

A escassez de fontes ¢ uma avaliacao critica que Oneyda, Rangel e Vasconcelos
elaboraram a respeito do estagio dos estudos sobre musica popular no
Brasil. As fronteiras de suas funcoes na critica musical, na coleta do material
folclorico ou na escrita da historia sao fluidas nos trés livros que tendem a
relatar a formacao da musica popular brasileira como processo linear. Essas
narrativas teleologicas, iniciadas com algum mito fundador, culminam no
tempo presente de quem escreve o relato historico, remetem a nocao de
unicidade da cultura brasileira e de um continuum estruturador da tradicao.
A sucessao de géneros ou de fases de formacao é uma constincia nas
interpretacoes sobre a musica brasileira.

O livro “Miusica Popular Brasileira” é composto por oito capitulos,
intitulados “Origens”, “Dancas dramaticas”, “Dancas”, “Musica religiosa”,
“Cantos de trabalho”, “Jogos”, “Cantos puros” e “Musica Popular Urbana”,
sendo que o dltimo foi subdividido nas se¢oes “Modinha”, “Maxixe e Samba”,
“Choro” e “Marcha-Frevo”. Lancado originalmente em versao reduzida pela
editora mexicana Fondo de Cultura Econémica em 1947, trés anos depois
seria publicada a edicao brasileira pela Editora Globo. A encomenda da
Fondo de Cultura Econ6émica estava relacionada a uma série de textos em
espanhol sobre “aspectos culturais da América Latina™ a colecao “Tierra
Firme” (ALVARENGA, 1950, p.11). Essa colecao, publicada pelo Fondo
de Cultura desde meados da década de 1940, ainda fornece um amplo
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repertorio de textos de intelectuais latino-americanos publicados pela editora
mexicana®. Em 1953, a editora italiana Sperling & Kupfer traduziu o livro de
Oneyda Alvarenga com o titulo “Musica popolare brasiliana”. Em 1960, uma
década ap0s a primeira edicao no Brasil, a Editora Globo lancou a primeira
reimpressao. A editora paulista Duas Cidades foi responsavel pela reedicao
em 1982, no ambito da Colecao “O Baile das Quatro Artes”, coordenada por
Gilda de Mello e Souza e José Petronilo de Santa Cruz.

Na “Apresentacao” de “Sambistas e Choroes”, Brasilio Itiberé, membro
da Academia Brasileira de Musica (ABM), colaborador em alguns nimeros
da “Revista da Musica Popular” e catedratico da Escola Nacional de Musica,
critica “féormulas, cacoetes e modismos de mau gosto” e a degeneracao das
“constancias da musica popular auténtica” “nao tenho radio em casa para
nao me aborrecer” (ITIBERE, Brasilio. In: RANGEL, 1962, p.6). A justificativa
para a coletanea de textos publicados anteriormente na imprensa seria que
“versam todos sobre um assunto comum — a musica popular brasileira”, logo
depois Rangel reitera sua afirmacao “diria melhor: sobre a musica popular
carioca” (RANGEL, 1962, p.9). Os capitulos foram intitulados “Literatura de
cordel e musica popular”, “Mario de Andrade e o samba carioca”, “Os tempos
heroicos”, “As primeiras ‘chapas’ de gramofone”, “Sambas e sambistas”,
“Pixinguinha”, “As ‘confissoes’ de Noel Rosa”, “Luperce Miranda”, “Inezita
Barroso”, “Vadico”, “Lina Pesce”, “Alberto Ribeiro”, “A volta de Mario Reis”
e, por fim, “Discoteca minima da musica popular brasileira”, dividida em
“Autores” e “Intérpretes”.

Livro de estreia de Ary Vasconcelos em 1964, publicado pela editora
Livraria Martins, “Panorama da Misica Popular Brasileira” é composto
por dois volumes. No primeiro volume, a “Fase primitiva” é subdividida em

% Originalmente, os diversos titulos do inicio da cole¢do eram publicados com o mapa do
continente americano estampando a capa como “Santa Cruz, el condor indio” (1944) do
historiador boliviano Alfonso Crespo, “La misica en Cuba” (1946) de Alejo Carpentier,
“Economia colonial de Venezuela” (1946) de Eduardo Arcila Farias, “Historia de la ciencia
argentina” (1949) de José Babini, “Vaz Ferreira” (1948) e “Espiritualismo y positivismo en
el Uruguay” (1950), respectivamente dos intelectuais uruguaios Alejandro C. Arias e Arturo
Ardao, “Ecuador: Drama y paradoja” (1950) de Leopoldo Benites Vinueza, “Bolivar: El ideal
panamericano del libertador” (1951) de Francisco Cuevas Cancino e “Guatemala. Las lineas
de su mano” (1955) de Luis Cardoza y Aragon. Entre as publicacoes de brasileiros na colecao
“Tierra Firme”, além de “Musica Popular Brasilenia”, em 1947, “Guerra dos Palmares” de Edison
Carneiro e “La alimentacion en los tropicos” de Josué de Castro, ambos em 1946; “Panorama
de la poesia brasilena” de Manuel Bandeira, em 1951, e a primeira traducao para o espanhol de
“Raices del Brasil” de Sergio Buarque de Hollanda, em 1955.
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“compositores”, com 20 verbetes e mais a indica¢ao de 52 outros compositores
atuantes entre o final do II Império e o inicio da Republica, letristas,
cantores, duplas vocais, bandas, grupos instrumentais, chefes de orquestra
e instrumentistas, além do apéndice com “Os Grandes Sucessos em Musica
Carnavalesca de 1900 a 1964” e “Discografias”. Dedicado exclusivamente a
“fase de ouro”, o segundo volume conta 40 verbetes de compositores, além da
menc¢ao a outros 173 compositores, 10 letristas, com indica¢do de outros 125
ao término da secao, cantores, conjuntos vocais (duplas, trios e quartetos),
orquestras € conjuntos instrumentais, instrumentistas e, por fim, mais um
anexo com discografias de Gastao Formenti, Mario Reis, Silvio Caldas, Carmen
Miranda, Jorge Fernandes e Orlando Silva. O termo “verbete” foi utilizado
porque a morfologia do “Panorama” remete a um texto enciclopédico, a
cada resumo biografico de cada “compositor”, “letrista” ou “intérprete”
segue uma lista com as principais referéncias, denominadas “fontes para o
estudo do (...)".

Para efetuar criticas a escassez de fontes sistematizadas sobre miusica
popular, Oneyda Alvarenga adverte em sua “Explicacao” — secao introdutéria
dedicada a orientar a leitura logo no inicio do livro — que “dada a incerteza
e a pobreza das informacoes existentes, muitas vezes tive que me perder
em particularidades, coisa que considero desaconselhavel em estudos de
conjunto” (ALVARENGA, 1950, p.11). Esse estado de incompletude de
dados historicos afetaria o empreendimento intelectual de cada aventureiro
que pretendesse penetrar no “cipoal bravo”, parafraseando o critico musical
Andrade Muricy e também membro da ABM, pois para Oneyda “sao
testemunho dessa incerteza os numerosos ‘parece’ e ‘talvez’ a que me vi
obrigada”.

A cada novo lancamento editorial entre as décadas de 1950 e 1960, era
reforcada a nocao de que existiam grandes lacunas nos estudos sobre a
cultura popular no Brasil, sobretudo no que concerne as praticas musicais
nas grandes cidades. Embora valorizassem e arrogassem ineditismo ao seu
proprio trabalho intelectual, esses especialistas em folclore e cultura popular
evitavam atribuir aos seus respectivos livros um carater de obra definitiva
da histéria da musica popular brasileira. No primeiro capitulo de “Musica
Popular Brasileira”, intitulado “Origens”, Oneyda Alvarenga avalia ararefacao
de fontes, embora indique como a reconstrucao historica foi possivel para
o desenvolvimento de sua pesquisa: “quem deseje acompanhar o processo
de formacao da miusica folclorica brasileira encontra logo de inicio um
obstaculo intransponivel: a escassez de informacoes até o século XVIII, a
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inexisténcia total de exemplos da misica que se fez no Brasil em trés séculos”.
Seu mosaico de fontes e dados seria formado por “referéncias musicais ou de
origem literaria”, que “datam em geral do séc. XIX, fornecidas por viajantes
europeus que por aqui andaram, pela musica popular urbana impressa e, no
fim do século, pelos comecos dos estudos de folclore” (Ibidem, p.17).

No inicio da década de 1960, Lucio Rangel e Ary Vasconcelos voltariam
a questionar a intelectualidade brasileira pelas lacunas encontradas nas
estantes dedicadas aos géneros musicais. No capitulo “Mario de Andrade e o
samba carioca”, Rangel indica um pequeno levantamento bibliografico, mas
lamenta porque “é melancélica a bibliografia especializada da nossa musica
popular! Nao ha, sequer, uma monografia sobre determinado género”
(RANGEL, 1962, p.31). Sempre com ressalvas, cita “Samba, Sua Historia, Seus
Poetas, Seus Musicos, Seus Cantores”, livro de Orestes Barbosa publicado pela
Livraria Educadora, em 1933, “Brasil Sonoro” de Mariza Lira e “A Cancao
Brasileira” de Vasco Mariz. Na avaliacao de Rangel, Orestes Barbosa escreveu
um “livro delicioso”, embora sem “valor cientifico”, o que justificaria o fato
de ter sido ignorado por Mario de Andrade em seus estudos. Em relacao as
obras de Vasco Mariz e Mariza Lira’, Licio Rangel as considerava relevantes
porque “se ocupam de todos os géneros folcldricos e populares”, com “visao
ampla mas pouco profunda” (Ibidem, p.32).

Em um intervalo de dois anos, Lucio Rangel e Ary Vasconcelos
reverberaram a comparacao entre a bibliografia sobre musica urbana no
Brasil, sobretudo o samba, e o jazz nos Estados Unidos. No preambulo do
primeiro volume de “Panorama da Misica Popular Brasileira”, assim como
em outros textos de criticos de jazz e musica popular brasileira, esse olhar
comparativo a respeito do acimulo de pesquisa tende a enfatizar a qualidade
de ambas as producoes musicais e o desinteresse pela historia da musica

7 Quando “Sambistas e choroes” foi publicado, a jornalista Mariza Lira havia escrito 11 artigos
na coluna “Historia Social da Musica Popular Carioca” na Revista da Misica Popular, além dos
livros “Brasil sonoro. Géneros e compositores populares”, 1938; “Chiquinha Gonzaga: grande
compositora popular brasileira”, 1939; organizadora de “Canticos militares” 1942; “Migalhas
folcloricas”, 1951; “Primeira Exposicao de folclore no Brasil (achégas para a historia do folclore
no Brasil)”, 1953; “Calendario Folclorico do Distrito Federal”, 1956; “Historia do hino nacional
brasileiro”, 1954; “Estudos do folclore luso-brasileiro”, 1954. O diplomata e music6logo Vasco
Mariz, por sua vez, além das publicacoes de livros em Portugal, em 1948, teve edicoes de seus
trabalhos no Brasil, em 1949, “Dicionario Bio-bibliografico Musical” pela Editora Kosmos e
“Heitor Villa-Lobos, Compositor Brasileiro” editado pelo Ministério das Relacoes Exteriores,
além do livro ja mencionado “A Cancao Brasileira”, publicacao do Ministério da Educacao e
Cultura, em 1959.
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popular no Brasil:

Quem encontrar um disco de jazz em algum baq, tenha ele dez,
vinte, trinta, quarenta ou cinquenta anos, pode estar certo que sua
identificacdo nao apresentara trabalho maior [...] Se achar, porém,
um disco de musica de popular brasileira seja de que época for,
mesmo dispondo de uma boa biblioteca especializada — e ela se
reduz a seis ou sete livros que abordam aspectos da mesma e a seis ou
setes capitulos de obras nao especializadas... — ndao conseguira saber
nada além do que esta no rétulo do disco [...]. Este € o ponto que
estao os estudos de historia da musica popular entre nés. Estamos
praticamente na estaca zero (VASCONCELOS, 1964a, p.9).

Embora se recuse a definir “Sambistas e Choroes” como um trabalho
definitivo da “Historia da musica popular carioca”, Licio Rangel arroga
ao capitulo “As primeiras ‘chapas’ de gramofone” certo ineditismo por
ser a “primeira tentativa de localizacao cronoldgica dos primeiros discos
fonograficos feitos no Brasil” (RANGEL, 1962, p.51). Sua mencao aos textos
“O Samba Nasceu na Praca Onze”, de Ary Vasconcelos, publicado na revista
“Cruzeiro” (sem data identificada), a um artigo do maestro Baptista Siqueira
e “A Modinha Brasileira”, a outro artigo de Hermes Fontes, publicado na
revista “Ilustracao” em 7 de setembro de 1922, apenas corrobora sua critica a
perda de referéncias sobre o passado, pois “aauséncia de catalogos, a completa
falta de noticias nos jornais da época (ao contrario de hoje), tornam a tarefa
das mais arduas, das mais ingratas” (Ibidem). E assim como asseveraria Ary
Vasconcelos em seu “Panorama”, Licio Rangel acreditava que “a historia do
disco no Brasil ha de ser feita um dia”; os esforcos iniciais dos pesquisadores

interessados no tema, no entanto, seriam gigantescos, pois:

Enquanto o jazz norte-americano encontra quem o estude em seus
aspectos mais variados, contando, hoje, com uma bibliografia das
mais vastas, de pelo menos duzentos volumes, enquanto o jazz,
como o nosso samba, masica urbana, ¢ devassado e interpretado,
sendo, por isso, cada vez mais divulgado, nossos folcloristas de
gabinete ficam na académica discussao — o samba ¢é folclorico, é
popularesco ou popular? (Ibidem, p.32).

Uma modalidade comum de encerrar os livros sobre musica popular
brasileira, desde meados do século XX, era apresentar o resultado de extensa
compilacao de discografia. Na secao “Discografias”, ao término do primeiro
volume de “Panorama da Musica Popular Brasileira”, Ary Vasconcelos
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agradece aos seus “colaboradores” Almirante e Licio Rangel e revela que
suas pesquisas de levantamento discografico eram baseadas “exclusivamente
nos discos de nossa colecao particular”, as quais “nao sao também completas,
pois isso equivaleria a dizer que possuimos todos os discos ja gravados no
Brasil” (VASCONCELOS, 1964a, p.184). Além de “133 exemplos musicais”,
incluindo seis melodias transcritas pelo compositor Camargo Guarnieri a
partir de discos da Discoteca Pablica Municipal, “Musica Popular Brasileira”
apresenta ao publico leitor mais de 50 fotografias inéditas de instrumentos —
pertencentes ao museu da Discoteca — e manifestacoes populares —registradas
pela Missao de Pesquisas Folcloricas em 1938.

O tnico livro de Ary Vasconcelos com mais de uma edicao foi “Raizes da
Musica Popular Brasileira”, reeditado em 1991 pela Editora Rio Fundo. Na
década de 1980, publicou as obras “Luis Pistarini, um bandolim esquecido”,
edicao do autor em 1983, “Carinhoso etc.- Historia e inventario do choro”,
pela Grafica do Livro, em 1984, e “A nova musica da Republica Velha”, outra
edicao do autor, em 1985. A estratégia de Ary Vasconcelos para aumentar
o volume de fontes passava por “oferta de discos, livros, catalogos, jornais
ou revistas esgotados”, e todo tipo de material que poderia ser enviado
por correspondéncia para a residéncia do pesquisador, indicada no final
do primeiro volume de “Panorama da Miusica Popular Brasileira”. O autor
encerra seu “Panorama” a “solicitar e agradecer antecipadamente a nossos
leitores qualquer informacao que possa corrigir ou enriquecer uma segunda
edicao desta obra” (Ibidem, p.185).

O contexto de lancamento das trés obras foi marcado por um grande
namero de publicacoes para que o crescente publico leitor tomasse
conhecimento do Brasil, movimento editorial iniciado nas décadas de 1930
e 1940 por colecoes como Brasiliana, da Companhia Editora Nacional;
Documentos Brasileiros, da Editora José Olympio; e Azul, da Editora Schmidt®.

% O impacto desses lancamentos editoriais na historiografia brasileira foi analisado por Franzini
(2006). Para lidar com a “descoberta do povo” e da “cultura nao oficial” em paises europeus
no inicio do século XIX, como o registro de baladas russas por Kirsha Danilov (1804), de
canc¢oes alemaes por Carl Joachim Friedrich Ludwig von Arnim e Clemens Brentano (1808) e
de baladas suecas por Erik Gustaf Geijer e Arvid August Afzelius (1814), Peter Burke elaborou
uma formulacao que elucida com grande acuidade processos semelhantes ocorridos em outros
contextos historicos: “o tema de uma cultura em desaparecimento, que deve ser registrada antes
que seja tarde demais, ¢ recorrente nos textos”, afinal o “povo era um misterioso Eles, descrito
em termos de tudo o que seus descobridores nao eram (ou pensavam que Nao eram): 0 povo
era natural, simples, analfabeto, instintivo, irracional, enraizado na tradi¢ao e no solo da regiao,
sem nenhum sentido de individualidade” (BURKE, 1989, p.37-43).
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Desse periodo até meados da década de 1950, foram publicados ensaios
sobre formacao da cultura brasileira, reeditadas as narrativas de viajantes,
de missionarios do século XVI, de naturalistas, comerciantes e militares dos
séculos XVIII e XIX, além das publicacoes do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro e do Ministério da Educacao e Cultura. Esse material seria tomado
como fonte para estudar as matrizes da musicalidade nacional. Como bem
expresso pelas nocoes de “linhagens” ou de “sequéncias”, a reflexao acerca
da permanéncia dos “classicos” necessariamente envolve uma reconsideracao
sobre a pertinéncia de determinadas ideias em detrimento de outras.

Por nao se circunscreverem a apenas um universo de interlocutores,
Oneyda Alvarenga, Ary Vasconcelos e Lucio Rangel aproximaram diferentes
tendéncias e perspectivas analiticas. Foram precursores em interpretar o Brasil
a partir da musica popular em circulacao nas grandes cidades, sobretudo em
Sao Paulo, Rio de Janeiro e Recife. Habilitaram, simultaneamente, a musica
popular, as origens da formacao cultural brasileira e a constituicao de habitos
culturais do “povo” como ilustracoes das dinamicas de transformacao social.
Esse esforco analitico permite compreender os mecanismos de criacao de
uma tradicao intelectual que permeia e torna determinadas questoes tidas
como fundamentais para os didlogos contemporaneos, ou seja,

quando geracoes de intelectuais se voltam para o passado a fim de
rever a avaliar suas instituicoes, a producao de seus antecessores,
sua formacao, influéncias que receberam, sua trajetoria profissional
e concepcao de mundo, elas evidenciam que tém atras de si uma
tradicao intelectual que merece ser revisitada e questionada. Ao
se debrucarem sobre uma heranca que lhes ¢ comum, reafirmam
seus lacos de identidade, apesar das diferencas que existem entre
elas (VILLAS-BOAS, 1991, p.21).

A linearidade das narrativas de Oneyda Alvarenga, Lacio Rangel e Ary
Vasconcelos remete as suas formas de concepcao de processos de formacao
da cultura nacional. As “origens”, portanto, foram valorizadas porque
deveriam conformar ou orientar, de algum modo, a musica no tempo
presente. Conforme explicitado em “Musica Popular Brasileira”, explicar os
processos visando compreender a génese tem relacao direta com demarcacao
de fronteiras: “s6 no altimo quartel do século XIX € que, fixando elementos
até entao incertos ou indecisos, as nossas musicas folclorica e popular
principiaram a definir-se como criacao peculiar e representativa do povo
brasileiro” (ALVARENGA, 1950, p.17). Tanto as fronteiras entre aquilo
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que é definido como nacional e as que separam “popular” e “folclérico”
passaram a ser redefinidas em meados do século XX, especialmente tendo
como referéncias a contribuicao de obras sobre musica no Brasil publicadas
apos o ciclo de pesquisas de Mario de Andrade, no final da década de 1920,
e de seus livros “Introducao a estética musical” (1925), “Ensaio sobre musica
brasileira” (1928) e “Compéndio de historia da musica” (1929), as missoes
financiadas pelo Departamento de Cultura de Sao Paulo, na década de 1930,
e os relatos memorialisticos de cronistas urbanos. Na década de 1930, os
livros sobre musica popular, que foram recuperados como “classicos”, e
referéncias obrigatorias a partir das décadas de 1950 e 1960, versavam sobre
“géneros musicais” ou eram textos memorialisticos: Joao Ferreira Gomes, o
Jota Efegé, com “O cabrocha: meu companheiro de farras” (1931); Francisco
Guimaraes, o Vagalume, com “Na roda do samba” (1933); Orestes Barbosa,
com “Samba: sua historia, seus poetas, seus musicos e seus cantores” (1933);
e Alexandre Gongcalves Pinto, o Animal, com “O Choro: reminiscéncias dos
choroes antigos” (1936).

Musica popular e musica folclorica: objetos distintos

A divisao entre musica folclorica e musica popular permanecia como grande
imbroglio tedrico e metodologico daquilo que poderia ser considerado uma
primaria divisao intelectual do trabalho entre jornalistas, folcloristas e outros
especialistas nos costumes populares na década de 1950. Legataria das leituras
de Mario de Andrade, de alguma maneira Oneyda Alvarenga comecou a
organizar o debate em seu livro. Logo na secao “Explicacao”, a autora afirma
que “o critico musical Andrade Muricy disse ha tempos, com grande razao,
que o folclore musical brasileiro é ainda um cipoal bravo” (Ibidem, p.9).
Levando em consideracao as trés racas e as “contribuicoes secundarias”,
como o fandango da Espanha, Oneyda Alvarenga aponta que, como “criacao
resultante do trabalho inventivo de tantos”, a “musica folclorica brasileira
parece ja ter fixado suas tendéncias principais e apresentar uma unidade
de carater” (Ibidem, p.24). Devido a interpenetracao do rural e do urbano,
Oneyda cita Mario de Andrade, sem fazer referéncia direta ao texto em que
o excerto foi originalmente escrito, para considerar que a musica popular
pode ser encontrada em cidades como Rio de Janeiro, Recife e Belém. Ou
seja, no Brasil nao seria valido o “preceito cientifico do método folclérico”
(Ibidem, p.327) porque recusaria a coleta de material nas dreas urbanas.
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A divisao do trabalho intelectual é questao considerada por Liicio Rangel
ao situar seu livro como conjunto de textos acerca de um tema descurado.
Sobre Mario de Andrade — “sem ser um especialista, era um enamorado
do samba malicioso e cheio de ritmo que se fazia naquele tempo com mais
constancia do que hoje” (RANGEL, 1962, p.23) —, o autor de “Sambistas e
Choroes” lamenta a guinada de seus estudos:

como nossos outros folcloristas, nao sei por que Mario também
preferiu o estudo de certas manifestacoes musicais observados
em pequenos nucleos da populacdo, ao grande samba, cantado e
dancado por milhoes de brasileiros, embora influenciado pelas modas
internacionais, como tinha que ser (Ibidem, p.22-23).

Apbs citar a definicao de “Samba” segundo o verbete do “Dicionario do
Folclore Brasileiro”, cuja primeira edicao data de 1956 e a segunda de 1962,
Lucio Rangel afirma no capitulo “Sambas e sambistas” que o “samba é um
$6”, ou seja, nao deveria ser dividida pelos “amantes de classificacoes mais ou
menos arbitrarias” em samba do morro e samba da cidade (Ibidem, p.55).
A responsabilidade por tamanha confusao dos padroes classificatorios é
claramente identificada pelo autor:

Muitos dos nossos musicélogos e folcloristas, quando falam do
samba carioca, musica que, queiram ou nao, ¢ a mais difundida
e a mais bela do Brasil, perdem-se numa desconcertante série de
afirmativas nao se sabe onde encontradas, tirando delas conclusoes
as mais estapafardias (Ibidem, p.54).

“Cabe ao critico um papel disciplinador importante™: essa formulacao de
Ary Vasconcelos € lancada ao término do Preambulo de “Panorama da Muasica
Popular Brasileira” para definir como deve ser separado “o trigo do joio,
ou seja, o legitimo e o artistico do espurio e ‘comercial’” (VASCONCELOS,
1964a, p.29). Ora na condicao de criticos, ora na de historiadores, Liicio
Rangel e Ary Vasconcelos explicitam, algumas vezes, em seus respectivos textos
as formas julgadas como as mais adequadas para diferenciar a qualidade da
musica, como claramente publicado no primeiro volume do “Panorama’

Urge, para deter a enxurrada do falso sucesso, da falsa musica
popular brasileira, a formacao de uma elite de ouvintes que
prestigie a musica verdadeira e repudie a falsa, mesmo que ela seja
vomitada da garganta escancarada de todas as estacoes de radio,
TV e eletrolas juntas (Ibidem, p.30).
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Oneyda Alvarenga, Lacio Rangel e Ary Vasconcelos avaliam, portanto,
a relevancia de permanéncias — as “sobrevivéncias” de acordo com o jargao
dos folcloristas — que foram fundamentais para a constituicao daquilo que
definem como musica popular brasileira. Conforme avalia Oneyda Alvarenga
sobre a “musica dos aborigenes”, musica “primitiva [...] ligada a cerimonias
e a atividades de que dependia diretamente a vida da tribo” (ALVARENGA,
1950, p.18), como menos relevante para explicar os “costumes musicais”, pois
teria deixado “poucas marcas evidentes” devido a catequese e a escravidao do
“aborigene”. Desse modo, ha uma hierarquia entre “contribui¢coes” de cada
raca e outra para os objetos de analise de folcloristas. Uma palavra expressa
e sintetiza a nocao de mistura das racas formadoras da cultura brasileira:
caldeamento. Dos trés livros selecionados, “Musica Popular Brasileira”
certamente € aquele com maior carga de aproximacao a uma perspectiva
que lida com a nocao do Brasil como fruto da mistura de contribuicoes
culturais variadas:

Do caldeamento dessas contribuicoes, ou melhor, da incorporacao
de certos elementos da musica amerindia e negra a estrutura
basica fornecida pelo portugués, assumiu pois a musica folclorica
brasileira o seu carater proprio e, por meio dela, também a nossa
musica erudita que a utilizou para se nacionalizar (Ibidem, p.22).

Em comparacao com “as duas outras racas que mais concorreram para
a formacao do homem brasileiro sofreram o predominio e a influéncia do
homem branco”, o “portugués” foia “parte preponderante na constituicao de
nossa musica” (Ibidem) durante os trés séculos de colonizacao. No terceiro
capitulo, intitulado “Dancas”, Oneyda Alvarenga continua a exposicao a
respeito da contribuicao das racas participes dos processos de formacao
musical brasileira. O Rio de Janeiro seria o cenario onde “Samba vive, na
sua forma primitiva de danca de roda, entre a gente sem eira nem beira
que habita os morros da cidade” (Ibidem, p.152). Segundo a autora, vale
considerar que “samba urbano carioca”, difundido nacionalmente, nasceu
do “samba dos morros cariocas”. Isso remeteria a “contribuicao do negro”
— a qual, para a autora, era menor que do portugués assim como a musica
dos “aborigenes” — como importante elemento de analise da formacao do
caldeamento cultural brasileiro:

Se a caracteristicas estruturais da musica brasileira permitem dizer-
se que a contribuicao do negro ¢ menor do que geralmente se
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supoe, a ninguém € possivel contestar que a nossa coreografia
derive quase exclusivamente dele [...] O dengue nacional, herdado
essencialmente dos mulatos, aqueceu quanta danca pacata por aqui
aportou, emprestando a todas uma riquissima gama de meneios
voluptuosos (Ibidem, p.129).

Ary Vasconcelos, por sua vez, reelaborou a narrativa sobre o encontro
mitico das trés racas em “Raizes da musica popular brasileira (1500-1889)”.
No “Panorama”, no entanto, ressalta a linearidade historica dos processos
de formacao politica e cultural desde a Proclamacao da Republica. Esse
procedimento fica evidente na periodizacao marcada pela sucessao de etapas
e de géneros musicais. No Preambulo do “Panorama da Miusica Popular
Brasileira”, o autor afirma que, “delimitando as épocas de acordo com a nossa
propria historia”, restringiu sua pesquisa a “musica popular brasileira na
Republica” (VASCONCELOS, 1964a, p.10). Quatro fases orientaram o modo
como foram expostos os resultados de sua pesquisa: a fase antiga (primitiva
ou heroica), a fase de ouro, a fase moderna e a fase contemporanea. As
duas ultimas seriam contempladas por um terceiro volume do “Panorama
da Misica Popular Brasileira”, jamais lancado, a fase primitiva ocupa todo o
primeiro volume, enquanto a “fase de ouro” é reservado o segundo volume.

Assim como em “Sambistas ¢ Choroes” de Licio Rangel, ao intitular um
capitulo como “tempos heroicos”, a periodizacao proposta pelo “Panorama”
contempla uma “fase de ouro”, definida por Ary Vasconcelos entre 1927 e
1946. De 18891927, ou seja, daapresentacdo do fondgrafo pelo Comendador
Calos Monteira e Souza a integrantes da familia imperial, ocorrida seis dias
antes da Proclamacao da Republica, até a importacao das primeiras vitrolas
e discos elétricos, a musica popular esteve em sua “fase primitiva”. Durante
a “fase de ouro”, os cantores deixaram de “gritar” porque os mecanismos de
gravacao haviam sido desenvolvidos com o sistema elétrico de gravacao. Assim,
Mario Reis teria sido o primeiro a perceber que os cantores nao precisavam
ser tenores, baritonos ou baixos para executar as gravacoes, o que permitiu
introduzir um “novo estilo, mais lépido e espontaneo de se cantar, estilo que
formaria escola e que parecia se ajustar, como uma luva, a propria brejeirice
nacional” (Ibidem, p.22). Quando a musica comecou a “tornar-se um bom
negocio” (Ibidem, p.25), com a organizacao de sociedades arrecadadoras
como UBC, SBACEM, SADEMBRA e SBAT, e quando cresceu a “influéncia
da musica norte-americana”, teve inicio a fase “moderna”. O quarto periodo

da musica popular durante a Repuiblica foi a “fase contemporanea”, marcada
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pela Bossa Nova” e iniciada em 1958, quando houve o lancamento do LP
“Cancao do Amor Demais”.

A respeito dos “tempos heroicos”, Lucio Rangel mostra-se resignado
com a passagem do tempo, pois “os artistas primitivos vao desaparecendo,
poucos ficando, novos surgindo”, embora seja sempre necessario recuperar
aimportancia de nomes como Ernesto Nazaré — “compositor inspiradissimo,
de formacao erudita, pianista brilhante, foi o grande fixador do maxixe,
segundo Mario de Andrade” — e Pixinguinha — “é todo um capitulo da nossa
musica popular” (RANGEL, 1962, p.9-11). A formula explicativa para tratar
dos génios criadores seria recuperada no primeiro volume do “Panorama da
Musica Popular Brasileira™ “que outro nome, além de Pixinguinha — ele que
€ instrumentista, compositor, orquestrador, chefe de orquestra e tudo isso
de forma genial — poderia realmente melhor representar a musica popular
brasileira de todos os tempos?” (VASCONCELOS, 1964a, p.84).

No quadro composto em “Sambistas e Choroes”, haveria os “compositores
da cidade” e “outra casta de compositores” nos morros; aqueles dedicados
na gravacao e na venda de suas musicas, esses “sem visar nenhum interesse
comercial, apenas para os intimos de suas festas” (RANGEL, 1962, p.58).
De acordo com a avaliacao de Lucio Rangel, quando nao havia “motivos
alegoricos, orquestra ou instrumentos de corda ou sopro”, “era o samba em
toda a sua pureza” nas agremiacoes carnavalescas do Rio de Janeiro (Ibidem,
p-59). Essa interpretacao, escorada em certa nocao de raiz da autenticidade,
converte o samba em género explicativo do Brasil, metonimia da cultura:

Nos morros e nos suburbios, num apartamento do Catete ou de
Copacabana, em um café da Lapa ou em qualquer outro lugar,
o samba continua vivo, como que realizando um vasto mural
com a histoéria dos nossos costumes, dos gostos do nosso povo, da
sensibilidade desse homem simples mas quase sempre tao sensivel
que € o sambista carioca” (Ibidem, p.63).

Conforme avaliado anteriormente, para Oneyda Alvarenga os métodos
folcloristas nao poderiam ser transpostos sem considerar as “circunstancias
da vida brasileira” (ALVARENGA, 1950, p.283), ou seja, o “Brasil nao
possuiria uma verdadeira musica folclorica” (Ibidem, p.27). Os “cantos
tradicionais”, os quais foram definidos como “transmitidos de geracao a
geracao e comuns pelo menos a uma certa regiao”, nao existiriam no Brasil,

mas “processos ja fixados de criacao musical” de “uma mausica que, se nao é
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folclorica, é perfeitamente popular”. Ainda de acordo com a autora sobre
a musica brasileira, “provenha ela do norte ou do sul do pais, todos noés a
reconhecemos como intimamente nossa”.

As consideracoes sobre cultura brasileira, entendida como totalidade
cujas fronteiras deveriam ser delimitadas, aparecem na orelha do segundo
volume do “Panorama da Musica Popular Brasileira”. Esse trecho, sem
autoria identificada, acentua a relevancia da publicacao:

“Um livro basico, pois. Quando se falar agora em diante em
musica brasileira de nossos dias nao se podera deixar de referir
estes dois magnificos volumes. Ary Vasconcelos ja é um classico
da literatura musical brasileira”. Seguindo as orientacoes do autor
do “Panorama” — esbocadas anteriormente por Lucio Rangel em
“Sambistas e Choroes”.

Rumos e caminhos

Como cenario das transformacoes e das “fases”, a cidade do Rio de Janeiro
aparece como centro das atencoes das narrativas sobre a historia da musica
brasileira. Conforme ja citado, Oneyda Alvarenga diferenciava o “samba dos
morros”, “onde habitam as classes paupérrimas da populacao da cidade”
(ALVARENGA, 1950, p.293), em sua “forma primitiva” entre gente “sem
eira nem beira”, do “Samba urbano carioca”, que, segundo sua analise, “se
espalhou por todo o Brasil” (Ibidem, p.133) irradiado a partir das grandes
cidades.

No ultimo capitulo de “Musica Popular Brasileira”, dedicado a “Miusica
Popular Urbana”, o maxixe ¢ considerado o “primeiro tipo de dan¢a urbana
criado no Brasil” (Ibidem, p.292). “Das descidas do Samba de morro a cidade,
pelo carnaval”, teria nascido a modalidade do género que alcancou grande
difusao devido ao radio e ao disco e “avassalou a vida musical popular e
burguesa das cidades do Brasil inteiro” (Ibidem, p.293). Importante destacar
que, para Oneyda Alvarenga, “tal como o Maxixe, o Samba urbano ¢ filho
do Rio de Janeiro”; o samba do morro, portanto, diferencia-se do samba
veiculado para fins comerciais como o “samba de salao”, com padrao de
estrofe e refrao, acompanhado de violoes e percussao, e os “sambas-cancoes”,
que formam “espécie que € perigosa e cai frequentemente na mais franca

banalidade acucarada” (Ibidem, p.298).
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Seja com a nocao de “fase de ouro”, seja com os “tempos heroicos”, Ary
Vasconcelos e Lucio Rangel proporcionam a criacao de marcos, pontos de
referéncia na escrita da historia da masica popular, atrelados intrinsecamente
com o desenvolvimento técnico da reproducao fonografica. Os “dias do
fonografo de Edison” teriam a capacidade de marcar uma época, “a dos
primeirosanosdareptublica” (RANGEL, 1962: 35). Amusicafolclorica passaria
a ser analisada em registro distinto da musica popular urbana, a qual o samba
seria integrado como um dos principais elementos da cultura nacional. Se
em “Panorama da Musica Popular Brasileira” e “Sambistas e Choroes” ficam
evidentes a indistincao entre o papel de critico e de historiador, Oneyda
Alvarenga, talvez por nao escrever critica musical em perioédicos de grande
circulacao, é mais sutil ao imputar qualidade como elemento importante na
selecao dos objetos estudados como “musica popular. Segundo o tratamento
dispensado pela autora, uma acentuada critica contra os géneros hibridos,

misturados com “influéncias” estrangeiras, para abordar o samba:

O género ¢ lancado aos aluvides pelo radio e pelo disco. Nessa
producao abundante naturalmente ha de tudo, tal como acontecera
no século passado com a Modinha: coisas 6timas, coisas banais,
coisas péssimas; influéncias de toda ordem trazidas pelo radio e
pelo disco e responsaveis pelos mostrengos dos Sambas-tangos
(argentinos), Sambas-foxes, Sambas-rumbas, em que justapoem
partes construidas nos moldes das duas dancas associadas; e o mais
que a maleabilidade urbana aceite e invente. Entretanto, apesar
dessas impurezas fatais na criacao musical das grandes cidades, o
Samba nos tem dado uma grande quantidade de pecas que, além
de serem excelentes exemplares da musica popular nacional,
sao muitas vezes de uma beleza admiravel (ALVARENGA, 1950,
p-298).

A citacao de intelectuais como Mario de Andrade, Camara Cascudo
ou Renato Almeida funciona como mecanismo de legitimacao, ou seja,
elemento que corrobora na condicao de argumento de autoridade a respeito
do tema analisado. Outras formas de dotar os textos com alguma notoriedade
concernem aos agradecimentos a quem leu ou facilitou o acesso a arquivos
e aos argumentos baseados na nocao de “testemunha ocular”, de quem
presenciou a historia relatada nas paginas que esbocam a sistematizacao dos
registros sobre outras “fases” da musica popular brasileira. Assim, o registro
da historia difere quando produzido para ampla circulacao ou quando se

circunscreve a divulgacao entre pares nos circulos universitarios. A historia

INTERSEGOES [Rio de Janeiro] v. 17 n. 2, p. 503-530, dez. 2015 - LEAL, Panoramas da escrita da histéria da mdsica popular ... 523



de ampla difusao consagra heroéis e heroinas, organiza “certezas” e narra a
sucessao de fatos de maneira linear. Parte da autoridade de quem escreve
a historia sem concorréncia de variadas fontes baseia-se no testemunho, na
condicao de quem viu o ocorrido e tem o fardo de registrar, a partir de
suas memorias, para evitar o esquecimento dos icones do passado (SARLO,
2007).

Nas obras analisadas, percebe-se o soerguimento do panteao da musica
popular, mas também ha a construcao de dois tipos de fronteiras: por um
lado, entre o “interno”, o nacional, e o “estrangeiro”; por outro, entre o que
é considerado de “qualidade” e o “banal”, entre o “popular” e o “comercial”.
O papel de critico era exercido pari passu ao de especialista no passado,
amparado por levantamento de fontes e sistematizacao da bibliografia
precedente, como nos livros “Musica Popular Brasileira” e “Panorama da
Musica Popular Brasileira”.

O mesmo procedimento de recusa da responsabilidade de preencher por
completo as variadas lacunas nessa area de estudos também é encontrado
na “Nota” dirigida ao leitor de “Sambistas e Choroes”. Na apresentacao do
livro, Brasilio Itiberé lanca diferentes criticas ao “panorama infecto” e afirma
que Luacio Rangel seria o “homem indicado para esse trabalho complexo,
que ainda esta por fazer: a Historia da musica popular carioca”, por possuir
“uma das mais completas cole¢oes de ‘jazz’ e de musica popular brasileira”,
por seu “instituto seguro” e bom gosto, além do senso de “autenticidade
folclorica” (RANGEL, 1962, p.8). Licio Rangel, no entanto, afirma em sua
“Nota” que precede os capitulos de “Sambistas e Choroes” que “este livro nao
é, portanto, e de maneira alguma, uma histéria da nossa musica popular, mas
apenas uma contribuicao que podera ser util aquele que realizar futuramente
tal Historia” (Ibidem, p.9).

Doisanosapos essarecusade Rangel escrever “uma historiadanossamusica
popular”, Ary Vasconcelos também refutaria tamanha responsabilidade
no “Preambulo” de seu “Panorama”. De acordo com sua comparacgao,
qualquer disco jazz pode ser facilmente identificado em catalogos ou livros
especializados, ao passo que quem encontrar “um disco de musica popular
brasileira seja de que época fora” somente tera as informacoes do “rétulo”
e, mesmo com “boa biblioteca especializada”, consultara “seis a sete livros”
ou “seis ou sete capitulos de obras nao especializadas” (VASCONCELOS,
1964a, p.9):
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Este ¢ o ponto em que estao os estudos de histéria da musica
popular brasileira entre n6s. Estamos praticamente na estaca zero.
Uma “Historia da Musica Popular Brasileira”, como deveria ser
feita, [...] € tarefa que jamais podera ser empreendida. A precaria
documentacao existente foi quase completamente destruida.
Preciosos catalogos e suplementos de discos se perderam; discos
se quebraram ou foram usados para confeccionar vasos de flores;
fotografias nao foram batidas ou, quando o foram, destruidas
(Ibidem, p.10).

Em relacao a “fase de ouro”, Ary Vasconcelos afirma que “nesse periodo
que surgem as obras-primas da musica popular brasileira”, algo que dificultou
a selecao de quais deveriam ser citadas, pois, seriam varias de “alta categoria
poética e musical” (Ibidem, p.24-25). Em analogia com os usos e variacoes
linguisticas, Ary Vasconcelos afirma que “se o povo faz a lingua, sao os
gramaticos que a disciplinam”, isto €, os criticos devem exercer a funcao
de gramaticos, disciplinadores legitimados para separar o “artistico do
espurio” (Ibidem, p.29). Recuperar o passado teria intrinseca relacao com
a preservacao da qualidade do presente. Os poucos dados remanescentes
dificultariam a tarefa, a qual deveria ser fundamental para impedir desvios
a tradicao uma que “nao ha duavida: os vandalos passaram também em nossa
musica popular” (Ibidem, p.9). Entao quais deveriam ser os passos iniciais,
quais indicios deveriam ser reunidos com o intuito de orientar uma busca

pelo passado?

Do nada — mais justamente — do quase nada, temos que tirar a
Historia da Musica Popular no Brasil. De alguns discos antigos, de
recortes de jornais e revistas, de um ou outro livro, ou capitulo
de livro, temos de formar a Historia da Musica Popular Brasileira
(Ibidem, p.10).

Quais os registros histéricos foram adotados como fontes para a
constituicao de suas narrativas histéricas? Oneyda Alvarenga listou ao término
de seu livro grande quantidade de referéncias bibliograficas, procedimento
nao repetido em “Sambistas e Choroes” nem no “Panorama” de Ary
Vasconcelos. Para lidar com os primeiros conjuntos profissionais de musicos
no século XIX, Alvarenga recorre aos escritos de Melo Morais Filho sobre as
“musicas-de-barbeiros”, seus registros memorialisticos e suas cronicas sobre
avida urbana no Rio de Janeiro, publicados no final do século XIX e inicio
do século XX: “Cantares brasileiros” (1900), “Festas e tradicoes populares
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do Brasil” (edicao de 1901, com prefacio de Silvio Romero), “Serenatas e
saraus” (1901), “Historias e costumes”, “Quadros e cronicas” —ambos citados
pela autora sem a data original de publicacao.

Mirio de Andrade, a quem o livro “Musica Popular Brasileira” foi
dedicado, tem diversas de suas pesquisas referidas como exemplo dos estudos
sobre folclore e miusica popular por Oneyda Alvarenga. A pesquisadora
ocupava, assim, a posicao de proeminente herdeira intelectual de Mario
de Andrade e certamente converteu a seu favor sua insercao em alguns dos
principais projetos do Departamento de Cultura de Sao Paulo. Tanto em
sua obra original e autoral como em sua tarefa de organizacao dos escritos
de Mario de Andrade, fica patente seu dever para com o passado de seu
orientador intelectual. O material de arquivos para a organizacao de textos
que comporiam “As melodias do boi e outras pecas” em 1965: o projeto
de um estudo “A Musica dos Brasis” e o rascunho do ensaio “A Influéncia
Portuguesa na Musica Popular Brasileira”, cuja versao alterada e revisada
receberia o titulo “Influéncia Portuguesa nas Rodas Infantis do Brasil” em
“Musica, doce musica”. Em “Musica Popular Brasileira”, para corroborar
com a afirmacao acerca da perene imbricacao entre area urbana e area rural

no Brasil, é citado um longo trecho com consideracoes do autor:

nas maiores cidades do pais, no Rio de Janeiro, no Recife, em
Belém, apesar de todo o progresso, internacionalismo e cultura,
encontram-se nucleo legitimos de musica popular em que a
influéncia deletéria do urbanismo nao penetra. A mais importante
das razoes desse fendmeno esta na interpenetracao do rural e do
urbano (ALVARENGA,1950, p.283).

Conforme explicitado nos cinco “critérios para elaboracao do trabalho”,
os “empréstimos” de outros autores somente seriam mencionados quando
“fosse inevitavel, a fim de impedir o atravancamento de citacoes”. Além
desse, os outros critérios envolviam a “inclusao apenas dos fatos principais”,
“exposicao descritiva” — definida pela autora como “condicao essencial do
método folclorico” —, a elaboracao de anexo para apresentar os “instrumentos
referidosno decorrer dolivro” e a decisao da autora manter a “grafia original ”:
os “exemplos musicais respeitam integralmente os originais escolhidos”, ou
seja, “foi mantida a grafia original dos textos, sempre que eles reproduzissem
a diccao popular” (Ibidem, p.11-12). Nas referéncias bibliograficas do livro
“Musica Popular Brasileira”, sao citadas obras que abrangem da crénica
jornalistica urbana do Rio de Janeiro aos seminais estudos etnograficos e
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antropologicos no Brasil, além de pesquisas de folcloristas®.

Conclusao

Com a analise comparativa do material textual, torna-se evidente o papel
desempenhado por Oneyda Alvarenga, Liicio Rangel e Ary Vasconcelos como
continuadores de tradicoes interpretativas que remontam ao nacionalismo
musical orientado por Mario de Andrade, Camargo Guarnieri e Guerra-
Peixe, entre outros compositores e estudiosos da “musica brasileira”. Os
debates suscitados pelas trés obras selecionadas prolongaram interpretacoes
precedentes sobre miusica popular e foram reapropriados na década de
1960 em revistas como “Revista Civilizacao Brasileira”, ponto de encontros
e desencontros entre intelectuais de esquerda e promotora dos debates
“Confronto: musica popular brasileira” (1965) e “Que caminho seguir na
musica popular brasileira” (1966), e a revista “Cadernos Brasileiros”, que
publicou “Caminhos da Musica Brasileira” na edicao do primeiro bimestre
de 1966.

Sem pretensao de efetuar um mapeamento exaustivo de ideias a respeito
da musica popular, as propostas de Oneyda Alvarenga, Lucio Rangel e Ary
Vasconcelos foram cotejadas para compreender as formas de construcao de
narrativas sobre as origens da musicalidade definida como autenticamente
nacional. O objetivo principal deste artigo foi apresentar pontos de
intercessao dos debates provocados por memorialistas, folcloristas e criticos
de musica popular para a defesa da musica popular entre as décadas de 1950
e 1960. Como resultado da andlise comparativa entre os métodos e as fontes
bibliograficas dos trés autores, foi encontrada a adocao de trés vertentes
fornecedoras de fontes historicas: relatos de viajantes europeus a partir do

9 Além de mais de duas dezenas de textos de Mario de Andrade, entre livros, artigos de jornal
e estudos monograficos, Oneyda Alvarenga cita, entre outras obras, “A alma encantadora das
ruas” e “As religioes do Rio”, ambos de Joao do Rio, e “Cantares brasileiros”, “Festas e tradi¢oes
populares do Brasil”, “Historia e costumes” e “Serenatas e saraus”, escritos por Melo Morais
Filho, “Sambas e cateretés” de Cornélio Pires, “Ao som da viola” de Gustavo Barroso, “Dancas
negras no Nordeste” de Manuel Diégues Junior (1940), “O folclore negro do Brasil” (1936)
e “A aculturacao negra no Brasil” (1942) de Arthur Ramos, as edi¢coes de 1935 dos livros “Os
africanos no Brasil” e “O animismo fetichista dos negros na Bahia”, ambos de Nina Rodrigues.
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século XVI, estudos dos folcloristas e textos de memorialistas e cronistas
urbanos.

AryVasconcelos e Liicio Rangel fizeram parte da geracao que testemunhou
a construcdo de Brasilia e a transferéncia da capital da Republica'. A
imagem metaférica do Rio de Janeiro como “floresta de antenas”, criada
por Almirante na biografia “No tempo de Noel Rosa”, em 1963, perderia
parcialmente seu sentido com o esvaziamento politico da cidade. Seriam
reforcados, por outro lado, os investimentos para converter a cidade em
centro de atividades culturais do Brasil. No periodo de lancamento dos livros
analisados, as instancias culturais dedicadas a pesquisa em acervos musicais
comecavam a ser instituidas, além da Discoteca do Departamento de Cultura
de Sao Paulo: a Academia Brasileira de Musica (1945), a Divisao de Musica e
Arquivos Sonoros da Biblioteca Nacional (1952), o Museu da Imagem e do
Som na Guanabara (1965) e a Escola Nacional de Musica, que se tornou a
Escola de Misica da Universidade Federal do Rio de Janeiro (1965) devido
ao Decreto n°. 4.759.

“Classicas”, evidentemente, sao as obras que foram canonizadas e tornadas
eternas, mas os parametros classificatorios, de tempos em tempos, sofrem
alteracoes e novos livros passam a figurar no panteao. Qualquer “classico”
tem como caracteristica a criacao de pautas, de formas de analise de
determinado assunto, de formar, portanto, uma série de referéncias comuns
a diferentes interlocutores de um campo de especialidade (ALEXANDER,
1999, p.24). As formas nao académicas de escrever a historia para um
amplo publico e de comentar as transformacoes sociais a partir da analise
da miusica popular brasileira foram convertidas em canone explicativo da
cultura brasileira. Legatarios das trilhas abertas por Oneyda Alvarenga,
Lucio Rangel e Ary Vasconcelos, os debatedores dos “caminhos” da musica
popular, apds o golpe de 1964, conjugaram a valorizacao do passado e o
delineamento das fronteiras do “nacional” e do “popular”. Duas colunas
principais sustentaram o canone de compositores e intérpretes de musica
popular: pensar o moderno e resgatar o tradicional. Colunas de jornal e
livros escritos para comunicacao com um publico de nao especialistas, textos
no registro da historia de ampla circulacao, foram os meios de transmissao de

1 Com quatro milhoes de habitantes em 1966, um ano apés a cria¢ao do MIS, a cidade-estado
da Guanabara contava com 18 jornais diarios, 19 jornais semanais, 162 cine-teatros, 31 estacoes
de radio e televisao (SOUZA, 1968).
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ideias a respeito das especificidades musicais do Brasil. No inicio da década

de 1960, as colunas de José Ramos T
do Brasil”, por exemplo, serviram co

inhorao e de Sérgio Cabral no “Jornal

mo trincheiras do popular convertido

em simbolo do nacional. Para compreender a circulacao de ideias sobre a

cisao e a diferenciacao entre musica p

opular e musica folcldrica, € necessario

analisar os textos de intelectuais hibridos, compiladores de informacoes,

colecionadores e folcloristas que fun
interpretativa sobre a musica brasilei
sobre a cultura do pais.
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