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Resumo: O objetivo deste artigo é discutir a
recep¢do de Grande Sertdo: veredas (1956) na
Dialogo Revista de Cultura, fundada e dirigida pelo
filosofo paulista Vicente Ferreira da Silva, em seu
numero especial dedicado inteiramente a obra de
Guimaraes Rosa. Nossa abordagem estd centrada
na problematizacdo das nogdes de mito
identificaveis em parte dos ensaios do periddico.
Assim, discutimos o agrupamento de textos que
explora aspectos metafisicos e cifras mitoldgicas,
destacadamente nas colaboragées de Vicente
Ferreira da Silva, Dora Ferreira da Silva e Milton
Vargas. Na construgdo da nossa argumentagao
perscrutamos elementos da histéria das ideias que
entrelagam os animadores do periddico e o préprio
Guimaraes Rosa por meio de um debate estético e
ideolégico que revela  aproximagdes e
distanciamentos.

Palavras-chave: Mito; Grande Sertdo; Veredas;
Dialogo Revista de Cultura

Abstract: The purpose of this article is to discuss
the reception of Grande Sertdo: Veredas (1956) in
Dialogo Revista de Cultura, founded and directed by
the Sao Paulo philosopher Vicente Ferreira da Silva,
in its special issue entirely dedicated to the work of
Guimardes Rosa. Our approach focuses on
problematizing the notions of Myth identifiable in
part of the essays in the periodical. Thus, we
discuss the grouping of texts that explore
metaphysical aspects and mythological codes,
particularly in the collaborations of Vicente, Dora
Ferreira da Silva, and Milton Vargas. In building our
argumentation, we scrutinize elements of
intellectual history that intertwine the periodical's
contributors and Guimaraes Rosa himself through
an aesthetic and ideological debate that reveals
approximations and distancing.
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Introducgdo

Silviano Santiago desenvolveu em ensaio de 2017, Genealogia da Ferocidade, o argumento
de que Grande Sertdo: veredas irrompeu como beleza selvagem vinda do enclave arcaico do Alto
do Sao Francisco. Entretanto, essa obra monstruosa logo foi, segundo o critico, alvo de
estratégias de domesticacdo por parte da critica da época e posteriormente. Contra esses
protocolos de leitura domesticadores, ele buscou abrir-se — a partir de um ponto de vista
desconstrucionista e heideggeriano - para a wilderness com olhar ndo humano que destroi o
antropocentrismo gerando uma abertura de mundo através do outro-animal (SANTIAGO, 2017:
95-110).

Silviano Santiago, como componente que reforca suas preocupagdes, convoca em nota de

rodapé as seguintes informacdes:

Nao é por causalidade que sejam um heideggeriano, o filésofo Vicente Ferreira da Silva,
e uma tradutora de Rainer Maria Rilke, Dora Ferreira da Silva, os primeiros a
admirarem e a respeitarem a obra-prima de Guimardes Rosa, e a convocarem os mais
importantes intelectuais brasileiros dos anos 1950 a escreverem para a revista Didlogo.
Sdo os dois que patrocinam os primeiros e definitivos ensaios sobre o romance.
Sensibilidades afins sdo sensibilidades afins. Naquela revista sorve-se o melhor
antidoto contra os “Escritores que ndo conseguem ler Grande Sertdo: veredas” [enquete
feita pelo boletim bibliografico Leitura produzido no Rio de Janeiro de inclinagdo a
esquerda] (SANTIAGO, 2017: 104).

O critico havia destacado no corpo do texto, paginas antes, que Vicente Ferreira da Silva
foi um “fil6sofo conservador” integrante de “um grupo alternativo de intelectuais de Sao Paulo”
que primeiro “acolhe a obra-prima [rosiana] de modo rico, atraente e circunstanciado.” O critico
salta dessa referéncia para a oitava Elegia de Duino de Rilke (vertida para o portugués por Dora
Ferreira da Silva) e desta mencao para “o filésofo heideggeriano Giorgio Agamben”. Compondo,
dessa forma, uma genealogia que lhe serve como instrumental interpretativo, mas, cujo ponto de
partida brasileiro restara ignorado em suas consequéncias em toda argumentacdo do livro
(SANTIAGO, 2017: 16).

Com efeito, objetivamos em nosso artigo compor uma trama de historia das ideias que
desdobra essa mengdo. Desse modo, discutimos a recep¢do de Grande Sertdo: veredas na Didlogo

Revista de Cultura considerando miradas que exploram aspectos metafisicos e cifras mitoldgicas,
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destacadamente nas participacoes de Vicente Ferreira da Silva, Dora Ferreira da Silva e Milton
Vargas. Na construgdo da argumentacdo perscrutaremos elementos que entrelacam os
animadores do periédico e Guimaraes Rosa. Abordaremos a tessitura das interpretacdes
indicando os pontos das leituras dos colaboradores da Didlogo Revista de Cultura e as ideias do
escritor mineiro.

Nesse sentido, nosso trabalho busca explorar duas cartas publicadas, justamente a fracao
da correspondéncia trocada entre Guimardes Rosa, Dora e Vicente Ferreira da Silva. Valemo-nos
da critica literaria, mas, sobretudo, dos instrumentos da Histéria dos intelectuais que
esquadrinha motivos, sociabilidades, aliancas e conflitos e leva em conta as complexas relagdes
entre texto e contexto, ou seja, entre enunciado e situacdo social e ideoldgica de sua elaboracao
sem fixacOes prévias entre dentro e fora do discurso (SIRINELLI, 2003; LACAPRA, 1998). Uma
discussdo importante na medida em que mostra que o campo intelectual e literario nao é neutro
e distante das condigdes historicas de enunciacdo, mas atravessado por embates ideoldgicos.

O modernismo em particular - muitas vezes identificado com a ideia de progresso -
possui suficiente ambiguidade para abrigar em seu vortice posi¢cdes conservadoras ou
claramente reacionarias como mostram casos como W. B. Yeats na Inglaterra ou o modernismo
brasileiro que desagua nos anos 1930 (HERF, 1993: 24:26; PRADO, 2010). O que nos permite
flagrar contradi¢cdes de miradas anticientificistas, irracionalistas, mitologicas, anti-humanistas e
sacralizantes como as de Vicente Ferreira da Silva que pesquisas recentes tém ignorado ao
deixar inopinadas as materialidades linguisticas, ideoldgicas e sociais que atravessam os
intelectuais.! Incluindo investigacoes académicas que buscam aproxima-lo da obra de Guimaries
Rosa (SOUZA, 2016).

Para desenvolver nossa discussao dividimos nosso artigo em quatro partes. Primeiro,
sondamos a recep¢do de Grande Sertdo: veredas no meio intelectual da cidade de Sdo Paulo
através dos primeiros contatos entre Guimardes Rosa, Dora, Vicente Ferreira da Silva e Milton
Vargas. Em seguida, apresentamos as principais estratégias do grupo da Didlogo Revista de

Cultura na tentativa de assimilagdo do romance rosiano. Nos dois ultimos tépicos exploramos os

! A esse respeito podemos citar o conjunto de trabalhos reunidos por Alva M. Texeira, Dirk-Michael Hennrich e G. de
Aguiar (2015), os ensaios de Rodrigo Petrénio que abrem as Obras Completas vicentianas e a pesquisa de Thiago
Diniz (2021). Deixaremos de lado em nosso artigo uma discussao detalhada sobre as posi¢des dos outros membros
da Didlogo Revista de Cultura, Dora Ferreira da Silva e Milton Vargas.
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encontros e desencontros estético-ideoldgicos entre o escritor mineiro e os animadores do
periddico.

Nesta parte final, optamos pelo exame de cartas e entrevistas de Guimardes Rosa.
Momentos em que o escritor mineiro buscou explicar-se a partir do registro do discurso
expositivo de ideias. Diferentemente, mas nao inteiramente contrario, da linguagem da ficcao
que possui pressupostos que produzem efeitos préprios de significado e sentido. Por fim,
destacamos que ndo propomos uma leitura de Grande Sertdo: veredas, mas um debate sobre a
recepc¢do da obra, cujo horizonte sao problemas estéticos e ideoldgicos da aproximacao entre o

grupo da Didlogo Revista de Cultura e Guimaraes Rosa.

Tramas da consagrag¢do em Sdao Paulo

Nos anos imediatamente ap6s o langamento de Grande Sertdo: veredas em 1956 - junto
com as novelas de Corpo de Baile - de Jodo Guimardes Rosa (1908-1967) a critica iniciou um
longo processo de recepcao da obra. O romance causou perplexidade na medida em que
dificultava o encaixe nos esquemas usuais da histéria da literatura brasileira. Seu deslizamento
entre fronteiras que separavam universal e regional, material e transcendental, histdrico e
mitico, cultural e natural, deus e diabo, moderno e arcaico, etc. desconcertavam o espaco
intelectual brasileiro da época.

Com efeito, a primeirissima recepcao de Grande Sertdo: veredas é decisiva na composicao
histérica das camadas interpretativas que vao sendo constituidas. As leituras pioneiras
contaram com nomes importantes, incontornaveis nas diferentes tentativas de elaboracao de
chaves de compreensao da obra de Guimaraes Rosa. No ano de langcamento, o critico Paulo Rénai
buscou “coordenadas que definem a situacdo da obra”: forma, titulo, voz narrativa e o “mito
atavico do pacto com o diabo” (RONAI, 2020: 95-98). Um ano depois, o filésofo Benedito Nunes
esteve atento as inovagdes expressivas e poéticas buscando localizar a obra comparando-a com
Macunaima (1928) de Mario de Andrade (NUNES, 2013). Em 1959 o poeta vanguardista
Augusto de Campos discutiu a narrativa rosiana no espectro modernista de experimentag¢do da
linguagem na medida em que ela seria fruto de um “romancista-inovador” comparando-o com
James Joyce (CAMPOS, 2015). No ano seguinte, o critico marxista Roberto Schwarz explorou o
fluxo oral da palavra falada presente no romance como consequéncia da combinacgao de géneros:

épico, dramatico (mondlogo-dialogo) e lirico (SCHWARZ, 1981a).
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veredas que explicitam apropriagdes critica, filosofica, ideoldgica, vanguardista, entre outras.

Todas essas reagdes permitem cartografar estratégias de leitura de Grande Sertdo:

Guimardes Rosa ndo se furtou a fazer aliancas que garantissem a insercao exitosa de sua figura
de escritor e obra no campo das letras do meio do século XX brasileiro. Como foi o caso dos ja
citados Paulo Rénai - seu amigo, principal critico e prefaciador - e Benedito Nunes. Essa questdo
¢ tanto mais importante se consideramos que Rosa ndao possuia, na época, um grupo ou
vanguarda coesos a partir dos quais pudesse enfeixar a defesa de sua fic¢do como o tinham a
Geragdo de 45 ou os jovens das vanguardas concretistas e neoconcretistas que despontavam
como renovadores da literatura brasileira.

E nesse contexto que devemos compreender a alianca intelectual e afetiva estabelecida
entre o autor mineiro e o grupo da Didlogo Revista de Cultura que surgia, em momento oportuno,
como bloco de defesa de sua obra que ainda abria espaco tatico para consagragao ao dedicar em
1957 um numero especial para celebracdo da literatura rosiana. Foi, segundo o escritor Paulo
Dantas, na metrdpole paulista “que comegou sua [de Guimaraes Rosa] definitiva consagragao, as
primeiras manifestacdes publicas de aplausos aos seus livros.” (DANTAS, 1975: 18)

Nos anos 1950, Guimaraes Rosa esteve em Sao Paulo em duas ocasidoes. Primeiro, no
lancamento de Grande Sertdo: veredas e Corpo de Baile, em uma sessao de autografos na Livraria
Cultura Nacional. Ele foi recepcionado na redagao do jornal Estado de Sdo Paulo e, sem seguida,
em coquetel no Esplanada Hotel na companhia, entre outros, de Antonio Candido, Sérgio
Buarque de Holanda, Sérgio Milliet e do escritor Paulo Dantas - o mediador dos encontros com o
grupo da Didlogo Revista de Cultura. Em marg¢o de 1957 retorna para receber o prémio Dolores
Barbosa de melhor livro do ano, data em que entra em contato direto com Dora e Vicente
Ferreira da Silva, Milton Vargas e o grupo do periddico. O escritor mineiro visitou, ao menos trés
vezes, a casa da poeta e do fil6sofo paulista (DORA, 2006).

Com efeito, podemos localizar esse grupo na Sdo Paulo metropolizada dos anos 1950.
Trata-se de circulo intelectual formado pela poeta, ensaista e tradutora Dora Ferreira da Silva
(1918-2006) e os pensadores Vicente Ferreira da Silva (1916-1963) e Milton Vargas
(1914-2011) - fundadores da Didlogo Revista de Cultura. O periédico era faceta publica dos
debates que ocorriam na residéncia do casal Ferreira da Silva. A casa era espago esotérico de
defesa de um modernismo aristocratico, metafisico, sacralizante e antimoderno. Enclave de

reacdo a dois fatos culturais da cidade. Primeiro, ao modernismo racionalista
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abstrato-geométrico e, no limite, concretista que ganhava cada vez mais espaco (AGUILAR, 2015:
63-84). Depois, ao avanc¢o do processo de consolidacao da moderna cultura intelectual paulista -
movidos por ideais cientificos e profissionais - atravessada por um sistema de concorréncia
institucional e um mercado cultural que se opunha ao que consideravam o diletantismo dos
ensaistas (ARRUDA, 2015).

O namero 8 da Didlogo Revista de Cultura serviu em alguma medida como manifesto
literario que encampou a fic¢do de Guimaraes Rosa. Ora, tanto assim que o escritor mineiro a
indicou para seu tradutor alemdo como elucidativa de sua obra (ROSA, 2003a: 76). Tratava-se de
coalizacao complexa se levamos em conta que a revista de carater modernista era ao mesmo
tempo formada, em grande parte, por intelectuais ligados a cultura politica de direita. Vicente
Ferreira da Silva, o principal animador da revista, foi um filésofo cuja produgdo intelectual pode
ser vista como reacionaria. Os contatos persistem, resistindo ao falecimento de Vicente Ferreira
da Silva. Prova disso, em 1964 Rosa publica no nimero 1 da revista Cavalo Azul - fundada por
Dora Ferreira da Silva um ano apés a morte do marido - o conto As Gargas, recolhido
postumamente no volume Ave, Palavra.

Guimardes Rosa acompanhou de perto a feitura da revista em sua homenagem, cedendo
material critico que havia recolhido na imprensa sobre ele e sua literatura. Em carta enviada a

Paulo Dantas de 14 de outubro de 1957 ele diz:

Meu caro Paulo Dantas, viva. Cessado o rojao destes dias derradeiros, acho uma folga
mais “madrugada”, para esta palavra. Serd que vocé tonteou, com as sucessivas
remessas de muni¢des para a ofensiva Didlogo - Simoes? Dei tudo o que aqui havia,
aquela massa despauterada e imensa; mas vocés poderdo escolher e separar, o que
sirva. Daqui, deste recanto amoitado, e sem buritis, fico s6 agradecendo,
agradecendo-vos (DANTAS, 1975: 77).

O material de arquivo contribuiu para uma edicdo cuidadosa: ilustracdes, alentada
bibliografia, cronologia, itinerario critico e biografico, em suma, tudo que se podia fazer em
torno de uma obra que, até aquele ano de 1957, contava com trés livros publicados. O critico
Roberto Simodes, citado na carta, escreveu para a revista o que pode ser considerado uma
introducio a obra rosiana (SIMOES, 1957).

Guimardes Rosa saudou efusivamente a publicagdo do numero dedicado a sua vida e
obra. Tratava-se da oportunidade de constru¢do de sua persona de escritor de prestigio no

espac¢o publico. Empenho que se estendera nos contatos com criticos, tradutores e editores.
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Antes mesmo do volume ser divulgado ele escreveu duas cartas ao amigo Paulo Dantas que
também contribuiu para a tiragem com Variagdes sobre o tema: Guimardes Rosa (DANTAS, 1957).
Na primeira lemos: “Ja estou entusiasmado com o niimero da Didlogo. (Avise-me, quando for
sair, quero adquirir logo uns 30 exemplares.) Depois, terei de fazer um més de peniténcia, para
purgar venenos e ranco de vaidade - doenca danosa - que vocés estdo injetando em mim.”
(DANTAS, 1975: 16)

Logo que recebe o periddico em suas maos afirma: “Fiquei deslumbrado, tudo formidavel.
Vocés me atordoaram, depois direi por inteiro as impressoes, sensagoes, emog¢des, comogdes.
Que pilha de ouro de generosidade! O gente doida! O mundo, que de tdo grande ndo se
entende... Enriqueci, de subito. Foi rebenta¢do césmica, nem sei dizer as palavras de maior
caber” No ano seguinte diz “decorar” as paginas do volume (DANTAS, 1975: 17).

Entre os artigos presentes na revista que entusiasmaram Guimaraes Rosa estava Sertdo e
0 Mundo escrito por um dos nomes ja entdo basilares na critica brasileira, Antonio Candido. Seu
ensaio teve enorme impacto nas interpretacoes posteriores de Grande Sertdo: veredas. Deixemos
de lado muitos aspectos deste importante deste texto ressaltando apenas um ponto: o0 modo
como o0 romance rosiano coloca em cena a intrincada relacao entre os lugares da Histéria e do
mito, momento em que a “matéria historica interroga a forma mitica” (CORPAS, 2008).

Nas paginas finais do seu ensaio, Antonio Candido escreve confiante que o

monologo-dialogo de Riobaldo

Desliza, entdo, entre o real e o fantastico, misturados na prodigiosa invencdo de
Guimaraes Rosa como lei da narrativa. E nés podemos ver que o real é o ininteligivel
sem o fantastico, e que, ao mesmo tempo, este é caminho para o real. Nesta grande
obra combinam-se o mito e o logos, o mundo da fabulacdo lendaria e o da interpretagao
racional, que disputam a mente de Riobaldo, nutrem a sua introspec¢do tateante e
extravasam sobre o sertdo. [..] [H4] no livro um movimento que afinal reconduz do
mito ao fato, que faz da lenda simbolo da vida, e mostra que, na literatura, a fantasia
nos devolve sempre enriquecidos a realidade do cotidiano, onde se tecem os fios de
nossa treva e da nossa luz, no destino que nos cabe (CANDIDO, 1957: 18).

Candido, homem de esquerda e adepto da critica “esclarecida”, ndo permite que a palavra
final fique com o mito. Ora, a critica desde entdo oscila entre afirmar que Grande Sertdo: veredas
se decide, por fim, pela razdo e a historicidade, cede ao mito ou abre-se a uma dialética

irresoluta (ARRIGUCCI JR, 1994; RONCARI, 2018). Contudo, os dirigentes da revista optaram
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pelo quid da esfera magica em detrimento das temporalidades histéricas (JESI, 2022, p. 23-29).

A seguir veremos quais os aspectos estético-politicos dos textos desses intelectuais.
O demoniaco e outros temas mitoldgicos

A obra de Guimaraes Rosa representa, no epicentro desta época dominada pela realeza
do objeto, do aparato e da maquina, o descortinar-se de uma vida desataviada e
pujante, num cenario em que a epopeia ainda é possivel. O sertido é o espago onde o
homem ¢ exposto continuamente a situacdes extremas e decisivas, nio mais
encontradicas no sistema super-protetivo da civilizagdo urbana, situacdes donde
emergem possibilidades de experiéncias recobertas em geral na trivialidade da
existéncia pacifica. O Sertdo é um processo global, com suas exigéncias, seu cddigo,
suas leis, seus valores, suas grandezas e aquele sentido do viver em perigo, no perigo e
pelo perigo. Nesse campo de provas do individuo, a existéncia avulta, se heroifica e
assume dimensdes de lenda prototipica. E necessaria aquela liberdade do sertio,
aquela auséncia de intimag¢bdes da vida ordenada das cidades, para que compareca
outra vez uma criatura digna do tratamento artistico e de rememoracio ideal. A cidade
mata o sertdo - diz Guimardes Rosa — mas através de sua obra o sertdo procura o seu
reconhecimento e afirma fora do tempo, no plano da realidade artistica, o acolhimento
que deu a vida. [...] (SILVA, 1957: 03)

Essa apresentac¢do, nao assinada, que abre a Didlogo Revista de Cultura nimero 8 foi na
verdade escrita por Vicente Ferreira da Silva. Ela opera como dispositivo de leitura de Grande
Sertdo: veredas que revela parte do projeto politico-cultural do periédico: a oposicao entre
cultura e civilizacdo historicamente eivada de conotag¢des ideoldgicas e que no texto surge como
contraste entre mundo urbano e sertdo rosiano. Cultura funciona no titulo e difusamente em
muitos ensaios da revista como apropriacdo da critica romantica ao capitalismo, forjada de um
ponto de vista alternadamente aristocratico e populista (EAGLETON, 2011: 09-50). “A
anteposicdo entre alma e espirito, organismo e mecanismo, aristocracia e democracia, estilo e
funcionalidade, cultura e civilizacdo, representa um binémio em que os segundos termos
definem a era do homem-massa”, afirmou Vicente Ferreira revelando sua preferéncia (SILVA,
2010 [1958]: 345).

Outro componente do projeto politico-cultural da Didlogo Revista de Cultura foi
anunciado no primeiro nimero. A nota de abertura - também nao assinada, porém, escrita por
Vicente Ferreira da Silva - declara que o objetivo seria “analisar, nas irradiagdes multiplas da

cultura e do espirito, as possibilidades finais do humanismo, de sua viabilidade e do seu porvir,
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em choque com a nascente concep¢ao transhumanista da vida.” Assim, o “grupo orientador de
Didlogo acredita que ndo é cabivel continuarmos num humanismo ingénuo e acritico diante da
problematicidade do século e que é necessario relacionar a consciéncia com as matrizes
obscuras da realidade.” (SILVA, 1955: 03).

O arremate do texto de Vicente Ferreira da Silva que abre a homenagem a Guimaraes
Rosa confirma o horizonte estético-ideoldgico a partir do qual a obra rosiana estava sendo
apropriada:

Escolhemos o nome de Jodo Guimardes Rosa para homenagem deste niimero especial,
quer pelo mérito estilistico inovador de sua linguagem poética, quer pela tematica e
valorizacio de um setor da realidade que jamais recebera antes tio profunda
adentramento. Na obra de Guimardes Rosa parece ser aferida e conferida aquela
afirmacdo de Friedrich Georg Jiinger, segundo a qual a “selva é a origem’,
representando portanto algo de intemporal e de persistente (SILVA, 1957: 03).

A superacao do “mundo dessacralizado” para “hospedar outras figuras e entidades que
rompam” a “soliddao” do homem ligava-se as poéticas do retorno (do) ao divino e abrigava, como
veremos adiante, a tarefa politica de supressdao do humanismo. Para os demais integrantes, Dora
Ferreira da Silva e Milton Vargas, esse programa de “convivéncia entre o homem e os poderes
meta-humanos” - embora tenha ganhado contornos préprios - também foi tomado como chave
de leitura da fic¢ao rosiana (SILVA, 1955: 03).

Dora Ferreira da Silva havia escrito, no nimero 6 da Didlogo Revista de Cultura de
fevereiro de 1957, o pequeno artigo Sagarana e o Sentimento da Natureza. Nele a poeta e
tradutora identifica no livro de estreia de Guimaraes Rosa a prospec¢ao de uma “espacialidade”
“onde transita uma corrente vital que liga homens, bichos e plantas” para além da “perspectiva”
de “que apenas o homem vé as coisas.” Nessa “religiosidade natural” - anterior a separacao entre
sujeito e objeto -, revelada pelos contos do livro, ha também “ordem diurna da natureza” e
“mundo noturno e endemoninhado” como componentes fastos e nefastos do sagrado (SILVA,
1957a: 79-80). Ecoando, dessa forma, as palavras de Guimaraes Rosa em 1946 abordando seu
primeiro livro: a natureza “nao é cenario, mas sim personagem”; na “roc¢a o diabo ainda existe”
(LIMA, 2000: 62).

Al ja esta em germe a abordagem de Dora Ferreira da Silva presente no ensaio publicado,
meses depois, no nimero especial do periddico. Nele o enfoque recai em um dos temas centrais

do romance de Guimardes Rosa, a existéncia do diabo com seu “clima de imprecisdo e
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ambiguidade”. O demoniaco seria manifestacdo do humano e das coisas ou teria existéncia

metafisica? Discutindo dois episddios do livro - a chegada de Riobaldo a condigdo de chefe
jagunco pactudrio e o encontro com Nhoé Constancio Alves - Dora Ferreira conclui pela
existéncia de uma “analogia flagrante” entre essa questdo rosiana e o “cardter negativo do
demdnio como ndo-ser, tal como se apresenta na teologia cristd.” (SILVA, 1957:31) Logo
veremos, esse componente cristdo, de profundas implicagdes, sera um dos pontos de desacordo
com o grupo da Didlogo Revista de Cultura. Por ora, resta destacar ainda uma inversao
reveladora.

Para Dora Ferreira da Silva o romance penderia para compreensdo do demoniaco como
“um dos aspectos do homem, seu avesso perverso, nada tendo de objetivo e transcendente.”
Mesmo diante dessa constatacdo, a argumentacao segue caminho contrario. A dimensao humana
do mal surge como “realidade psiquica, de um poder interno do homem.” Essa “feicdao subjetiva”
do “compromisso pactuario” com o demo - espécie de “cumplicidade com impulsos obscuros e
negativos da alma” - se exprimiria como “estilo”, “tipo”, “arquétipo”, referéncia a Mircea Eliade e
Carl G. Jung (este ultimo, objeto de tradugdes e ensaios de Dora). Portanto, forcas destinais que
ultrapassam a pura vontade e que revelariam a “viagem ou travessia do humano” com seus
encontros com os elementos “suave e diurno da existéncia - [para Riobaldo] Diadorim, Otacilia,
os caminhos ensolarados do sertido - e infernais do “encontro com o Mal.” Em suma, tratar-se-ia
da “repeticio do mito astral, o caminho do sol que envolve em seu percurso nascimento,
ascensao e declinio, criador do dia e da noite, luta com os demdnios e purificagdo”. A “travessia
humana” de Guimardes Rosa é vertida em “travessia astral”. A temporalidade histérica, a
dimensdo humanista e cristica de Grande Sertdo: veredas, embora mencionadas, sao
descentradas sob o poder do mito (SILVA, 1957:33).2

Milton Vargas, por sua vez, monta sua leitura através do “pensamento intuicioninsta” de
Henri Bergson. Guimardes Rosa apresentaria o “sertdo brasileiro” ndo como “realidade
geografico-espacial ou econdmico-social”, mas como algo “visto e profundamente vivido.” Grande

Sertdo: veredas seria uma “revolucdo linguistica” com trés temas intrincados: a “pura

2 Para efeito de contraste lembremos que as conclusdes dessa leitura sdo opostas aquelas do entio jovem lukacsiano
Roberto Schwarz. Apenas trés anos depois, a propdsito do problema do mito em Grande sertdo: veredas e Dr. Fausto
de Thomas Mann, o critico aponta “o tom de ambiguidade” dos “dois livros” ao darem a ele uma “existéncia com
ressalvas”; indicando que “ndo é facil falar dos mitos sem cair nos extremos, isto é: desmascara-los (caso em que
podem ser parodiados ou ndo servem para nada), ou crer neles simplesmente (caso de fascismo ou retrocesso
mental).” (SCHWARZ, [1960] 1981b: 44).
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temporalidade” sem comeco ou fim, o “impeto vital” “que anima [os] personagens humanos” e,
por fim, uma indistin¢cdo intuitiva entre “eu” e “mundo” que daria acesso a totalidade da Vida
sertaneja (VARGAS, 1957: 19-22).

Esses aspectos se apresentariam através de “estruturas lendarias” onde ndo “é possivel a
disposicdo objetiva, a documentacao, a fidelidade ao fato”. Assim, a ficcdo rosiana ndo pretende
descrever, porém, obter uma visdo do sertao. Essa penetracao no vivido - que lembra “sabios e
profetas da antiguidade” - se daria através do mergulho nos “tipos” miticos: “Riobaldo e
Diadorim, sdo pdlos contrarios de toda realidade. A montanha e o vale; a terra e o mar; Deus e
do Deménio. Separados, perdem sentido. Conjugados, formam a totalidade do que existe”. De
fato, Milton Vargas insiste no argumento de que se trata sempre de problemas “centrados na
vida humana”. O elogio aos padrdes universais, contudo, impde que o sentido do romance estaria
nos “modelos, padroes” mitoldgicos (VARGAS, 1957: 22-28).

Com efeito, essas apreciacdes revelam como o grupo da Didlogo Revista de Cultura
realizou uma assimilagdo antimoderna e, no limite (como Vicente Ferreira da Silva), ideoldgica
da obra de Guimardes Rosa. E provavel que desejassem toma-lo como paradigma brasileiro da
plena realizacao estético-politica de seu ideal contramoderno e antiburgués. Seria, portanto, o
equivalente nacional do que haviam encontrado em R. M. Rilke ou T. S. Eliot, mas muito mais
acentuadamente em Martin Heidegger (presenca permanente do perioédico) ou D. H. Lawrence
(Gnico escritor, além do proprio Rosa, que também mereceu um ndmero especial). Mas, houve
uma inteira coincidéncia de ideias entre o escritor mineiro e esses intérpretes dos modernismos
metafisicos? A resposta é ndo. Discutimos na sequéncia, sob alguns angulos, os pontos de

contato e distanciamento.

Encontros (e desencontros) estéticos-ideoldgicos

Guimaraes Rosa embora ndo tenha sido escritor reacionario era, contudo, préximo de um
conservadorismo com tragos progressistas e humanistas. O escritor mineiro demonstrou
satisfacdo com a deposicdo do presidente Jodo Goulart ao tempo que celebrou o Golpe
civil-militar de 1964, sendo mesmo “simpatico ao regime militar” (CASTRO; ]UBE, 2023: 89-90).
Posicionamento que provavelmente contribuiu para que ndo houvesse reservas nos seus
contatos com o grupo da Didlogo Revista de Cultura. Com efeito, no campo das ideias os lagos

tinham razio de estreitamento.
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Guimardes Rosa tinha como uma das fontes de seu pensamento aspectos de critica a
modernidade cujos contornos tocavam de perto as preocupagdes do grupo da Didlogo Revista de
Cultura. O modo como mobiliza o mito (a for¢a critica do passado) deixava em aberto - como se
pode notar nas camadas criticas que se acumularam sobre Grande Sertdo: veredas (1956) - em
que consiste seus efeitos estéticos-politicos; a um s6 tempo seus leitores encontraram aspectos
utopicos e conservadores (CORPAS, 2015: 219). Nos momentos em que foi instado a expor
ideias, as tonalidades antimodernas ficavam visiveis. Assim, apontamos convergéncias
ressaltando também onde elas se desfazem.

Primeiro, a critica a razdo. Guimaraes Rosa nos diz: “Precisamos também do obscuro.”
(ROSA, 2013: 238) Para ele nao “devemos examinar a vida do mesmo modo que um
colecionador de insetos contempla os seus escaravelhos”. Assim, ele destaca que “a sabedoria é
algo distinto da logica”, portanto, “ndo se deve transformar em computador. Ndo se deve
abandonar as zonas do irracional, ou entao deixa de produzir literatura e sé6 produz papel”. A
reducdo da vida ao “cérebro” a limitaria “a uma Uinica operacdo matematica, que nao necessitaria
da aventura do desconhecido e inconsciente”. As regras matematicas “ndo valem para o homem”
que acredita “na ressurrei¢do e no infinito”. A literatura “ilégica”, como a dele, busca transformar
“o cosmo num sertdo no qual a Unica realidade seja o inacreditavel”. Mais do que isso,
sentencioso ele diz: “A légica é a forca com a qual o homem havera de se matar” (ROSA, 1991
[1965]: 67-93).

Contudo, essas considera¢des devem ser ponderadas com outras de igual importancia. O
escritor para ele “é um arquiteto da alma”; para superar sua “personalidade” e a “subjetividade”,
“deve trabalhar como um cientista e segundo as leis da ciéncia” procurando “a objetividade”.
Para contemplar o “incompreensivel” e o “infinito” o escritor aproveitaria “as possibilidades que
lhe oferece a ciéncia moderna, mas também agindo ele como um cientista moderno”: seu
paradoxal resultado é uma “algebra magica”. Tanto assim que seu desejo é “ser objetivo, e ao
mesmo tempo olhar a mim mesmo com olhos estranhos” (ROSA, 1991 [1965]: 76-90).

A segunda concordancia esta na ideia do uso ndo instrumental das palavras e sua ligacao
com o sagrado. Aquilo que Guimardes Rosa chama sua “metafisica da linguagem” que esta para
além da “razdo pura” (ROSA, 1991 [1965]: 81). Ele parte da busca pela palavra origindria, antes
da queda e anterior a Babel: “Eu, quando escrevo um livro, vou fazendo como se estivesse

“traduzindo”, de algum alto original, existente alhures, no mundo astral ou no “plano das ideias”,
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dos arquétipos, por exemplo. Nunca sei se estou acertando ou falhando, nessa traducao.” (ROSA,

2003b: 99) Procedimento que consistiria em utilizar cada palavra “como se ela acabasse de
nascer, para limpa-la das impurezas da linguagem cotidiana e reduzi-la a seu sentido original”.
Ora, a regido do sertdo teria “particularidades dialéticas” que sdo adotadas por ele justamente
porque “ndo estdo desgastadas e quase sempre sdo de uma grande sabedoria linguistica”. O
portugués arcaico e as muitas linguas seriam incorporadas com vistas a palavra “ser novamente
vida”, pois “linguagem e a vida sdao uma coisa s6”. Logo, o “idioma é a inica porta para o infinito,
mas infelizmente estd oculto sob montanhas de cinzas. O homem entdo assume tarefa
“blasfema”, pois esta no “papel de amo da criagao” justamente “ao devolver a palavra seu sentido
original” repetindo “o processo de criacao” (ROSA, 1991 [1965]: 81-83).

A consequéncia é que “a lingua da ao escritor a possibilidade de servir a Deus
corrigindo-o, de servir ao homem e de vencer o diabo, inimigo de Deus e do homem.” Nisso
pode-se subentender uma metapolitica da linguagem: “Mas minha lingua brasileira ¢ a lingua do
homem de amanha, depois da purificacdo.” Ela consistiria “em libertar o homem” do peso da
temporalidade ao “devolver-lhe a vida em sua forma original.” Nesse sentido preciso, ele é nao
um “revolucionario”, mas um “reaciondrio da lingua”, pois quer ele “voltar a cada dia a origem”,
“la onde a palavra ainda esta nas entranhas da alma, para poder lhe dar luz segundo a minha
imagem.” Dai a suposta ligacdo com o sagrado da palavra (ROSA, 1991 [1965]: 85-87).

O escritor é “um alquimista”, “feiticeiro da palavra”. Os autores, portanto, que perderam o
sentido metafisico da lingua acreditariam “que o homem seria apenas um Wolfsburg-Mensch” do
mundo industrial. Ele reconhece essas postulacdes como “antigas” e “modernas”: “o som e o
sentido de uma palavra pertencem um ao outro.” Nao resta outra alternativa para vencer essa
“Babel espiritual de valores” a ndo ser “criar seu proprio léxico” contra os “folhetos de
propaganda e discursos politicos”. Por outro lado, diferente dos seus amigos paulistas, ele
reconhece: “como autor do século XX, devo me ocupar do idioma formado sob a influéncia das
ciéncias modernas e que representa uma espécie de dialeto” (ROSA, 1991 [1965]: 81-85).

Havia acordo quanto a relacdo entre literatura e religido. Para Guimaraes Rosa a “religidao
€ assunto poético e a poesia se origina da modificagcdo das realidades linguisticas. Desta forma,
pode acontecer que uma pessoa forme palavras e na realidade esteja criando religidoes.” Assim,
por saber que “sertdo é a alma dos homens”, ele ndo optou por fazer literatura convencional,

“mas lendas, contos, confissdes” alternativamente ao “lado intelectual” do escrever. Mas, ja
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podemos indicar novas dissensdes. A escrita pelo mito ndo implica recusar a materialidade
histérica: “Quando escrevo, ndo posso estar constantemente acrescentando notas de rodapé
para assinalar que se trata de realidades”. Por isso afirma: “sou um contista de contos criticos”
“nos quais se unem ficcdo poética e a realidade.” Mais ainda, com relacdo a palavra sagrada,
veja-se que para ele o escritor concorre com Deus ou prossegue segundo seus propositos em
relacdo ao ato de nomeag¢do - ao homem mesmo é devolvida sua tarefa de criacao. O grupo da
Didlogo Revista de Cultura opera com o inverso: devolver a palavra do homem a Deus (deuses)
de onde advém (ROSA, 1991 [1965]: 70-92).

Ultima convergéncia é a ja citada metapolitica. Ao voltar a este termo gostariamos de
explicita-lo como mirada que considera a pratica politica como jogo mundano, vicioso,
corruptivel e que visa, ao mesmo tempo, a ultrapassagem desse terreno profano. Desse modo,
Guimaraes Rosa acredita que o escritor “nao deveria se ocupar” “desta forma de politica”, ou
seja, “das ninharias do dia a dia politico.” Ele a condena da seguinte forma: “A politica é
desumana, porque da ao homem o mesmo valor que uma virgula em uma conta. Eu ndo sou um
homem politico justamente porque amo o homem.” E arremata: “Sou escritor e penso em
eternidade. O politico pensa em minutos. Eu penso na ressurreicdo.” Como vimos antes, sua
grande politica diz respeito a sua metafisica da linguagem; é dela que retira seus principios
éticos (ROSA, 1991 [1965]: 63-78).

Em suma, Guimaraes Rosa e os intelectuais da Didlogo Revista de Cultura estao de acordo,
por exemplo, com o diagnéstico sobre o europeu “hoje excessivamente materialista, racionalista,
politico, intelectualizante ou plebeizante, afastado do puro magico, perdida sempre mais a
sensibilidade e receptividade para o ‘beatifico’”” (ROSA, 2003b: 125). Mas, considerar desde um
ponto de vista mistico, religioso e antimoderno a ciéncia, a realidade (histoérica) e o humano -
logo, uma espécie de metafisica materialista que dissolve o mito na histdria - como faz Rosa o
coloca em um eixo desconexo com o programa do grupo. Além de ndo se ocuparem dos
processos historicos brasileiros e terem em mente o Ocidente tout court. Essas distancias estdo
documentadas em duas cartas enviadas por Guimaraes Rosa para Dora e Vicente Ferreira da

Silva.

Politicas do anti-humanismo
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Guimaraes Rosa, meses depois da publicacdo do namero especial sobre sua vida e obra,
escreve para Dora Ferreira da Silva, do Rio de Janeiro, em 19 de fevereiro de 1958, as seguintes
palavras:

Dora,

Sempre em viva simpatia com Vocés, continuo criando mais lembrangas dessa
sala “europeia”, casa do espirito, da calma, alegria e amizade. Guardei-os (E a
Diva!). Decoro o “Didlogo - 8”, em horas de baixa ou desanimo, e pulo de novo,
todo folhagem. Que grande ouro vocés me deram! Li, reli, o ensaio de Vicente (no
Jornal do Comércio), admirando. Sorri, também, ao descobrir aquelas seguidas e
agudas interpelagdes com que ele me crivava, ai, de certo modo nao passavam de
conferéncia ou arguta recapitulagdo do tema - do estudo aquela hora pronto,
talvez todo ja escrito, e que tensamente ocupava seu pensamento todo de
pensador. Grande Vicente, de pé, sempre para la e para c3, sempre com aquele
6timo sorriso; entre de chinés e de um professor de Tubingen ou Darmstadt
(ROSA, 1967: 36).

Guimardes Rosa assinala que o ambiente de debates da casa da Rua José Clemente lhe
permitiu expor a “tese” sobre a superacdo do “antigo” e “infernal” individualismo aristocratico.
Este teria sido sucedido por outro, cujo “nivelamento s6 aparentemente” seria “regressivo ou
desanimador”. Seguindo suas aspira¢des platdnicas, ele afirma que “o reino da individualidade”
deve ser “rebordado” corretamente ndo neste, mas no “mundo da poesia, Céu, ‘existéncia
simbdlica’”. (ROSA, 1967: 36) Ora, a defesa do individuo, seja qual for, chocava-se com a énfase
que o grupo dava as formas do mito: arquétipos, modelos, estilos, matrizes, for¢as atavicas,
paradigmas, bild/urbild, figuras, etc.

A correspondéncia de 21 de maio de 1958 de Guimardes Rosa, mais extensa, foi
enderecada a Vicente Ferreira da Silva. E nela que arrisca expor divergéncias, a0 mesmo tempo
em que dispende esforgos na constru¢do de uma alianca fincada em pressupostos comuns. Na

sequéncia, faremos uma leitura que divide a missiva em quatro segmentos.

A principio o ficcionista mineiro mostra-se simpatico a filosofia vicentiana:

Meu caro Vicente,

Recebi as cartas; e é verdade: eu tinha ficado “espantado” um tanto. Isto €, continuo. Ja
li também “Teologia e Anti-humanismo” e “Ideias para um Novo Conceito de Homem” -
cujo envio agradeco muito. Li-os com vivo interesse, e ajudaram-me a pensar muita
coisa. Temos de conversar horas vastas. Mas s6 quando eu for af ou vocé vier ao Rio.
Em carta a gente se desentende. Nisto, como em tudo mais, o que vale sdo os detalhes.
E o calor da vida. Conversaremos, reconversaremos (ROSA, 1967: 36).
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dissensdes. O fildsofo paulista inaugurou sua ultima fase heideggeriana, que atravessa os anos

As obras de Vicente Ferreira da Silva citadas permitem aprofundar a compreensao das

1950, com estes ensaios. Ideias para um novo conceito de Homem (1951) - publicado em libreto
pela Revista Brasileira de Filosofia do Instituto Brasileiro de Filosofia, do qual foi um dos
fundadores - propde uma contrahistéria do pensamento ocidental - passando por Jacob
Béehme, Schelling, Hegel, Holderlin e Nietzsche - que conclui, com Martin Heidegger, operando
a demolicao do humanismo.

O filésofo da Floresta Negra teria subvertido a Metafisica, alicercada nos entes, através da
retomada da, antes esquecida, pergunta pelo Ser. Mas, mais do que isso, interpretando Carta
sobre o Humanismo (1946), Vicente Ferreira da Silva afirma que na inflexdo hedeggeriana a
humanitas se configura através da Abertura desveladora do Ser, ou seja, ndo haveria esséncia
que permitisse qualquer autodeterminacao antropoldgica. A propria modernidade, na qual o
homem ocupa posicdo central, seria efeito da manifestacdo da Verdade do Ser que institui
mundos possiveis em um processo de historializagcdo. Decorre que “o pensamento de Heidegger
procura superar todo antropocentrismo, toda concepcdo que faz da realidade 6ntica do homem
o centro de promoc¢do da Histoéria, e, portanto, do préprio homem. Nao é o homem que traca e
determina a configuracao histérica que o envolve e o destino que lhe cabe.” (SILVA, 2010 [1951]:
304)

Vicente Ferreira da Silva radicaliza o anti-humanismo de Heidegger ao introduzir uma
mirada que, ndo sendo estranha, é intrusao no pensamento do alemdo de outra problematica
através mobilizacdo de Vico, Bachofen, Walter Otto, Leo Frobenius, Julius Evola, entre outros.
Uma intervengdo filoséfica que pode ser descrita como mitologiza¢do da questdo heideggeriana
do Ser. Com efeito, “a inauguragdo de um mundo” por meio da Abertura - que decide o
significado da humanista do homem - é transformado em “gigantomaquia do Ser” e a
mundanidade instaurada reduzida a uma matriz mitica. Cada mundo ou época se funda como
processo teogonico com seus deuses ou seu Deus. A centralidade do homem seria mero capitulo
da Histéria do Ser (SILVA, 2010 [1951]: 305).

Teologia e Anti-humanismo (1953) leva essa leitura adiante explorando o que seria a
forma mitica “cristomoérfica” do nosso tempo e que teria liberado as possibilidades de
surgimento do humanismo. O cristianismo ao “humanizar Deus e divinizar o homem’,

obliquamente, revela-se como fresta e oclusido do sagrado. O mundo cristao-humanista teria
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gerado a separacdo entre Homem e Natureza, portanto, também criado a ciéncia e a técnica;

abrigado visdes de mundo em que o homem é protagonista, por isso, germinado o liberalismo,
marxismo, democratismo (SILVA, 2010c: 340). Vicente Ferreira da Silva profetizava
politicamente a superacio desse ciclo histérico com a chegada de novos deuses. E esse o nticleo
ideolégico basico vicentiano que alimentava a Didlogo Revista de Cultura.

A sequéncia da carta revela que Guimarades Rosa ndo adere ao anticristianismo de Vicente
Ferreira da Silva, recusando-o explicitamente, ainda que tentando manter alianga intelectual,
afetiva e tatica tdo decisiva no campo literario.’ Por isso, apds antes manifestar o desejo de abrir
caminho em direcdo as ideias do fil6sofo, o escritor mineiro pretendia que se fizesse o mesmo do

outro lado, que seu pensamento tivesse aten¢do acurada:

Antes, porém, Vocé tem de ler o “Corpo de Baile” inteiro (Esta seguindo um exemplar
para vocé e Dora). Valeria a pena, (quem sabe?) reler também “Grande Sertdo: Veredas”
- que, por bizarra que V. ache a afirmativa, é menos literatura pura do que um sumario
de idéias e crencas do autor, com buritis e capim devidamente semicamuflados. Depois,
preciso de terminar todo o Berdiaeff - em quem estou me encontrando,
maravilhadamente, quase que ponto por ponto. Formidavel. Até aqui, estou em que
subscreveria os 90% dele. Muitas coisas, que eu sofrera tempo e ansias, para descobrir
sozinho por mim, agora estou as achando nele, no duro do russo. Com Jaspers, também
freqiientemente concordo e mesmo com Kierkegaard. Com Heidegger, ndo. Sinto
sempre que ele, (tal como Nietzsche) “ouviu o galo cantar” sé pela metade. No entanto,
o “der Mensch ist zum Tode” [0 Homem é para a Morte”] eu aceito sinceramente.
Principalmente, porém, estou nesta cintilante linha:  Platdo Bergson Berdiaeff
Cristo (ROSA 1967: 36)

Ele convoca Vicente Ferreira da Silva a mergulhar no “sumario de idéias e crengas do

» oo«

autor” “semicamuflados” na sua ficcdo. Declara, com relagdo a alguns pensadores caros ao
filésofo paulista, concordancias (Karl Jaspers, Soren Kierkegaard) e recusas (Nietzsche,
Heidegger). Cita, entdo, enfaticamente quatro referéncias. Elas coincidem parcialmente com
aquelas que enumerou para seu tradutor italiano, realcando o peso que teria na sua ficcao a

presenca de um pensamento metafisico:

[...] os meus livros, em esséncia, sdo “anti-intelectuais” — defendem o altissimo primado
da intuicdo, da revelacdo, da inspiragdo sobre o bruxolear presuncoso da inteligéncia
reflexiva, da razado, da megera cartesiana. Quero ficar com o Tao, com os Vedas e
Upanixades, com os Evangelistas e Sdo Paulo, com Platdo, com Plotino, com Bergson,

* Enquanto Dora Ferreira da Silva - mais incisivamente na tltima fase de sua produgdo poética - ndo recusa o
sagrado cristico (SOUZA, 2021: 32-39).
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com Berdiaeff - com Cristo, principalmente. Por isso mesmo, com apreco e acentuacao,
assim gostaria de considera-los: a) cenario e realidade sertaneja: 1 ponto; b) enredo: 2
pontos; c) poesia: 3 pontos; d) valor metafisico: 4 pontos (ROSA, 1967: 90).

Os criticos ja& demarcaram a importancia de Platdo e Bergson para Guimardes Rosa. A
mencdo a Nicolas Berdiaeff (1874-1948) seguida de Cristo, neste contexto, é elucidativa das
questdes que estamos abordando. Trata-se de um escritor russo, explorador de temas
teoldgico-politicos e filoséficos com posicionamento antimarxista e anticapitalista. Ele teve seus
livros lidos no Brasil dentro da vaga existencialista das décadas de 1940 a 1950, junto com
Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel, Heidegger, entre outros.* Ora, a corrente existencialista do
pos-Segunda Guerra foi, em parte, apropriada no Brasil pelos intelectuais de direita que
integraram o IBF. Guimardes Rosa, por sua vez, aceitava hesitante que fosse “Talvez
meio-existencialista-cristao (alguns me classificam assim)” como também “meio neoplatonico
(outros me carimbam disto), e sempre impregnado de hinduismo (conforme terceiros). Os livros
sdo como eu sou.” (ROSA, 2003a: 90)

A principal obra de Nicolas Berdiaeff, A Nova Idade Média (1924), traduzida ja em 1936
pelo integralista Tasso da Silveira, é um manifesto antimoderno contra o humanismo
secularizado em suas vertentes individualistas e coletivistas, nascidos historicamente no
Renascimento. Dai deriva suas criticas a democracia e ao socialismo e seu elogio a Benito
Mussolini que “soube curvar o ideal nacional a si préprio, abrindo rota a energia, os instintos
violentos e guerreiros da juventude.” (BERDIAEFFE, 1936: 189) O fildsofo russo visava a retomada
da ideia crista do homem e sua respectiva ordem cdsmica.

Vicente Ferreira da Silva conhecia as ideias de Nicolas Berdiaeff, referéncia lateral em
seus escritos existencialistas dos anos 1940, mas que havia sido abandonada desde a imersao
heterodoxa na filosofia heideggeriana. Guimardes Rosa, reivindicando-o, demarca fronteiras.
Desse modo, o ficcionista mineiro se mostra contra o projeto politico vicentiano de superacdo do

humanismo cristao:

Cristo (o Cristo verdadeiro) cabe; tem seu ensino, indispensavel. “Os mansos herdarao
a terra.” Vocé deve conhecer os livros de Dunne (o inglés “serialista”?) O ensino central
de Cristo, a meu ver (o do “Reino dos Céus” dentro de nds) é: 1) o dominio da natureza,

* Os livros de N. Berdiaeff (Nicolai Berdiaev, em outra grafia) foram republicados nas primeiras décadas do século
XXI em meio a onda neoconservadora e neofascista brasileira. Alguns deles foram vertidos pela primeira vez para o
portugués por discipulos do ide6logo Olavo de Carvalho, a exemplo de Verdade e Revelagdo (2021 [1947]) traduzido
pelo olavista Bernardo Santos.
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a comecar pela natureza humana de cada um - pela fé, que é a forma mais alta e sutil
de energia, a qual o universo é plastico; 2) o amor, possibilitando a coexisténcia, sem o
minimo sinal de atrito, conflito, desarmonia, destruicdo ou desperdicio. Sobre esta
plataforma, o Céu, as possibilidades infinitas de um sempre-evoluir, em plenitude,
prazer, alegria ininterrupta; cada um invulneravel. Como numa peca de teatro - o
“Grande Sertdo” diz, mais de uma vez. Sera que me falta grandeza? Bem, por hoje
tagarelei demais. Forte abraco amigo. Tantas lembrancas a Dora. Lembrancas a Diva e
ao Milton Vargas. Outro abraco do seu, Guimaraes Rosa (ROSA, 1967: 36).

Constatamos uma discordancia mistica, mas, igualmente, ideoldgica se recordamos que
para Vicente Ferreira da Silva havia conexdo profunda entre cristianismo e doutrinas
comunistas, liberais e democraticas. Nao sabemos se entre “os 90%” do que Guimaraes Rosa
sobrescrevia de Nicolas Berdiaeff incluia a rejei¢dao do filésofo russo a essas mesmas doutrinas
politicas modernas. Por outro lado, o autor de A Nova Idade Média era um apoio na formulagdo
da critica a modernidade, salvaguardando o “Cristo verdadeiro”.

Por essa razao, linhas antes do fim da carta, Guimaraes Rosa iniciava adverténcia da
seguinte maneira

Estou falando muito de mim, mas é por causa de seu cordial interesse - e para Vocés me
conhecerem melhor, previamente. Desconfio que sou um individualista feroz, mas
disciplinadissimo. Com aversdo ao histdrico, ao politico e ao sociolégico. Acho que a vida
neste planeta é o caos, queda, desordem essencial, irremediavel aqui, tudo fora de foco.
Sou sé religido - mas impossivel de qualquer associa¢do ou organizagio religiosa: tudo é
quente didlogo (tentativa de) com o o. O mais Vocé deduz. O “intelectual” repugna-me.
“Zuriick” [recuo] - jamais; para coisa nenhuma. S6: “Hinauf” [para cima]. A busca de
plenitude, um fato. Mas: com prévia abolicdo, total, do sofrimento. Muito de Lawrence eu
aceito. Mas ele (acho) ndo completou a curva, a trajetoria. Sei que havera “novos” Deuses.
Mas tudo o que é discordia, agressividade, destrutividade, tem de se transformar,
desaparecer, antes (ROSA, 1967: 36).

Afirmagdo da individualidade, tema platonico-cristdo da “queda” e religiosidade
ecuménica ndo sdo os maiores marcadores de distancia. Entre os nomes do modernismo
metafisico da Didlogo Revista de Cultura, o de maior destaque é D. H. Lawrence. O escritor inglés
aparece em quase todos os numeros da revista com traducdes e exegeses de sua literatura.
Certamente o autor (depois de Heidegger) sobre quem Vicente Ferreira da Silva mais escreveu.

D. H. Lawrence seria para Vicente Ferreira da Silva o profeta da Doacao do Ser de um
mundo ndo-antropocéntrico cuja matriz daria luz a “procissdo dos grandes deuses” em outro
regime divino (SILVA, 1958: 11-20). Essa viravolta ontoldgica, seria “revelacdo e ocultagdo”,
“polémico e historico”; onde “as coisas e possibilidades que surgem no horizonte do manifestado

correspondem outras que sucumbem e desaparecem, e isso ndo por pacifica sucessao, mas como
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tragica e extenuante luta”, pois o “Ser é litigioso” (SILVA, 2010 [1951]: 312). Podemos imaginar
como esse principio politico-metafisico prescritivo se manifestaria na materialidade social e
histérica. E contra seus efeitos que Guimaries Rosa afirma aceitar que “havera ‘novos’ Deuses”,
mas opondo-se a “tudo o que é discordia, agressividade, destrutividade”. Ele que viu de perto, na
Alemanha do Terceiro Reich, durante seu periodo como consul-adjunto do Brasil em Hamburgo

entre 1938 e 1942, os primeiros acordes do horror da Segunda Guerra Mundial.

Consideracgoes Finais

Podemos retomar parte do que estabelece José Antonio Pasta Junior ao afirmar, entre
outras coisas, as posicoes de sujeito que Grande Sertdo: veredas solicita. Por um lado, ele se abre
como enigma a ser decifrado por distintos protocolos interpretativos oriundos do trabalho
critico. Por outro, o texto rosiano tende a esfera celebratéria “magico-religiosa, do mistério.”

Assim, segundo o critico, podemos constatar que

Enigma e mistério, objeto de contrato e de pacto, processo e rito, individuagio
romanesca e fusionamento mitico, regressdo e esclarecimento — tudo nos infinitos
hibridismos do romance de Rosa parece apontar para a mistura das misturas, ou a
matriz de todas as misturas: a vigéncia simultinea de dois regimes da relacdo
sujeito-objeto — um que supde a distingao entre sujeito e objeto ou, se se quiser, o
mesmo e o outro, e um segundo que supde a indistin¢do de ambos (PASTA JUNIOR, 1999:
61-62).

Somos levados, dessa maneira, a arrastar simultaneamente na leitura a forma do romance
moderno e o “fusionamento” e “participacdo” do “mito e do rito”. Ocorre que o grupo da Didlogo
Revista de Cultura opta por “um rito de comunhdo” e ndo a critica; pela “celebracao oficiante” e
nio pela “objetivacio e distanciamento” (PASTA JUNIOR, 1999: 63). Guimaries Rosa nio voltaria
mais a Sao Paulo, portanto, a casa dos Ferreira da Silva, em razdo de sua morte em 1967. O
escritor mineiro ndo devolveu a mesma postura aderente e oficiante ante as ideias do grupo, em
especial as defendidas por Vicente Ferreira da Silva. Tudo aponta, como deve ter ficado claro,
para uma parcial convergéncia e grandes divergéncias.

Por fim, gostariamos de voltar, brevemente, as questdes que abriram nosso artigo a
propdsito de Genealogia da Ferocidade, ensaio sobre o qual ja incidiram criticas que o acusavam,

por exemplo, de “elogio” a um “irracionalismo hedonista” (CORPAS, 2019). Nao é esse nosso
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ponto de vista, j4 que optamos apenas por apontar contrastes. Silviano Santiago busca o
nao-humano no “para além” do antropocentrismo, na “virada” pés-humanista que nao se recolhe
na oposicdo moderna entre Homem e Natureza. Ja o grupo da Didlogo Revista de Cultura
projetava a dissolu¢do do humano no numinoso do Mito e que, em Vicente Ferreira da Silva,
significava a ultrapassagem de outro Mito, o cristdo e seus sucedaneos. O Heidegger de Vicente
estava mergulhado no sagrado de Friedrich Holderlin; o Heidegger de Santiago - lido pelas
lentes de Jacques Derrida - é aquele que debate com as ciéncias da vida pensadas pelo bi6élogo
Jacob von Uexkiill. O Rilke de Santiago permite o pensamento do Aberto heideggeriano; ja o
Rilke dos membros da revista, Dora em particular, é o nostalgico da unidade Césmica perdida
com a qual os animais teriam mantido “comunhdo”, um poeta, enfim, ligado direto ou
indiretamente ao pensamento vitalista de Nietzsche (“instinto”) e Ludwig Klages (“conexdes
vitais magnéticas”) (DORA, 2001: 116-119).

Silviano Santigo segue Giorgio Agamben na desmontagem da Maquina Antropoldgica com
sua operacdo politica “em que o homem é separado do ndo homem e o animal do
humano”(AGAMBEN, 2013: 34). Contudo, é possivel também acolher a inspiracdo do filésofo
italiano para construcdo de sua critica, justamente a obra de Furio Jesi. Para este pensador da
ciéncia do mito é necessario colocar sob suspeicdo empreendimentos como o de Vicente
Ferreira da Silva que intenta reabilitar a verdade dos mundos arcaicos saciando politicamente a
fome dos mitos.

Para Furio Jesi a “Maquina Mitol6gica” compreende a fabricacio de mitologemas que
giram em torno de um vazio jamais preenchido, mas que opera manipulando idelogicamente
materiais mitolégicos (AGAMBEN, 2015). O Ser foi evocado por Vicente Ferreira, ao longo dos
anos 1950, como Fascinator (pulsdo e atracdo), Dispensator (prodigalidade de formas miticas) e
Sugestor (abertura de ciclos histéricos) (SILVA, 2010d [1955]). Ora, esses nomes
Meta-Historicos de carater elusivo sao recorrentes na cultura de direita onde pressupostos
ideolégicos se confundem “com o mecanismo linguistico das ideias sem palavras”, definidor de
um Passado sacral, porém, igualmente, “um quadro preciso do presente e do futuro.” (JESI, 2022:
24-28)

Assim, a citagdo em Genealogia da Ferocidade ao grupo da Didlogo Revista de Cultura
pode, portanto, ser lida como aceno equivoco e problematico de um dos nossos maiores criticos

a um conservadorismo mascarado de anti-humanismo radical; aceno ocorrido justamente na
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travessia - perigosa - entre as incontaveis dobras interpretativas em torno de Grande Sertdo:
veredas e que podem ser pensadas de maneira social e politicamente situadas com as

ferramentas da Historia Intelectual.
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