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Resumo: O presente texto aborda os temas
abordados na Escola de Filosofia antes de 1717 no
antigo reino do Kbéngo como resposta a
necessidade de enriquecer a Filosofia Africana
com nomes de pensadores e suas reflexdes. Por
outro, a partir de algumas cangdes inicidticas e
provérbios, é possivel restituir pensamentos
concretos e estabelecer comparagdo entre si.De
forma geral, o artigo oferece sinteses de diferentes
subsidios com relagdo ao que terd sido o
panorama geral da Filosofia no antigo Kéngo e o
legado que., nos dias de hoje, esta escondido na
Tradigao oral.

Palavras-chave: Filosofia africana; Sagacidade
kongo; Virtudes; Provérbio

Abstract: The present text addresses the themes
addressed in the School of Philosophy before 1717
in the ancient kingdom of Kéngo as a response to
the need to enrich African Philosophy with the
names of thinkers and their reflections. On the
other hand, from some initiatory songs and
proverbs, it is possible to restore concrete thoughts
and establish comparisons between them. In
general, the article offers syntheses of different
subsidies in relation to what would have been the
general panorama of Philosophy in ancient Kongo
and the legacy that, nowadays, is hidden in the oral
Tradition.
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Metodologia

Em 1995, apresentamos parte deste texto ao professor Kambayi Bwatshia®. Ele limitou-se
a realgcar a nossa imaginac¢do, ainda que lhe tenhamos comprovado que era o fruto de uma
exploracdo etnografica de 54 dias de observacao participativa. De seguida, fez-nos a seguinte
observacao:

Tudo isso parece sistematizado. Ndo obstante isso, ndo lhe serd fdcil provar essa Filosofia
kéngo, porque a Academia exigir-te-d um arquivo que preserva a memdria da evolugdo

-z

dos pensamentos... Simples semdntica ndo basta... E preciso um arquivo material
acessivel a todos, que mostre as produgcdes anteriores... tudo deve ser plasmado nesse
arquivo. Uma curiosidade: como uma sociedade da oralidade teria Filosofia?

A histéria oral é o depoimento de alguém. Do ponto de vista da Histéria, é necessario
recolher trés depoimentos, ao minimo, sobre determinado acontecimento. Depois, o
pesquisador devera reproduzir a tessitura do relato, para achar: (a) o texto e a identidade da sua
autoria; (b) contetido; (c) movimentos; (d) espaco da producdo dos factos. Com isso, pode passar
pela diferenga entre facto e ideias. Regra geral: onde o depoente menciona eu, hd 50% de
probabilidade que seja suas ideias, ambi¢des e posi¢cdes, ao passo que ao referir-se ao nds, ha
50% de probabilidade de ser facto. Porém, existe um nds ideolégico, tanto como um eu objetivo.
Sera necessario optar, na Histdria, pelo nésobjetivo. Com relagdo ao contetido, o pesquisador
dard maior atencdo a trés variaveis: sobrevalorizacao, subvalorizacao e discurso neutro. Com
isso, o pesquisador reconstréi os factos da comparacao entre discurso neutro e facto/nds, e, na
base deles, faz a sintese. Com base em trés sinteses, o historiador pode reconstruir,
objetivamente, o 4mago dos factos sobre um determinado acontecimento. A diferenca dessas
sinteses indicara o subtexto ndo das narragdes, mas do proprio acontecimento. O subtexto torna
dinamica a reconstrucao dos factos, e nos alerta que outros testemunhos dominariam a outra
face da ocorréncia. E assim que se consegue o cédigo discursivo dos factos, a partir do qual
poder-se-a confrontar com outras fontes escritas, sonoras, filmicas etc., existentes, se necessario.

Ao fazer esse exercicio com relacdo a Tradicdo oral histérica, a coeréncia interna é
inquebravel, com pouca porosidade; as metalinguagens traduzem a multissemantica que
codifica os diferentes angulos da ocorréncia. Acontece que os conservadores dessas narrativas

percebem parcialmente o contetido. Isto leva a que uma mesma Tradi¢do seja interpretada de

'A nossa nota foi 12/20. O texto hoje esta atualizado.
2 Foi na sexta-feira, dia 12 de maio de 1995, as 11h33.

208

Intelléctus -v.23, n.1 2024, p.207-240, jan-jun. 2024



forma diferente e complementar no nzo ndémbo, rikisi Iémba, kimpasi, Bankimba etc. A medida
que a pessoa é iniciada em diferentes escolas, mais robusta sera a sua compreensao da narragao.
Pessoas assim ndo eram vulgares e os etnografos tiveram sérias dificuldades em alcanca-las, tal
como se pode notar no caso de Marcel Griaule.

Para os provérbios, o método paremiolégico obedece a dois momentos. O primeiro é
parte da verificagdo interna do texto e suas origens. O segundo momento tem a ver com a
comparacdo das sinteses para perceber o seu valor filos6fico, numa trama semioldgica (OKIN,
1977: 156). Ainda nessa senda, aqui da-se a maior atencdo ao eu/ideia e ao nds/facto, tanto que
a sobrevalorizacdo interessa para medir a pulsacdo que proporcionam varias sabedorias
produzidas na narragao.

Existe um outro impasse que estudiosos apontam: a oralidade seria incapaz de preservar
um espirito critico. A tradigdo escrita é capaz e a partir dela cria-se o arquivo (NGOENHA, 1993:
91). Os Kongo escreviam com ideogramas em diferentes suportes: cetro, faca, mpangu za Bakiilu
(BATSTKAMA, 1970: 97), bengala, testo, marmita, estatueta, mascaras, decora¢do de casa, grutas,
canticos, hinos iniciaticos etc. Apenas os iniciados poderiam ler por ter aprendido, quer no nzo
ndémbo quer no nzo lémba ou, ainda, no nzo nzikudi. Curiosamente, 0os primeiros rapazes e
raparigas que foram enviados a Portugal ja tinham passado pelas duas primeiras iniciagdes.
Terao sido eles os primeiros a modificar o ensino de nzayilu kyiitilu, a partir de 1523, quando as
escolas e igrejas foram construidas em Mbanza Kéngo. Por essa razao, iremos analisar o ensino
em Mbanza Koéngo, de 1491 até 1706, para medir até que ponto as modificagdes verificadas

importaram nogoes de Filosofia ocidental.
Estrutura de Nzayilu kyutilu

No fim de julho de 1994, Raphaél Batsikama enviou-nos a fazer teste de admissdo ao
Nzéayilu kyutilu, na comuna de Barumbu (cidade de Kinsasa). Depois de admissio, fomos logo
expedido para uma auténtica «école de la brousse», em Mbanza Lele. Passamos o primeiro nivel
de familiarizacdo, que durou um més, duas semanas e cinco dias. Durante esses dias, tal como

consta do nosso caderno de campo, a estrutura dessa escola era a seguinte®:

3 Foi-nos explicado logo nos primeiros dias. Também, no quarto dia da formagdo, todos sdo apresentados.
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(a) Ntudi kyatilu: Griao-Sabio (Akimbi ou ngdnga Mbdngu) que era auxiliado por trés

conjuntos de sabios:

(0)

Ngldi’a limbu que sdo: (i) ngldi’a ntadi; (ii) ngldi’a fulama; (iii) nghdi’a
nza; (iv) nglidi’a mbolo (CAVAZZI: 225, 414)%

Mavuzi ma ndwénga: pessoas muito severas e muito sapienciais
(BITTREMIEUX, 1936: 43);

Nndnga fizdyilu: gestor administrativo e dois financeiros.

(b) Kindwéngi: Colégio de sabios, matematicos, médicos:

0

(o)

Mavéngo: conjunto de juizes jubilados que orientam todas as atividades;
Mavwidla: conjunto de sabios instrutores distinguidos com cetro
(TROESCH, 1962: 96, 98);

Na Mvémba: os conhecedores dos segredos da morte: escatologia®.

(c) Mbongi’a ndonguta: santuario para meditagdes ou para discussao:

(0]

(0)

Kinléngo: are6pago exclusivo dos sabios, advogados (WEEKS, 1914: 245);
Tinda Ndéngi: varios locais de instrucdo (CAVAZZI, 1965: 191).

(d) Mpangal’a lufusa: escola elementar, pequeno tribunal, composto de:

(0]

(0]

Tribuna/Ngdnda: Direcao dos grupos de aprendizagem;
Duas camaras: (a) Mbazi’'a fikanu, juizes egrégios; (b) Nganda nsémo: sede
dos nsémi, os inteligentes;

Mpdngala: espago publico para iniciacio aos matalatona (pensadores)®.

As designacdes sdao claras e nos deixam confortavel em dois momentos. Primeiro:

estarilamos dentro de uma escola daquilo que o Ocidente chamou de Filosofia. Segundo: as

designacdes aqui mencionadas remontam a 1491. Pelo menos catorze fontes diferentes

confirmam isso, embora com uma linguagem de desdém influenciada pelo cristianismo dos

* Cavazzi pensa que ngiidi 'a nza era a mie do rei, e fala de Nguri-a-nturi.

SGeralmente sdo associados ao 7ikisi Ndémbo (nzo Ndémbo).

®Local dos estrangeiros: Nsona mpdngala.Provavelmente o Changala que menciona o rei do Kdngo na sua carta ao Diogo
Gomez, no dia 15 de agosto de 1546: BRASIO, 1953: 147.
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séculos XVI-XX. Citamos as principais: (1) Léo Bittrémieux, com uma boa cole¢do no Museu da
Africa Central (Tervuren); (2) Karl Laman, com a densa recolha que publicou no The Kéngo; (3)
Jean Malonga (MALONGA, 1954); (4) Albert Doutreloux e a sua colecdo no Museu da Africa
Central (DOUTRELOUX, 1967); (5) padre Joseph Van Wing’; (6) pastor Jacques Bahele (BAHELE,
1961); (7) Jean Cuvelier e as suas intimeras traducoes de documentos antigos®; (8) Olifert
Dapper; (9) Filipo Pigafetta e Duarte Lopes; (10) Jeronimo de Montesarchio; (11) Girolamo
Merolla; (12) N. De Cleen (DE CLEEN, 1935: 63-75); (13) John Weeks; (14) fontes dos séculos
XVI-XVIII em Portugal, Italia, Espanha, entre outros®.

Doutréloux menciona ngdnga Mbangu (Ntidi kyitilu) com atribuicdes religiosas e realca
que toda a sociedade confiava na sabedoria dele (DOUTRELOUX, 1961: 45-57). Quando um rei
morria, o povo era informado que o monarca estava doente (WEEKS, 1914: 36). O colégio dos
sabios era convocado para a preparacdao das eleicdes das func¢des subalternas vacantes e,
principalmente, a eleicio do novo rei (ZUCCHELLI, 1712: 148-149, 310). Sabe-se que os
funciondrios publicos eram instruidos no Mbdngi’a Ngindu, e a instru¢ao de bumpati passava-se
num espaco sagrado chamado mbdngi*’. Raphaél Batsikama descreve Mpangu za Bakulu, TAta Mi
Koéno, Mabanda-Ntela, Mpiingi da forma como os juizes jubilados (Mavéngo) apreciam-nas no
Kindwéngi. O pastor Jacques Bahele fornece-nos as reminiscéncias na instrucao de advogados.

Na escola-baixa, sdo quatro dias semanais de formacdo: de terca-feira até sexta-feira.
Durante esses dias, as proibicdes sdo semelhantes aos chefes coroados (MERTENS, 1942: 84,
87-89). Na terca-feira (Nsona), os nedfitos sdo chamados Ma Mfuka fisona: aqueles que fugiram
de seus pais para aprender (LAMAN, 1936: 655)*. Pode, também, significar 6rfios. Entre varias
licoes, destacamos duas'®: (a) interpretar o siléncio; (b) fazer autorreflexdes. Os nedfitos
reagrupados em 12 sdo ajudados por trés ngdnga diferentes. De facto, no meio rural, o siléncio
fala: o vento, os passaros, os diferentes insetos, movimentos de pessoas etc. O sossego alimenta a
alma. Muitas vezes, confunde-se alucinacdo com flash-realidade. Na autorreflexao, o ngdnga

solicita cada um a meditar sobre quatro aspetos: (a) avaliar o estado da alma e a saude do

7 Citamos,frequentemente, aqui, o seu livro Etudes Bakongo e artigo sobre "Nzo 10ngo».

8 Agradecemos ao professor John Thornton por nos fornecer a documentagdo das pesquisas desse padre.

? Citamos aqui: (1) Monumenta Missionario Africana publicada por Antdnio Brasio; (2) Paiva Manso.

' MERTENS, 1942; BATSIKAMA, 2019: 478-502.

""Karl Laman d4 um sentido ligeiramente diferente, sendo contrario: «quem fugiu na noite de Nsona e estabeleceu-se na
casa dos seus pais».

12 Limitamos a dois aspetos por neles termos passado. Desistimos, por for¢a de formagio académica, nem voltamos por
nos instalarmos em Luanda.
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espirito; (b) fazer autocritica dos seus atos no dia anterior e expressa-la com sinceridade e

objetividade; (c) conceber uma ideia sobre os ideogramas plasmados no objeto que recebeu
(BATSIKAMA, 1971: 96-98)'; (d) fazer a interpretacido do sonho das trés noites anteriores, e
prevencdo dos préximos dias.

Esse exercicio era constante, logo depois do banho matinal das 5h00 e das tarefas
matinais: cada estudante se recolhia no mpangala, em jejum, contemplando a natureza. Durante
o mbata (sol acima da cabega), os grupos de doze faziam uma visita guiada para apreciar todo o
mpdngala sob a égide do seu monitor, sempre em jejum. Essa visita guiada repetia-se durante
mais de um més, com as mesmas explicagdes. Todos voltavam em siléncio para os seus
aposentos até os primeiros raios do crepusculo. Era preciso criar condi¢des para o jantar, com
responsabilidades partilhadas: todos contribuem para a preparacdao da comida. A digestdo era
feita a volta da fogueira, e trés ngdnga faziam as perguntas pedagdgicas a cada um e sugestoes
para melhorar a presenca de espirito. Manter a mente ativa, apta para prepara-la nas reflexdes
sobre os problemas de forma objetiva e evitar distracdo. O principio da escola-baixa é claro:
vova, ntalu; vuvama, mbuta. Tradugdo: argumentar, vale; porém, o siléncio estd acima de tudo.

Na quarta-feira, nkdndu: era o dia de aprender as leis. Existem, aqui, trés categorias de
leis. A primeira é o conjunto das leis fundamentais, que se diz nkdndukulu: interdicdes que
deixaram os ancestrais. A segunda é sindnimo de nsiku e constitui leis especificas seguindo os
diferentes dominios da vida social. A terceira é deontologia, c6digo de conduta (nkdndu) que, em
contrapartida, distingue neoéfitos pela sua nova conduta na sociedade. No nsuka-nsuka, os
primeiros raios da aurora, os candidatos iam ao rio, mas sempre passavam para colher vinho de
palma. Aprendiam a utilidade das folhas, dos tubérculos, das frutas que constituem a dieta que
cura o corpo. Ao mesmo tempo, eram instruidos a preparar diferentes medicamentos e o cha. As
folhas pertencem ao ar, as cascas e tubérculos pertencem ao mundo da terra; os minerais
pertencem ao dominio do fogo e as pedras-medicamento integram o mundo da dgua. Na base
dessa tabela, que é dinamica e nao estatica, aprendia-se a fabricar remédios consoante os
sintomas. Por conta desse dia, os nedfitos eram chamados defensores que montam a palmeira
nkdndi cujo sentido figurado é: corajoso, habilidoso de quem a sociedade pode esperar.

A quinta-feira correspondia a fikénge, dia de aprender trés disciplinas: (a) histdria social

das linhagens, a partir dos seus ndumbululu e cédigo das relagdes de parentesco da integridade

'3 Esses ideogramas poderiam ser gravados em um vaso, um testo, uma escultura etc.
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econdmica e territorial; (b) utilidade intelectual e social das lendas, provérbios, maximas etc. O
método da sua interpretagdo reforga a sabedoria visto que disponibiliza os cddigos para decifrar
e facilitar diferenciar as variantes da Tradi¢do oral e o género de docta spes; (c) educagdo no
geral e instrugdo técnica ligadas a arte: dancgar, cantar, esculpir. Pareceu-nos que o objetivo aqui
tera sido memorizar hinos e outros canticos para depois aprender os simbolos relacionados e as
suas respetivas significacdes (BATSIKAMA, 1971: 100). Também os locais memoraveis para
preservar a identidade territorial.

No ultimo dia - sexta-feira, nkénzo - os neoéfitos aprendiam a economia e as leis
contratuais em caso de empréstimo, reparticdo da producao consoante o labor (forca laboral
disponibilizada), fiscalizacdo as diferentes taxas etc. A posicao da sede, das casas, tribunais,
mercados obedece a localizacdo das nascentes de agua e o fendmeno do pdér-do-sol, sem
esquecer, fundamentalmente, o0 mapa geografico do sagrado do territdrio ocupado. A pertenca
das familias com relagdo as nascentes da alguma “prioridade” na distribuicao, pois sdo os “donos
das terras”. Emprestar-lhes dinheiro ou endivida-los de alguma forma com seus servicos é,
deveras, uma boa engenharia financeira. Todo investimento deve ser rentavel e subtil.

Uma preocupagdo sobre a nossa experiéncia reside na ordem cronolégica dos dias que
ndo nos parece ter sido seguida nessa breve formagdo. Por normas, a cronologia é: nsona,
nkénge, nkonzo e nkdndu. Nem o sabio Raphaél Batsikama esclareceu-nos essa duvida, em
virtude (provavelmente) de proibicdes que, ao integrar essa escola, passavamos a ter. Contudo,
terminamos com éxito a fase elementar de mpdngala lufusa** e ja ndo seguimos por forca da

formacdo académica.

Possibilidades da influéncia portuguesa 1491-1706

Alguns professores, em 1995, mostraram-se céticos ao nosso texto devido a dois aspetos

relacionados com essa escola: (a) um possivel legado das escolas europeias instaladas no Kéngo

" Em 1994, havia trés grupos. O grupo onde eu integrava tinha 12 ne6fitos e os dois outros grupos continham onze
candidatos por cada. A escola de Filosofia ja estava em forte declinio.
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entre 1491 e 1917; (b) escolas endégenas de Filosofia: onde estdo as escritas dos fildsofos e
quais seriam as principais correntes existentes?
Com relacdo ao primeiro aspeto, Martins dos Santos observou que

a remodelagdo dos costumes com as primeiras tarefas da evangelizagdo ndo foi profunda
nem persistente, pois muitos voltaram as prdticas gentilicas. Se Dom Afonso é apontado
sempre como exemplo de fidelidade a nova fé, ndo podemos dizer o mesmo dos seus
conterrdneos e contempordneos (SANTOS, 1970: 17).

Com relacdo ao segundo aspeto, os autores como Karl Laman, Joseph Van Wing, Léo
Bittrémieux, entre outros, dao-nos conforto que as escolas “secretas” ndo tenham imiscuido a
fundo com os aportes externos, por um lado. Por outro, alguns hinos iniciaticos sdo textos
auténticos, tanto quanto as esculturas em pedra (TSHIAMALENGA, 1982: 65-70).

Jean-Godefroy Bidima exorta-nos a explorar o que essas escolas teriam de endogeneidade
e trazer uma discussdo metodica e comparativa (BIDIMA, 1995: 39). No contexto kongo, as
causas poderiam estar no Cristianismo entre 1491 e 1706. A primeira data relaciona-se com a
chegada dos padres com a missao evangelizadora e a segunda tem a ver com 0 momento em que
o alégeno e o enddégeno atingiram o pico da sua miscigenacio com a morte de Nsimba Vita (mais
conhecida como Kimpa Vita).

A luz da bula papal Romanus Pontifex, de 8 de janeiro de 1454, e das navegagdes do
Infante Dom Henrique, Diogo Cao desembarcou nas duas margens do rio Mwanza (Zaire), em
1482, e capturou alguns habitantes que levou a Portugal, onde foram educados. Mas, em 1488, o
Conselho do Kongo decidiu enviar para Portugal varios rapazes (BRASIO, 1952-I: 56-74),
provavelmente j4 iniciados no nzo ndémbo®, para se formar. No dia 19 de dezembro de 1490,
Diogo Cao deixou Lisboa e chegou na foz do rio Mwanza (rio Congo) no dia 29 de margo de 1491.
Ao bordo estavam trés padres: Jodo da Costa, Antonio de Porto e Jodo da Conceicdo, com
objetivos ndo meramente religiosos. Raphaél Batsikama adverte que «ndo foi a primeira vez que
se serviu da santa batina para agradar o principe de trevas» (BATSIKAMA, 1971: 26). Em 1491,
esses padres edificaram igrejas provisorias, especificamente no Nsoyo, Mbanza Kongo e Mbanza
Mbata. As igrejas cobriam, ao mesmo tempo, o sistema de Educacdo de lingua/cultura
portuguesa e catequese. Rui de Sousa tinha a missao de estabelecer a primeira embaixada de

Portugal no Kongo. Chegado em Mbanza Kdngo, ele apresentou as cartas credenciais e, em

15 Por normas, apenas quem ja passou pelo nzo ndémbo podera seguir ao pais vizinho para aprendizagem.

214

Intelléctus -v.23, n.1 2024, p.207-240, jan-jun. 2024



contrapartida, o Governo do Kéngo pagou aos portugueses em moeda local (nzimbu) para as
despesas da sua missdao (THORNTON, 2020: 34).

A primeira carta que o Rei Nzinga Nkuwu Dom Jodo I enderegou ao rei Jodo II de Portugal
sugere que essa missdo tenha sido um auténtico éxito:

Serenissimo e gloriosissimo principe e senhor. Depois de humilde recomendagdo, Jodo
pela graga de Deus Rei de Congo, stibdito e amicissimo e irmdo teu, temo-nos dado nds
mesmos a tua virtude, temos recebido Rui de Sousa, teu embaixador, juntamente com as
tuas dddivas, com aquela humanidade e honra que convém e benignissimente ouvimos
aquelas coisas que da tua parte lhe expuseste. Damos-te gragas imortais e estamos
obrigados, o que pelas nossas palavras mais copiosamente transmitird, juntamente com
algumas outras coisas que lhe temos encomendado, o nosso embaixador, o qual te dard
esta carta e lhe dareis fé incontestada.

O altissimo Deus no teu potentissimo estado te conserve longamente e de tal modo que
finalmente consigas a eterna gléria.

Dada de Congo, décimo das calendas (BRASIO, 1973:192).

E curioso que Nzinga Nkuwu, que nem sabia falar, ainda, kimputulukezo (lingua
portuguesa), naquela altura, se tenha declarado subdito ao rei de Portugal, Dom Joao II. Deve ser
trabalho diplomatico de Rui de Pina, pois nao faz sentido na concecao kéngo do Poder
(GONCALVES, 1985: 87-146). Em 1504, depois da guerra de Mpanzu’a Liimbu (MATONDA, 2020:
371-406), o rei portugués expediu uma missdo especifica para o Kdngo: educagdo e alargar a
evangelizacao. Dom Afonso mandou varios rapazes irem estudar em Portugal no ano a seguir. O
seu proprio filho também seguiu. Em 1508, vieram para Mbanza Kongo, treze padres loios. Em
1516, verificaram-se dois esfor¢os na expedicao de jovens para se formar em Portugal. O filho do
rei Dom Afonso Mvémba Nzinga foi consagrado Bispo de Utica e regressou ao Kéngo no ano de
1521, em conjunto de varios outros formados. Os tradicionalistas ndo reconheciam essa
autoridade sacerdotal desse bispo kongo (ZAU, 2013: 245). Com esse regresso, comecgou a
desenhar-se a elite de Mbanza Kongo, tal como o historiador John Thornton nos expde:

Desde o inicio do seu reinado, Afonso comegou imediatamente a alargar a elite cristd
instruida existente, enviando nobres de alto escaldo para estudar em Portugal, que, ao
regressarem, abriram escolas. As escolas, por sua vez, produziam graduados capazes de
servir eles préprios como professores. Afonso trabalhou com estes com conjunto do clero
portugués residente... para alcangar um nivel de educacdo, o que resultou na publicagdo
de catecismos em kikéngo em 1557 e 1624.

Em 1530, como poderia ser também antes, havia uma rede de escolas em todo o pais. E
seguro dizer que a criacdo dessa rede de escolas, com professores locais provenientes da
elite, foi a garantia mais segura do sucesso do cristianismo até o alvorecer do século XX
(THORNTON, 2020: 43-44).
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pessoas a ir se formar em Portugal. Mbanza Kéngo passou a ser uma cidade dos sinos, cidade

Os Kongo que regressaram de Portugal nutriram esperanca e foram enviadas mais

dos intelectuais, por conta de igrejas e escolas. Mas, depois da morte de Dom Afonso | Mvémba
Nzinga, verificou-se uma ligeira turbuléncia. Havia trés razdes. A primeira é que ele usurpou o
poder e os constitucionalistas pretendiam repor a ordem. A segunda consistia em os
tradicionalistas tentarem restabelecer a cultura genuina em Mbanza Kongo, pois a elite letrada
passou a ser vista como aberrac¢do pela sociedade ndo-letrada, principalmente aquela que os
militares portugueses expulsaram de Mbanza Koéngo em 1504-1505. A terceira razao:
possibilidade de sincretismo politico e religioso a longa escala.

Com a publicagdo do manual de catecismo de 1557, mas sobretudo o de 1624, o padre
Pedro Tavares - que falava portugués e kikongo - desempenhou uma evangelizacdo forte em
1629-1635 (JADIN, 1967: 271-402). Mas, havia uma grande resisténcia na parte das populacoes,
do modo que ele comegou a instruir os seus ajudantes diretos. Foi assim que se destacou
Francisco Kasola. Segundo o préprio padre, ele era iniciado em feiticaria. Podemos citar trés
iniciacdes obrigatdrias e o rikisi Lémba (pelo seu discurso). Acompanhava o padre nas suas
atividades pastorais, foi um catequista assiduo até que, certo dia, decidiu criar um movimento
que, para ele, traduzia melhor o Cristianismo para a cultura dos Kongo.

Seria mais facil traduzir o Cristianismo a luz da espiritualidade kongo, para compreensao
dos Kéngo. E isso que, em crer nas anotacdes do padre Pedro Tavares, Francisco Kasola fazia. O
padre realga que era dinamico e tinha muitos dons, entre os quais de persuadir a audiéncia e de
curar as enfermidades (JADIN, 1967: 352). Os métodos que usava para curar deixam claro que
antes de ser batizado, ele tinha passado por trés escolas: nzé fitonono, rikisi Iémba e mavwala ma
iikimba. Quem passou pelo nzo fitonono é uma excelente mpovi, e curar da forma que faz, deve
ter sido conhecedor de rikisi émba. Ora, proclamar-se filho de Deus, s6 podera ser quem entrega
mavwdla no fikisi Nkimba (Bankimba). De principio, é exclusivamente no mavwdla
(tabernaculo) que se recebe a missio de “deambuler” em nome de Nzambi Lémba e pregar a
palavra de Deus e a salvacio. Tal foi, como se vera adiante, Nsimba Vita (Kimpa Vita).

Na regido de Mbamba, Francisco Kasola criou seus discipulos e a influéncia destes entre
os chefes Ndémbo é indubitavel, pela nova roupagem cultural destes ultimos (BIRMINGHAM,
1966: 120-121). Francisco Kasola promoveu uma elite periférica, que sabia ler e escrever nas

linguas latime portugués, além dos saberes locais. Nasceu o primeiro sincretismo kongo. lludido
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pela sua popularidade, o messias kdngo encorajou a expulsdo dos padres, estimulou o boicote as
atividades eclesiais catélicas e semeou um desdém ténico pelo prelado catélico. Esse
nacionalismo impulsionou as escolas sincréticas diante das escolas iniciaticas existentes.

No dia 4 de abril de 1632, o inquisidor Jer6nimo Vogado e o padre Pedro Tavares foram a
procura de Francisco Kasola para prendé-lo na regido de Namba Kalombe. Apesar de
acompanhados por militares kéngo, nao foi possivel. A situacdo foi tumultuosa, mas o messias
kongo nao foi detido. Desde entdo, ja ndo se ouviu falar dele. Contudo, podemos enumerar
espacos da sua influéncia:

1. Nzo'a iikisi: religido institucional;

2. Nzo'’a idémbo: iniciacdo aos saberes locais aos jovens;

3. Nkisi Lémba: nas questdes praticas medicinais;
4

Kimpasi: espiritualidade kdngo para reconstrucao do pais.

0 segundo caso culminou com Nsimba Vita (Kimpa Vita). Presume-se que, logo depois da
batalha de Mbwila, em setembro de 1665, se tenham verificado, por um lado, a dispersao de
militares e sociedades. Por outro, nasceu um impulso de reorganizacdo. Isso justifica, de
principio, que kimpasi tenha sido convocado - secretamente - algum tempo depois da morte de
Dom Antdnio Vita Nkénga. A influéncia de Francisco Kasola é indubitavel. Por um lado, John
Thornton sugere que, em 1652, o padre Joris Van Gheel foi brutalizado em consequéncia de
kuimpasi (THORNTON, 2022: 168-169). Por outro, no campo politico, o nacionalismo
antiportugués era animado por Francisco Kasola, no espaco politico; no espaco religioso, temos
Mfu Maria Mafuta e Dona Apoldnia, que expandiram o kimpasi na zona de Kimbangu, até que
tenha surgido Dona Beatriz, que nasceu e cresceu num contexto social marcado pela briga entre
catolicos do centro e antiportugueses da periferia. Havia duas classes de intermediarios: (a)
mestres d’escola; (b) mpdngala lufusa. O primeiro era composto de aliados dos portugueses; o
segundo era um dominio exclusivo para preservar saberes locais. Com a morte de Njinga
Mbande, aos 17 de dezembro de 1663, os fluxos entre Luanda e Ndongo e Ndéngo e Mbanza
Kbéngo foram animados por mestres d’escola e mpdngala lufusa, caso interpretarmos os relatos
(BIRMINGHAM, 1966: 125-126). Isso estimulou a quebra de relacdo entre Dom Anténio Vita

Nkanga e os portugueses e precipitou a declinio de Kéngo e Ndongo, entre 1665 e 1670.
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nitidamente, a influéncia de Francisco Kasola. Pelo julgamento de Nsimba Vita, que relata o

O kimpasi convocado nesse periodo era um espaco sincrético religioso, e reconhece-se,

padre Lorenzo da Lucca (CUVELIER, 1953: 228-259), ou pelos acontecimentos protagonizados
pelos seguidores de Dona Beatriz, na pluma de Bernardo da Gallo (JADIN, 1961: 411-615), ou
ainda, pela critica histérica que nos expde John Thornton (1998), é facil perceber dois nicleos
de influéncia:

1. Kimpasi: retiro da elite politica, econémica, militar e religiosa;

2. Mpdngala lufusa: a parte teologica dentro da escola de Filosofia.

O kimpasi é exclusivamente religioso, embora o componente teoldgico que introduz Dona
Beatriz tenha juntado a cren¢a popular. Quem lhe faz esse reparo é o padre Bernardo da Gallo,
que era tedlogo com bases de Filosofia. Nsimba Vita foi ngdnga marinda. Isto é, se, por um lado,
ela tinha dons espirituais, por outro, ndo passou pela escola de Filosofia. Foram outras
personalidades - Mfu Maria e Dona Apolénia - que eram do kindwéngi e com elas uma variedade
de integrantes de kimpasi, como foi o caso de Kibenga Dom Pedro. Essa influéncia de kindwéngi
influenciou o préprio conhecimento que permitiu Nsimba Vita desafiar o padre Bernardo da
Gallo numa discussdo teoldgica. Ela sera queimada viva, acusada do crime de heresia, em 2 de
julho de 1706.

Numa sé palavra, entre 1491 e 1706, a preponderancia externa na escola de Filosofia é
evidente na fase inicial: mpdngala lufusa. A fase secundaria mbéngi’a ndéngutu é a estremadura
de conceitos externos. Por um lado, ela naturaliza as importacdes desde que nelas se encontrem
aspetos similares. E o caso de Nzambi Lémba, a quem Kimpa Vita atribuiu a personalidade de
Santo Antdnio. Outros casos sdao: Mfu Maria e Dona Mpolo (Apoldnia) que a Tradigdo comprimiu
em uma pessoa apenas. As influéncias externas nao nos parecem ter infetado, nem alcangado a

estrutura em Ssi.

Hinos inicidticos, lendas e fabulas kéngo

Liberdade
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por via de provas fisicas e psicologicas é uma morte/ressurreicdo simbélica, com realce pratico

que abarca os dominios religioso, politico e filos6fico (LABURTHE-TOLRA; BUREAU, 1971: 68).

A iniciacdo ou rito de passagem cuja funcdo é integrar solenemente jovens a sociedade

Jean Price-Mars escreveu alguns textos sobre a formacao étnica, o folclore e a cultura do
povo haitiano e nos oferece o presente hino inicidtico que servira de ponto inicial de analise. Eis

o texto, citado por Raphaél Batsikama (BATSIKAMA, 1971: 36):

A ia bombaia, bombé Ah Ya Mbilimba, Ya Mbiimb’e!
Lamma ramana quana Lama, lamama kaka

E van nanta E vana vata,

Vana docki Vana ndoki

Eh! Eh! Bomba eh! Eh” E, e, Mblimba, e, e

Canga Bafio té Kéanga Bafyoti,

Canga moune délé Kanga Mundele

Canga doki la Kanga ndoki ya!

Canga li Kanga i!

Segundo R. Batsikama, a traducao do primeiro cantico é: «Oh! Mbimba! | Cola, cola bem |
na aldeia | nos bruxos». O segundo é: «Oh! Deus | salva os negros | Torna os brancos escravos |
Oh! Captura esses feiticeiros | Captura, nds te suplicamos».

As duas invocagdes sao canticos da liberdade, adaptados em Haiti. Trata-se do elogio a
vida e Ya Mblimba representa Nzambi «criador com argila» e, simultaneamente, o fikisi Mbimba,
que cura as enfermidades. Ao referir-se aos ndoki (bruxos), diz respeito as pessoas sem virtudes
nem valores. Por outro, bafyéti traduz-se por «aqueles que tém a tez escura» pois o termo deriva
de fyétisa (tornar escura) e mundele, aquele que tem a tez semelhante ao albino. Importa
salientar que, aqui, fydti nao quer dizer pequeno.

Esse hino revela-nos os quatro conceitos principais da liberdade:

(a) Mfumu moyo: autoridade/vontade, dignidade/justica, nobreza/sociedade;

(b) Kinkotila: desejo/leis, didlogo/poténcia, querer/direito, livre-arbitrio;

(c) Nswa: pleno poder, beleza/gléria, sucesso/béncgao, cura/felicidade;
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(d) Vuluza: salvar, conservar a vida: inalienabilidade do espirito.

Para resistir contra as tendéncias dominantes, contra o alto pregco emocional e a diferenca
jurisdicional numa sociedade onde a opressao é a moeda do mercado, esses Kobngo readaptaram
esse hino iniciatico. A formula «kdnga Bafyéti; kdnga Mundele; kdnga ndoki» era evocada contra
a diferenca jurisdicional; tanto quanto para a igualdade das pessoas pretas ou brancas, servidor
ou servido, mestre ou aprendiz, que todos tenham as mesmas oportunidades na sociedade. No
nzo léngo, os iniciados sao tratados por mwdna nzawu (VAN WING, 1921: 377): filhos de chefes,
nobres ou aqueles que gozam de todas as liberdades. Por outro, mwdna nzawu pressupoe
liberdade na base de conhecimento das leis e consciéncia do aspeto relacional no qual elas se
alicercam. O termo nzawu, elefante, representa: (a) sublimidade; enormidade; (b) sabedoria
profunda, memodria densa; (c) prosperidade. A liberdade equivale a essas trés dimensodes na
iniciacdo de passagem.

Ya Mblimba é criador dos seres humanos. Esse nome deriva de wimba: fazer
estilosamente com as maos, criador da ceramica. Simboliza o espirito de todas leis, que consiste
em premiar e castigar todo comportamento perante o estipulado. Dai, kdnga, que significa
«capturar, prender», significa também, «libertar, soltar» (LAMAN, 1936: 213-214). A liberdade
torna-se um estado da ampla consciéncia de si e, ipso facto, a inviolabilidade da integridade
ontolégica que - por forca da relacdo [eu <> ndo-eu] — outro - faz prosperar o nds
(comunidade). Isto é, além de ser consciencial, a liberdade é racional e articula uma

personalidade de consciéncia.
Virtudes

A fabula de Na Ngola (Senhora Bagre) e Na Maza (Senhora Agua) (STRUYF, 1936:31)
narra uma suposta diferenca genética das qualidades e, ao mesmo tempo, ilustra quao elas
destinam o mesmo objetivo. Na Ngola foi pescado, secado, cozinhado e comido. Nesse processo,
Na Maza acompanhou até o estomago.

Ma Ngola é Clarias ngola que, de principio, simboliza: (a) poténcia, eletricidade; (b) forg¢a,
resisténcia; (c) energia, saude; (d) violéncia, intensidade (VAN WING; PENDERS, 1928:
252-253). Ha uma lenda, no fikisi Lémba sobre Taka Ngobla (LAMAN, 1936: 506) possuidor

220

Intelléctus -v.23, n.1 2024, p.207-240, jan-jun. 2024



dessas qualidades, que transformou em virtudes: (a) autoridade colegial, lideran¢a partilhada;
(b) saber-ouvir, perseveranga; (c) coragem, boa-disposicao; (d) bondade, magnificéncia.

Isto é, Ma Ngola é a natureza bruta da pessoa, ao passo que Taka Ngola pressupde que
seja polido por ter passado pelas iniciagdes que lhe fazem de muntu. O termo taka deriva do
verbo ku-taka, que significa «escolher o melhor; distinguir» ou ainda «partilhar, nomear». E aqui
que se percebe a utilidade da agua, o mundo dos espiritos que sustentam a sociedade. Tal como
na iniciacdo nzo léngo, simboliza a morte/ressurreicao do caracter dos novos iniciados que se
pautam por um novo cédigo de conduta. Atribuiu-se algumas propriedades a ela: agilidade,
fluidez, incolor, inodora etc. A adicdo entre o sélido (Ma Ngola) + liquidez (Ma Maza) = Taka
Ngola ou Maza ma Ngola. Nao possuimos na integra as caracteristicas de Maza ma Ngola, mas
trata-se do outro nome de Taka Ngola. Justifica-se, visto que taka € sinonimo de téka, com a ideia
insociavel da agua: teka maza (VAN WING; PENDERS, 1928: 309). Contudo, sublinhamos o

caracter de Taka Ngola que indica virtudes do muntu:

Ma Ngola | estado bruto do muntu Taka Ngola | virtudes do muntu
Poténcia, eletricidade Autoridade colegial, lideranga
partilhada
Forga, resisténcia Saber-ouvir, perseveranca
Energia, boa-saide Coragem, boa-disposicao
Violéncia, intensidade Bondade, magnificéncia

No passado, ngola era espirito de Ya Mblmba, por corruptela de argila e lamas. O
sacerdote Nsaku ndo poderia comer o bagre, tdo logo for informado da morte de um Ne Nzinga:
«Nsaku dia fitinu, ka dia ngolo ko». Traducao atual: Nsaku come rapido, mas ndo sem maneira. O
maximo quer dizer: «Nsaku investiu o rei, € porque nao comeu bagre». A expressao dia fitinu, a
semelhanca de dia mungwa (batizar), significa «consagrar, investir no poder, delegar o poder».
Esse maximo é valido a Nsaku Ne Vunda e est4 ligado com Ntinu Nsaku. Antes de este tltimo
transferir a responsabilidade a Ntinu Nimi’a Nzinga e se limitar apenas ao sacerddcio - o que

leva a Tradicao dizer dia vunda, vova viinda, Ne Vunda (CUVELIER, 1934: 87-88) -, existia Ntinu
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Nsaku, que tera sido o primeiro Ntétila e, com ele, faz sentido que Nsaku dia ftinu, ke dia ngolo

ko.
Responsabilidade

Existia, na chegada dos portugueses, um tipo de escritura: mambika, na fase inicial. Para
ler cada texto, anuncia-se, primeiro, o tema: os objetos gravados. Depois, vem o texto. Trata-se
de tema-texto que, durante o mpdngala (Nzayilu kytila), os neofitos praticavam a volta da
fogueira. Raphaél Batsikama d4-nos um exemplo que se segue (BATSIKAMA, 1971: 97):

(a) Tema: Nténdekele maki, bilendji. Os objetos gravados sdo: uma fruta, uma cabeca de

pessoa e um fikddya (guarda-medicamentos).

(b) Texo: Vabéle miintu, miintu vevingana.

Idedgrafo Vabéle miintu

«Coloca na minha cabega (wuiitendekela)», diz o responsavel por uma familia ou uma
aldeia ou uma instituicao aqueles que dele dependem, «todas as vossas. Eu aguentarei sempre».
Mas, acrescenta ele, «aprendam, entdo, com o meu exemplo, como deve se sacrificar pelos
outros. Depois da minha morte, escolham entre vds aquele que mais tem competéncia e
demostra o espirito de sacrificio: vabéle miintu, miintu vevingana».

Passamos, agora, a responsabilidade dos pais na educacao. Citando Karl Laman, Oscar
Stenstrom escreve o seguinte:

Os progenitores sdo responsdveis por aquilo que fazem seus filhos: «Ndo é aquele que
comeu o dendé, mas aquele pisou no lixo». Didi ngazi ka yandi ko kansi dieti nkamvi. Os
jovens roubavam os frutos do dendé e os comiam, mas cuspiam os residuos (fibras que
ndo conseguiam engolir). Os filhos ndo sdo responsdveis pelo roubo, mas os pais sdo os
responsdveis (aqueles que pisaram no nkamvi)... «As nozes foram comidas pelo nswini (o
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pequeno pdssaro nsuni); mas quanto a sede, sdo os ntietie que a pegaram!». Ngazi kudia
banswini (bansuni), lemina kubaka bantietie! Quando uma crianga faz algo ruim, é o pai
quem é punido (STENSTROM, 1999: 163).

A cultura kdngo condena os pais quando os filhos cometem erros. O provérbio é claro:
mfulututu kalendi namukwa mu fiti ko. Tradugdo: a tartaruga ndo sobe numa arvore. As criangas
que cometem erros correm sempre a casa dos seus pais para abrigar-se, onde se sentem seguras.
E como o dedo que queima e que se refugia na boca: /ilémbo ka debuka, tinina mu nwa. Ainda
assim, uma fabula adverte em nao cometer, pois a casa (nwa = boca) nem sempre garante um
refigio seguro. Podera essa casa comprometer a vida para sempre. A partir de casa, as criangas
aprendem a fabula de Na Nzevo (barba) e Na Nzala (fome). Ambos eram agricultores. O primeiro
geria bem os seus produtos e prosperava, ao passo que o segundo ndo tinha gestdo. Face a
escassez surgida, esse ultimo andou a roubar a produg¢do do primeiro até que certo dia foi
flagrado e fugiu. Na Nzevo seguiu-lhe veloz até que Na Nzala refugiou-se no estomago, entrando
pela boca do muntuque bocejava. A toda velocidade, Na Nzevo (barba) tentou entrar
impetuosamente, mas o homem ja tinha fechado a boca. Na Nzevo chocou com a boca e ficou
fora a volta da boca a espera do dia que Na Nzala tentara sair para apanha-lo e levar ao tribunal.
Auséncia de regras e incumprimento de leis é inadmissivel na educagao de crianga/jovem.

Ma Nzevo é sélido, ao passo que Ma Nzala é assimilado ao ar que pode ser sentido, mas
ndo tangivel. As leis sdo intangiveis, valores e seus efeitos sdo palpaveis. Estamos, aqui, perante a
responsabilidade civica que se alicerce nas regras do jogo anunciadas e na monitorizagdo do
cumprimento das leis. Em func¢do disso, define-se de forma concreta as responsabilidades. A
expressdo kola syama vem a propoésito do aspeto de kimuntu. A tradugdo é: (a) cresca e
alicerca-te na pedra; (b) desenvolva-te e que tua evolucao seja inquebravel; (c) progrida na vida
com virtudes; (d) seja infrangivel; seja indefetivel.

Ha duas expressdes tautoldgicas: (a) mwana kola; (b) mwana syama. A primeira
pressupde que a crianga/jovem ja tem consciéncia na base dos valores (educac¢do), das virtudes
(instrucao) que é pilar nas responsabilidades sociais. A segunda tem a ver com a sociedade-eu.
Quer dizer, sydma reverte-se na ideia de «algo construido na rocha, ou montanha firme» e,
simultaneamente, «trabalhar duro, sacrificar-se no seu trabalho». Isso remete-nos a dois
dominios: (a) sociedade: integridade territorial, respeito as normas, inviolabilidade das normas;

(b) muntu: educacdo que garante o equilibrio ontoldgico, instrucao profissional para

223

Intelléctus -v.23, n.1 2024, p.207-240, jan-jun. 2024



prosperidade, sacrificio para o bem-estar de toda a comunidade. Kimbwandende Fukyawu, que
foi criado nessas condicdes escreve:

Cresci numa aldeia de pelo menos 1.000 habitantes (antes de acontecer o éxodo rural).
Ndo havia um unico policia, a prisdo era desconhecida, nenhum agente secreto, ou seja,
um cdo-de-guarda do povo. Ndo tinha um departamento de investigagdo, nenhuma
sentinela para vigiar os bens das pessoas. Durante o dia, aquela aldeia ficava prdtica e
totalmente desocupada sem uma Unica pessoa para cuidar das portas, sempre
destrancadas. Os estrangeiros eram sempre bem-vindos. Todos se sentiam responsdveis
por todos os outros na comunidade e sua vizinhanga. Quando um membro da comunidade
sofria, era toda comunidade que sofria. Até os meus 25 anos foi muito bom viver naquela
comunidade, literalmente uma comunidade sem problemas. Essas comunidades ainda
existem em muitas partes do mundo conhecidas como “regides em desenvolvimento” onde
a corrida armamentista imperialista ainda ndo perturbou a paz (FUKYAWU, 2001: 50).

A sociedade kdngo baseada no kimintu elimina o perigo a partir do ser humano:
educacdo em casa, instrucao/sabedoria na escola e santidade na espiritualidade. A religidao no
antigo Kongo era uma questdo institucional, algo politico. Nsaku Ne Vunda o fez saber, no dia 3

de abril de 1491 (CUVELIER, 1948:81), o perigo sobre a estrutura kdngo.
Instrucdo

Quando um jovem iaNzayilu kyitulu, recebia quatro cruzetas (que valiam pouco
dinheiro), na sua admissao. Era um tipo de bolsa de estudo que devia gerir. Ao fazer o cambio, era
um dinheiro insignificativo. Por isso, os jovens encontravam emprego ocasional de um ou dois
dias por semana: segunda e sibado. A gestdo desse dinheiro era supervisionada por Nndnga
mbéngo (stbdito de Nnanga nzayilu). No final, fazia-se balanco das despesas e o aluno era
avaliado em trés dimensoes: (a) despesas imprescindiveis; (b) receitas a partir de trabalho
ocasional; (c) beneficios pessoais e comunitarios. Os beneficios pessoais revertiam-se nas
cruzetas disponibilizadas; as despesas em beneficio da comunidade para medir a entrega do
aluno ao bem-estar e progresso da sociedade em si.

O conceito da instrugdo é triplo. Primeiro, duas agdes: (a) toka: instruir, ensinar; (b)
interpelar severamente, forcar seriamente. O ponto (a) refere-se a construgdo do intelecto e de
uma profissao, ao passo que o ponto (b) remete-se a medidas correcionais quando se desvirtua
do caminho correto. Segundo, duas ac¢des: (a) visa: aprender a fundo, saber a fundo; (b)

reconhecer, examinar de forma metddica. Trata-se, aqui, por um lado, da formacao de espertos e,
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por outro, do trabalho que fazem os espertos para se certificar das coisas. Terceiro, duas a¢des:

(a) yimbula: instruir convenientemente; aprender com experiéncia profunda. Essa fase é
superlativa com relacdo a segunda e a diferenca esta na experiéncia de aprendizagem e na longa
experiéncia. Isso gere o respeito.

O objetivo da instrugdo no antigo Kéngo consistiu em um exercicio seletivo, a partir das
necessidades da elite em todos os dominios, para garantir a transferéncia geracional das forgas
produtivas da sociedade. Por outro, visava a ordem cosmolégica. Desta feita, a escolha de
integrar as sociedades iniciaticas da instru¢do era reservada aos espiritos inteligentes. Dai a
razdo se chama-las sociedades secretas. Ora, a educagdo - em casa, na aldeia e nas sociedades
iniciaticas genéricas - era para todos, com fins de salvaguardar as virtudes, a ordem social.

Os servigos publicos tinham escola de instrugdo que preparavam as pessoas, com
exigéncias que ndo existiam nas escolas normais iniciaticas. Aprender a forja, a medicina, o

sacerdocio etc. passavam pela instrugdo. Isto €, instruir com técnicas e experiéncias.

Depois de observar os sistemas educacionais na Africa austral, o professor Filipe Zau
defendeu uma educacgao bilingue e intercultural (ZAU, 2013: 340-341). Isto é, evitar qualquer
educacdo incapaz elevar a autoestima sociocultural do seu povo (DIOP, 1977: 57), por um lado.
Por outro, fazer face a educacao caricatural que se herdou da coloniza¢do a partir de um sistema,
a partida, baseado num conteido comparado entre enddgeno e alégeno. Isso fomentaria o

exercicio filoséfico profundo na Filosofia pedagégica.

Origem da morte

Entre varias lendas que narram a origem da morte, citamos a seguinte:

Nzdmbi desceu na terra através de uma corda. Na terra, criou uma mulher e casou-se
com ela. Depois voltou para céu; cedo, visitou a sua mulher e o seu filho para saber deles.
A crianca ficou doente e morreu. Nzambi voltou ao céu, mas deixou instrucées a sua
mulher de ndo chorar. Desceu na terra e cobriu o seu filho de uma cobertura e o colocou
no quarto advertindo a sua mulher de, em momento algum, abrir o quarto. Ele voltou
para céu para aprovisionar-se de remédios para ressuscitar o seu filho. Porém, a mulher
ndo resistiu a tentagdo e abriu o quarto e viu o seu filho em plena metamorfose. Quando o
filho viu sua méde, morreu de novo. Quando Nzdmbi voltou, percebeu que a mulher agiu
contra as suas instrugoes e lhe disse: «Porque ndo obedeceu? Se ndo tivesse entrado nem
tocado na crianga, esta ultima ressuscitaria. Poderiam todos os seus filhos viver para
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sempre e escapar da morte. Por me desobedecer, doravante todos os seus filhos devem
morrer (STENSTROM, 1999: 61-62).

A origem do muntu é plural segundo Merlla da Sorrento(1692)'¢. Concernente a origem
da morte e aos rituais funerarios, os Kongo apontam trés cendarios. O primeiro situa-nos numa
relacao sexual entre Nzambi Lémba e a sua mulher, conhecida fikama Lémba. O filho chamava-se
Luvémba, por ser o sémen (mfu) de Nzambi Lémba. Visto que a mae dele foi feita de argila e do
mwéla (sopro, alma) do seu pai. Para salvaguardar o seu mfu, Ya Mblimba (criador) instituiu os
rituais funerarios, nzikulu.” O segundo cendrio é o valor teolégico que nos faz perceber as
posicdes de Francisco Kasola, Mfu Maria, Dona Mpolo e Kimpa Vita. E uma compreensio de
dentro, embora haja possibilidade de empréstimos externos'®. O terceiro cenério é complexo: Ya
Mbilimba, nkima Lémba e Luvémba simbolizam eternidade, existéncia e destino.

Nzambi Lémba instituiu primeiro o ritual de separacdo do espirito (mfu), mwéla (alma) e
o corpo (nitu) que dura trés semanas (doze dias). Na primeira semana, Nzambi Lémba
domiciliou o espirito de Luvémba nas sementes que trouxe do céu, e confiou aos nkita tomar
conta na sua auséncia: o mfu (mfumu kutu) sai pela orelha e o mwéla sai pelas narinas. Depois,
fecha-se essas portas por meio de grdo-sementes do céu. Na 5.2 dia, jA na segunda semana,
Nzambi Lémba retirou os intestinos, figados e colocou em diferentes partes da floresta para
alimentar os animais carnivoros. Come¢a o processo da mumificacdo, ao pequeno fogo: yita. No
6.2 dia, Nzambi Lémba separou, a partir de Yongo (digamos Paraiso), dois mundos: (i) Yongo,
para os espiritos; (iil Luvémba, para os mortos'. Na terceira semana, o morto perde o seu
fikiindubulu (espirito) e Nzambi Lémba realiza a viagem cosmogénica com mwéla. Mas este
ultimo deve, ainda, visitar lugares e a sua mae. Na ultima semana, procede ao enterro. Na noite
do 11.2 dia, acende-se um fogo enorme até madrugada e a mae é proibida de fechar os olhos. No
12.2 dia, o cadaver é sepultado perto de uma nascente de 4gua, chamada Vululu®’. Nesse lugar,

surge uma floresta grande: Lufizamba.

'®Para esse padre, tudo ¢ imundice, diabolice. Prelevamos o que nos serve aqui.

17 Existe uma fronteira diferencial ténue entre Ya Mbiimba (Nzambi Lémba) e Nzambi das origens.

'8 VAN WING, 1938; LAMAN, 1953. Ver a bibliografia.

¥ E chamado de Luvémba visto que o nome do primeiro “habitante”, basikiilu.

2F possivel que essa versdo seja dos seguidores da Dona Nsimba Vita (Kimpa Vita) visto que ela foi queimada em uma
localidade com esse nome. Vululu, quer dizer, esperava-se que o espirito da crianga falecida voltasse ao mundo dos vivos.
Pensar o contrario também ¢é possivel.
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desobediéncia nasce na auséncia de virtudes primordiais do espirito, da vontade e do corpo

(BATSIKAMA, 2023: 189-191). Por essa razdo, a desobediéncia as normas/fikangu era

A origem da morte estd associada a desobediéncia as instru¢des de Ya Mblimba e a

severamente punida. A Constituicdo é clara nesse aspeto: nsi‘a lubindu. Pais das leis severas.
Mas, antes, a maior preocupacao foi de educar e transformar a pessoa em miintu: pessoa

virtuosa com valores.

Com relacao a essa versao, ha duas probabilidades. A primeira indica que seja uma
adaptacdo biblica, e pode fazer sentido visto que o Cristianismo foi instalado no Kongo em 1491.
Mas, ha um sim-ndo devido ao conteddo do catequismo de 1557 até os nossos dias que nado
aponta esse tema. Outra probabilidade é olhar dois aspetos: (i) a tese de Cheikh Anta Diop com
relacdo ao parentesco cultural entre Egito e Africa saariana e subsaariana (DIOP, 1977); (ii) a
versio dos Linda ou Cokwe sobre a origem, que passamos a citar?!:

Ndala Karitanga (Deus que se criou a si préprio) vomitou durante alguns dias, o que
resultou na criagdo do mundo: estrelas, Sol, Terra, plantas, mar, animais etc. Ele viu que
no mundo que tinha criado faltava coordenador, e comegou por fabricar a sua mulher. A
esta chamou de Na Kaliinga, por causa da primogénita que se chamou Kaliinga, e Deus
passou a ser S Kallinga. Numa viagem realizada entre pai e filha (contestada pela mde),
esta volta grdvida, e Na Kaliinga suicida-se. Kaliinga deu a luz um filho que chegou a
casar-se com ela. Desta unido, sairam um filho e uma filha, que se multiplicaram até
formar uma grande sociedade. Antes de se separar da sociedade primitiva humana,
Ndala Karitanga ensinou os usos e costumes sobre o casamento (entre os primos), sobre a
arte de cagar e de esculpir etc.

Aqui, a versdao cokwe apresenta o incesto original e o primeiro suicidio. Isto é, o mundo
resulta de uma unido incestuosa em duas razdes. Primeira: Na Kallinga torna-se a primeira
habitante do mundo dos mortos e este mundo chama-se Kallinga. Segunda: o sémen de Ndala
Karianga em Kallinga e aos gémeos simboliza a pertenca paternal dos seres vivos ao seu criador.
A palavra liinga significa «espermatozoides», tal como Carl Estermann e Adriano Barbosa o
verificaram entre os Cokwe e diferentes povos do centro-sul de Angola (BATSIAKAMA, 2023:

80). Essa versdo traz resquicio da institucionalizacdo de dois sistemas de parentesco (os

2! Martin recolheu esse mito em Cambulo, em 1945, Angola, junto de dois velhos que se chamavam Tchinjamba S3 Fuca e
S& Hongo. Em 1962, ele recolheu a mesma lenda junto do Mwatisenge José S Tambi, e dos chefes lundas Ritende e
Mwatchyanvwa.
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gémeos: rapaz e rapariga®), o que nos leva a considerar essa versdo como anterior as influéncias

cristas.
Provérbios

Segundo John Weeks, que conviveu com os Kéngo, ele encontrou uma agudeza intelectual
que associou a existéncia da filha da Filosofia. Mas, ao mesmo tempo, realca que esse
conhecimento na base de experiéncia quotidiana ndo alcangou o status de Filosofia porque o
pOvVo nao possui a escrita:

A probabilidade é que muitas “filhas” tenham morrido ao nascer, pois até os missiondrios
irem para ld o povo ndo tinha uma linguagem escrita na qual pudesse preservar os
“filnos” de sua imaginacdo ou registar o nascimento de um aforismo espirituoso ou
contundente... Um provérbio perde muito da sua obviedade, e ndo pouco da sua concisdo
e forga, ao ser traduzido para outra lingua; e quando a tradugdo é feita de uma lingua
africana para uma lingua europeia a dificuldade aumenta um pouco...

Por esta razdo, um grande ntmero deles nunca serd traduzido para qualquer lingua
europeia, pois exigiriam um estudo longo e minucioso da vida do homem negro e uma
compreensdo clara do que estd no fundo da mente do homem negro para avaliar sua
inteligéncia e Filosofia (WEEKS,1914:79-80).

Essa leitura do missionario inglés foi, para nés, um desafio para o estudo de provérbios.
Podemos, porém, perceber a perspetiva que levou Henry Odera a falar, no caso de Quénia, de
Sage Philosophy (ORUKA, 1990). E possivel perceber a razio de Bentley, visto que em Mbanza
Kbéngo ja ndo existiam escolas secretas especificas para explicar quer o provérbio, quer a
Filosofia em si. Com relacao a oralidade como “arquivo” dos pensamentos de fil6sofos, Zung Okin
apresenta uma visdao contraria (OKIN, 1977: 153-164). A distancia ténue entre Filosofia e
provérbio esta explicada no artigo do professor Benoit Okonda Okola (1975-1976: 129-146).
Aqui, os autores desenvolvem nog¢des heuristicas na estruturacgdo da ideia de Filosofia africana.

Ao ler Jacques Bahele, nota-se uma preocupacao de adaptar os saberes locais a um
entender ocidental (BAHELE, 1961). Raphaél Batsikama trouxe alguns exemplos de textos
eminentemente filoséficos e explicou como se 1€, dentro dos parametros das sociedades secretas
(BATSTKAMA, 1971: 96-99). Kimbwandende Fukyawu, outro iniciado no rikisi [émba, faz uma
excelente apresentacdo da metafisica e da hermenéutica, entre os Kéngo (FUKYAWU, 2001).

Outro exemplo, desta vez no Congo-Brazzaville, nos foi avancado por Jean Malonga (1954). Mas,

22 Patrilinear: Liinda; matrilinear: Cokwe. Dataria da época de Rueji, Cinguri e Cyama.
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com relac¢do a Filosofia propriamente dita, Mwamba-Nzambi Ngandu publicou um texto de boa
qualidade sobre a Filosofia do nome, e apresentou a hermenéutica do nome (NGANDU,
1979:96.108). O nome é, pelo menos, a explicagdo racional da primeira existéncia tangivel do

homem.
Nzdmbi e nsimbi

No inicio da vida na terra, Nzdmbi wiimba, wula kavdnga: «Nzambi criou o homem a
partir de argila e limitou os anos de vida» (STENSTROM, 1999: 48). Nessa criacdo, Nzambi
Mpiingu nos criou e nos posicionou no meio das arvores vivas: Nzdmbi Mpiingu wuyidika beto
minti dimoya (VAN WING, 1938: 25). Mas, antes da vida terrestre, logo depois de o universo ter
sido criado, Nzambi Kal(inga tornou-se simbolo da for¢a, da vitalidade e muito mais; o processo
e principio da dinamica que transforma tudo sobre a terra: Nzambi Kaltinga waliinga mbiingi ye
liingila yo wayika se fikingu wa nsobolo (FUKYAWU, 2001: 20).

Antes de prosseguir, importa sublinhar um aspeto. Esses provérbios nos foram fornecidos
por pessoas que, aparentemente, ndo foram iniciadas no rfikisi Lémba. A ordem hagiografica ndo
esta respeitada aqui. Voltamos aos provérbios acima referenciados.

Esses trés provérbios constituem a primeira licdo que se aprende no ngdnda nsémo que é
a sede dos inteligentes, iluminados (ntemo). Diferencia, Nzambi’a Mpiingu, Nzambi Kallinga,
Nzambi Mblimba, Nzadmbi Lémba, Nzdmbi Funza. Importa assinalar, aqui, que NzAmbi Fiinza é
chamado, também, Ma Funza ou Ma Nt{inga, que «cria as crianc¢as disformes, arvores tortas,
maos com seis dedos etc.» (LAMAN, 1936: 508).

Na primeira posi¢do da hagiografia, temos Nzambi’a Mpiingu Tuléndo, Nzambi Kal(inga e
Nzambi Nsemo. As trés apelagdes simbolizam as trés fases da criagdo do Universo. Na segunda
posicdo da hagiografia kdngo, vem Nzambi Mb{imba, Nzambi Lémba e Nzambi ma Fiinza ou Ma
Flinza simplesmente. Sdo as trés fases da criacdo da existéncia: pré-existéncia, existéncia e
pos-existéncia. Por influéncia do cristianismo, ha tendéncia de reduzir a termo Nzambi Ma
Funza em apenas Flinza?’. Na terceira posicdo, fikita, fisimbi e matebo. Constituem as trés fases

que precederam imediatamente a criacdo do ser humano na terra.

2 Elimina-se a ideia cristd de que Deus ¢ exclusivamente bom, pois Ma Flinza cria todas as anormalidades.
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nkisi lhe respondeu da seguinte maneira:

Joseph Van Wing procurou saber a no¢do de Deus na conce¢do dos Kéngo, e o nganga

Em verdade, o céu tal como é, quem o criou? E essas estrelas, e o sol e a lua? Todas essas
maravilhas sdo inatingiveis, logo Nzambi as criou, pois ele préprio é intocdvel e invisivel.
Quanto aos ndéki e matebo, eles tém a inteligéncia mas foi Nzdmbi que lhes deu (VAN
WING, 1938: 25).

Holman Bentley faz-nos observar que, para dizer God/Deus, na sua ace¢do ocidental,
usa-se Nzambi’a Mplingu. Mas revela-nos dois aspetos: (a) Deus-Pai diz-se Sé dya mungwa; (b)
fikanka za Nzdmbi’a mpiingu: religido cristd (BENTLEY, 1895: vii). H4 duas notas. A primeira é
que ha um forcing de naturalizar a posicao crista sobre a espiritualidade kdngo. A expressao dia
mungwa quer dizer «ser batizado segundo o ritual da igreja romana». Logo, percebe-se, aqui, a
influéncia catdlica em dizer «Sé dya mungwa». A segunda suscita uma duvida e aparenta ser
paradoxal. Apropriacdo de mpiingu, todo-poderoso, para associar kinkanka (fé, crenca) ao
Cristianismo (que é um sistema). O paradoxo é que o termo Nzambi, em si, ndo explicita de que
Deus se trataria. Deriva de zdmba ou ydmba para dizer: «have a clesest relations» (BENTLEY,
1895: 933). Pressupde que, para o miintu, existe nele o mwéla que vem de Nzambi. Dai, o melhor
é que o muntu mantenha a sua espiritualidade observando as virtudes.

Os génios sdo chamados de bisimbi bya nsi ou bifikita. Os primeiros sdo os espiritos que se
seguiram logo depois de NzAmbi Ma Funza, com a missdo de assegurar a harmonia césmica na
terra. Eles encarnam-se em quatro tipos de lideres: (i) politicos; (ii) religiosos; (iii) militar; (iv)
social. Kimbwandende Fukyawu escreve o seguinte:

Simbi bya nsi (bya kanda) mu kilémbo binikukindnga. Os lideres sociais movem-se e agem
através das massas. Um verdadeiro [lider] se mistura na multiddo. Um lider que se
mantém indiferente ao seu povo é uma marionete (FUKYAWU, 2001: 101).

No inicio da pré-existéncia térrea, os Bisimbi ocuparam quatro dominios: agua, terra,
luz/fogo e vento. Bisimbi bya maza siao os espiritos que controlam as aguas a partir das
nascentes e as lagoas. Toda comunidade deve possuir as suas nascentes de pertenga. Depois,
temos os Bisimbi bya nseke, os espiritos que habitam as montanhas, as matas e extensdes de
savanas ou chanas. No terceiro ponto, temos os Bisimbi bya bisyésye que sdo espiritos da luz,
fogo. As trovoadas sdo dominadas por eles. Finalmente, temos os Bisimbi bya kimbdnga, espiritos

do vento que se manifestam nas aguas e terras (kimfusu, ngambula). Geralmente, é
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simplesmente chamado de kisimbi (LAMAN, 1936: 900)**. Para lideranca de povo e harmonia
entre Nzambi e os homens, apenas os dois primeiros tipos de Bisimbi sio do dominio do muntu.
A partir dos espiritos da agua e da terra, foi moldado o muntu, no qual foi posto o mwéla

(Espirito do Nsemo).
Verdade, razao, meditacoes

Ja abordamos esses temas anteriormente. Holman Bentley oferece-nos duas expressoes
interessantes a partir das quais iremos dar sequéncia a esse tema de verdade: () sai e yeleka:
«to put torth all the evidence»; (b) songa e yeleka: «give the true version» (BENTLEY, 1895: 845).
Em tese, yéleka significa, na sua versdo antiga (yéla): ler, analisar e corrigir. Na espiritualidade
kongo, todo muntu enumera - no fim do dia - todos os atos que ele faz no dia-dia, com o fim de
analisar as razoes deles. No fim, ele arrepende-se, na base da sua propria consciéncia e faz pacto
com a sua consciéncia de corrigir os atos menos abonatérios. No caso de ntona (Filosofia), o
mesmo exercicio de olhar os factos de forma objetiva quer na introspe¢do (que aprendeu no
dialogo introspetiva: siléncio), quer em comparacao com o que orientam as virtudes. No fim, o
miintu emite uma sintese, com o objetivo de corrigir e retificar a sua conduta no futuro. Van
Wing e Penders mencionam o verbo yela: corrigir, retificar etc. (VAN WING; PENDERS, 1928:
354). Isto é, a verdade é uma leitura corrigida e, simultaneamente, anélise corrigida.

No dominio da ntona, a razdo é, ao mesmo tempo, explicacio de uma realidade e a
prépria realidade. A expressdao mpitu ye nséngo (razdo-explicacdo) situa-se fora de qualquer
dogma (crengas) e fornece medidas para diferenciar razdo, ndo-razao e contrarrazdo. A razao
demostra a verdade, ao passo que a ndo-razdo apresenta a falsidade e a contrarrazdo expoe o
simulacro. Dai, a escola de Nzayilu Kytilu destacava-se, na sua base, pelo valor do ndénguta. E
eram os ndénguti que administravam o Kinléngo (ou mesmo Tlinda ndénga).

O nddénguta tinha quatro niveis: (a) makoza: camara de adverténcia, colégio dos
pensadores integros que se interessavam pelos saberes praticos®®; (b) lusingunuku: cAmara de
criticos de teorias, que analisam as interpretacdes feitas por pensadores chamados rikozi; (c)

nkuta tasani: assembleia de deliberacoes respeitosas, mas também era o grémio de visionarios:

#«Simbi = tourbillon de vent».
 Bentley define kosi como integridade. Os integrantes eram chamados de fikdsi ou 7ik6zi (BENTLEY, 1895: 852). Laman
fala-nos de koza: meditagdo, exame. Deriva do verbo koza, que significa: advertir, persuadir (LAMAN, 1936:320).
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essa camara debatia as deliberagdes feitas na base das medidas de precaucdo sobre as
consequéncias das decisdes tomadas; (d) nddonguta: centro de meditagcdes. Sobre esse ultimo,
Karl Laman nos informa o seguinte: «exploragdo, pesquisas filosoficas, filosofando,
investigacdo». Holman Bentley escreve: «Ndongota: investigating, philosophic pursuits,
philosophying». Esse autor traduziu o filésofo por ndéngoti ou ndénguti(BENTLEY, 1895: 882).

O que seria Filosofia nesse campo preciso?

Soulemane Bachir Diagne sublinhou o discurso racional que veicula na oralidade africana,
quer através da palavra (sob forma de provérbio, cantico iniciatico etc.), quer por meio do som
de batuque ou sineta (DIAGNE, 2013: 14, 17, 31). Os Kongo chamam isso fitona, Filosofia. Ja
debrucamos sobre esse tema no segundo capitulo. Em rigor, ndo é correto, pelo menos na visdo
interna, considerar ndénguta como Filosofia. O termo significa, no maximo, meditagdo filoséfica
ou uma investigacdo nas questdes filosdficas. Mas, em si, ndo é Filosofia. Porém, na visao
externa, é tida como filosofia uma vez que nddénguti é equivalente de fildsofo. Hoje (1994), os

velhos consideram a meditagao filoséfica como sendo o epicentro da propria Filosofia.

Beleza, gosto, génio

Uma das areas da Filosofia que ainda ndo abordamos aqui € a estética. Por ter ja debatido
essa questio em um outro trabalho (BATSIKAMA, 2023), iremos, aqui, nos limitar a tecer
algumas consideragdes basicas. De forma geral, mftizi é traduzido por arte, mas significa o
talento artistico em alguma profissdo. Considera-se ki-mfuzi: arts et métiers (LAMAN, 1936: 72,
254). A arte como dialogo de beleza, gosto e génio chama-se nkete (wurikete) que se caracteriza
pela mpwénya (beleza pelo gosto) e exprime o génio criador (7itona). A abundancia vocabulara é
indicador da proficuidade de varios sectores da filosofia, tanto quanto da sua producao
concorrencial.

Eis o organon de mpwe+nya (beleza) que caracteriza o wurikete = arte (BATSIKAMA,

2023:97):
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A criacdo da arte requer o génio que se diz fitona. Por essa razao, os artistas passavam,
obrigatoriamente, pela formacdo em nzo ritonono. Artista é racional e goza de bom-coragdo na
fase elementar na sua experiéncia artistica. Essa experiéncia centra-se na articulacdo
permanente entre harmonia e ordem,e ele deve ser, na pratica, um participe ardente da razao
critica e virtudes. Serd nessa viagem de intelectualidade que construira a sua notoriedade. Como
se pode notar, estd a margem do poder politico: artista é um critico permanente em busca
incessante da perfeicdo. As suas acgdes versam-se nas liberdades individuais do miintu, mas
também, pela observacdo das virtudes. A questdo sinequanon de espiritualidade de cada um,
antes da presenca europeia, era inviolavel em todos os aspetos.

A questdo de gosto artistico baseia-se em quatro minigostos:

a. ntomo: deriva do verbo tomisa, para dizer: embelezar, alindar, dar um bom
gosto, aperfeicoar. Significa gosto virtuoso (sem acgicar nem o sal: sem
exageros);

b. mfunu: significa preco, dinheiro/salario, valor, estima de um trabalho que
agradou. Isto é, valor do gosto. No nzo Lémba, diz-se mfunu’a nguti Nkenge para
dizer: (i) gostos nobres; (ii) 6rgios sexuais (LAMAN, 1936: 166)%. Dai, fiinu é
associado ao orgasmo em dois géneros;

c. nkémbo: deriva de kémba, ornar para honrar, ser bom/gostoso racionalmente,
exibir pompa de forma solene, entrar em éxtase pelo prazer. Significa prazer,

preco, valor, alegria, festa, mas também, delicia, éxtase, catarse etc.

%K arl Laman fala de mafunu, 6rgios sexuais femininos.
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d. nAlaku: gosto que embebeda, como do vinho de palma (BENTLEY, 1895: 802).

Gosto para alguma coisa prazerosa, delicia; gosto sagrado.

Toda modalidade artistica contém esses minigostos, sem os quais nao sera possivel
apreciar gosto estético. Vamos pegar uma peca do acervo do Museu da Africa Central em
Tervuren com o seguinte codigo: E0.1979.1365/échance MRAH (ED) ET.38.20.126. Trata-se de
uma estatueta. As dimensdes sao: 49cm x 19,5cm x 15cm. Origem da pecga: Santo Anténio do
Zaire (Nsoyo) e foi recolhida por Edmond Dartevelle. Pela morfologia, trata-se de mpaku za
Kéngo: chapéu com grifos de ledo e leopardo, com decoragdo geométrica semelhante a dos vasos
antigos (byansyarikilu), bracelete (filiinga) nos dois bracos, saco de impostos (nkutu).

A peca chamada mintadi, que pensamos ser o Mpdku za Kéngo do fikisi Lémba, é uma
insignia, cujo valor varia segundo o lugar. Trata-se da importancia das financas na gestao de uma
casa, uma oficina, empresa ou governo. A sua forma expressa codigos valiosos. O chapéu contém
os motivos geométricos muito estimados no espaco kdngo por significarem valores ancestrais. A
posicdo «cruzar os pés» chama a meditacao do filésofo: ndongoti. Estar perante essa peca, para
qualquer iniciado na puberdade, exige uma reveréncia consciencial: todo orgulho curva-se. O
apreciador sente-se acolhido, embrulhado nas reflexdes, na ansia de uma satisfacdo do coragao e
da mente. Trata-se de um objeto de valor (Sache, em alemdo) e, na leitura estética - uma

apreciacdo socioldgica -, a peca contém os quatro atributos do belo estético acima referenciados.
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Mpaku za Kéngo do Museu de Tervuren

© Batsitkama

Robert Verly fez um inventario interessante sobre os mintadi cujas datas situam entre
século XVI e XX. O autor observou que os mintadi ornavam as sepulturas (VERLY, 1955:491). Em
tese, o que ele chamou mintadi, por ser em “pedra” tinha, na verdade, diversas apelacoes e
menos ainda eram apenas “escultura ornamental” de timulos. As pessoas enterradas com esses
mintadi como adornos exerciam as fun¢des nitidamente expressas pelas morfologias das pecas,
presumivelmente de chefes auxiliares ou titulares (DE CLEEN, 1935:63-75). A conceicao estética
dessa estatueta remontaria de antes do século XIII, por dois motivos: (i) conceito do Poder
horizontal (Atdmbuki) foi muito antes de Nzinga Nkuwu (1482); (ii) os motivos geométricos que
simbolizam Ntimbuki foram descobertos em fragmentos de vaso, que datam de 1256 d.C, a
Kimwenza. Um outro vaso inteiro foi descrito por Igor Matonda dessa forma:

Ce pot kéngo qu’on retrouve a Mbdnza Kéngo est associé a la royauté kéngo. Elle est trés
vielle. Entre le X1l e le XV siecle qu’elle a été produite. La circulation de cette poterie dans
I'espace peut permettre de reconstruire des maillages territoriaux, mais aussi des circuits
économiques trés anciens que les textes n’ont pas laissés ou que la Tradition Orale ne sait
plus®.

2" Comunicag¢do no seio de especialistas sobre o reino do Kongo.
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=

Bungwa ou kinzo: vaso (em Mbanza Kéngo)

© Igor Matonda

Os motivos geométricos correspondem aos mesmos que encontramos em algumas pegas
chamadas mintadi, no Museu da Africa em Tervuren (que acima desenhamos). Igor Matonda é
arqueologo e nos fornece ndo apenas a data mas nos situa a importancia do objeto. Segundo a
Tradicao oral, o vaso era chamado de biingwa (BENTLEY, 1895: 808, 821), o vaso de argila com
escritas sagradas®®. O termo biingwa deriva de: (a) bunga: escrever, desenhar na areia, codificar
em simbolos que ndo servem para nada; (b) bungula: encher em abundancia com vinho de
palma, ou comida (LAMAN, 1936: 77, 78). Os motivos geométricos no bungwa (vaso em questao)
e nas pecas de mintadi sdo indicadores da transferéncia do Poder horizontal para o Poder
vertical (BATSIKAMA, 2023: 49-50). Igor Matonda acertou em trés aspetos: (a) maillages:
organizacdo territorial; (b) circuitos econémicos; (c) data. Com relacdo a data, a arqueologia
dispoe de método de datagcdo muito aproximada da verdade. No que diz respeito a circuitos
econdémicos, a estatueta mpaku za Kéngo (com os motivos geométricos) é das raras insignias

entre os mintadi que simbolizavam a recolha de impostos. No que diz respeito a maillages, que

BKibingwa kya mfumu bungula ngémba ye wizani. O copo do Chefe enche-se de paz e entendimento.
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significa organiza¢do territorial em francés, hd duas leituras. A primeira: as linhas indicam
Mpémba (linha do meio), Mbamba (parte do sul) e Nsiindi a norte. Lé-se da seguinte maneira:
Nstindi tufila fitu; Mbdmba tuldmbudila malu (BATSIKAMA; 1971: 192). A segunda: os quadrados
que formam nove ou doze quadradinhos que correspondem a dois modelos de recolher os
impostos.

Passamos, agora, a danga kiinga, que Cuba absorveu, no século XVIII, com o nome de
conga. A mesma danca sobreviveu no Brasil, com a sua particularidade e maior visibilidade nas
casas de afirmacgdo identitaria. Ainda é visivel a dan¢a/cantico chamada fikiinga no mpangala
(Nzayilu Kyutilu). Existem nove instrumentos repartidos da seguinte maneira: (a) quatro
batuques: masikulu, ndingu, fisukulu e nzoko; (b) trés instrumentos de percussao: mankunku,
ngonge, marimba; (c) dois outros instrumentos: sanzi, mpiingi. Com esses instrumentos, toca-se
as dancas-mausicas rikiinga flémba.

Antes, importa realcar que, por principio, cada batuque implica uma danga especifica. Em
kikongo, diz-se sfka ngdéma para «tocar batuque». A crenga geral é que o som de batuque é uma
informacdo, noticia, aviso etc. Por isso, eles chamam esse som de nsdngu. O primeiro batuque,
masikulu, é sempre acompanhado por uma flauta com o mesmo nome e implica dancas
especificas. Karl Laman o descreve assim: «instrumento de musica (o qual se toca com os
dedos); flauta, etc. Tipos de batuque que sdo utilizados nos enterros e nas festas publicas;
batuque com pele nos dois lados» (LAMAN, 1936: 897). O ndiingu é para os dignitarios, na
proclamacio de leis ou nas visitas de cortesia. Nsukulu é um batuque especifico, durante
banquete: toca-se com uma mdo na pele e outra mao com baquete a tocar no tronco do
instrumento. O ultimo batuque, nzoka, é acompanhado de uma danca cujos dangarinos tém nas
mados uma vara. Sao, no total, quatro coreografias diferentes e mensagens divergentes. Os
percussionistas sdo chamados de rikiingi e animam grandes espetaculos (BENTLEY, 1895: 754,
793, 890). Quer dizer, animadores da festa. Sao verdadeiros artistas, de facto. O restante dos
instrumentos acompanhavam apenas. Os dedos eram revestidos de anéis para dar uma dinamica
melddica no som.

Assistir a harmonia do som desses batuques, a concordancia das coreografias e
interpretar o discurso artistico é, na verdade, fabuloso, magico, extatico. E possivel ver o
resquicio de fikiinga filémba com os congueiros sul-americanos como Candido Camero, Mongo

Santamaria, Pedro Conga etc. Faltam a eles o cendrio propicio de fikiinga filémba, a partitura com
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cada nota tocada e a interpretacdo coreografica dessa orquestra. A salsa ressalvou a danga, mas
ja modernizada com novos aportes. Mesmo a rumba (7ikiimba) cubana preservou alguma coisa
infima. E contagiante assistir a fikiinga Alémba, tal como se verifica no fikisi Lémba ou, ainda, na
saida de mpdngala de Nzayilu Kyitilu. Infelizmente, sdo “sociedades secretas”, banidas pelo
Cristianismo, que hoje quase ja ndo existem no espaco kdngo. Felizmente, varios missionarios
deixaram seus testemunhos nos séculos XVI-XVIII nas festas de coroag¢do do rei ou governadores
no antigo Kongo. Com esses relatos, é possivel reconstruir o cenario na base do que restou

concernente ao Aikiinga filémba.
Conclusdo

Desde 1993, a discussdo sobre o Direito a Filosofia, no que diz respeito a existéncia ou
ndo da Filosofia Africana, foi encerrada com a publicagao do livro de Théophile Obenga e outros
textos de boa qualidade. Interessou-nos aqui, tal como foi lancado o desafio em 1993-1994, de
falar propriamente dos fragmentos que indicam a existéncia deescola de Filosofia no antigo reino
do Kdngo. Isto é, se existiu uma escola, € porque os conteudos das licdes foram abastecidas por

pensadores cldssicos.
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